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Voy a tratar sobre religién y mundo moderno; una visién amplia de la religién y de las
sociedades modernas. Excluyo 1o que pueda estar ocurriendo en el Norte de Africa, en la India
o en China. La conferencia estd dedicada a los pafses que se consideran avanzados. Trataré de
hacer una presentacién de la religién en el mundo modemo, a grandes rasgos.

TRATAMIENTO RIGUROSO DEL FENOMENO DE LA RELIGION

Me parece que la sociedad contemporanea tiene unas posiciones ventajosas en el plano de
la religién, de las que bablaré més adelante; pero tambi¢n tiene situaciones incémodas para
estudiar €l fenémeno de la religién. La perspectiva desde la modernidad sufre de una serie de
prejuicios que hemos heredado del pasado reciente contra la religion. La posicién Volteriana,
reduciendo la religién a una forma de supercherfa, ha creado una manera de ver la religidn, que
hasta los que no creen en ninguna confesién religiosa identificable tienen: problemas. Natural-
mente los que creen tienen alguna ventaja en entender la experiencia religiosa. Los ataques
contra la religién han sido muy duros: basta recordar el slogan de Voltaire: «aplastar al infame»
(la Tglesia catélica, la religién). Estas actitudes de una persona tan madura, tan aguda, y tan
estipida a la vez, como Voltaire ha pesado muchisimo a la hora de reivindicar la religién.

Nosotros hemos recibido esa herencia, que nos ha hecho muy dificil considerar la religién
con rigor. Es curioso que la Sociologia le dedicé muchisimo tiempo a la religién desde el
principio, y las obras cldsicas de la Sociologfa casi todas ellas analizan la religién. La famosa
obra de Weber («La ética protestante y el espiritu del capitalismo»), gran parte de la obra de
Durkheim («Las formas elementales de la vida religiosa») y algunos analistas marxistas tienen
en la religin el centro de su preocupacién socioldgica. La Sociologia no es sélo una disciplina
que trata sobre las clases sociales sino sobre todos los fenémenos que hay en una sociedad en
general.
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Todavia no hemos digerido que la religién no se identifica con la irracionalidad y que el
carisma o lo numinoso, componentes esencidles de la religiosidad, pueden ser perfectamente
racionales o que pueden poseer algunas dosis de racionalidad; tesis que tendré que ir remachan-
do y que yo he estudiado.

Yo creo que cuando un pueblo 0 una sociedad se enfrenta a la religién en condiciones de
modernidad no estd muy capacitado para entender la religién de forma completa, al menos en
lenguaje moderno. Por pensamiento moderno entiendo el que contiene unos principios claros,
analiticos, distintos y rigurosos. Me refiero a la tradicién filoséfica de pensamiento claro y
distinto, no a muchas de las cosas que pasan por filosofia hoy dfa. Se trata de la tradicidn de
Descartes que todavia sobrevive y que espero que no sea una forma de pensamiento a
extinguir.

Por otra parte se puede comprobar cémo nuestro pafs no ha producido una teologfa adecua-
da a la modernidad. Hemos estado tan instalados en la religién tradicional de los espaficles, que
no hemos sido capaces de medimos en este siglo XX con la teologia que han podido producir
otros pafses como Israel, Alemania, Francia o Estados Unidos. Lo cual puede hacer pensar que
en realidad la modernidad tiene sus ventajas para reconsiderar el fendmeno religioso. Este es un
dilema que me permite pasar de lleno a la cuestién de la religién en el mundo moderno.

LA RELIGION Y LA CIUDAD SECULAR

Pero antes quisiera hacer otra importante observacién. Quizas el tema de la religién en el
mundo moderno deba situarse en un gran debate sobre la secularizacién desde el siglo XIX,
cuyo supuesto bésico es que la sociedad camina hacia una secularizacién y cuando avanza la
ciencia parece que se encoge ¢l mundo de lo religioso; éste quedaria para los ignorantes, para
la plebe, para la supercheria. Esta es una teoria propia de los liberales progresistas y también de
los marxistas. Esta forma de pensar se ha aceptado por mucha gente, ¢ incluso investigaciones
de tipo sociolégico hechas por catélicos, demuestran que la gente va cada vez menos a Misa. Se
han hecho estudios sobre esto, incluso yo tengo hecho alguno recientemente, y los datos
reflejan la disminucién de la asistencia a los ritos, de la préictica religiosa, de las vocaciones
sacerdotales, etc. Las curvas van bajando y el mundo moderno se va secularizando.

En 1950 aparecié un libro del profesor David Martin sobre el tema de la secularizacién
donde planteé que la secularizacién no era una tendencia lineal y clara; las cosas son mas
complicadas ya que podian surgir nuevas religiones en el mundo. La historia le ha dado la razén
porque veinte afios después comienzan a surgir nuevas sectas, nuevos cultos, otras formas de
religién secular, religiones politicas, religiones mundanas de otra indole... Las cosas se van
complicando. Han aparecido religiones intimistas, privadas. Sobre todo esto se ha hablado
mucho y hoy en dia ya se puede dar por zanjada la discusién. Se puede demostrar que la
seculatizacién no es lineal sino que es relativa.

En la actualidad cualquier especialista en ciencias de la religion, diria que esta superado el
debate sobre la secularizacién. Pero en realidad queda abierto el interrogante de saber de qué
forma hay secularizacién o no. Por ejemplo, negar que las sociedades avanzadas occidentales
estdn altamente secularizadas me parece una barbaridad. En cualquier caso hay que reconocer
que los procesos de secularizacion son relativos, que no estdn tan claros como parece, que no
SON como una especie de apisonadora gue se lleve por delante todo y deje sélo pequefios islotes
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de supercherfa. Esto serfa una idea insostenible. Otra cuestién seria afirmar que la seculariza-
¢i6n no existe, lo cual me parece igualmente infundado.

Antes de entrar en otras cuestiones quierc decir que el mundo secularizado es esencialmente
un mundo medidtico. La sociedad técnica actual es medidtica, porque la religién que no viva el
mundo de la televisién no existe. Hasta el Vaticano usa los aviones para llevar el carisma del
Papa a todas las partes del mundo. Evidentemente tanto las Iglesias tradicionales como la
Iglesia Cat6lica, las Musulmanas o las religiones Orientales que llegan a Occidente, emplean
determinados métodos, cursillos, cursos, etc., para conseguir la salvacién y encontrarse a si
mismo.

DISTINTOS PROCESOS EN LA SOCIEDAD ACTUAL

Después de todos estos prolegémenos me parece que a grandes rasgos la sociedad contem-
porénea avanzada y moderna tiene por lo menos cuatro procesos que podemos identificar, sobre
1o que estd ocurriendo.

Lo primere hay que afirmar que en la sociedad actual existe una gran confusién en torno a
ciertos temas como sectas, programas religiosos radiofénicos, etc. Por una parte estd la realidad
de las viejas Iglesias que contindan fuertes en Occidente: 1a Catdlica, la Luterana, la Anglicana,
etc. Luego estd el tema de las sectas, algunas de elias nocivas. (Recordar que la palabra secta ha
pasado a usarse peyorativamente, pues los primeros cristianos fueron una secta en su dia).

Por consiguiente el panorama religioso se ha complicado de una manera extraordinaria en la
sociedad moderna. ;Cémo ordenar esto? Yo pienso que podemos hablar de cuatro procesos
identificables en las sociedades modernas. Uno de los procesos que se dan es la
desinstitucionalizacién de Ias grandes iglesias. Frente a ello existe otro opuesto, que es el
proceso del fundamentalismo. Hay después una dispersién numinosa de nuestras creencias. Lo
numinoso es aquello que tiene numen, lo que estd en lo sagrado. La expresi6n proviene de un
libro muy famoso alemén, («Lo sagrado»). Finalmente estd el proceso que he llamado en algin
lugar la sacralizacién o la consagracién de lo profano. Los cuatro procesos estdn relacionados
sobre todo el primero con el segundo y el tercero con el cuarto.

Aparece igualmente el fenémeno de la desinstitucionalizacién que ha sido analizado y
comprobado por algunos de mis compafieros soci6logos. En ello basicamente coinciden las
encuestas y los trabajos que los sociélogos han hecho sobre el tema de Dios o de la religion.
Disminuye el mimero de vocaciones sacerdotales hasta en Irlanda, baja el porcentaje de la
frecuencia dominical, la asistencia a Misa decae de una manera espectacular. Pero en cambio
nos encontramos con un 40% de franceses que se confiesan catdlicos, en Espafia son aproxima-
damente un 60%, (un 30% practicantes y un 30% no practicantes), un 30% no caidlico o
agnéstico y un 5% o menos de ateos. Estamos pues ante una contradiccién. Parece que en todo
Occidente hay una crisis de la autoridad eclesial: hay muchos enfrentamientos con la Iglesia, se
discuten las afirmaciones del Papa y de los Obispos, se pone en tela de juicio lo que dice la
jerarquia, etc. Es decir, aumenta la desinstitucionalizacion, tanto a nivel organizativo como a
nivel de discusién de la afirmacion de la autoridad, de su lenguaje o de su discurso.

Curiosamente ha habido un aumento simultdneamente de otro proceso o fenémeno en
Occidente, que es el fundamentalismo. La palabra fundamentalismo no abarca s6lo al integrismo
isldmico, sino que por las razones que sean, se estd produciendo en muchos lugares una vuelta
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al integrismo credencial. Quizis sea consecuencia de la pérdida de autoridad, pero de hecho
estén surgiendo focos de fundamentalismo catélico: recordar que en Francia ha habido algtin
monsefior que se ha visto encasillado en el fundamentalismo y el Vaticano ha tenido que actuar;
pensar en la historia de la expulsién de los herejes; se han dado nuevas formas de austeridad
estoica, ha existido un excesiva socializacién o socialismo en la Iglesia con los curas cbreros,
con la Teologia de la liberacién de América latina, etc. Siempre ha habido problemas curiosos
de vuelta al fundamentalismo incluso dentro de la Iglesia Catdlica. Lo que no tenemos en
Occidente es el tipo de fundamentalismo violento que cubre todo un pafs como es le caso de los
paises Isldmicos (tema interesante y fascinante pero en el cual no puedo ahora entrar).

Por otro lado ha habido procesos més sutiles a los que me referfa: ha habido una dispersién
de lo numinoso, pues hasta hace poco uno sabfa a qué atenerse, se tenfa a la Iglesia como
arbitro de la conciencia personal. En cambio hoy en dia nos encontramos con una profunda
dispersién de las creencias y de los rituales, hasta el punto que un soci6logo de la religion
francés ha hablado de la «terricola religién» como si fuera una especie de bricolage que refleja
bastante bien la situacién postmoderna; como si el mundo se convirtiera en una gran cafeteria
donde cada uno fuera escogiendo la comida que le gusta. Como ya no hay sanciones y las
herejfas han desaparecido ya no se castiga. Todo esto ha provocado esta fuerte dispersién de lo
numinoso.

El dltimo proceso que me parece interesante y peculiar; yo lo considero realmente trigico y
lo examino con cierta melancolia: es el intento del hombre moderno por sacralizar lo profano.
Como paradigmas de este proceso tenemos el fiitbol, la nacién, el cine, el culto al cuerpo, etc.
Antes se tenia una idea mucho més clara sobre lo profano y lo sagrado; uno podia profanar lo
sagrado. Yo creo que la falta de clarificacién nos ha situado en la situacién de consagrar la
profanidad. Por ejemplo, se puede hablar de una religién deportiva pues las olimpiadas estin
llenas de antorchas, procesiones laicas, banderas, héroes, mitologias, fuegos artificiales, etc. Es
decir, se asiste a una especie de sacralizacién como cuando los emperadores romanos obtenian
un triunfo y entraban en Roma con antorchas y demds simbolos.

Hoy en dia existe un interés por sacralizar la profanidad, por el culto al cuerpo, por cl sexo,
por el goce hedonista. La sacralizacién mds fuerte de lo profano quizd sea la del nacionalismo;
hemos descubierto una nueva tribu que es la nacién y le rendimos un culto como si fuera algo
transcendente. La importancia de la religidn estd en que es sencillamente una actividad
que reconoce la transcendencia de algo, el carisma que posee algo. Cuando digo
transcendencia me refiero a que transciende nuestra existencia, pero no estoy diciendo
que sea sobrenatural.

LA RELIGION EN LA SOCIEDAD ESPANOLA

Dentro de este cuddruple proceso que nos encontramos por todas partes, estan ocurriendo
una serie de procesos muy serios. Concretamente en el caso de Espafia ha habido una cosa muy
significativa como la transicién politica, pero también se ha dado otra no menos importante que
ha sido la transicidn religiosa. Este pafs ha sido de tendencias ideologicas terribles, de anarquistas
contra catdlicos, de unos contra otros, de blancos y negros... Pero después de la guerra civil y
de 40 afios de dictadura se constata que va nadic quema iglesias. Lo que aumenta es la
indiferencia religiosa pero vivimos una situacién de paz, nos hemos calmado mucho, estamos
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en una situacion de convivencia en que podemos hablar de estas cosas con rigor y serenidad,
cosa que no habfa ocurrido desde el siglo XVIIL

Esta transicién religiosa en Espafia ha producido unos efectos curiosos; por ejemplo, no han
descendido tanto los llamados rituales, lo que algunos socidlogos franceses denominan «reli-
gién festiva» o lo que yo llamaria ritos de paso. La gente se sigue casando por la Iglesia o
bautiza a sus hijos o pide la Extrema Uncién. Lo cual indica que nuestra actitud religiosa se
funda sobre todo en ritos de paso o de momentos importantes; pero disminuye la vivencia
religiosa.

La gente, quizd desconcertada, abandona las iglesias y empieza a leer el hordscopo, se
acude a los ritos esotéricos o préctica otras patrafias proximas a lo paranormal o la parapsicologia.
Estamos ante una situacién de confusién y de soledad. La gente va de bingo en bingo, de fiitbol
en fidtbol, de playa en playa como simbolos de un entretenimiento semirreligioso frivolo y
banal, donde la religién aparece como una cosa mas. El problema estd en definir cémo debe ser
la experiencia religiosa mds profunda. Tenge la impresién que la de los siglos anteriores era
mds profunda que la de hoy. La conclusién es una fragmentacién general del panorama
religioso contemporéneo; es realmente confuso porque para unos es un enriquecimiento mien-
tras para otros significa un empobrecimiento.

Junto a ello hay que insistir en lo que decia al principio sobre la difusién de la transcendencia.
Realmente hasta el siglo XIX no existia mundo civil y mundo eclesidstico por separado. Todo
era religioso; el poder se justificaba por la religioén. La separacion entre Iglesia y Estado es un
invento europeo con rafces muy lejanas, en la Edad Media, pero que triunfa en la modernidad.
Lo que ha ocurrido en el mundo modemo ha sido una difusién de la transcendencia, que ha
penetrado en la dimensién societaria. Hay religiones politicas como el nacionalismo, que se
considera transcendente pues habla de una comunidad nacional con un destino misterioso, se
da un egocentrismo, aparece una adoracién de Ia tribu.

Todo esto nos va a llevar a unos cultos seculares, a una sectarizacién profunda; es posible
que también la Iglesia Catdlica se sectarice o se divida en sectas alguna vez. También se ha
dado una huida hacia la religion personal hasta tal punto. que se ha hablado de la religién
invisible, la «piedad césmica», o el culto al cosmos; una cierta «pietas csmica» hacia el
cosmos como objeto de culto, La tradicién franciscana del culto a la creacién no elimina a Dios
como centro de la misma ni a los animales como productos de la naturaleza; San Francisco
puede ser un principio hacia el culto césmico que se estd multiplicando hoy en dia y que tienen
unos componentes racionales muy fuertes. Alguien puede pensar que se salva el mundo me-
diante una buena legislacién para proteger el medic ambiente.

En determinados aspectos soy weberiano pues es evidente que ciertas conductas colectivas
sélo se producen si se interiorizan creencialmente. La gente en general se mueve mds por
creencias interiorizadas, vy quizd algin psicélogo me darda la razén en lo que digo. De forma
que las religiones culto-césmicas son nuevas y este es el gran descubrimiento de la religion
implicita, en el cual trabaja tanta gente, sobre todo los que han querido rebatir la teoria de la
secularizacién, sosteniendo que puede haber una religion implicita o personal y privada, sin
rituales,

Esto es lo que estd ocurriendo en la sociedad moderna. Pero hay un problema al que quiero
referirme antes de terminar: en el proceso de sacralizacién de lo profano existe hoy en dfa un
fenémeno preocupante que es la «manufactura del carisma». Siempre han habido sacerdotes
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que han manipulado el poder o el pueblo, han creado sectas o las han hecho por decreto. Lo
novedoso ahora estd en que el carisma se esté manufacturando a través de los medios de
comunicacién social, por las agencias de publicidad, etc. Se confunde el milagro y ripidamente
los medios de comunicacidon transforman aquello en un show o se ridiculiza banalmente,
eliminado del mismo el componente de carisma que podfa tener transfoméndolo en manufactu-
ra mediatica.

En cuanto al futuro, creo que existen muchos dioses que pueblan el horizonte, que estamos
en una situacién de paganismo bastante clara, que no sabemos donde estd el mal; éste se
encuentra desprestigiado, pues después de Auschwitz sabemos que Satands existe, que el
infierno estd desacreditado, v que la situacién es confusa. Pero nadie sabe en términos religio-
sos cudles son los bienes supremos.
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