Centro Teologico San Agustin
XXIII Jornadas Agustinianas

El papel de la mujer
en la Iglesia










EL PAPEL DE LA MUJER
EN LA IGLESIA



COLECCION
JORNADAS AGUSTINIANAS

Volimenes publicados:

~ ~
~ O

12.
13.
14.
15.
16.
17.
18.
19.
20.
21.
22.
23.

© 0N DU AW N~

. La Nueva Ciudad de Dios.

Dios, Nuestro Padre.

. Soledad, Didlogo, Comunidad.

. Actualizar el Lenguaje Religioso.

Lenguaje Teoldgico y Vivencia Cristiana.

La Familia Agustiniana en contextos de globalizacion.

. San Agustin: 1650 aniversario de su nacimiento.

. Santo Tomds de Villanueva. 450 aniversario de su muerte.
. Concilio Vaticano I1. 40 aiios después.

. Jovenes inquietos: la aventura de vivir en Cristo.

. Yo te bautizo en el nombre del Padre y del Hijo y del Espiritu Santo.

Ecumenismo y didlogo interreligioso.

San Pablo en San Agustin.

El religioso presbitero: dos dimensiones de su tinica vocacion.
Encuentros de fe. Horizontes de nueva evangelizacion.

Dos amores fundaron dos ciudades.

«Creo... Creemos... La FE, puerta siempre abierta...».

La Vida Consagrada: Epifania del amor de Dios en el mundo.
Sed Misericordiosos. Solo la misericordia puede cambiar el corazon.
Los Agustinos en el mundo de la cultura.

Los jovenes, la fe y el discernimiento vocacional.

El transhumanismo en la sociedad actual.

Eutanasia ;desafio a la vida?

El papel de la mujer en la Iglesia



XXl JORNADAS AGUSTINIANAS

Colegio Mayor San Agustin
Madrid, 6-7 de marzo de 2021

EL PAPEL DE LA MUJER
EN LA IGLESIA

Director

Enrique Somavilla Rodriguez, OSA

Y
(&

CENTRO TEOLOGICO SAN AGUSTIN
Madrid 2021



© Centro Teol6gico San Agustin

Distribuye:

Editorial AGUSTINIANA

Paseo de la Alameda, 39

28440 Guadarrama (Madrid)
Internet: http://www.agustiniana.es
E-mail: editorial@agustiniana.es

© FOTO DE CUBIERTA: Provincia Agustiniana de San Juan de Sahagin
de Espana

ISBN: 978-84-92645-74-9
Deposito Legal: M-4903-2021

IMPRENTA TARAVILLA, S.L.
Meson de Panos, 6

28013 Madrid

E-mail: taravilla.sl@gmail.com

Impreso en Espana



«Por su mente, en cuanto al conocimiento intelectual, la mujer,
ciertamente, es por naturaleza igual al hombre»

San Agustin, Confesiones XI11,32,47: PL 32, 866.
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LA MUJER EN EL CONTEXTO DE LA IGLESIA ACTUAL

Tema controvertido del que hoy hablamos, entablar el rol de la mujer
en la Iglesia. No es ninguna novedad el sinfin de articulos, conferencias,
coloquios y congresos sobre el papel que tiene la mujer en la sociedad
actual. Pero miremos desde una retrospectiva. Ya en tiempos de Jesus, la
mujer no era considerada para nada tanto a nivel social como religioso.
Aquella era una sociedad de varones. La mujer, en aquel momento,
tenia tres objeciones fundamentales: no podia acceder a la instruccién
religiosa; no se le aceptaba su testimonio en el entramado juridico judio
y no podia conversar en publico con ningtin hombre. Esto acarreaba la
inaccesibilidad al estudio de la Tord y de la Ley, ademds de la imposi-
bilidad de participar en el culto ritual y en las fiestas religiosas publicas
y quedaba continuamente sometida a los ritos de purificacién; su voz
en los juicios quedaba restringido a cuestiones esencialmente familiares,
pero sin poder decisorio; conversar y mantener un dialogo publico con
un vardn, podia desembocar en la calificacion de mujer indigna y, en
ocasiones ser considerada como una pecadora o adultera.

Es importante ver el tipo de relacion que Jesus entabla con las mujeres
que percibimos a través de los evangelios. Es muy peculiar, diferente,
ilustrativa, novedosa, llamativa y se puede afirmar que, en su contexto,
escandalosa. Si nos percatamos de su encuentro, de su actuar, de su
postura, es siempre abierta, natural, libre, espontdnea y dialogante. Hay
por su parte, una discrecidn absoluta, un respeto penetrante, una dignidad
ejemplarizante y una delicadeza intachable. Las mujeres le empiezan a
seguir, le sirven desde la sencillez y con lo poco que tienen y, la respuesta
del Sefior es, ante todo, la comprension, la ternura, el perdén, la miseri-
cordia y el amor. Realmente Jesis rompe con todos los estereotipos de
la sociedad judia, con lo que se inicia su delacién y persecucion.

Hoy en dia, nos es suficiente con acercarnos a cualquier comunidad
cristiana y comprobar la laboriosidad de las mujeres, comprometidas
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en el dia a dia: en el contexto de la vida y la mision de la Iglesia,
el ejercicio del sacerdocio comun de los fieles, estdn presentes en el
apostolado littirgico; en el ejercicio de las catequesis, en todas sus
etapas; en la formacidn religiosa de los fieles; en la direccién de obras
asistenciales de la Iglesia, como puede ser Cdritas y Manos Unidas,
etc.; sin dejar de lado la especializacion en los estudios de la Sagrada
Escritura, en la Dogmatica y otras especialidades; en la presencia en
las universidades de la Iglesia, en los tribunales eclesidsticos, en los
consejos pastorales y de economia de las diocesis y parroquias, incluso
en la propia Santa Sede.

El Concilio Vaticano II, plantearfa claramente esta opcién cuando
afirmaba que: «Como en nuestros dias las mujeres participan cada
vez mds en toda la vida de la sociedad, es importante que crezca
igualmente su participacion en los diferentes campos del apostolado
de la Iglesia»: (Decreto Apostolicam actuositatem, 9). Por otra parte,
también se reconoce que «el ingenio femenino es necesario en todas
las expresiones de la vida social; por ello, se ha de garantizar la
presencia de las mujeres también en el dmbito laboral»: (Compendio
de la Doctrina social de la Iglesia, 295), y desde la realidad eclesial
el poder asumir y tomar decisiones para ejercer las tareas de la evan-
gelizacién y la mision. Estos planteamientos han sido constantes en
la vida de la Iglesia y en la accién del pueblo de Dios. Igualmente,
el papa Francisco advierte que «la Iglesia reconoce el indispensable
aporte de la mujer en la sociedad, con una sensibilidad, una intuicion
y unas capacidades peculiares que suelen ser mds propias de las mu-
Jeres que de los varones»: (Exhortacién apostdlica Evangelii Gaudium,
103), que aportan indiscutiblemente los valores humanos al ambiente
donde desarrollan sus virtudes.

La ampliacion de esa participacion de la mujer en la vida eclesial,
aunque pudiera parecer, al hilo de los tiempos actuales, se encuentra
muy lejos de tales posturas feministas, influenciadas por la ideologia
de género. La postura de la Iglesia siempre ha mirado mucho mas lejos
de dichas posturas tan demagdgicas. Ante un gran progreso llevado a
cabo en la sociedad civil, aunque es menos de lo que se anuncia, la
accion de la mujer ha sido muy considerada para asumir nuevos retos
y funciones de gran responsabilidad, podria darse a entender que la
Iglesia debia asumir tales posturas y establecer un cambio sustancial
en la misma, respecto a dicha cuestion. Para la comunidad cristiana
es mds bien una razon de indole adicional o de acicate, porque donde
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radica tal esencialidad para llevar a cabo las grandes transformaciones
que se piden, estas son de mucho mds calado y profundidad y, ademads,
poseen otra naturaleza a las que responden y representan esas ideolo-
gias. La Iglesia no se mueve por modas o estimulos temporales, sino
que se arraiga en la Sagrada Escritura, en la Tradicién y el Magisterio.
Tampoco estd sujeta a movimientos sociales, econémicos y politicos,
ni a las ideologias dominantes en determinados momentos histéricos.
La Iglesia no es una democracia, no se puede ver o considerar con
los mismos resortes y condicionamientos democréticos, pero si es
verdad que, internamente, en su funcionamiento se rija por criterios
democrdticos. La Iglesia tiene una doble manifestacion: espiritual y
temporal, visible e invisible: comunidad visible formada por hombres
y mujeres temporales y realidad espiritual conformada por el Espiritu
Santo. Ya en el Concilio Vaticano II, se manifestaba como: «el grupo
visible y la comunidad espiritual, la Iglesia de la tierra y la Iglesia
llena de bienes del cielo, no son dos realidades distintas. Forman mds
bien una realidad compleja en la que estdn unidos el elemento divino
v el humano»: (Constituciéon Lumen gentium, 8). Por tanto, desde esta
perspectiva, las razones que pueden justificar, que pueden alentar y
esgrimir, en una leal y auténtica participacion de la mujer en la Iglesia,
son de naturaleza teoldgica y, de ahi, que deben expresarse desde la fe,
la coherencia de la Tradicién y la falta de textos de la Escritura que
puedan avalarlo, en el tema del ministerio ordenado.

La dimensién teoldgica presente en este debate proviene del sacra-
mento del bautismo. El que recibe el bautismo, sea hombre o mujer,
pasa a ser miembro de pleno derecho de la Iglesia de Cristo; es un
nuevo miembro con derechos y obligaciones y que participa en la
comun llamada a la santidad y con una misién evangélica. De nuevo,
el Concilio Vaticano II nos recuerda: «En la Iglesia y en Cristo, por
tanto, no hay ninguna desigualdad por razones de raza o nacionali-
dad, de sexo o condicion social, pues no hay judio, ni griego; no hay
siervo ni libre; no hay hombre ni mujer. En efecto, todos sois uno en
Cristo Jestis». Gal. 3,28; Col 3,11. (Constitucién Lumen gentium, 32).
De aqui se colige que dichas razones teoldgicas se enmarcan en los
puntos esenciales que son el bautismo, la vocacién y la misién. Por
eso, cuando queremos afirmar dicha igualdad dentro de la Iglesia, para
todos sus miembros, sea mujer u hombre, son exacta y plenamente
iguales como cualquier miembro de la misma, pues su plena partici-
pacion radica en su bautismo. De nuevo ha sido el papa Francisco,
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en la reunién de la Unién Internacional de Superiores Mayores, en su
discurso del 12 de mayo de 2016 planteaba el tema de ese derecho:
«Respecto al feminismo: el papel de la mujer en la Iglesia no es femi-
nismo, jes un derecho! Es un derecho de bautizada con los carismas y
los dones que el Espiritu ha dado. No hay que caer en el feminismo,
porque esto reduciria la importancia de una mujer. Yo no veo, en este
momento, un gran peligro respecto a esto entre las religiosas. No lo
veo. Tal vez en otro tiempo, pero en general no existe». (Discurso a la
UISM, Sobre la insercion de las mujeres en la vida de la Iglesia). El
error es considerarlo un derecho feminista.

Cudntas mujeres en la historia de la Iglesia han sido determinantes
en su devenir y en su realidad a través de los tiempos: Clara de Asfs,
Catalina de Siena, Teresa de Avila, Teresita de Lisieux, Rosa de Lima,
Edith Stein, Teresa de Calcuta, sin dejar atrds a Maria Magdalena y
a Marfa, madre de Jesus. Ellas representan el protagonismo de la fe
catdlica y la accién de vanguardia, que estas mujeres desarrollaron
y consiguieron a lo largo de la historia con su capacidad y entrega.
Alguien puede decir que no sean figuras relevantes de la vida eclesial.
En el caso de Maria Magdalena, ha sido el papa Francisco el que ha
otorgado litirgicamente hablando, elevar a fiesta lo que era una simple
memoria. Es poner en primera linea a una mujer decidida, coherente,
resolutiva, activa y participativa en la accién de la Iglesia primitiva.
Esto puede estar indicando mucho mds que un modelo de santidad,
como un método y un discernimiento mds actual.

El Concilio nos hace patente también: «en la construccion del
cuerpo en Cristo existe una diversidad de miembros y de funciones.
Es el mismo Espiritu el que, segiin su riqueza y sus necesidades de los
ministerios (1 Cor 12,1-11), distribuye sus diversos dones para el bien
de la Iglesia». (Constitucion Lumen gentium, 7). De esta manera fluye
una extraordinaria variedad, que es sustancial a la vida de la Iglesia
y que su negacién supondria su contradiccidon con la naturaleza de la
comunidad cristiana. Es evidente, que cualquier discernimiento leal y
veraz, tendria que tener en cuenta, como ya hemos dicho y expresado
anteriormente, la Biblia, la Tradicién y el Magisterio. Esto supone la
vivencia de la experiencia con el Sefior Resucitado. La respuesta po-
sible no estd en las lineas de accién de la antropologia, la sociologia,
el derecho, que son extrinsecas al patrimonio de la fe, sino buscar,
descubrir y discernir a la luz de los signos de los tiempos, ese gran
patrimonio eclesial para la Iglesia actual. Se trata, por tanto, de una
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mirada hacia dentro y encontrar las lineas de accién intrinsecas: en la
fe, desde la fe y con la fe del Resucitado.

La necesidad de avances es imprescindible, incuestionable, impa-
rables. Es un gran desafio, sobre todo en un mundo como el actual.
Aqui habria que exponer el dicho del refranero, segin escribia Benito
Pérez Galdés, en sus episodios nacionales que, un dia, Fernando VII
se encontraba acompanado de su ayudante momentos antes de asistir a
una importante reunion. Influido por el nerviosismo de querer vestir al
monarca a toda prisa, el ayudante no atinaba a realizar correctamente su
tarea, por lo que el rey le espetd: «Visteme despacio que tengo prisa».
No es cuestion de buscar soluciones o respuestas inmediatas o rdpidas,
sin el suficiente estudio y reflexion adecuada. Esto no ayudaria para
nada a ese papel de la mujer en la Iglesia.

El papa nos recuerda nuevamente algo muy interesante para este
particular: «Hay una tension bipolar entre la plenitud y el limite. La
plenitud provoca la voluntad de poseerlo todo, y el limite es la pared
que se nos pone delante. El “tiempo”, ampliamente considerado, hace
referencia a la plenitud como expresion del horizonte que se nos abre,
y el momento es expresion del limite que se vive en un espacio acota-
do. Los ciudadanos viven en tension entre la coyuntura del momento
v la luz del tiempo, del horizonte mayor, de la utopia que nos abre al
Sfuturo como causa final que atrae. De aqui surge un primer principio
para avanzar en la construccion de un pueblo: el tiempo es superior
al espacio». (Exhortacioén apostdlica Evangelii gaudium, 222).

De aqui que el tiempo sea considerado siempre superior al espa-
cio. Las prisas no son buenas para la reflexion, pero aqui habria que
expresar otro refran que dice: «Sin prisa, pero sin pausa». Se trata,
ante todo, de hacer las cosas bien, cuando es necesario. Y siempre hay
que hacer muchas cosas.

A pesar de todo, la historia de la Iglesia se concibe como obra de
renovacién constante, que necesita especialmente tiempo para poder
ser muy eficaz, y nunca se debe llegar a disposiciones de respuestas
rdpidas, mds bien la reflexién debe ser de permanente ayuda. Respecto
a este tema, sobre la mujer en el contexto de la Iglesia actual, es un
aspecto que debe permanecer todavia en la via del didlogo, para que
la profunda reflexiéon de la comunidad creyente, con el auxilio y el
estudio teoldgico, pueda expresar, con toda rotundidad, lo que la fe
tiene que clarificar. El papa Francisco escribe: «En unidad con la fe
v la caridad, la esperanza nos proyecta hacia un futuro cierto, que
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se sitiia en una perspectiva diversa de las propuestas ilusorias de los
idolos del mundo, pero que da un impulso y una fuerza nueva para
vivir cada dia. No nos dejemos robar la esperanza, no permitamos que
la banalicen con soluciones y propuestas inmediatas que obstruyen
el camino, que “fragmentan’ el tiempo, transformdndolo en espacio.
El tiempo es siempre superior al espacio. El espacio cristaliza los
procesos; el tiempo, en cambio, proyecta hacia el futuro e impulsa a
caminar con esperanza»: (Carta Enciclica Lumen fidei, 57).

Es necesario tener en cuenta que la mayor parte de los cristianos
practicantes son mujeres, posiblemente ha sido una constante a lo
largo de la historia, pero en el orden eclesial no tienen las mismas
responsabilidades y la misma participacién que otros creyentes varones.
Esto no es algo nuevo, sino mas bien algo que se ha perpetuado en el
tiempo. La intencién del papa Francisco es bien distinta. De nuevo,
en la Exhortacién apostélica, establece que «las reivindicaciones de
los legitimos derechos de las mujeres, a partir de la firme conviccion
de que varon y mujer tienen la misma dignidad, plantean a la Iglesia
profundas preguntas que la desafian y que no se pueden eludir su-
perficialmente. El sacerdocio reservado a los varones, como signo de
Cristo Esposo que se entrega en la Eucaristia, es una cuestion que no
se pone en discusion, pero puede volverse particularmente conflictiva
si se identifica demasiado la potestad sacramental con el poder. No
hay que olvidar que cuando hablamos de la potestad sacerdotal nos
encontramos en el dmbito de la funcion, no de la dignidad ni de la
santidad»: (Exhortacion apostolica Evangelii gaudium, 104).

Respecto del ministerio ordenado, se presenta la tarea nada facil para
tedlogos y canonistas que han de reflexionar sobre el elenco de principios,
fundamentos y prerrogativas que deben centrarse en el estudio y el pensar
teoldgico desde la Escritura, la Historia, la Patristica. Evidentemente la
clave de béveda se encuentra en el caricter bautismal que proporciona
el sacerdocio comun de los fieles, que se entronca en todo bautizado,
varén o mujer. La mujer posee una sensibilidad especial para las cosas
del Seiior, en especial para ayudar y para comprender la ternura, la
amabilidad, la misericordia que Dios tiene con cada uno de nosotros. Por
€s0, es preciso que pongamos toda nuestra capacidad para desechar toda
discriminacién sobre la mujer, que todavia sigue existiendo desgraciada-
mente en muchos paises del mundo. Ante tales situaciones, es urgente
por parte de los cristianos, el compromiso por promover la cultura para
que se reconozca, el derecho a la igualdad entre ambos géneros, en las
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leyes y en los hechos, pues la dignidad de la persona se encuentra por
encima de cualquier clase de pensamiento, filosofia o ideologia.

El papa Francisco ha comentado que se trata de un problema muy
complejo y arduo para la comunidad cristiana. No se puede solucionar
simplemente con una serie de funciones que la mujer puede desarrollar
en la propia Curia romana. Es una realidad muy masculina y varonil que,
puede provocar ciertas tensiones en los organismos de la propia Curia.

En este orden de cosas, el mismo papa Francisco ha ido tomando de-
cisiones, muchas impensables pocos afios atrds. La decision de modificar
la Curia, en sus mismas estructuras. y dar paso a mujeres con empefio
y preparadas ha sido todo un hito. En el reciente creado Dicasterio para
los Laicos, Familia y Vida, contempla ya la posibilidad que sea un laico,
quien detente el servicio de secretario del Prefecto, incluida la alternativa
de que los tres subsecretarios que posee dicho Dicasterio sean también
laicos. Por tanto, laicos quiere expresar que pueden ser varones como
mujeres. Ha tenido mucha mds repercusion medidtica la creacién de una
comision para el estudio sobre el diaconado, dando a entender que era
una de las realizaciones mayores de la mujer en la Iglesia y, ademas,
fuese la admision al ministerio su maxima expresion. Creo que no va
por ese camino la integracion plena de la mujer, querida y deseada por
la Iglesia. Quién podia pensar, hace unos afos, que una Universidad
Pontificia estuviera regida por una mujer. Pues lo estd y el proceso es
imparable. Lo mismo se dice de los Tribunales eclesidsticos, consejos
diocesanos y parroquiales, en las clases de los Centros Teoldgicos y
Facultades de Teologia. Esta ya es una presencia plena de la mujer como
expresion viva del cardcter de igualdad del bautismo y manifestar la viva
participacion en la realidad eclesial.

Terminaria como el mensaje de san Pablo VI en la clausura del
Concilio Vaticano 1II el 8 de diciembre de 1965: «Y ahora es a voso-
tras a las que nos dirigimos, mujeres de todas las condiciones, hijas,
esposas, madres y viudas; a vosotras también, virgenes consagradas y
mujeres solas. Sois la mitad de la inmensa familia humana. La Iglesia
estd orgullosa, vosotras lo sabéis, de haber elevado y liberado a la
mujer, de haber hecho resplandecer, en el curso de los siglos, dentro
de la diversidad de los caracteres, su innata igualdad con el hombre.
Pero llega la hora, ha llegado la hora en que la vocacion de la mujer
se cumple en plenitud, la hora en que la mujer adquiere en el mundo
una influencia, un peso, un poder jamds alcanzado hasta ahora. Por
eso, en este momento en que la humanidad conoce una mutacion tan

19



profunda, las mujeres llenas del espiritu del Evangelio pueden ayudar
tanto a que la humanidad no decaiga.

Vosotras, las mujeres, tenéis siempre como mision la guarda del
hogar, el amor a las fuentes de la vida, el sentido de la cuna. Estdis
presentes en el misterio de la vida que comienza. Consoldis en la
partida de la muerte. Nuestra técnica corre el riesgo de convertirse
en inhumana. Reconciliad a los hombres con la vida. Y, sobre todo,
velad, os lo suplicamos, por el porvenir de nuestra especie. Detened la
mano del hombre que en un momento de locura intentase destruir la
civilizacion humana. Esposas, madres de familia, primeras educadoras
del género humano en el secreto de los hogares, transmitid a vuestros
hijos y a vuestras hijas las tradiciones de vuestros padres, al mismo
tiempo que los prepardis para el porvenir insondable.

Acordaos siempre de que una madre pertenece, por sus hijos, a ese
porvenir que ella no verd probablemente. Y vosotras también, mujeres
solitarias, sabed que podéis cumplir toda vuestra vocacion de entre-
ga. La sociedad os llama por todas partes. Y las mismas familias no
pueden vivir sin la ayuda de aquellas que no tienen familia. Vosotras,
sobre todo, virgenes consagradas, en un mundo donde el egoismo y
la biisqueda de placeres quisieran hacer la ley, sed guardianes de la
pureza, del desinterés, de la piedad. Jesis, que dio al amor conyugal
toda su plenitud, exalto también el renunciamiento a ese amor humano
cuando se hace por el Amor infinito y por el servicio a todos».

El papa san Pablo VI, prosigue:

«Mujeres que sufris, en fin, que os mantenéis firmes bajo la cruz a
imagen de Maria; vosotras, que tan a menudo, en el curso de la histo-
ria, habéis dado a los hombres la fuerza para luchar hasta el fin, para
dar testimonio hasta el martirio, ayudadlos una vez mds a conservar
la audacia de las grandes empresas, al mismo tiempo que la paciencia
v el sentido de los comienzos humildes. Mujeres, vosotras, que sabéis
hacer la verdad dulce, tierna, accesible, dedicaos a hacer penetrar el
espiritu de este Concilio en las instituciones, las escuelas, los hogares,
v en la vida de cada dia. Mujeres del universo todo, cristianas o no
creyentes, a quienes os estd confiada la vida en este momento tan grave
de la historia, a vosotras toca salvar la paz del mundo».

La integracion y participacién de la mujer en la Iglesia, dependera
de la accion del Espiritu Santo que como siempre, sopla donde quiere,
como quiere y cuando quiere.

Laudetur Iesus Christus.
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RESUMEN:

Este articulo propone una mirada a la accién social de la mujer en la Iglesia Cat6lica:
desde una aproximacién a su Doctrina Social, un reconocimiento a las mujeres fundadoras
de congregaciones asistenciales y a dos intelectuales socialmente comprometidas con su
tiempo: Concepcién Arenal y Edith Stein. Terminamos con una recuperacién del concepto
de conciencia social para el siglo xx1, desde el mensaje evangélico y la participacion
de la mujer en la Iglesia, planteado como solidaridad en una economia de los cuidados.

Palabras claves: mujer, accién social, Iglesia Catdlica, ética del cuidado, conciencia
social.



ABSTRACT:

This article proposes a look at women’s social action in the Catholic Church, from
an approach to her Social Doctrine, a recognition of women founders of welfare congre-
gations and two intellectuals socially committed to their time: Concepcién Arenal and
Edith Stein. Finally, we recover the concept of social conscience in the 21st century, from
the gospel message and the participation of women in the Church, posed as solidarity
in a care economy.

Main arguments: women, social action, Catholic Church, ethics of care, social
conscience.



INTRODUCCION

Al poner en relacién los conceptos de «mujer, accién social e
Iglesia» descubrimos que el significado de cada uno de ellos, confluye
en la forma de vivir y de pensar de mujeres que se han encontrado
con Alguien que las ha acogido a ellas mismas y que las convierte en
mujeres acogedoras de otras personas, en quienes descubren el rostro
de Dios.

Considerar el papel de la mujer y su accién social en esta tercera
década del siglo xx1 supone abordar un asunto complejo, en el que,
como sucedié al principio del siglo xx, es dificil eludir un posicio-
namiento y un compromiso personal. Las palabras de la feminista
catdlica Maria de Echarri, pronunciadas hace mds de cien afios, sirven
de muestra:

Hasta ahora se nos perdonaba fdcilmente por las feministas el que
actudramos, porque, por regla general era una actuacion la nuestra
benéfica, y no les molestaba ni les hacian sombra nuestras visitas a
los enfermos, a los asilos, las conferencias de San Vicente, etc., antes
bien, y a pesar de que ha habido una escritora que en una reciente
conferencia en el Ateneo ha dicho que «lo haciamos todo por va-
nagloria y darnos pisto», no se sentian nada inclinadas a imitar el
ejemplo de las que entraban en los tugurios mds infectos en nombre
de la caridad cristiana. Mas he aqui, que a sus proclamas feministas
neutras, cuando no son absolutamente laicas, reivindicando mejoras
para la mujer, se les ocurre a las catélicas contestar aceptando den-
tro de la bandera de la Iglesia catolica, esas mejoras, por lo menos,
algunas, las admisibles, las que no son de una exageracion tal que
no se pueden aceptar. jAh, entonces las feministas comenzaron a
indignarse, y ellas que nos tachan de intransigentes, se permitieron
negarnos casi, casi el derecho de actuar fuera de un radio de accion
puramente benéfico! (Echarri, 1919, 32-35).

El pensamiento social cristiano ha de liberarse de los prejuicios
de ideologias politicas que se han dado a lo largo del siglo xx, desde
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una visién confrontada entre el capitalismo y el comunismo. En la
actualidad, la disyuntiva entre liberalismo radical y estatalismo se ve
superada por la necesidad de propuestas nuevas que asuman el bien
comun de la humanidad, especialmente, en la situacién de crisis y de
incertidumbre global en la que vivimos hoy, en la que conviven los
avances tecnolégicos y la impotencia de los gobiernos para controlar
la pandemia de COVID-19.

Repasando la historia de la Iglesia encontramos, ya desde sus
inicios, la comunién de bienes en los primeros cristianos y las figuras
de diaconisas al servicio de la comunidad, como Febo o Santa Apolo-
nia; las santas medievales que se dedicaron a la asistencia de pobres
y enfermos, asi como las congregaciones religiosas femeninas que se
han fundado en la vocacion de educar y en la entrega a los desfavo-
recidos, ancianos o enfermos, y que han sido parte fundamental de la
vida cristiana.

Fue en el siglo xix, tras la Revolucién Industrial, cuando la inquie-
tud suscitada por los ideales de la Ilustracidn, la Revolucién Francesa
y las Revoluciones liberales en Europa y en América, la conciencia
social! se vio interpelada por las penurias de la clase obrera surgida
en las zonas marginales de las ciudades. Esto suscitdé un cambio de
mentalidad: de la beneficencia y la caridad a la idea de justicia social
y a la consideracion de las leyes como normas promulgadas en aras
del bien comiin, garantes del respeto a la dignidad humana.

La caridad es la via maestra de la Doctrina Social de la Iglesia. Todas
las responsabilidades y compromisos trazados por esta doctrina, pro-
vienen de la caridad que, segiin la ensefianza de Jestis, es la sintesis
de toda la Ley (cf. Mt 22,36-40). Ella da verdadera sustancia a la
relacion personal con Dios y con el préjimo; no es solo el principio
de las micro-relaciones, como en las amistades, la familia, el pequerio
grupo, sino también de las macro-relaciones, como las relaciones
sociales, economicas y politicas (Benedicto XVI, Enciclica Caritas
in Veritate, 2009, n.° 2).

En el comienzo del 2021, la excepcionalidad de la alerta sanitaria se
alarga indefinidamente. Al sufrimiento por la pérdida de seres queridos

' Entendemos por conciencia social la capacidad que tenemos los seres humanos
para percibir, reconocer 'y comprender los problemas y las necesidades que tienen las
personas de nuestra comunidad. La connotacion de eco marxista que tenia su significado
en el XX, se estd generalizando como solidaridad en el XXI.
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o por las secuelas de la enfermedad en algunos casos, se suman la crisis
econdmica y sus consecuencias devastadoras para muchas personas.
Familias enteras entran a formar parte de la poblacion vulnerable, estin
en riesgo de exclusion social y de forma inesperada, se encuentran en
el umbral de la pobreza.

Los gobiernos del Estado y de las Comunidades Auténomas estable-
cen normas de confinamiento y restricciones de movilidad, y se insiste
en la aplicacién de medidas de prevencién como el uso de mascarilla,
el lavado de manos y la distancia de seguridad. Un gran nimero de
profesionales de diversos sectores como el sanitario, realizan su trabajo
de forma encomiable en primera linea en la lucha contra la pandemia,
mientras que el sector de los servicios, turismo y comercio sufre quie-
bras y pérdidas de empleo, la administracion y muchas empresas se
adaptan dando cada vez mayor peso al trabajo on line.

Numerosas instituciones publicas y privadas, militares y civiles,
ayuntamientos, asociaciones de vecinos, medios de comunicacidn,
ONGs... emprenden y sostienen proyectos de accién social. Muchas
personas colaboran de forma voluntaria en la recogida y reparto de ali-
mentos para comedores sociales o en la busqueda de vivienda y empleo
a través de asociaciones como Cdritas, que ha visto incrementado en
un 57% el nimero de peticiones de asistencia a personas y familias
sin recursos (Paniagua, 2020).

La exclusién social y laboral, las necesidades de alimentacion,
higiene, vivienda y la atencién sanitaria son muchos de los problemas
que deja la crisis econdmica tras de si. Algunas de estas situaciones
se acentdan con especial sufrimiento hasta niveles intolerables en co-
lectivos vulnerables como la infancia o los mayores solos. La sociedad
civil se moviliza para buscar soluciones desde distintos tipos de institu-
ciones de nuestro pais. Rosa Coscolla y Rafael Ruiz de Gauna (2014)
describen la confluencia de diferentes agentes sociales que colaboran
en la asistencia social, muchas veces de forma voluntaria y silenciosa.
Desde las convicciones de los responsables de cada organismo o en-
tidad, se trata de atender a las necesidades de las personas y también
de realizar un compromiso por la transformacién social y la denuncia
de las situaciones injustas.

Es posiblemente desde las entidades sociales de Iglesia, desde don-

de se estdn ofreciendo algunas de las respuestas mds proximas e
inmediatas para mantener los cimientos de este sistema que se estd
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resquebrajando. (...) La accion social de entidades vinculadas a la
Iglesia es muy diversa, segiin el grupo o institucion que la impulsa,
el grado de profesionalizacion que tengan o el tipo de servicios y
personas con las que trabajan. Hay desde pequeiios grupos de volun-
tarios en el entorno parroquial (reparto de ropa, alimentos...), hasta
grandes instituciones en las que hay grupos que se integran. Cdritas
podria ser un ejemplo bastante conocido. Si bien muchas entidades
construyen comunidad con colectivos muy excluidos: enfermos men-
tales, sin techo, prostitucion, enfermedades terminales... (Coscolla &
Ruiz de Gauna, 2014).

Los voluntarios juegan un papel clave, no sélo por su dedicacién y
accion eficaz, sino porque establecen una relacién de compromiso que
apuesta por las posibilidades del otro. La presencia de mujeres en el
voluntariado de accién social es muy destacada. Los datos de partici-
pacién de la sociedad en la pandemia han crecido significativamente en
el dltimo afio, y sigue habiendo un nimero mas elevado de mujeres?.

El nimero de voluntarios aumenta en Espaia
Hoy son un 6,7% mas que en 2018

Personas (millones)

[
s 2l P

millones
2018 2019

Hay mas mujeres que hombres
Representan..,

15,9 % de [ o E1'7,5% de
los hombres las mujeres

Fuente: Plataforma del Voluntariado de Espafia europapress.es

En el llamado «Estado del Bienestar», los ciudadanos deberian
tener sus necesidades bdsicas cubiertas de acuerdo a sus derechos
fundamentales de vivienda, educacién o atencidén sanitaria. En este
modelo se busca un equilibrio entre los recursos gestionados por las
administraciones publicas y la iniciativa privada, que a su vez recibe
subvenciones siguiendo el principio de subsidiariedad. Pero la cuestion
de a quién corresponde paliar las limitaciones y las carencias de los
que sufren en un sistema en crisis, agrava las tensiones politicas y
sociales. El derecho a una sanidad publica gratuita o a una escuela de

2 https://www.epdata.es/datos/voluntariado-datos-estadisticas/226.

30



calidad resulta en la prictica, un asunto cuya gestién se ve entorpecida
por el afdn de lucro de algunas empresas que pueden ofrecer servicios
con costes bajos, en detrimento de los trabajadores y de la calidad del
servicio. La polémica estd servida y el voluntariado puede incluso llegar
a ser fuente de conflicto cuando entra en competencia con trabajadores
de un sector afectado por su actividad.

El principio de subsidiariedad® tiene sus antecedentes mas remo-
tos en el pensamiento de Aristdteles en la relacién entre gobierno y
libertad. La Doctrina Social de la Iglesia Catdlica (DSI en adelante),
en Quadragesimo anno de Pio XI establece segilin este principio que
lo que cada persona puede hacer por su propia iniciativa y con sus
propias fuerzas, no deberia sustraerse ni ser atribuido a la sociedad
y que aquello que los entes inferiores pueden realizar y conducir de
forma adecuada, no debiera ser absorbido por entes superiores, porque
toda actividad social por naturaleza es subsidiaria.

Las donaciones de herencias y suscripciones son importantes para el
sostenimiento de proyectos de accién social, que puedan ser sostenidos
a lo largo del tiempo, sin eximir al Estado de procurar la asistencia
necesaria a los ciudadanos.

Se puede pensar que estas organizaciones y entidades con su interven-
cion sustituyen y debilitan al Estado del Bienestar, pero en realidad
buscan la complementariedad con los recursos ptiblicos y el trabajo
en red con otros agentes publicos, de iniciativa social o incluso mer-
cantiles (Coscolla & Ruiz de Gauna, 2014).

Las entidades de accién social surgidas en torno a la Iglesia po-
nen su acento en la dignidad de la persona y en la actuaciéon desde
la proximidad. Ante la cuestién de cudl es su tarea y como llevarla a
cabo, la sociedad civil, las administraciones y la propia Iglesia han de
reflexionar y colaborar desde el reconocimiento mutuo.

La crisis de la pandemia que irrumpié a principios del 2020 en el
mundo entero, se suma a situaciones crénicas de sufrimiento e injus-
ticia social como la soledad, especialmente de los mds mayores, las
enfermedades mentales, las adicciones, la violencia, la trata de seres
humanos, el hambre, las guerras y el desarrollo econémico a costa de
la destruccién del medio ambiente... todas ellas son lacras a las que no
hemos respondido ni prestado suficiente atencién de forma continuada,

3 https://www.expansion.com/diccionario-juridico/principio-de-subsidiariedad.html.
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en un mundo cada vez mas conectado por la tecnologia y a la vez,
insensible al sufrimiento ajeno.

Este panorama de incertidumbre y falta de esperanza se da en un
ambiente de tensiones polarizadas, ideoldgicas y sociales. Los poderes
medidticos, econdmicos y politicos ejercen presién y configuran un
ideario de supuestos morales validados en la normalizacién de su uso.
Se llega a la aprobacion de leyes* que reflejan una jerarquia de valores
en controversia con el humanismo cristiano.

En este contexto, tratamos de ofrecer una mirada a la mujer como
protagonista en la accién social de la Iglesia, acudiendo a distintos
documentos de la DSI y revisando las figuras de mujeres destacadas en
la experiencia de la caridad, entendida no como compensacién de los
escriupulos de una sociedad que perpetia injustas desigualdades, sino
como la puesta en juego de la vida entera en defensa de la dignidad
humana, que la Iglesia reconoce en el amor a todas las personas, sea
cual sea su condicion.

1. LA ACCION SOCIAL DE LA IGLESIA

La accién social de la Iglesia abarca toda actividad que llevan a
cabo las comunidades cristianas para apoyar y ayudar a las personas
desfavorecidas a la Iuz del Evangelio. Es la Iglesia misma la que se
manifiesta en su accién social.

Pero como recuerda Benedicto XVI en la enciclica Deus Caritas
Est (2005, n.° 25) para la Iglesia la caridad no es una mera actividad
asistencial social, que también se podria dejar a otros, sino que per-
tenece a su naturaleza y es manifestacion irrenunciable de su propia
esencia (Juvany, 2018).

La accién social de la Iglesia es universal, se dirige al mundo
entero, busca restablecer la dignidad de la persona y es gratuita. No
debe ser empleada con otros intereses mds que el propio bien de la
persona. Se alimenta en el amor a la Eucaristia y vive y se lleva a cabo
en comunidad; es un medio evangelizador que requiere de preparacion
y cooperacién con otras instituciones.

* Ley Orgénica 3/2007, de 22 de marzo, para la igualdad efectiva de mujeres y
hombres.

Ley 2/2016, de 29 de marzo, de Identidad y Expresién de Género e Igualdad Social
y no Discriminacién de la Comunidad de Madrid.

Ley de Eutanasia aprobada en el Congreso en Diciembre 2020.
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La caridad no ha de ser un medio en funcién de lo que hoy se
considera proselitismo. El amor es gratuito; no se practica para obtener
otros objetivos. Pero esto no significa que la accién caritativa deba
dejar a un lado, por asi decirlo, a Dios y a Cristo. Siempre estd en
juego todo el ser humano. A menudo, la raiz mas profunda del sufri-
miento es precisamente la ausencia de Dios. Quien ejerce la caridad
en nombre de la Iglesia nunca tratard de imponer a los demds la fe de
la Iglesia. Es consciente de que el amor, en su pureza y gratuidad, es
el mejor testimonio del Dios en el que creemos y que nos impulsa a
amar. El cristiano sabe cudndo es tiempo de hablar de Dios y cudndo
es oportuno callar sobre El, dejando que hable s6lo el amor. Sabe que
Dios es amor (1 Jn 4, 8) y que se manifiesta justo en los momentos
en que no se hace mas que querer (Benedicto XVI, 2005).

Jubany (2018) destaca varios documentos del Magisterio eclesial
que suponen una gufa para realizar la accién social de la Iglesia.

El primero es el «Concilio Provincial Tarraconense», celebrado en
1995 en Catalufia. En su capitulo «La solicitud por los mds pobres
y marginados» se exhorta a los creyentes a que no haya separacion
entre el mensaje cristiano y la actuacién concreta. Recuerda a todos
los que participan de la Eucaristia que no lo hardn dignamente si no
hay solidaridad para con los mas pobres y si no comparten sus bienes.

También la Instruccién Pastoral de la Conferencia Episcopal Es-
pafiola, «La Iglesia servidora de los pobres» del afio 2015, ofrece
reflexiones valiosas sobre la feminizacidn de la pobreza, destacando el
incremento del nimero de mujeres afectadas por la penuria econdmica.
Algunas de ellas incluso, son victimas de la trata de personas con fines
de explotacién sexual, particularmente las extranjeras, engafiadas en
su pais de origen con falsas ofertas de trabajo y explotadas aqui en
condiciones similares a la esclavitud. Ademads sefiala la necesidad de
incrementar medidas de prevencion y de proteccién legal, pero sobre
todo, de fomentar una mejor educacién y cultura de la vida que lleve
a reconocer y respetar la igual dignidad de la mujer.

Nuevas pobrezas irrumpen en el contexto de la sociedad tecnoldgi-
ca, con el abrumador aumento de adicciones (a los juegos online, a la
pornografia, al uso de los mdviles y las redes sociales), de la soledad
y ,de las enfermedades mentales.

El Arzobispado de Barcelona ha publicado en 2018 unas orientacio-
nes y propuestas para una conversion pastoral, con el titulo «;Sortim!»,
iSalimos!, en la que se dan una serie de recomendaciones para la
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accion social. Hay seis propuestas para llevar a la practica: 1) descu-
brir desde los ojos de Jesus las pobrezas que nos rodean y las causas
que las provocan; 2) elaborar programas de solidaridad; 3) atencién
al paro y a la precariedad laboral; 4) intensificar el trabajo que ya se
hace en favor de refugiados y emigrados; 5) velar por las experiencias
de fragilidad (enfermedades, soledad, marginacién, discapacidad); 6)
ir hacia una Iglesia pobre.

Entre las instituciones de la Iglesia dedicadas a la accién social,
Caritas es la mas conocida. También las 6rdenes religiosas estan pre-
sentes en todos los campos del llamado «Cuarto Mundo», atendiendo
a las personas sumidas en la pobreza o la marginacion, que viven en
el Primer Mundo y conviven con la pobreza, material y/o espiritual.

San Juan Criséstomo lo recuerda vigorosamente: «No hacer parti-
cipar a los pobres de los propios bienes es robarles y quitarles la vida.
Lo que tenemos no son nuestros bienes, sino los suyos» como recoge
el Catecismo en el nimero 2446 (Laz. 1,6).

1.1. La Iglesia anuncia el Evangelio a los pobres y a los que sufren

Las leyes de la vida social son iluminadas por la revelacién cristia-
na. La verdad del hombre es desvelada en su dignidad por su vocacién
a la comunién con los otros, a la justicia y a la paz.

En materia econdmica y social, la misién de la Iglesia es distinta
a la de las autoridades politicas y se ocupa de la ordenacion del bien
comun al Bien tultimo. Inspira actitudes justas en el uso de bienes y
en las relaciones socioecondmicas, pero en el Catecismo se llega a
explicitar el rechazo a las ideologias ateas y totalitarias asociadas al
comunismo y al socialismo en los tiempos modernos, asi como el indi-
vidualismo extremo y la primacia absoluta de la ley de mercado sobre
el trabajo humano en el capitalismo (Catecismo de la Iglesia Catdlica,
1992, n.° 2425). Parece imposible que la paz social se resuelva en una
disyuntiva de ideologias politicas.

La DSI se desarroll6 en respuesta evangélica a la situacién de
penuria de los obreros en el siglo xix tras la Revolucién industrial.
Tiene un valor permanente que se articula en respuesta a la Historia,
con la asistencia del Espiritu Santo y estd arraigada en una tradicién
siempre viva. Propone principios, criterios y orientaciones para la
accion y establece que todo sistema en el que las relaciones socia-
les estén determinadas por completo por factores econdmicos, es
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contrario a la naturaleza humana. La codicia es causa de numerosos
conflictos. Toda practica que reduce a las personas a medio de lucro
convierte al dinero en idolo y contribuye a difundir el ateismo. Es
necesario promover una regulacion de la economia que, por un lado,
no esté centralizada por completo, ni tampoco dependa tnicamente
del libre mercado.

La tradicién de la Iglesia reconoce en los pobres el mismo rostro
de Jesus. Las bienaventuranzas ponen en el centro del Evangelio la
promesa de salvacién a todos los que sufren hambre, dolor, soledad y
cualquier tipo de pobreza. Las obras de misericordia (vestir al desnu-
do, visitar a los enfermos y a los presos, enterrar a los muertos, dar
acogida a los que no tienen casa, asistir a los pobres) son testimonio
de caridad y deber de justicia.

A pesar de los fallos de muchos de los miembros de la Iglesia que
vivimos apegados a lo material, el Evangelio es explicito «El que tenga
dos tunicas que las reparta con el que no tiene» (Lc 11,41).

La Iglesia a lo largo de toda su historia ha trabajado para atender a
los desfavorecidos. El que da recibe mucho méas que el que es asistido.
San Lorenzo Mirtir ante el reclamo de las riquezas de la Iglesia por
el prefecto de Roma, presenté a los pobres de su comunidad como
sus unicas riquezas. En el transcurso de los dos dltimos siglos, la
promocidn social de las personas se ha basado en la educacién como
motor que impulsa el desarrollo y la autonomia de las personas, las
comunidades y los paises.

Desde sus origenes, la Iglesia ha tenido como mision el cuidado
de los pobres. Asi se narra en los Hechos de los Apdstoles. San
Lucas describe los rasgos de las primeras comunidades cristianas: la
comunicacién de bienes, la austeridad y la atencién a las necesida-
des de cada persona. También San Pablo recuerda la necesidad de
trabajar para que nadie viva a costa de otros (1 Tes 4, 11-12). Los
pobres son un punto central del Evangelio: al final de la vida nos
examinardn del amor.

Como relata la pardbola del pobre Lazaro, éste cubierto de llagas
pide a la puerta de un rico que festeja sin atenderle. Al morir Lazaro
fue llevado por los dngeles al cielo y el rico sufri tormentos sin poder
atravesar el abismo que les separaba y que €l mismo habia abierto por
su indiferencia ante el que sufre (Lc 16, 19-31).

Jesuds denuncié de esta forma lo que a menudo ocurre, también en
estos tiempos: los pobres son invisibles para una gran mayoria.
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1.2. ;Caridad y/o solidaridad?

En nuestros dias el didlogo de los cristianos con muchos ciudada-
nos, asociaciones o instituciones de toda indole, que colaboran por una
mayor justicia social y por la dignidad de todas las personas, pone en
evidencia que una parte cada vez mayor de la poblacién no conoce
qué es la Iglesia.

Los cristianos se encuentran con la necesidad de darse a conocer
en entornos para los que, a lo largo de las dltimas décadas, la Iglesia
es vista por muchos con prejuicios, como una institucién jerdrquica,
patriarcal, machista, retrograda y al margen de los avances de la so-
ciedad, cuando no, sospechosa de estar apegada a antiguos privilegios,
opresora y corrupta, especialmente en los momentos en que los medios
de comunicacién han destapado escdndalos sobre abusos a menores.
Sin embargo, a pesar de esta imagen distorsionada de la Iglesia, la
sociedad en general, tiene una confianza grande en su labor educativa
y asistencial.

La labor de la Iglesia se extiende al ambito litirgico, evangelizador,
cultural, educativo, y caritativo. La evolucion de los centros sociales
y asistenciales de la Iglesia han aumentado un 71% en los iltimos
9 ariios, lo que supone un total de 9.119 centros en funcionamiento
para la asistencia social: hospitales, ambulatorios, casas de ancianos,
centros para mitigar la pobreza, orfanatos, guarderias, centros para
drogodependientes, centros para victimas de violencia de género...
(Caritas. Boletin Por tantos).

La expresion dar una limosna, aunque sea obra de misericordia, es
una férmula que ha caido en desuso al tefiirse de un matiz de desigual-
dad, que refuerza la percepcion de incapacidad y falta de autonomia del
que la recibe. Por ello, usamos con mds frecuencia, la palabra donativo
en vez de limosna y el término solidaridad, que expresa una empatia
hacia la persona que recibe la ayuda, en lugar de caridad.

«(...) el principio que hoy llamamos de solidaridad ... Leon XIII lo
enuncia varias veces con el nombre de “amistad”...; por Pio XI
es designado con la expresion no menos significativa de “caridad
social”, mientras que Pablo VI, ampliando el concepto, en con-
formidad con las actuales y miiltiples dimensiones de la cuestion
social, hablaba de “civilizacion del amor”».193 Juan Pablo II
pone en evidencia como la ensefianza social de la Iglesia avanza
sobre el eje de la reciprocidad entre Dios y el hombre: reconocer
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a Dios en cada hombre y cada hombre en Dios es la condicion de
un auténtico desarrollo humano. El articulado y profundo andlisis
de las «res novae», y especialmente del gran cambio de 1989, con
la caida del sistema soviético, manifiesta un aprecio por la demo-
cracia y por la economia libre, en el marco de una indispensable
solidaridad (Pontificio Consejo, 2004, n.° 103).

La palabra solidaridad es uno de los términos mds utilizados en
todos los dmbitos. Estd de moda. El debate estd en si es mejor ser
solidarios o ser caritativos. Podemos ver que quienes defienden la
bondad de la solidaridad, lo hacen porque entienden que la relacion
entre el solidario y el que recibe la accion solidaria, se establece en
un plano horizontal; mientras que al hablar de caridad, interpretan
que el caritativo se sitda en una posicién de superioridad respecto del
que recibe la ayuda, y nada mads lejos del auténtico significado de la
caridad, porque caritas es amor.

De la mano de San Juan Pablo II, la DSI incorporé en las dltimas
décadas del siglo xx la solidaridad como categoria fundamental de
la moral social. La solidaridad naci6é dentro de la matriz laica de los
movimientos sociales de la modernidad (como la version secularizada
de la fraternidad) y, por tanto, de espaldas a la doctrina moral ecle-
sial, incluso a veces, en contra de ella. Sin embargo, poco a poco fue
asumida por el Magisterio eclesial, hasta llegar a convertirse en un
concepto de referencia ineludible en la moral social catdlica. Juan Pa-
blo II introduce la solidaridad entre la lista de las virtudes cristianas, la
vincula a la justicia social (y a ambas en clave de la interdependencia
creciente entre personas y pueblos, una clave que apunta en el sentido
de la conciencia del mundo como aldea global), y la relaciona con la
caridad (Martinez, 2006).

La solidaridad es una determinacién firme y perseverante de
empeflarse por el bien comin, que nace de la conviccién de que
todos somos responsables de la justicia social. Si nos referimos
en estos términos a la solidaridad, no estamos haciendo otra cosa
que fundamentar su definicién en lo que significa ser caritativos.
No tiene sentido debatir si la relaciéon es en un plano horizontal
o vertical. Ningun tipo de accién caritativa o solidaria entre indi-
viduos debiera fundamentarse en estos criterios valorativos. En la
fundamentacién de estas acciones no existe otra cosa que no sea la
dignidad humana. Una dignidad inherente a todo hombre que no
puede ser cuestionable.
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Si para algunos, el término caridad puede sugerir idea de superiori-
dad de uno frente a otro, se debe a una mala interpretaciéon del mismo.
La caridad implica amar al otro incondicionalmente. Tal vez esta for-
ma de entender el amor no sea fruto de un humanismo secularizado,
sino del Evangelio que ensefa la posibilidad de amar de esta manera
en Cristo. Asf, la caridad establece los principios informativos de la
solidaridad. Solo desde el amor, acto maximo de libertad del hombre,
entendemos el empefo constante por el bien comiin, que no es posible
mientras haya algo de sufrimiento social, material, fisico, psiquico o
espiritual (De la Calle Maldonado, 2016).

1.3. El testimonio y la enseiianza del Obispo de Roma: el Papa
Francisco

En la historia de la Iglesia, el testimonio de caridad de los cristia-
nos ha seguido el mensaje de Jesus. Ha sido en los tltimos dos siglos
cuando se ha ido evolucionando desde la beneficencia hacia la idea
de justicia social y se trabaja denunciando las causas estructurales que
provocan la pobreza.

El Papa Francisco tiene en su pontificado un lema que se identifica
plenamente con la caridad y el servicio a los pobres. En su Evange-
lii Gaudium hace referencia a los sintecho, a los toxicOmanos, a los
refugiados, a los pueblos indigenas, a los ancianos, a los migrantes...
los «descartados». Para Francisco la caridad no puede ser entendida
como beneficencia ni paternalismo. Los pobres son para nosotros el
rostro de Cristo (Jubany, 2018).

Francisco nombra también a las personas que son objeto de di-
ferentes tipos de explotacidon por parte de las mafias, en una fabrica
clandestina, en la red de prostitucion, en la mendicidad organizada,
en el trabajo irregular. Se refiere sobre todo a las mujeres que sufren
situaciones de maltrato y de violencia, que a menudo tienen menos
posibilidades de defender sus derechos. También a los nifios que no
nacidos, los mas indefensos de todos.

El gran riesgo del mundo actual, con su miiltiple y abrumadora ofer-
ta de consumo, es una tristeza individualista que brota del corazon
comodo y avaro, de la bisqueda enfermiza de placeres superficiales,
de la conciencia aislada (...) Invito a cada cristiano, en cualquier
lugar y situacion en que se encuentre, a renovar ahora mismo su
encuentro personal con Jesucristo o, al menos, a tomar la decision
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de dejarse encontrar por El, de intentarlo cada dia sin descanso. No
hay razon para que alguien piense que esta invitacion no es para él,
porque «nadie queda excluido de la alegria reportada por el Sefior»
(Francisco, 2013, n.° 2).

2. EL GENIO FEMENINO

San Juan Pablo II usa este término por primera vez en la carta
apostolica «Mulieris Dignitatem», y en textos posteriores ha intentado
esclarecer de qué se trata. Podriamos definir el genio femenino como
el conjunto de los dones especificamente femeninos —comprension,
objetividad de juicio, compasién, ternura, acogida y ternura que se
manifiestan en todos los pueblos (Vivas, 2003). Estos pueden ser una
manifestacion del Espiritu, un don de Dios y no se dan solo en las
mujeres. El genio femenino es la condicién para una profunda transfor-
macién de la civilizacién actual. El Papa sefialé en mds de una ocasion
que hay sistemas que alimentan estructuras de pecado, de muerte, y
que se necesitan estructuras de vida. El genio femenino llevaria esta
fecundidad que engendra vida y que haria saltar el sistema de muerte.
Se manifiesta en una serie de dones vividos por mujeres que los en-
carnan en la normalidad del vivir cotidiano.

Una de las criticas hechas a San Juan Pablo II después de la «Mu-
lieris Dignitatem» era que parecia que el genio femenino excluia la
racionalidad a favor de la compasién y la sensibilidad. El Papa polaco
deja muy claro que el genio femenino no es una contribucién exclusi-
va para la mujer sino para toda la humanidad. Pio XII ya dijo que la
mujer era imagen de Dios y no solo compafiera (socia) del hombre. Y
San Juan XXIII hizo una aportacién muy buena al hacer notar como
signo de los tiempos la incorporacion de la mujer al 4&mbito publico.

La pasion de Juan Pablo II por la mujer estd ciertamente vinculada
a su predileccién por Maria. No olvidemos su infancia, con la ausencia
de su madre, fallecida cuando €l era pequefio. Lo que el Papa dice de la
mujer lo pronuncia mirando a Marfa. Su mismo emblema pontificio es
un lema mariano: «7otus Tuus». Para €l, Maria es la mujer que encarna
perfectamente el genio femenino. Ve en ella a «la» mujer, y de esta
perspectiva emerge su discurso femenino. Hay dos afirmaciones suyas
significativas. Una, la que recuerda que la mujer forma parte de la estruc-
tura viviente del cristianismo. La segunda, que la femineidad pertenece
al patrimonio constitutivo de la humanidad y de la misma Iglesia.
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2.1. Mujer: identidad y diferencia

Hoy en dia estamos inmersos en una corriente de pensamiento que
tiende cada vez mas a negar la diferencia entre hombre y mujer, o a
plantear la diferencia desde el enfrentamiento. Todos estamos llamados
a la entrega, lo llevamos en el corazén y asi lo expresa nuestro cuer-
po, pero ;cémo nos entregamos? tal y como somos, como hombres y
como mujeres.

La persona humana puede existir en un solo modo: como hombre
o como mujer. Esto muestra la contingencia del ser humano, es decir
no puede ser todo, si es mujer no puede ser hombre y si es hombre
no puede ser a la vez mujer (por mucho que la cultura liquida de la
Postmodernidad pretenda lo contrario y plantee la sexualidad como
una opcidn a elegir y a construir segin cada uno). Dios pensé en la
creacion de la persona como hombre y como mujer para reflejar bien
la imagen suya (que es amor y comunion)’.

La diferencia sexual es donde reside la imago dei, como analogia
trinitaria y apertura a la comunién. Nuestro ser sexuado indica que
estamos hechos originalmente en correlacion con otro. El otro se me
presenta idéntico (en su ser persona) y a la vez, por su sexualidad,
radicalmente otro con las connotaciones que esto implica en todos los
niveles. Hemos sido creados dentro de una polaridad constitutiva (no
es accidental). Para poder decir «yo» de modo completo tengo que
poder referirme a otro.

El término «sexo» se refiere a lo diferente, a la diferencia. Una
diferencia que no rompe la unidad de la naturaleza propia de cada uno
de los dos, sino que emerge siempre dentro de ella.

La categoria «otro» es mds amplia que la categoria «otro sexo».
Pero la experiencia original elemental de alteridad se presenta a partir
de la alteridad sexual.

En la Mulieris Dignitatem, San Juan Pablo II quiso profundizar en
las verdades antropoldgicas fundamentales del hombre y de la mujer:
en la igualdad de dignidad y la unidad de los dos; en la arraigada y
profunda diversidad entre lo femenino y lo masculino y en su voca-
cién a la reciprocidad, a la complementariedad, la colaboracién y la
comunion (CF. N 6).

5 Parte de este contenido se ha tomado de SocLAa, A. HOMBRE-MUIJER. El misterio
nupcial. Pontificia Universidad Lateranense, 1998-2000.
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Esta unidad dual del hombre y de la mujer se basa en el funda-
mento de la dignidad de toda persona, creada a imagen y semejanza
de Dios, «quien los cred varén y mujer» (Gén. 1, 27) evitando tanto
la uniformidad indistinta y una igualdad estdtica y empobrecedora
como una diferencia abismal y conflictiva (San Juan Pablo II, Carta a
las mujeres, 8).

Esta diferencia puede ser una oportunidad para encontrarse con el
otro 0 una excusa para enfrentarse al otro. Es verdad, somos diferentes
y es dificil a veces el encuentro. Pero, paradéjicamente nos atraemos,
nos necesitamos. Parece absurdo que busquemos la unidad y a la vez
no sepamos cudl es el camino para lograrla. Mds que absurdo, en rea-
lidad es la consecuencia del pecado, que nos enfrenta en la llamada
«guerra de los sexos».

Cuando uno y una se conocen y reconocen la riqueza de la diver-
sidad, se dan cuenta también de su dependencia absoluta de Dios (no
pueden ser todo absolutamente si no es con otro, mds bien si no es con
el Otro). En la feminidad y masculinidad estd incorporada la filiacién, la
dependencia del ser humano con respecto a su Creador. Reconociendo
nuestro propio limite, nos abrimos a Dios. Masculinidad y feminidad
revelan el signo de la diferencia por la que Dios manifiesta su alteridad.®

La diferencia es necesaria igual que la identidad; ambas son di-
mensiones son propias del amor entre las personas. Pero se dan espe-
cialmente en el amor hombre-mujer. Son idénticos porque provienen
de Dios, se lo revela su cuerpo por medio del cual se relacionan con
la creacion, pero estdn sobre la creacion; esa soledad que sienten los
abre a la trascendencia y el uno se abre al otro, porque son diferentes
al resto de la creacion. Se llaman a la unidad.

Son diferentes, cada uno expresa esa dignidad y valor de forma
diversa. Esa diferencia les hace conscientes de que ambos se necesitan
y se dan cuenta de que no tienen en si mismos lo necesario para ser
felices. Son interdependientes. Se mueven el uno hacia el otro para
avanzar juntos hacia un horizonte comun. La diferencia sexual es una
Ilamada, escrita en nuestro cuerpo, al amor.

En Dios lo masculino y lo femenino encuentran su sintesis, por
ello el hombre y la mujer llegan a su plenitud permaneciendo en la

% Todas estas referencias se toman de CAMPBELL, C.C. Mis hermanas las santas. Ed
Rialp, Madrid 2016.
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relacién con Dios y hacia El han de mirar para permanecer juntos y
ser completos.

En ese sentido, la oracién conyugal (en la que marido y mujer re-
zan en alto juntos) es un espacio precioso para compartir y descubrir
la diferencia entre los cényuges. Aprenden uno de otro a rezar con
los matices del otro sexo, con otra sensibilidad, con otro corazén (de
hombre o de mujer) ambos buscan lo mismo: la plenitud y un encuentro
verdadero de amor (con Dios y entre ellos) pero cada uno lo vive y lo
expresa de forma diferente.

2.2. Mujeres fundadoras y filésofas

La busqueda de identidad de la mujer y el reconocimiento de su
dignidad igual en derechos a los del hombre, ha dado en las dltimas
décadas un giro vertiginoso en la revision de la historia de las mujeres,
en la reivindicacion de sus aportaciones en todos los campos del saber,
la ciencia, el arte y en la propia historia.

La valoracioén del papel de la mujer en la asistencia social y cual-
quier otra manifestacion de cardcter benéfico, ha estado tradicionalmen-
te ligada a las instituciones de la Iglesia, y pueden encontrarse figuras
de grandes mujeres que han sido agentes de verdadera transformacion
social mirando al mundo desde la fe, con los ojos del corazén y dedi-
cando sus vidas a los que sufren.

La luz de la fe no nos lleva a olvidarnos de los sufrimientos del
mundo. ;Cudntos hombres y mujeres de fe han recibido la luz de
las personas que sufren! San Francisco de Asis del leproso, la
Madre Teresa de Calcuta, de sus pobres: Han captado el misterio
que se esconde en ellos. Acercdndose a ellos, no les han quitado
todos sus sufrimientos, ni han podido dar razon cumplida de todos
los males que los aquejan. La luz de la fe no disipa todas nuestras
tinieblas, sino que, como una ldmpara, guia nuestros pasos en la
noche, y esto basta para caminar. Al hombre que sufre, Dios no le
da un razonamiento que explique todo, sino que le responde con
una presencia que le acompariia, con una historia de bien que se
une a toda historia de sufrimiento para abrir en ella un resquicio
de luz (Francisco, 2013, n.° 57).

Santiago Cantera (2016) realiza un recorrido histdrico sobre la
accién social de la Iglesia en la que se reconoce la presencia compro-
metida de mujeres, ya desde las comunidades primitivas, al lado de los

42



Primeros Padres, en las fraternidades, érdenes hospitalarias y cofradias
medievales, en el servicio de las beguinas (mujeres de vida comtn sin
votos) o en todas las drdenes religiosas, que ya en siglos posteriores
han seguido la llamada a la caridad.

Estas son a modo de muestra, algunas mujeres, santas en su mayo-
ria, que consagraron su vida a la oracidn y la asistencia a los pobres:

Santa Isabel de Hungria (1207-1231) reina y benefactora de
necesitados, Santa Catalina de Siena (1347-1380) doctora de la
Iglesia; Santa Rosa de Lima (1586-1617) primera mujer canonizada
de América, servidora de Jesus en los pobres, patrona principal del
Nuevo Mundo, Filipinas e Indias Occidentales; Santa Luisa Marillac
(1591-1660), esposa y madre, fundadora de las Hermanas de la
Caridad de San Vicente de Paiil, atendiendo a enfermos, huérfanos,
ancianos, personas con demencias; Santa Juana Jugan (1792-1879)
francesa, comenz6 su vocaciéon como fundadora de las Hermanitas
de los pobres confiadas por completo a la Providencia, dejando su
propia cama a una anciana, ciega y paralitica, recogida por ella de la
calle en una noche de invierno, piden limosnas mendigando de puerta
en puerta, para cubrir las necesidades de cada dia; Santa Maria
Micaela del Santisimo Sacramento (1809-1865) fundadora de las
Adoratrices Esclavas del Santisimo Sacramento y de la Caridad, de
dimensién contemplativa proyectada en su apostolado de liberacién
de las mujeres marginadas por la prostitucién y otras formas de
exclusion social; Santa Soledad Torres Acosta (1826-1887) fun-
dadora de las Siervas de Maria, congregacion asistencial de pobres
y enfermos; Santa Bonifacia Rodriguez de Castro (1837-1905)
monja charra, de joven de oficio cordonera, impulsora de talleres
para la promocién de las mujeres, canonizada por Benedicto XVI,
fundadora de la Congregacion de las Siervas de San José y elegida
como patrona de las obreras, dedicé su vida al servicio de la mujer
trabajadora y a proteger a las jévenes desamparadas; Santa Teresa
de Jestis Jornet e Ibars (1843-1897) catalana, maestra que vivio
un tiempo largo de busqueda en distintas congregaciones y fundé en
Barbastro las Hermanitas de los Ancianos Desamparados, canonizada
por Pablo VI en 1974, fue proclamada por Juan Pablo II patrona
de la ancianidad; Beata Juana Maria (1862-1916) que ingresé
en la Esclavitud Mariana de San Luis Maria Grignion de Monfort
afirmando que es el camino mds ficil, corto, perfecto y seguro para
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llegar a la unién con Jesucristo, se ocupd de las obreras de las
fabricas en Valencia, cuyo lema de beatificacion por Juan Pablo II
en 2003 fue «un acontecer de Dios para el mundo obrero»; Santa
Nazaria Ignacia (1889-1943 Argentina) siendo Hermanita, sintié
nuevas llamadas del Sefior a una vida misionera, entregada a evan-
gelizar a los pobres y sobre todo a trabajar por la unién y extension
de Iglesia en América, interesada por los movimientos obreros, las
reivindicaciones sufragistas y el feminismo incipiente. Su congre-
gacion recibi6é la aprobacién definitiva el 9 de junio de 1947 con
el nombre de Misioneras Cruzadas de la Iglesia; Santa Teresa de
Calcuta (1910-1996), bienhechora de la humanidad, fundadora de
las Misioneras de la Caridad, quienes atendiendo a la sed de Jests,
se reconocen vestidas de sari sirviendo a los mas pobres de entre
los pobres en la India y por todo el mundo.

Fijamos ahora nuestra mirada en dos mujeres de nuestra historia
mds reciente: ambas son buscadoras de la verdad y sus vidas estdn
atravesadas por su compromiso con la realidad, desde el pensamiento
y la accién, cada una en una vocacién diferente.

Concepcion Arenal (1820-1893)

Escritora gallega, periodista e inspectora de prisiones del siglo X1x.
Mujer de inquietud intelectual y filantrépica abierta a muchos campos,
se vio tristemente marcada por la pérdida de su padre en la infancia,
en circunstancias dolorosamente injustas, por su ideario politico. Con-
cepcién vivid su juventud en oposicion al papel de mujer ocupada en
prepararse para un matrimonio interesado en la posicién social.

Progresista para los conservadores, reaccionaria para los liberales,
accedid a la universidad vestida de hombre, catdlica heterodoxa dentro
de la oficialidad de la Iglesia, Concepcion Arenal renuncidé siempre a
toda militancia politica.

Luch¢6 desde sus convicciones cristianas por conseguir una sociedad
mads justa, cuando los ideales liberales eran considerados en parte una
amenaza para la Iglesia. Ella toma del cristianismo la dimensién de
la fraternidad humana. El signo del cristianismo es la fraternidad y la
caridad entendidas como empatia con el otro. Fue una de las figuras
precursoras del feminismo y pionera impulsora del trabajo social en Es-
pafia, colabor6 con la Institucién Libre de Ensefanza. Trabajé de forma
incansable en defensa de los derechos de la mujer, por su acceso a la
educacion superior y a la participacion en puestos de responsabilidad.
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Consiguié mejorar las instituciones penitenciarias procurando un trato
mas digno a las mujeres de las prisiones que pudiera favorecer su rein-
sercion social. «Condena el delito, pero compadécete del delincuente»
es uno de sus pensamientos mds citados.

Colabor6 con su amigo el violinista Jesis de Monasterio en la
creacién de la rama femenina de las sociedades benéficas llamadas
Conferencias de San Vicente de Padl y escribié entre muchas otras
obras su Tratado del visitador del pobre, Ponencias sobre la edu-
cacion de la mujer del porvenir, Beneficencia, filantropia y caridad
y las Bases para la reforma de las prisiones, que fueron aprobadas
por las Cortes.

Concepcidn intentaba llevar a la practica lo defendido en sus es-
critos. Sus reflexiones sobre la realidad de la pobreza sorprendieron
a muchos.

El pobre, decimos, falta a la verdad, es descuidado imprevisor, in-
grato. Si en vez de decir «el pobre» dijéramos «la pobreza» seriamos
mds exactos y menos agresivos, porque los males que estdn en las
cosas hacen pensar en grandes medios para evitarlos y mandan la
tolerancia.

Entre sus obras destaca el Manual del visitador del pobre. El libro
se abre con la pregunta qué es el dolor. La vida era para esta pensadora,
una escuela de sufrimiento en la que se ha de adquirir fortaleza. Ella
empatizaba con el dolor ajeno y lo hacia propio. En su pensamiento
parte de la filosofia para después llegar a asuntos practicos, pues de-
seaba incidir en la sociedad. Es una de las primeras constructoras de
lo que conocemos como sociedad civil.

En su regreso a Madrid Concepcidn conocid a Juana de Vega, viuda
de Spoz y Mina, a quién habia dedicado su ensayo sobre la beneficen-
cia. Se convertird en su amiga y protectora y la ayudard a desarrollar
sus proyectos asociativos de caridad. Apoyardn todo un proyecto de
beneficencia en este sentido mds inclusivo.

En 1864 fue nombrada visitadora de prisiones en La Corufa, tuvo
oportunidad de encauzar su voluntad reformista pero no durard dema-
siado en el cargo que es suprimido en el verano de 1865. Concepcion
Arenal publica entonces «Cartas a los delincuentes» donde defiende
que la mayor parte de los delitos se cometen por ignorancia o por una
mala educacion de la sensibilidad y que es fundamental conseguir que
los presos puedan luego regresar y reinsertarse en la sociedad.
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Bueno, si alguien estd en la cdrcel es porque ha cometido un de-
lito y entonces merece un castigo. Muy bien, pero que ese castigo
tenga un objetivo, que es reinsertar a la persona, devolverle a la
sociedad en mejores condiciones de las que entré en la cdrcel. O
la cdrcel tiene ese objetivo o no sirve para nada’.

Los ultimos afios de su vida fueron mds bien amargos, porque se
sinti6 incomprendida por los sectores oficiales de la sociedad espafola.
Fue mejor comprendida en el extranjero, donde se la apreciaba como
a algunas personas del Instituto Libre de Ensefianza.

Concepcién continud toda su vida trabajando por elevar el nivel
cultural de las mujeres, fiel a su pensamiento de que la educacién
de la mujer es tan importante o mas que la del hombre, porque sélo
abriendo los hogares a una verdadera formacién de la mujer serd posi-
ble conseguir incidir en la sociedad y llegar a un verdadero desarrollo:
«Llamamos caridad a lo que no es mds que justicia. Darle un nombre
u otro no es indiferente, la justicia obliga, la caridad no» decia esta
intelectual, en clara sintonia con la DSI, «Satisfacer ante todo las
exigencias de la justicia, de modo que no se ofrezca como ayuda de
caridad lo que ya se debe a titulo de justicia» (2446, AA8) y con San
Gregorio Magno, al recordarnos que cuando damos a los pobres lo
que necesitan, les devolvemos lo que es suyo, cumplimos un deber de
justicia (Past. 3,21, en Catecismo de la Iglesia Catdlica, 1992, n.° 2446).

Edith Stein (1891-1942)

La filésofa alemana y santa catdlica, santa Teresa Benedicta de la
Cruz, conocida por Edith Stein (1891-1942) escribid, «Las Conferencias
sobre la Mujer», donde desarrolla el don que posee la mujer para el
cuidado y la obra asistencial.

Stein siempre luché para que la mujer accediese al mundo profe-
sional y cultural porque sabia que era una riqueza que la sociedad se
estaba perdiendo y no sélo eso, sino también porque, «creia que las
mujeres que no han desarrollado sus capacidades en el conocimiento
y la creatividad a lo largo de su vida, cuando han tenido que conti-
nuar solas por viudez o separacion, han tenido muchas dificultades»
(Ruiz-Alberdi, 2012).

Para Edith Stein la Primera Guerra Mundial fue, en cierta manera,
el descubrimiento de la mujer en la enfermeria. Llamoé la atencién so-

7 RNE Documentos. Concepcién Arenal, una reformista entre la ciencia y la fe.
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bre el enorme valor y el papel que asumieron las mujeres para asistir
a numerosos heridos en ambos bandos. Ella misma trabaj6é de enfer-
mera durante la guerra y cuando esta acabd y volvié a la universidad,
escribio:

Las naciones de Europa, que en la Guerra Mundial han luchado
entre si a vida o muerte, se han desplomado todas ellas juntas...y
linicamente todas juntas podrdn hacer que sea posible un movimiento
que las levante. Para ello es necesaria la cooperacion de la mujer,
por medio de una recta prdctica electoral y mediante la aceptacion
y desempeiio de cargos puiblicos.

Esta filosofa siempre mostraba como el mejor modelo para una
mujer a Maria, la Madre de Jesucristo, que tuvo una vida dura y di-
ficil y fue capaz de llevar una vida contemplativa, casada y viuda. La
viudez le llegd muy joven con todo lo que le iba a vivir en la Pasion
del Sefior y, lo vivi6 sola, sin el apoyo que hubiese sido para ella José.

Este modelo para las mujeres significa que, en cualquier lugar, si-
tuacién o estado la mujer puede llevar una vida interior llena de frutos
hacia los demas. Esta caracteristica del genio femenino es la base para
entender la presencia de las mujeres en la Iglesia, para ello, Edith Stein
comienza explicando cémo el ser humano vive su relacién con Dios y
para ello acude al Génesis: La naturaleza originaria que se manifiesta
con la misién que da Dios al hombre y la mujer.

El hecho de que el tentador se acercara primero a la mujer podria
significar que en ella pudo encontrar un acceso mds fdcil, no porque
la mujer hubiese de moverse de suyo mds fdacilmente hacia el mal (de
una inclinacion al mal todavia estaban ambos libres), sino porque
aquello que a ella se le habia propuesto era para ella de mayor
importancia en si. Hay que aceptar que, de entrada, su vida habia
de quedar mds fuertemente conmovida por aquello que tenia relacion
con la generacion y la instruccion de la prole (Stein, 1998).

A lo que afiade con gran esperanza: «Asi como la tentacién se
presentd primero a una mujer, asi el anuncio de la gracia de Dios
llega primero a una mujer, y aqui como alli, el si que sale de la boca
de una mujer decide el destino de toda la humanidad» (Stein, 1998).

Edith se plantea qué significa la maternidad en la mujer, a lo que
responde que estd hecha para proteger, cuidar, custodiar, tutelar y nutrir,
pero no solo a su circulo familiar, sino también a todas las personas
que le rodean (Stein, 1998).
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En 1930, Stein se daba cuenta de que la vida de las mujeres em-
pezaba a cambiar y por eso vislumbraba una vida plena y llena de
entrega. En el Instituto Cientifico de Miinster habl6 sobre la misién
de la universitaria catdlica:

La tarea de muchas mujeres de hoy es la de llevar en el mundo una
vida solitaria. Estén en la profesion solo por verse obligadas a ello
para ganar su pan, o porque a falta de algo mejor desean llenar su
vida de este modo, a la larga esa serd una fatigosa lucha en la que
se agotan animicamente. Pero si en las circunstancias ven la llama-
da de Dios, que les invita a dedicar todas sus fuerzas y siguen esta
llamada, entonces su vida se convertird en una vida de mujer plena
y fructifera; una vida para el amor, una actividad en que vienen a
su desarrollo las fuerzas, una maternidad espiritual, porque el amor
de esposa de Dios abarca a todos los hijos de Dios. (Stein, 1998).

Todo el cambio de vida que venia para la mujer se vislumbra en
el reconocimiento que San Pablo VI (1965) hizo hacia las mujeres
en la Clausura del Concilio Vaticano II y las dltimas palabras fueron:

Mugjeres, vosotras, que sabéis hacer la verdad dulce, tierna, acce-
sible, dedicaos a hacer penetrar el espiritu de este Concilio en las
instituciones, las escuelas, los hogares, y en la vida de cada dia (...)
Mugjeres del universo todo, cristianas o no creyentes, a quienes os estd
confiada la vida en este momento tan grave de la historia, a vosotras
toca salvar la paz del mundo.

Hoy es un momento en el que se cuestiona profundamente la
naturaleza de la mujer ligada a la experiencia de la maternidad y
su vocacion a la donacién. Su incorporacién con pleno derecho a
todos los campos profesionales en la cultura, la ciencia, el arte y a
los puestos de responsabilidad poLitica y social mas elevados, ofrece
un contraste doloroso con la experiencia de muchas mujeres que ven
relegada a segundo plano la conciliacién familiar y el cuidado de su
propia vida. Un ejemplo: las mujeres inmigrantes que hacen grandes
sacrificios para ofrecer a sus hijos oportunidades de progreso y un
nivel de vida digno, huyendo de situaciones de violencia y pobreza.
Se da una cruel paradoja: la de como son una mayoria de mujeres
las que han dejado a sus hijos pequefios en sus paises de origen con
sus propias madres o hermanas, para venir a paises desarrollados a
cuidar a los nifios y a los mayores de otras mujeres. Otro ejemplo:
las mujeres que se sienten obligadas a ser las mejores profesionales,
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y a la vez, las mejores esposas y madres en el hogar y pierden la
serenidad en ese deseo indtil de ser superwoman.

3. LA MUJER DEL SIGLO XXI: AGENTE DE LA ECONOMIA
SOLIDARIA Y DE LA ETICA DEL CUIDADO

En general, la llamada ética del cuidado se plantea en el marco
de la sociedad civil y de la economia solidaria (Elzo, 2014) como al-
ternativa al consumismo y a la sociedad individualista; se trata de un
modelo que pone en el centro el cuidado de la vida y la importancia
de las dimensiones emotivas, de las relaciones y del interés por la
persona en la vida moral.

Frente a éticas que buscan lo puramente formal (como el kantismo),
lo meramente legal (como algunas interpretaciones de las éticas del
derecho), o que deciden en funcion de los beneficios individuales o
sociales (como el utilitarismo), la ética del cuidado quiere centrarse
en el sujeto, en sus relaciones y afectos, en su manera de «imbuirse»
en una situacion o problemdtica ética, y en su deseo de decidir del
modo que mds favorezca el bienestar del otro, incluso por encima
de reglas abstractas que no llegan a comprender las dimensiones
emotivas de cada situacion (Pascual, 2021).

Tradicionalmente se ha confiado en la predisposicién femenina a
adoptar roles de cuidado como forma de actuacién natural. Esto puede
explicar, en parte, el que se siga perpetuando la presencia mayoritaria
de mujeres en las profesiones relacionadas directamente con la atencion
a personas dependientes, la ayuda doméstica, los cuidados sanitarios
y la educacién infantil.

Muchas voces, especialmente en las filas del feminismo, han cri-
ticado la orientacién diferenciada de la mujer hacia el servicio por
considerarla reductiva y promotora de injusticias. La mujer, segtin estos
autores, no piensa solo en clave de afectos y de responsabilidad, ni los
hombres se reducen a hacer célculos en funcién del derecho o de los
principios universales.

Las personas con diversidad funcional, especialmente mujeres, sufri-
mos violencia institucional a todos los niveles. Muchas de las que se
encuentran en una situacion de dependencia no han podido cotizar
al dedicarse a trabajos relacionados con los cuidados o el sector
servicios. Ahora, las que tienen familia, son cuidadas a su vez por las
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Participacion femenina por ocupaciones en 2018

Empleados domésticos 28%
Otros trabajadores de los cuidados alas personas N 94%
Oto personal de mpleza —————— 86%
Trabajadores de los cuidados a las personas en servicios de salud I 85%

Caleros y taquilleros (excepto bancos) — 82%

Otros empieados administrativos NN 73%
Profesicnales de la salud — 1%
Profesionales de la ensefianza no universitaria — 69%
Ayudantes de preparacion de aimentos ——— 68%
Dependientes y propietarios en tiendas y amacenes IS 68%
Técnicos sanitarios  I—— 67%
Profesionales de apoyo a la gestion administrativa y cuerpos de seguidad .  65%
Peones de las industiias manufactureras  IEEEGEG—_—_—_— 61%
Trabajadores de los senvicios persondles I 58%
Profesicnales en derecho; AA.PP. y CC.Sccides — 55%
Empleados en servicios contables, financieros, comecsy afines  ——————— 51%
Camareros y cocinercs propietarios y asalariados de restauracion _ 51%
Trabajadores de la industria de la alimentacion, bebidas y tabaco  IIEGEG—G—G—— 45%
Vendedores {excepto en tiendas y amacenes) = 1%
Trabajadores de la madera, texil, confeccion, piel, cuero, calzado v otros 36%
Profesionales de apoyo en finanzas, matematicas,CC. Socidesy TIC I 34%
Operadores de instalaciones y maguineria fias  — 33%
Peones agrarios, forestales y de lapesca e 31%
Trabajadores cualificados en actividades ganaderas — 31%
Directores y gerentes . 29%
Recogedores de residuos urbanos y otras ocupaciones elementales — 27%

‘

Profesionaies de la ciencias, ingenierias y TIC 25%
Montadores y ensambladores en fébricas 23%
fecdnicos de precisién en metales, ceramistas, vidrieros, artesanos y artes gréficas 22%
Técnicos de las ciencias y de las ingenierias 20%

Peones del ransporte, descargadores y reponedores [l 19%
Trabajadores cualificados en actividades agricolas | 17%
Trabejadores culfficades en actiidades agropecuarias mixias  mmm 15%
Trabajadores de l0s sendcios 0 prolecciony seguidad I 12%
Trabajadores cualificados en actividades forestales, pesqueras y cinegéticas [l 12%
Peones de la construccion y de la mineria 11%
Ocupaciones miitares |l 10%
Conductores de vehiculos para el fransporte urtiano o por canstera _ 4%
Maquinistas de locomotoras, operadores de maquinaria y marineros i 3%
Soldadores, chapistas, montadores de estucturas metdicas, hemercs | 2%
Trabgjadores de acabado de construcciones e instalaciones ] 2%
Trabajadores especializados en electricidad v electrotecnologia
Trabajadores en obras estructurales de construccion y afines ] 1%
Mecénicos y gjustadores de maquinaria | 1%

Fuente: INFORME ANUAL DE EMPLEQ CEPYME - RANDSTAD 2018 ( Elaboracién propia a partir de los micto-datos de la EPA y los totales de poblacion activa)

mujeres de su entorno. Y estas otras cuidadoras presentes, también
mujeres en su mayor parte, no reciben el reconocimiento por su labor,
ya que en muchos casos no estd valorado o al hacerse de manera
voluntaria no se percibe como un trabajo productivo, sino como algo
que «es asi, ley de vida». Lo que no es productivo, el tiempo que se
dedica a cuidar no cuenta. Hemos asumido que las cosas son como
vienen y tenemos poco espiritu critico para cambiarlas. A su vez, las
personas mds perjudicadas, personas con discapacidad o las mismas
cuidadoras tienen poco margen para unirse y plantear sus reivindi-
caciones (Botwin, 2017).

Las reivindicaciones de la ideologia de género defienden que los
roles sociales y las atribuciones de los comportamientos éticos entre
hombres y mujeres son resultado de la educacién e, incluso, de una
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situacién discriminatoria en la cual la mujer se ha visto siempre relega-
da a funciones de servicio y de atencién a las necesidades domésticas.

Fernando Pascual sefiala en este sentido que la ética del cuidado
no puede ser una ética s6lo para las mujeres, sino que responde a las
necesidades y exigencias mas profundas de toda persona. El ser hu-
mano, en su naturaleza misma, esta llamado a existir desde los demas
y para los demds.

Un actuar ético que no tenga en cuenta al otro en su valor y dignidad
como ser humano no corresponde al verdadero bien, que podemos
descubrir todos, hombres o mujeres, desde el corazon que ama a
los demds por lo que son y por lo que significan para nosotros
(Pascual, 2021).

No es un signo discriminatorio el reconocer que las mujeres pueden
tener una predisposicion o capacidad especial de vivir de esta manera.
Es la ocasién de proponer a todos, hombres y mujeres, el pensar y el
actuar acogiendo al otro en cuanto ser valioso en si mismo.

Las mujeres piden y gestionan microcréditos para poner pequefios
negocios en los paises en desarrollo (Castro Fernandez, 2003). También
han sido protagonistas en las fundaciones de 6rdenes religiosas que
trabajan, no sélo en los paises desarrollados, sino muy especialmente
en las misiones en los paises en vias de desarrollo, dedicadas a los
mas necesitados. Estdn comprometidas en la llamada «economia so-
lidaria o economia del cuidado de la vida», frente a la economia del
rendimiento monetario.

InteRed es una Organizacion No Gubernamental de desarrollo que
trabaja en 16 paises de Asia, Africa y América Latina. Nacié en 1992
impulsada por la Institucién Teresiana, de la que toma como referencia
su perspectiva socioeducativa. Su fin es la promocién de todas y cada
una de las personas, con especial atencion a las mas empobrecidas y
excluidas. Se apoya en la educacion como erradicadora de la pobreza,
la desigualdad y la exclusion. Trabaja en proyectos de desarrollo dando
prioridad a la formacién de las mujeres, con un enfoque evangélico de
ecofeminismo, ciudadania global y de interculturalidad.

La DSI anima a apoyar y estimular las organizaciones de la econo-
mia solidaria para responder a las angustiosas situaciones de pobreza.

Anima a denunciar y a acabar con las situaciones de injusticia que
asolan el planeta, la casa comun, que grita por la destruccién que le
estamos infligiendo los seres humanos, y también a los seres humanos,
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en particular mujeres y nifios, que estdn sometidos a esclavitud, des-
precio y discriminacién y cuyo lamento queremos acallar. Como dice
Zervino, son las llagas de Jests en el mundo actual que claman por:

La migracion de nifios no acompaiiados y la division forzosa
de familias; los refugiados a causa de guerras y conflictos que
viven en condiciones infrahumanas, la trata de personas para
prostitucion, trabajo deshonesto, trdfico de organos y alquiler
de vientres, las victimas del comercio de armas y de drogas, las
mujeres heridas, abusadas, discriminadas por culturas machistas
y también por culturas hedonistas que buscan en el aborto y en
la reduccion de los pueblos mds pobres la solucion a la falta de
una adecuada distribucion de la riqueza; las familias sin techo,
sin tierra, sin educacion, sin alimentacion y sin trabajo cuando la
ciencia y tecnologia aplicadas a una ecologia integral, nos per-
mitirian vivir fraternalmente y cuidando de nuestra Casa comiin
(Zervino, en Martinez, 2019).

Este compromiso es lo que una verdadera conciencia social en las
personas, grupos de opinién en las redes, ONGs, partidos politicos,
comunidades, empresas, administraciones locales, gobiernos de paises y
organismos internacionales pone en comun una nueva ética del cuidado.

San Juan Pablo II en su enciclica Sollicitudo Rei Socialis insta a
tomar conciencia de la responsabilidad individual y colectiva. Sefiala
la constatacién desconcertante de nuestro periodo mds reciente en la
historia: junto a las miserias intolerables del subdesarrollo y a las
bolsas de pobreza crecientes en el llamado Cuarto Mundo nos encon-
tramos con una especie de superdesarrollo, igualmente inaceptable,
porque también, como el primero es contrario al bien comin y a la
felicidad auténtica.

Este super desarrollo que consiste en la excesiva disponibilidad de
toda clase de bienes materiales para algunas categorias sociales,
fdcilmente hace a los hombres esclavos de la «posesion» y del goce
inmediato, sin otro horizonte que la multiplicacion o la continua
sustitucion de los objetos que se poseen por otros mds perfectos. Es
la llamada civilizacion del «consumo» o «consumismo» que comporta
tantos «desechos» o «basuras» (Juan Pablo II, 1988, n.° 8).

La irrupcion de la pandemia parece haber supuesto una brusca toma
de conciencia en ese sentido, haciendo que la sociedad tecnoldgica
adormecida en el ocio virtual haya mirado hacia lo que de verdad
importa.
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El XXVI Curso de formacion en DSI, promovido por la Comisiéon
Episcopal de Pastoral Social y la Fundacién Pablo VI en 2019, supuso
un impulso a la reflexion y a la difusién del modelo de economia civil,
como paradigma para compartir experiencias de economia solidaria y
politicas publicas orientadas a lograr una justicia social en el marco
del Estado del Bienestar.

La historia en el momento presente pone grandes expectativas en
la participacion de las mujeres como lideres para hacer posible este
modelo comprometido de sociedad. (Fuentes Alcantara, 2020).

El sufrimiento nos recuerda que el servicio de la fe al bien comiin
es siempre un servicio de esperanza, que mira adelante, sabiendo
que solo en Dios, en el futuro que viene de Jesiis resucitado, puede
encontrar nuestra sociedad cimientos solidos y duraderos. En este
sentido, la fe va de la mano de la esperanza porque, aunque nuestra
morada terrenal se destruye, tenemos una mansion eterna, que Dios
ha inaugurado ya en Cristo, en su cuerpo (cf. 2 Co 4,16-5,5). El
dinamismo de fe, esperanza y caridad (cf. 1 Ts 1,3; 1 Co 13,13)
nos permite asi integrar las preocupaciones de todos los hombres en
nuestro camino hacia aquella ciudad «cuyo arquitecto y constructor
iba a ser Dios» (Hb 11,10), porque «la esperanza no defrauda» (Rm
5,5) En unidad con la fe y la caridad, la esperanza nos proyecta
hacia un futuro cierto, que se sitiia en una perspectiva diversa de las
propuestas ilusorias de los idolos del mundo, pero que da un impulso
y una fuerza nueva para vivir cada dia. (Francisco, 2013, n.° 57).

El Salmo 84 canta que «la misericordia y la fidelidad se encuentran,
la justicia y la paz se besan»: mientras la fidelidad brota de la tierra, la
justicia mira desde el cielo. Como explicaba S. Juan Pablo II al comen-
tar este salmo la Unica y definitiva justicia s6lo la podemos esperar de
Dios. Sélo en la esperanza cristiana se promete una justicia completa,
que alcanza a todos los que hayan sido tratados injustamente a lo largo
de la historia. Es la promesa de las bienaventuranzas. (Catequesis de
los salmos de Juan Pablo II).

4. CONCLUSIONES

Las mujeres han sido un eslabon fundamental en la relacion
entre Dios y la humanidad a lo largo de los siglos. En el Génesis
ya se manifiesta este nexo, en el momento en que Eva espera un
hijo y siente que ha sido bendecida por Dios (Stein, 1998) y, mds
tarde Maria, con su maternidad divina, serd el puente hacia lo mas
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sublime, siendo la Madre de todos. La Sagrada Escritura nos habla
de la mujer fuerte, la que es capaz de llevar adelante a la familia, las
labores domésticas y ademads ser transmisora de paz y conciliacién
con los que le rodean. El Evangelio nos habla del grupo de «las
buenas mujeres» al referirse a esa compaifiia femenina silenciosa,
amorosa y fiel a Jesucristo.

En el Congreso sobre «El Papel de la Mujer en la Iglesia» organi-
zado por la Academia Latinoamericana de Lideres Catdlicos (2020) al
entrevistar a una de las ponentes, Paola Binetti, decia:

La contribucién de la mujer es en la Iglesia lo mismo que en la
sociedad: en gran parte depende de sus caracteristicas individuales,
igual que el hombre, y en parte de su capacidad de ser mujer en su
dimension generativa, capaz de incluir también personas distintas, de
comprender sus exigencias de manera empdtica, de tener una relacién
de ayuda en que se configura la ética de la cura, la capacidad de ha-
cerse cargo de los demds. En la vida religiosa las 6rdenes femeninas se
han hecho cargo de la enfermedad y de la discapacidad: en hospitales
y en la asistencia domiciliaria.

Esta especificidad femenina la hemos planteado desde el llamado
genio femenino de San Juan Pablo II y presentando todo lo que han
entregado las mujeres a lo largo de la historia, fundando 6rdenes reli-
giosas, creando escuelas, asociaciones, colaborando en las parroquias
y realizando trabajos de voluntariado y de accién social. Esta labor
no siempre ha sido reconocida, numerosos testimonios y cartas de los
Pontifices asi lo han manifestado.

El acceso de las mujeres al mundo laboral, a pesar de la dificultad
afadida de compaginar trabajo y familia, no ha supuesto el abandono
de su vocacién de servicio hacia los que sufren, al cuidado asistencial
y a la Iglesia Catdlica.

El siglo xx1 ha mostrado como las mujeres han llegado a todos los
ambitos de la sociedad (al menos en Occidente) desde que se le abrie-
ron algunas puertas cerradas hasta principios del siglo xx. Teniendo
en cuenta esta nueva situacién, que ha conseguido con el esfuerzo y
sacrificio de muchas mujeres, se deberia contar mds con su presencia
en los procesos de paz y en la toma de decisiones.

El 4 de febrero de 2019 en la celebracién de la Jornada Internacio-
nal de la Mujer organizada por la UMOFC, Unién Mundial de Organi-
zaciones Femeninas Catdlicas, su presidenta, Maria Lia Zervino decia:
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Las mujeres en la Iglesia en el pontificado del Papa Francisco tenemos
un lugar especial. Muchisimas mujeres catolicas quieren la reivindi-
cacion. Yo creo que no. Tenemos que obrar por conviccion. Podemos,
por nuestra idoneidad, estar al servicio de la Iglesia en todos los
frentes y tiene razon el Papa Francisco cuando dice que tenemos que
estar en lugares de decisiones, porque perfectamente podemos ayudar
a una toma de decisiones en el discernimiento, en la escucha, en la
valentia... necesitamos con la Union mundial de las organizaciones
catdlicas, asumir ese reto del Padre Francisco®.

Esto se puede conseguir. Al igual que hubo grandes mujeres, en
otros tiempos, como Santa Teresa de Jesus (que fue capaz de reformar
la Orden Carmelita con las dificultades de aquella época), Santa Isabel
de Hungria (que compaginaba su reinado con la entrega a los mads
pobres) o Santa Teresa de Calcuta (que ha pasado a la historia por su
amor hacia los mds necesitados y que fue honrada en la India con un
funeral de Estado cuando murio).

Hoy también hay grandes mujeres que trabajan en medio de la
dureza de estos tiempos para conciliar sus puestos de trabajo con sus
responsabilidades familiares. Otras, desde la vocacidn religiosa, en clau-
sura o en misiones, muchas de ellas supliendo la falta de vocaciones,
que les supone la entrega sin descanso en multiples labores humani-
tarias, asistenciales o manteniendo los colegios catdlicos con pocos
recursos; y por qué no, recordar al grupo de las «buenas mujeres»,
esas sefloras mayores que acompafian silenciosamente a Jesucristo en
las parroquias, colaborando en las actividades litirgicas, en Céritas y
en la asistencia a los mds desfavorecidos.

Por todo ello y mirando la situacién tan dificil que estd pade-
ciendo la humanidad, las mujeres siempre serdn una luz dentro de la
Iglesia Catélica, para mostrar al mundo el Amor de Dios, a través de
la caridad en la acogida, la ternura y el cuidado, que es el reflejo de
la persona con quien se han encontrado, Alguien que les ha dicho:
Ven y sigueme.

8 Este video reproduce la entrevista a Maria Lia Zervino, presidenta de la Unién
Mundial de Organizaciones Femeninas Catdlicas en el dia Internacional de la Mujer.
https://youtu.be/p9dAQSTtefl.
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RESUMEN:

Tomando como modelo la obra y la vida de Edith Stein queremos destacar el papel
de la mujer en la Iglesia bajo tres conceptos: su aportacion en el pensamiento, por tan-
to, la necesidad de formacion; el cuidado como una forma de trato con los demads y en
profundidad y la empatia, una sensibilidad especial que le vincula con Dios.

Palabras claves: aportacion, formacion, cuidado y empatia.



ABSTRACT:

In this research we would like to highlight the role of Women in the Church, depart-
ing from the life and work of Edith Stein. We will approach it from three perspectives:
her contribution to the thinking, and therefore the need of formation; the carefulness,
as a way of treating others in depth, and the empathy, a special sensibility that binds
together the person with God.

Main arguments: contribution, formation, carefulness, empathy .



Es dificil entrar en este tema sin recordar la historia de grandes
mujeres del siglo XX, con enorme proyeccién en el siglo xx1. El final
del siglo xx y el comienzo de este siglo podria muy bien considerarse
el siglo de la mujer, pues en este periodo, la mujer ha alcanzado gran-
des cotas en el campo de la formacién, del trabajo en la vida publica,
de los derechos, sin que por ello podamos decir que no quede ain
acciones e igualdades por realizar.

Si nos referimos a la filosofia, entre otras muchas, existen unas
pensadoras que han aportado nuevas lineas en el campo de la reflexion,
entre ellas: Edith Stein (1891-1942); Hanna Arendt (1906-1975); Si-
mone Weil (1909-1943) y una espafiola, Maria Zambrano (1904-1991).
Cada una propone una nueva forma de pensar y todas tienen en comiin
su rechazo al racionalismo y al positivismo, por ser un pensar abstracto
el primero, y el segundo un pensar mecanicista; han defendido una
filosofia vital y realista que trata de la condicién humana y las circuns-
tancias de la vida; y se han acercado a la persona en su valoracién de
ésta como sagrada. Estas notas hacen de cada una de estas filésofas
mujeres originales, con una aportacién muy concreta y profunda para
desentrafiar lo que no se ve a primera vista.

Y, atn mds: Edith Stein, Simone Weil y Maria Zambrano tienen
como nucleo fundamental —en el desarrollo de sus respectivas reflexio-
nes— la revelacion, el encuentro con el Misterio. Mientras que Hanna
Arendt en cambio, no de forma tan central, si bien no estd alejada de
este pensamiento En efecto, habiendo sido discipula de Heidegger, mds
tarde lo serd de Jaspers y bajo su direccidn defiende su tesis doctoral
en 1928 sobre El concepto de amor en San Agustin, pues su figura fue
importante en su formacion a partir de la lectura de Las confesiones.
Sus escritos se abren también con mirada trascendente a las realidades
que dan sentido a la existencia humana y a las grandes vivencias como
el dolor, la piedad o la muerte,
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No obstante, nos vamos a centrar s6lo en Edith Stein para que sea
su magisterio el que nos haga pensar sobre el papel de la mujer en la
Iglesia, hoy.

EDITH STEIN: SU FIGURA EN LA IGLESIA

Si las grandes fildsofas, anteriormente citadas, pueden iluminar esta
reflexién de hoy, es indudable que Edith Stein por su doble condicién
de consagrada y de martir destaca de modo singular. Todos conocemos
su trayectoria vital. Es hija de padres judios, de raza y observantes, en
su adolescencia se aleja de la fe, no obstante se inclina como estudiante
de filosofia a la busqueda de la verdad de forma rigurosa y constante.
Su vida disciplinada y seria le va llevando al encuentro con la verdad,
que primeramente, como hemos afirmado, no parte de la fe, pero pone
la base. Ingresa en la universidad en 1911, pues en Alemania sélo
desde 1901 se permite el acceso a la universidad a mujeres. En 1913
se traslada a Gotinga y forma parte del Circulo de discipulos de Hus-
serl. Fueron éstos unos afios felices y de gran fecundidad intelectual.
En este circulo encuentra a un maestro y una filosofia que nada tiene
que ver con el materialismo y el mecanicismo, que ella rechaza. La
ciencia, dice Husserl, procura el conocimiento. Y en el conocimiento
se alcanza la verdad. A partir de 1916, afio de la defensa de su tesis
doctoral, serd profesora asistente de Husserl en Friburgo, convirtién-
dose en la primera mujer en Alemania que alcanza dicho puesto en
una cdtedra universitaria.

Vemos, que la bisqueda de la verdad significa en la vida de Edith
Stein un medio para alcanzar una vida digna. Le interesa conocer «la
intuicién de la esencia», como defiende Husserl, sin dejar nada fuera
de la realidad. Por ello, vence las resistencias de su tiempo respecto a
la mujer y logra un trabajo que le satisface plenamente. Estas aspira-
ciones y estado de busqueda intelectual y vivencial le llevardn, como
conocemos, a su conversion en el verano de 1921 tras la lectura del
libro Vida de Santa Teresa de Jesiis. Queda un camino por recorrer,
pero ahora si que ha encontrado la vida plena.

A partir de su bautismo en 1922, comienza su docencia como pro-
fesora en el Liceo de las dominicas de Spira (1923-1931) y en estos
aflos se genera un gran reconocimiento de su obra como pensadora
catdlica. Sus temas mds frecuentes son la filosofia, la pedagogia, la
psicologia y la religién. También imparte muchas conferencias sobre el
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papel de la mujer en la sociedad y en la vida de la Iglesia. Debido al
auge de nazismo en Alemania, se le niega el acceso a la universidad.
Edith Stein comprende que es el momento propicio para iniciar su
vida como consagrada. En 1933 ingresa en el Carmelo de Colonia. Le
aconsejan que siga dedicdndose a su actividad intelectual, asi lo hace,
aunque por supuesto su vida estd centrada en la oracién y en activi-
dades espirituales como la formacién de las hermanas. El sufrimiento
es constante desde que el nazismo triunfa en 1933 y la ola antisemita
se extiende por el mundo. Se le traslada, junto a su hermana Rosa, a
Holanda en 1938, pero la Gestapo la saca del convento, también a su
hermana, y en Auschwitz encuentra el martirio el 9 de agosto de 1942.

En sus escritos filoséficos se centra en la persona humana, busca
conocer la realidad y en especial la de ser humano. De aqui que su
tesis doctoral fuese Sobre el problema de la empatia. A partir de su
conversion trata de establecer puentes entre el tomismo y la fenomeno-
logia. En todos sus escritos estd presente la apertura a la trascendencia.
Su gran obra escrita en el convento fue Ser finito y Ser eterno (1936).
Ademads, propone reflexiones pedagdgicas que tratan la educacién con
centro en la persona, pues busca el fundamento antropolégico de un
ser humano que ha de comprender su vocacién y su destino. Defiende
la interioridad de los alumnos y la necesidad de que se le eduque
en un clima de confianza. La psicologia le interesa en cuanto puede
ayudar a establecer buenas relaciones personales. De aqui interés por
la empatia, porque desea superar siempre cualquier vision meramente
positivista y desea exponer los valores trascendentes de la persona (Max
Scheler). Escribe, finalmente; Oraciones y Meditaciones espirituales, y
especialmente una obra de cardcter mistico, Ciencia de la Cruz, entre
1941 y 1942.

EL PAPEL DE LA MUJER EN LA IGLESIA

Al hilo de la obra de Edith Stein queremos subrayar dos palabras
que son: formacién y compromiso. Para explicar el compromiso,
atenderemos al cuidado y la empatia. Son claves para penetrar en sus
escritos, y claves también de la condicién de la mujer mediante las
cuales es destacable e insustituible el papel de la mujer en la Iglesia.
En efecto, para explicar su vida y obra, se puede decir que se intereso
por la vida interior del ser humano para poder alcanzar el conocimiento
de Dios. Estas caracteristicas son también las que queremos subrayar
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para exponer la importancia de la mujer en la Iglesia y ver el lugar
preponderante que ha de ocupar la formacién humana y espiritual.

No cabe duda que la formacion es importante en la persona, que
es la base del desarrollo y del progreso moral de los pueblos; pero
nuestro interés se centra ahora en destacar el modo propio de la mujer
y su especial aportacion al pensamiento y, consecuentemente, en su
forma de relacionarse con los demds. Por ello, junto a la formacion,
como principal aportacion de la mujer, subrayamos el cuidado y la
empatia como formas propias de una razén emocional o afectiva que
comporta una forma de trato y atenciéon como valores femeninos. Lo
cual no excluye que, aunque destaquen en la mujer, finalmente todos,
hombres y mujeres, hemos de vivirlos y apreciarlos.

Esta formacion supone una especial intuicion para comprender el
sentido de la existencia humana, de ahi que busque una reforma del
entendimiento humano ajeno a la abstraccion, al puro racionalismo y
siempre dando valor a un conocimiento que tenga en cuenta la donacion
personal de unos a otros. Tiene que ser, entonces, el asentamiento de
una razon abierta, una razén que alumbre valores porque ésta es la
razon propiamente humana, que se propone conocer lo real sabiendo
que lo real no puede formalizarse o logicizarse, sino que se requieren
multiplicidad de lenguajes para conocer lo real en su totalidad.

Esta razon abierta, no cerrada sobre si misma, va revestida de
valores como el cuidado, la empatia y otros tantos valores como la
atencion, el detalle que propicia un modo de estar en el mundo, a los
que hemos venido denominando valores femeninos y lo son, pero son,
sin duda, candidatos para ser cultivados por todos, hombres y mujeres,
puesto que su vivencia supondria un mundo mads solidario y humano.

El cuidado es solicitud y atencién hacia otras personas y también
hacia las tareas que se realizan. Es vivir de forma receptiva porque se
tiene en cuenta un radio de accién amplio, un horizonte de intereses
en donde entra el tu, el otro y lo otro. La falta de cuidado indica pre-
cipitacion o desasosiego, el descuidado es persona en la que es dificil
confiar porque desatiende a las personas y los asuntos importantes.
La empatia es la capacidad cognitiva y emocional mediante la cual
se puede percibir y participar de los sentimientos del otro, es asi una
apertura al bien y al reconocimiento del otro en su dignidad personal.

La empatia es una motivacién, que no proviene de la psique sino de
un espiritu que accede, mds alld de toda cadena de causalidad, al otro
y al Absoluto. La empatia nos abre al reino del espiritu y a estimar lo
valioso de este mundo.

68



Estas cualidades destacables en Edit Stein, nos sirven para valorar
la condicién de la mujer y su papel en la Iglesia, porque son valores
femeninos que conviene resaltar.

LA FORMACION

Hay muchas mds [mujeres] que hombres a quienes el Sefior hace
estas mercedes, y esto of al Santo fray Pedro de Alc4ntara (y también
lo he visto yo), que decia aprovechaban mucho mds en este camino
que hombres, y daba de ello excelentes razones, que no hay para qué
decirlas aqui todas en favor de las mujeres (XL, 8).

También Edith Stein se dedica; durante un tiempo, tras la con-
version a reflexionar acerca de la mujer. Entre 1930 y 1933 prepara,
de nuevo, su habilitacién para alcanzar un puesto en la universidad
e imparte numerosas conferencias sobre la mujer, ya que es llamada
por su enorme reconocimiento como pensadora catdlica. En 1930 en
Salzburgo pronuncia una conferencia que, posteriormente editard, El
ethos de las profesiones femeninas. En 1932 le nombran profesora del
Instituto Alemdn de Pedagogia cientifica de Miinster y escribe Proble-
mas de la educacion de la mujer. Todos estos escritos formaran parte
de una obra de 1932 titulada La estructura de la persona humana.

El modo de pensar de la mujer se dirige a lo persona vital y a la
totalidad. [...] Lo personal vital, aquello a lo que atiende su solicitud,
es un todo concreto, y como tal todo concreto quiere ser tutelado y
desarrollado, no una parte a costa de una o de otras; no el espiritu a
costa del cuerpo o a la inversa, y tampoco una facultad del alma a
costa de las otras'.

Esta forma de acercarse a lo concreto y a lo mds vital es algo
peculiar, el conocimiento se hace asi un conocimiento de acogida y
receptivo. Para entender todo esto, Edith Stein comenzé por aceptar
la filosofia desde la fenomenologia, e incluso distancidndose de su
maestro Husserl, pues mds que ir A las cosas mismas, su objetivo es
Ir a lo profundo de las cosas. Edith Stein pone en didlogo la fenome-
nologia que conoce, como perteneciente al Circulo de Gotinga desde
1913, y las filosofias de San Agustin y de Santo Tomas. Es importante

! «Das Ethos der Frauenberufe» en Die Frau. Thre Aufgabe nach Natur und Gnade (El
ethos de las profesiones femeninas. La mujer. Su papel segtin la naturaleza y la gracia),
ESW (Obras de Edith Stein) V, Nauwelaerts/Herder,Lovaina-Friburgo deBr., 1955, p. 3.
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subrayar el interés que tiene por la persona, que esta constituida por
psique, espiritu y libertad. Pocos autores han sabido distinguir estas
realidades diferenciadas, pues no sélo la persona es alma sino que es
espiritu. Desde esta fundamentacién se entiende su obra maxima Ser
finito y ser eterno.

En 1936 da por terminada esta obra, que le han pedido que publi-
que, aunque no saldrd a la luz sino de forma pdstuma en 1950. Seria
mucho decir que esta obra es la que Santo Tomds hubiera querido
escribir cuando al final de su vida dice que nada de lo escrito es im-
portante ante la experiencia de Dios en su vida. Desde el titulo de la
obra de Edith Stein se quiere dar cuenta del vinculo existente entre
el finito y el ser eterno, el ser del hombre es un ser teologal o un ser
abierto a Dios?. Este es su punto de partida. Esta concepcion relacio-
nal del ser explica la trascendencia de todo ser humano. Este no estd
creado para ser en si mismo, sino que la trascendencia es el sentido
ontologico propio y fundamento de su ser personal. Contrariamente a
Heidegger, el sentido del ser no es finito, aunque el ser finito posea
esta condicién de finitud. Sino que siendo su condicién finita, sin
embargo gracias al espiritu es un ser personal en apertura Mds atn, el
tiempo no es el fundamento para la comprensiéon del ser, sino que el
ser finito sdlo puede comprenderse de forma plena en su relacién con
el ser eterno, es asi intemporal y no puede comprenderse de forma
auténtica como temporal.

Aunque, de forma breve, queremos subrayar esa gracia especial del
pensamiento que concibe la realidad en su totalidad y, que a menudo,
tiene una forma de razonar y de escribir propia de la mujer. Edith Stein,
siguiendo a Santa Teresa, pensaba que Dios «ha dispensado de gracias
precisamente a las mujeres». En sentido estricto es una orientacion
especial para abandonarse en Dios en libertad y esto hace posible una
unién existencial plena y personal. Por supuesto, que esta unién sé6lo
puede darse entre personas, pero, ademds, se necesita un sentido propio
para vivir esta unién existencial. Esta unién es la que nuestra autora
trata de descubrir y que se describe bien en la forma de ser y de vivir
la mujer. Es un razonamiento que la mujer propicia, pues atiende a lo
concreto desde un pensar profundo.

2 RiELo, F., Concepcion mistica de la antropologia. Fundacién Fernando Rielo,
Madrid, 2012.
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El ente que es temporal no posee su ser, sino que le es regalado cons-
tantemente de nuevo. Con ello estd dada la posibilidad de comenzar
y cesar en el tiempo. Esta circunscrito asi un sentido de la finitud: lo
que no posee su ser, sino que tiene necesidad del tiempo para llegar
al ser, seria entonces lo finito?.

Edith Stein expone la condicién de finitud como una condicién
dada, por tanto la finitud es una condicién humana, pero ésta estd
relacionada con Alguien, en mayusculas en quién encuentra sentido.
En diversos momentos expone esta condicién de la finitud, que no estd
cerrada sobre si misma, sino que se encuentra sostenida por Alguien.
Que no ha sido creada por si misma, que su condicién le viene gra-
tuitamente dada. De este modo rechaza todo racionalismo tautolégico
y se propone un realismo que es mds puro que el husserliano, porque
pretende desentrafiar lo real concreto, no como mero individualismo,
sino en su relacién con el otro.

Me sé€ sostenida y deposito en ello sosiego y seguridad, no la seguridad
autosuficiente del hombre que estd en pie sobre suelo firme por su
propia fuerza, sino la dulce y beata seguridad del nifio que es llevado
por un robusto brazo; una seguridad que, objetivamente considerada,
no es menos racional. ;O seria «racional» el nifio que viviera per-
manentemente en la angustia de que la madre pudiera dejarlo caer?*.

Esta percepcién clara de ser para otro es un rasgo de la filosoffa
de Edith Stein que permite hablar de su propia aportacion a la historia
del pensamiento, pues ya no es puramente la fenomenologia de Hus-
serl, ésta caerd en un idealismo, lo cual comporta para la discipula el
distanciamiento de su maestro. Es una filosofia cristiana, pues como
ella misma dird en un didlogo que crea entre Santo Tomas y Husserl,
éste tiene un pensamiento egocéntrico, mientas que Santo Tomds y la
filosofia cristina es claramente teologal. Edith Stein, ademds, le da este
toque de sensibilidad femenina que apunta a la recepcién de una razén
que busca conocer y compenetrarse con la realidad que conoce. Es un
saber unitivo, que estd como veremos, abierto a la mistica. Todavia
mds, este saber compenetrativo se encuentra en la raiz del alma y del
espiritu humano, y que, de modo primordial, la mujer sabe reconocer.

3 STEIN, Edit, Endliches und ewiges Sein. (Ser finito y ser eterno) ESW II, De Maas
& Waler/Herder, Druten-Friburgo de Br., 1986, p. 60.
4 STEIN, E., Ser finito y ser eterno, ESW, op. cit., 11, pp. 55-57.
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La importancia de la formacion abunda en el hecho de que la
naturaleza o la condicién propia de la mujer alcanzan la plenitud si a
este saber natural se le llena de contenido.

En su escrito La estructura de la persona humana (1932) que es
una obra de madurez, distingue como habia hecho siempre, el cuerpo
vivo, el alma y el espiritu como estructura constitutiva de la persona.
La unidad proviene del espiritu, las formas inferiores se subsumen
en el espiritu. Siguiendo el esquema aristotélico, el alma vegetativa y
sensitiva estd ordenada en un alma racional, que es la sede de la com-
prension y de la libertad. Esta libertad, contrariamente a lo que Sartre
dird posteriormente, comporta una mirada espiritual sobre las cosas,
los seres sensibles y sobre el otro. Esta mirada espiritual es intencional
y descubre un ser que puede dominar sus estimulos y respuestas. La
libertad requiere deber y compromiso.

Esta distincion entre alma y espiritu posibilita descubrir al espiritu
como ntcleo de la propia intimidad y sede de la libertad y trascenden-
cia. Lo mds personal es el espiritu, es la intimidad donde el yo personal
se recoge por entero. Distingue entre la causalidad de las vivencias
psiquicas y la motivacién propia del espiritu. La motivacion es inten-
cionalidad o sentido, lo cual le lleva a afirmar que la vida espiritual
no se alimenta de lo sensible sino de lo espiritual y en este dmbito de
lo espiritual habita la gracia y la unién con Dios.

Ella [el alma] no viene a existir ya acabada, sino que adquiere sus pro-
piedades en el curso de su vida, sometida a un cambio continuo. Sélo
puede existir en vinculacion real a un cuerpo vivo, y cesa tan pronto
como ¢l pierde su corporalidad y se queda en simple cuerpo material.
A diferencia de esto, en sentido religioso-metafisico se dice que ella es
ingenerada e incorruptible, se une al cuerpo vivo, mas no tiene necesidad
de la existencia de €ste para su existencia, es una realidad simple [...]
expresa de la manera mds pura «el nicleo de la persona»’.

Por tanto, el alma se une inmediatamente al cuerpo pero hay un
estrato del alma que se abre al espiritu. El espiritu es el centro de
la persona. Edith Stein usa la palabra alemana Gemiit que es como
«el alma del alma» es una percepcion del ser en su totalidad y en su
peculiaridad. Santa Teresa habla del «hondén del alma», no es una

5 STEIN, E., Introduccion a la Filosofia, ESW, XIII, Herder, Friburgo de BR., 1991,
pp. 165-166.
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percepcion intelectiva, sino que siendo cognitiva es mds que la sola
inteleccién. Es una forma de unirse a los demds, de dejarse habitar
por el otro, llenarse y potenciarse por el encuentro y la trascendencia.
Esta cualidad singular en la mujer conviene que la llene de contenido
con la formacién personal.

En la formacioén filoséfica de Edith Stein se encuentra Husserl en
primer lugar, pero también Max Scheler. Ella misma narra el impacto
que le causaban las clases de Scheler. Con €l descubri6 la axiologia
o tratado de los valores, pues es preciso reconocer esas cualidades
estimables que acompaiian a los seres mediante los cuales las cosas y
también las personas alcanzan su plenitud y excelencia. La persona no
se puede conocer desprovista de los valores humanos que le acompafian.
Tampoco se podria hablar de educacién si no lo entendemos como
formacién en los valores. Los valores valen en tanto nos comprometen.
Todo compromiso estd tejido de valores.

EL CUIDADO

Como venimos diciendo, la persona humana es un ser relacional, el
individuo es siempre una abstraccion. Edith Stein ha subrayado que la
persona se desarrolla en apertura al otro. La persona es un ser moral
porque su ser se acrecienta y desarrolla gracias a la vivencia de los
valores, de nuevo la figura de Max Scheler se observa en su obra. Una
persona cerrada sobre si misma no progresa moralmente. El espiritu es
aliento y apertura a lo més valioso y grande.

El alma, entendida en el sentido de la psicologia, comienza a existir
con la existencia del ser viviente al que pertenece y acaba con su
muerte. Entre estos dos puntos limite estd la duracién del ser, que
es llenada por el desarrollo del alma. [...] Sélo puede existir en vin-
culacién real a un cuerpo vivo, y cesa tan pronto como él pierde su
corporalidad y se queda en simple cuerpo material®.

El espiritu, como hemos visto mds arriba es otra realidad abierta
al Absoluto y con El a los valores, entre éstos querriamos enfatizar el
cuidado. Desde Carol Gilligan (1936), discipula de Kohlberg, se viene
profundizando en la ética del cuidado en contraste con la ética de la
justicia. Su propuesta distingue entre la ética que practican los hombres

¢ Ibidem, 165.
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y la que practican las mujeres. Pues éstas piensan de distinto modo,
las mujeres valoran los vinculos con los demads y las responsabilidades
en el cuidado mds que el cumplimiento abstracto de los deberes y de
los derechos. El cuidado es la atencién que se pone en el contexto y
no s6lo en las normas.

Edith Stein que parte de la persona como ser relacional valora el
cuidado, como la ayuda que a todo ser humano debe dirigirse en su trato
cotidiano con el otro. Lo espiritual —pensaba— es una mirada luminosa
hacia el otro, que se convierte en el brillo de lo eterno. Si Carol Gilligan
defiende la capacidad del cuidado en el trato de la mujer con los otros,
Edith Stein le da a este mismo valor el brillo de la trascendencia.

Este cuidado, comporta siempre una mirada hacia el otro, un salir
de si para ayudar, aliviar, vivir el amor sin herir ni ofender y ofrecerle
mejorar siempre. Comporta una fuerza espiritual que alimenta la vida
espiritual. Este cuidado es un atributo propio de la existencia y, en
este sentido, en la mujer existe una personal inclinacién a tenerlo en
cuenta porque es sensible al contexto, porque su razon intuitiva anticipa
los acontecimientos y toma responsabilidad inmediata acerca de ellos.

Para Edith Stein el cuidado comporta tres acciones a las que a me-
nudo se refiere: amar, conocer y empeiiarse’, s6lo asi puede entenderse
el cuidado como solicitud y atencién a quien se ama y por ello se
conoce y, ademds, con un empefio u objetivo especifico hacerle crecer.
Y llevarle a la unién con Dios, como sefiala Edith Stein en este caso.

El nifio en desarrollo necesita cuidados, proteccion y guia. El estrecho
ligamen corporal que tiene el nifio con la madre y sus particulares ca-
pacidades, hacen capaza a la madre para la comprension al servicio de
la vida del otro; y su intuicién profunda del desarrollo armonioso, nos
dicen claramente que ella tiene un puesto fundamental en la educacién®.

En efecto, Edith Stein subraya el talento de la mujer para encon-
trarse con los demds, percibir sus preocupaciones y alentar tareas
comunes, todo lo cual es de enorme importancia. La mirada amorosa
de la fe, de la esperanza y de la atencion cuidadosa ante el otro mueve
a una forma de trato que es percibido por el nifio, por el educando y
es realmente alentador en su desarrollo emocional. No hay nada mas

7 StEIN, Edith, «La mujer como miembro del cuerpo mistico de Cristo» en Obras
Selectas, Ed. Monte Carmelo, Burgos 1998, p. 159.
8 STEIN, Edith, «Vocacién del hombre y de la mujer» en Obras Selectas, op. cit, p. 137.
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creible que unas entrafias de misericordia, aquella que crea un sin fin
de actitudes, marcadas todas ella con el signo de la benevolencia, la
confianza, la paciencia, la entrega generosa y alegre, la misericordia,
el amor. Desterrando asi otras actitudes despersonalizantes que ni
enriquecen a la persona ni crean comunidad como son la malicia, la
sospecha, la amenaza, la desconfianza o el egoismo.

Por eso Edit Stein destaca tres acciones de la mujer ante el mundo:
conocerlo, gozarlo y plasmarlo», aunque predomina «el respetuoso
gozar de lo creado». Lo cual lo interpreta del siguiente modo:

[...] esto implica un conocimiento especifico de los bienes, un co-
nocimiento distinto del racional que siendo una funcién espiritual
estd presente en la mujer de un modo particular. Eso aparece unido
a su deber de proteger y de desarrollar la prole: es una sensibilidad
particular por lo vivo, por el todo, por el valor especifico, por lo indi-
vidual,, que la hace particularmente atenta por todo lo que se forma,
crece, se desarrolla y por todo lo que exige un cuidado especial por
sus particularidades individuales®.

El cuidado afiade al conocimiento la nota del vivir concreto, el vivir
de cada dia, el saber cercano que da sentido a la vida cotidiana del ser
humano. Esta vivencia no estd separada de lo sagrado, de la espiritua-
lidad, por lo expresa que vivimos un solo mundo y una sola vida. Lo
cotidiano y lo espiritual, como gusta decir a Edith Stein. La persona
espiritual escudrifia las claves de su tiempo para exponer su sentir
religado a Dios de modo que pueda ser entendido por los hombres;
asi el arte, las ciencias, las humanidades se revisten en cada época del
sentir religioso gracias a personas con sabiduria, con sensibilidad, con
verdadera espiritualidad. Espiritualidad significa que nuestra vivencia
de la fe, verdadera experiencia de Dios, ha de hacer comunicable y
entendible la sencillez y la maravilla de lo que vivimos.

LA EMPATIA

Como hemos mencionado mds arriba, en 1913 Edith Stein lleg6 a
Gotinga y pasé a formar parte del circulo de discipulos de Husserl. No
obstante, hay que destacar la profunda admiracién que Max Scheler
despert6 en ella. En ese semestre se estaba comentando El formalismo

° Ibidem, p. 139.
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en la ética y la ética material de los valores (1913-1916) y le oy6 ha-
blar sobre la fenomenologia de la simpatia. En su autobiografia expresa
que al oir a este filésofo comprendié el fendémeno de la genialidad y
el brillo de un mundo superior.

Su entusiasmo proviene del conocimiento de una filosofia que no
es ajena al alma, conoce la vida espiritual e intuye que estd ante un
camino verdadero. Le interesa, como hemos dicho, el conocimiento
de la persona humana y descubre la empatia como via segura para
penetrar en el ser y el vivir humanos. La importancia que, finalmente,
se le ha concedido a la inteligencia emocional tiene estos precedentes
y aln otros mads cldsicos, porque se encuentra en los escritos de Platon
y de los Santos Padres.

Su interés por la psicologia fenomenoldgica le lleva al andlisis de
la constituciéon humana. Presenta su tesis doctoral dirigida por Husserl
Sobre el problema de la empatia, la cual serd publicada en 1917. La
empatia, sentimiento de identificacién con alguien e incluso en la par-
ticipacion del mismo sentir, es una experiencia propiamente humana.
Y decimos experiencia porque no proviene de ninguna inferencia sino
que es una vivencia que nos adviene y sentimos con percepcion clara.

Edith Stein trata de la empatia con una gran precision y claridad.
Cuenta en su autobiografia que en el curso de Husserl sobre naturaleza
y espiritu, y siguiendo a Theodor Lipps, hablé de la empatia, como
una experiencia intersubjetiva, pero no se pronuncié sobre este tema.
Quedaba pues una laguna que es lo que se propuso investigar en su tesis
doctoral. Distingue entre empatia y percepcion, puesto que la empatia
es una vivencia que se hace presente cuando se vivencia un sentimiento
de otra persona, esto no es lo mismo que la percepcidn sensible que
tiene su origen en objeto. La vivencia se hace presente ante alguien.
Es un sentimiento propio de una conciencia ajena a si misma.

A Edith Stein le interesa, sobre todo, saber que lo que uno siente
también lo puede ver en los otros. De aqui su deseo de conocer la
estructura de la persona humana, que por una parte es naturaleza a
nivel psicofisico, es decir, cuerpo vivo y alma. Pero en la persona
existe también el espiritu. De nuevo, vemos la distincién entre per-
cepcidén y empatia, pues mientras que por la percepcion captamos el
mundo sensible o el de la naturaleza, por la empatia se accede al de los
sentimientos o valores, es decir, al mundo del espiritu. La empatia es,
pues, un acto espiritual que nos abre a un mundo, que sin ser sensible
o medible, es tan real como el de la naturaleza.
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Como mencionamos mads arriba, la causalidad mueve a la psique y
la motivacién al espiritu. La causalidad rige los fendmenos psiquicos
y asi estas leyes nos llevan de las causas a los efectos, el abatimiento
produce tristeza. Es una experiencia que constatamos y en la causa
encontramos la explicacién. En la vida espiritual no se da la causalidad,
sino que la motivacion es mas fuerte y ejerce un dominio tal que esta
vivencia transforma el actuar. Por ejemplo, el dolor causa abandono de
cualquier tarea, pero el propdsito de cuidar a los hijos es mas fuerte que
esa cadena causal de los propios sentimientos. En la motivacién vence
la libertad, la capacidad de ejercer un dominio sobre la propia psique.

Edith Stein subraya la distincion entre el nivel inferior de la psi-
que y del espiritu, pues la psique estd ligada al cuerpo y al mismo
tiempo se abre al espiritu. El espiritu es la sede del nicleo central de
la persona, de su libertad y apertura a los valores mas altos. Reside
la bondad, la belleza, la verdad en apertura sin limite. Esta fuerza del
espiritu, la llama «jfiat!». Es un propdsito irresistible que no proviene
de ninguna causalidad. Es una intencionalidad mas vinculada a la huella
del Creador en el espiritu.

La presencia de los motivos no fuerza al yo a ejecutar los actos co-
rrespondientes. Estos no se presentan simplemente en virtud de los
motivos como las tomas de posicién. El yo puede tener y reconocer
motivos, y puede no obstante omitir los actos [...]. Los actos libres
presuponen un motivo. Pero ademads requieren un impulso que no esta
él mismo motivado'.

Edith Stein reconoce que el ser humano no se conforma con sélo
la psique, no se conforma con respuestas parciales o reductivas acerca
de la realidad. Gracias al espiritu el ser humano posee un anhelo de
infinito, una pregunta infinita que requiere una respuesta también in-
finita. El espiritu ha de salir de si en su anhelo de encontrarse con el
Misterio, raiz y fundamento de todas las cosas. Esta es la fuerza que
capacita a la persona para vivir el mas que anhela.

Mi ser, tal como yo lo encuentro y tal como me encuentro en €l, es
un ser vano; yo no existo por mi mismo y por mi mismo nada soy;
me encuentro a cada instante ante la nada y se me debe hacer el don
del ser momento tras momento. Y sin embargo, este ser vano es ser
y con €l estoy en contacto a cada instante con la plenitud del Ser''.

0 StEIN, E., Causalidad psiquica, Jahrbuch V, 1922, 26.
' StEIN, ESW I, 53.
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Este vinculo del ser finito con el Ser Infinito, esta relacién origi-
naria, estd presente en la obra de Edith Stein y le lleva a la mistica,
como anhelo de unién con Dios. Nos interesa subrayar esta sensibilidad
que le conduce, como filésofa, a conocer mejor a la persona humana
y vivir esta singular experiencia. La empatia, que ha sido el tema de
su tesis doctoral viene anticipdndole, verdadera categoria ontoldgica,
la presencia de Dios en el espiritu humano. Siente, sabe, llega al co-
nocimiento del verdadero origen y fundamento del ser. Sus estudios
filoséficos le han puesto en camino, la empatia le ha hecho descubrir
su ser relacional y la conciencia de un espiritu que es distinto al
cuerpo y al alma y que estd capacitado para vivir esta unién con el
Ser fundamento de la persona humana; que hace posible el amor y el
convivir con el Amado, de modo que podemos decir que vivimos en
la medida que convivimos.

La empatia puede entenderse, asi, como experiencia de conoci-
miento 0 conocimiento por amor. Y este conocimiento pasa a formar
parte de la propia personalidad, es un conocimiento que se graba en
todo el ser, dirfamos en el corazon. Lo contrario seria un vivir cerrado
sobre si mismo, que segliin Santa Teresa es un «conocimiento ratero
y cobarde», mientras que el que viene del espiritu es ancho y grande.
Un conocimiento, ademds, que nos posibilita conocernos mejor en el
misterio que somos ante el conocimiento del Misterio.

La empatia, en el sentido mds pleno, lleva a conocer la accién de
Dios en el ser humano, a saborear en qué consiste su amor. La empatia
es dirigirse, atender o dejarse, abandonarse a los sones interiores, éstos
nos comprometen con los demds y con los més altos valores humanos,
pues nos proponen una musica que ensancha siempre el espiritu, al
tiempo que lo integra y realiza personalmente. Es una disposicidon que
acoge lo sublime para dejarse asombrar por ello.

CONCLUSION

Nos vamos a referir en primer lugar a la formacién. Hasta ahora
lo hemos visto en la enorme figura de Edith Stein, asi nos sirve de
paisaje y de recreacién para una verdad que afirmamos, pues el pa-
pel de la mujer en la Iglesia adquiere relevancia porque posee una
forma de sabiduria que aporta plenitud. Creemos que esa sabiduria
que se encuentra en la mujer, a veces prefiada de intuicién y no de
racionalismo, la convierte en una guia que desvela, modera y orienta
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sin imponer. El Guia es siempre un maestro cargado de silencios elo-
cuentes y de ejemplaridad. Esta sabiduria también ha de suponer que
la mujer debe adquirir formacién Al mismo tiempo, es necesario que
sea llamada, requerida porque sabe, porque conoce con una forma de
saber experiencial, que ahonda en las entrafias y claro que si, penetra
en la verdad mas profunda.

Salta a la vista la presencia de la mujer y su constante implicacién
en cualquier actividad a la que se le convoca. Los seminarios de es-
tudios, las jornadas de reflexion, los cursos de formacion... alli donde
vamos, los asistentes suelen ser en su mayoria mujeres. Esta asistencia
deja claro que existe inquietud por saber y por participar del momento
histérico o de nuestra circunstancia vital.

En el Evangelio observamos que Cristo se encuentra con las muje-
res y con ellas entabla un didlogo rico, profundo, teolégico. Le sucede
con Marta, cuando €sta le recibe en su casa y le reprocha la conducta
de Maria. Cristo le revela en qué consiste el servicio, cudl es la tarea
mads importante, como se origina en cada ser la verdadera realizacion
personal que nace de la generosidad sin comparaciones, cuando se
vive centrada en el amor y no en si mismo. Le sucede también con
la cananea; Cristo habla y dialoga con ella desde su sentimiento mas
profundo, le pregunta y la mujer resuelve con inteligencia y con hu-
mildad: «También los perrillos comen de las migajas que caen de la
mesa de sus amos» (Mc 7,28). La mujer no se arredra ni se intimida,
pues su fuerza se halla en que reconoce, especialmente, que el banquete
de Cristo es espléndido, que todos caben y por ello pide. Estd segura
de su peticion y estd segura en el Maestro. Igualmente, le sucede con
la mujer samaritana. El didlogo se hace ain mds profundo e intenso,
incluso mas largo, pues en esta mujer se cumplen algunos de los
muchos condicionamientos de nuestra fragil condicién y, al mismo
tiempo, como en las narraciones anteriores, la mujer estd llena de un
deseo de vivir el verdadero amor. Por ello el didlogo es teoldgico y los
simbolos son claramente sacramentales, el agua y necesidad de la sed,
el descubrimiento del don de Dios, el templo y el espiritu.

Cuando vemos la presencia de la mujer con verdadera sed de for-
macién, no obstante, podriamos decir: «si no sobra, tampoco basta».
Pues conviene pasar de la formacién, de «ese estar aprendiendo» al
compromiso de ir creando ideas, apuestas y hacerse cargo de ellas en
el andlisis propio y ante la comunidad que formamos. Hemos de pasar
a la exposicion, a la defensa de todo aquello que creemos. Cada dia
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hay mads tedlogas, pero conviene seguir creciendo mas y mas. Conviene
pasar del saber a lo siguiente: el dar lo recibido, como signo de ma-
durez, como paso de lo privado a lo publico, porque conocedoras de
poseer una forma peculiar de saber, hemos de aportar esa nota diferente
y enriquecedora. La sabiduria es mucho mds que la informacién de lo
erudito y el cientifismo. Tiene que ver con el saber de la vivencia, de
lo experiencial, de lo cercano. Nace en las entrafias y pone palabras
a las experiencias mds humanas: la del amor, la entrega y la sonrisa.

Por ello, ademas de la formacion, hemos recorrido otros valores
presentes y que comprometen al ser humano en la obra de Edith Stein:
el cuidado y la empatia. Terminamos con palabras de otras autoras:
Maria Zambrano y Simone Weil que no se expresaron con los mismos
términos, pero dijeron lo mismo. Zambrano sefiala el amor, Simone
Weil la atencion, ambas defienden una forma peculiar de vivir, de mirar
el mundo y de vinculo que penetra en el ser de toda persona. Estos
valores les llevaron a comprometerse con los demds y con el tiempo
que les tocé vivir, siempre un tiempo dificil para vivir la excelencia,
propia de los valores. Ese mds que encierra la virtud.

Maria Zambrano, recrea a través de Santa Teresa de Jesus, la im-
portancia del amor que lleva al conocimiento de si y al conocimiento
de Dios. La razon poética que la filésofa aporta a la historia del
pensamiento trata, como venimos diciendo, de «una razén de amor»
—segun sus propias palabras— que es siempre una razén mds ancha
y mds profunda.

La accién del amor, su caracter de agente de lo divino en el hombre,
se conoce, sobre todo, en ese afinamiento del ser que lo sufre y lo
soporta. [...] Pues ser hombre es estar fijo, es pesar, pesar sobre algo.
El amor consigue no una disminucién, sino una desaparicién de esa
gravedad [...]. El centro de gravedad se ha trasladado a la persona
amada primero, y cuando la pasion desaparece, quedard ese movimien-
to, el mds dificil, de estar «fuera de si». «Vivo ya fuera de mi», decia
Santa Teresa [...] Vivir dispuesto al vuelo, presto a cualquier partida'.

Simone Weil (1909-1943), fue discipula de Alain (Emile Chartier) y
desde entonces se sintié impresionada por las palabras que su profesor
escribia en la pizarra «ir a la verdad con toda el alma». Esta busqueda
de la verdad con alma marcé su vivir y su obra. El medio que propone

12 ZAMBRANO, M., El hombre y lo divino, México, FCE, 1986, pp. 275-276.
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es la atencion y la espera, un ejercicio de la inteligencia y la voluntad.
Asf encontrard la verdad y el conocimiento sobrenatural. Se alcanza si
el espiritu estd en disposicion de apertura.

Si se vuelve la inteligencia hacia el bien, es imposible que poco a
poco toda el alma no sea, a su pesar, atraida hacia €l. La atencién
extrema es lo que constituye en el hombre la facultad creadora, y
no hay atencién extrema que no sea religiosa. La cantidad del genio
creador de una época es rigurosamente proporcional a la cantidad de
atencion extrema y, por tanto, de religion auténtica en esa época'®.

Edith Stein defiende una antropologia diferencial; es decir, varén
y mujer comparten la misma naturaleza humana y, sin embargo, la
relacién entre las potencias de cuerpo, alma y espiritu actian en el
varén y en la mujer de forma distinta. Esta vocacién de la mujer hacia
el cuidado del otro o esa forma singular de acogida que le lleva a una
defensa de la vida conforma una especial responsabilidad en su lucha
contra el mal y en favor del amor. Esta genuina sensibilidad y capaci-
dad, Maria Zambrano le ha llamado un saber vivir desde las entrafias.
»La fuerza de la mujer reside en su vida desde el Gemiit», lo cual
genera una actitud especial hacia la atencion a la vida y a cada perso-
na que le lleva a ser promotora de valores morales y trascendentales.

B WEIL, S., La gravedad y la gracia, Madrid, Caparrés, 1994, p. 125.
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RESUMEN:

Este articulo hace un recorrido por los dos siglos que duré la conformacién del cris-
tianismo, para analizar cudl fue el lugar y el papel de las mujeres en las comunidades,
las funciones y servicios o ministerios que ejercieron, el papel que tuvieron en ellas y
en la extension del cristianismo, en un momento en el que los ministerios estaban siendo
definidos, y el proceso de institucionalizacion de las formas organizativas avanzaba. El
articulo hace ver como los esquemas culturales patriarcales influyeron en que este proceso
necesario de institucionalizacion acabara «poniendo a las mujeres en su lugar», en el que
los esquemas culturales decian que debia ser, y silencidndolas. Se aportan testimonios
que demuestran que el proceso fue mas complejo, lleno de resistencia y que hubo lugares
donde el impulso contracultural de Jests duré mds tiempo. Desde testimonios posteriores
se puede entender mejor lo que dicen algunos textos primitivos.

Palabras claves: cristianismo de los origenes, ministerios, mujeres, género, lugar
imaginado, valores contraculturales del reino de Dios, silenciamiento femenino, prds-
tatis, didkonos, profetisas, ancianas, misioneras, iglesias domésticas, lugar de la mujer,
autoridad.



ABSTRACT:

This article makes a journey through the two centuries that the formation of Christian-
ity lasted. The objective is to analyze what was the place of women in the communities;
the functions and services or ministries they exercised, and the role they had in the exten-
sion of Christianity. In that time, the ministries were in process of definition. The process
of institutionalization of them and of the organizational forms are not be concluded yet.

The article shows how patriarchal cultural schemes influenced this necessary institu-
tionalization process until they ended up silencing and «putting women in their place», in
what the cultural schemes said they should be. Testimonies are provided that show that
the process was more complex, full of resistance, and that there were places where Jesus’
countercultural impulse lasted longer. From later testimonies one can better understand
what some early texts say.

Main arguments: Christians Origins, feminine ministries, gender, imagined place,
kingdom of God’s countercultural values, female silencing, prostatis, diakonos, prophet-
esses, elderly women, missionaries, house churches, women’s place, authority.



PUNTO DE PARTIDA: UNA CONSTATACION

En los dltimos afios el tema de las mujeres en el cristianismo de
los origenes es recurrente, tanto en conferencias como en articulos y
libros. Este hecho puede ser tomado como una moda de interés sectorial
para un colectivo concreto, las mujeres; pero también puede ser visto
como un sintoma que pone de manifiesto una situacién mas compleja
y general, una situacién carencial que necesita ser tomada en cuenta
y reparada por el beneficio de la Iglesia y la sociedad. Al igual que
pasa con la historia de la vida cotidiana, se trata de recuperar parte de
la historia total que ha quedado invisibilizada y silenciada.

Pero, ;por qué seguir estudiando y hablando de los origenes del
cristianismo, de un tiempo pasado, cuando aquellos eran tiempos tan
diferentes en cultura, en ideas, en comprension de las relaciones entre
los sexos? Hay muchas personas que no ven sentido al hecho de seguir
estudiando y dedicando tantos esfuerzos al estudio de los Origenes del
cristianismo, ni a buscar el lugar de las mujeres en ellos. Piensan que
se buscan legitimaciones para algo que la evolucién histérica y humana
ha hecho evidente y que lo que toca es asumir lo que la humanidad va
descubriendo como plenamente humanizador. En el caso de las mujeres,
la igualdad con los varones, la consideracion de personas adultas y lo
que ello conlleva.

Pero, lo que se pretende con el estudio de los origenes cristianos
y el papel de las mujeres en ellos es algo mas. Volvemos la mirada a
los origenes del cristianismo como momento fundante y privilegiado.
Este mirar hacia atrds no tiene como objetivo hacer arqueologia textual
o repetir de forma mimética lo sucedido alli; el objetivo es descubrir
actitudes, opciones transidas por la historicidad, oportunidades ahogadas
por las circunstancias. Pero eso nos obliga a leer y a interpretar el texto
teniendo en cuenta la diferencia histérica y cultural que hay entre el
entonces y el ahora. Podemos abandonarlos, en una postura cémoda
e irresponsable, de «adanistas» ilusos, o bien podemos acercarnos a
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ellos sabiendo que su interpretacion supone un esfuerzo hermenéutico
dificil pero imprescindible para cada momento.

Resulta llamativo que el cristianismo se visibilice hoy como una
religiéon de varones, cuando, en sus inicios, los paganos lo considera-
ban poco digno de crédito debido, precisamente, a la gran presencia
femenina en las comunidades y al protagonismo que tenian en ellas. De
hecho, solo mediado ya el s. 11 comenzaron los varones cultos a hacerse
cristianos. Unos varones educados, sobre todo en leyes, y socializados
en unos esquemas culturales greco-helenistas que iban a tener una gran
repercusion en el proceso de institucionalizacién del cristianismo, en
la definicién de la Iglesia como una institucién puiblica y del lugar de
cada uno en ella.

Celso, un escritor pagano acusaba al cristianismo de que no poder
ni querer «persuadir mas que a necios, plebeyos y estipidos, esclavos,
mujeres y chiquillos» (C. Celso III, 44), y de otorgar a las mujeres un
protagonismo sospechoso, debido a que aprovechaban sus habitaciones
(la parte destinada a ellas en ciertas casas) para expandir «tan nefasta
supersticion», ya que solo las mujeres cristianas podian entrar en aque-
llas dependencias femeninas para predicar el evangelio sin llamar la
atencién (C. Celso III 50.55). Sin embargo, las huellas de su labor, y
la importancia de su papel en la extension del cristianismo, asi como
su palabra y sus ideas han quedado severamente cercenadas. No parece
que las mujeres en el cristianismo primitivo fueron meras receptoras
de lo que hacian los varones creyentes'.

1. INTERPRETACION Y LA CRITICA IDEOLOGICA

Debe comenzarse esta exposicion con unas consideraciones muy
importantes para el estudio e interpretacion de los textos. Nadie se
acerca a un texto ni mira al pasado desde la objetividad plena; siempre
se mira atrds y se reflexiona de forma situada, desde un lugar social
y/o simbdlico. Se hace memoria desde el presente y para el futuro.
Por eso, lo mejor es hacer consciente y poner de manifiesto el propio
lugar. En lo que atafie a esta conferencia, se hace desde el interés por

! La bibliografia sobre el tema ha crecido muchisimo. Existe una coleccion, La Biblia
y las mujeres, donde expertas de todo el mundo escriben sobre los diversos aspectos del
tema a lo largo de los siglos. Se trata de una coleccién que se edita en cuatro idiomas
y que en espafiol, es editada por Verbo Divino.
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la consideracion comunitaria de las mujeres y su estatuto de adultas en
ella, pero también por la comunidad eclesial en su conjunto, llamada a
ser una comunidad de bautizados, iguales en la diversidad, para quienes
el texto debe seguir siendo palabra viva, interpelante y liberadora. Para
que lo sea y los creyentes puedan hacer la experiencia de encuentro
liberador con el Dios que nos sale al paso y se revela en Jesucristo,
es para lo que se emprende la tarea interpretativa’.

Segiin el Documento de la Pontificia Comisién Biblica (1993),
la Interpretacion de la Biblia en la Iglesia (IBI), interpretar un texto
supone de dos pasos o movimientos: el primero, de ida al texto para
conocer el sentido originario del texto, aquel que sus primeros destina-
tarios en su contexto, consideraron una buena noticia liberadora; y una
segunda, de vuelta al hoy comunitario para preguntar como proclamarlo
hoy para que lo siga siendo. Este segundo paso es posible porque aquel
sentido originario-originante tenia un plus de sentido que permite seguir
actualizandolo en nuevas circunstancias (como sucede con los textos
clasicos con hondura humana). Los dos pasos son imprescindibles.

Para alcanzar el objetivo del primer movimiento, el sentido origina-
rio-originante (también llamado literal, pero no literalista), se emplean
los métodos criticos de andlisis de los textos.

Estos métodos criticos, ademas de analizar el texto, introducen la
historicidad en la consideracién del texto al que sitdan en su contexto.
Esto implica, como dice la Dei Verbum 12, tener en cuenta las formas
de decir, narrar y pensar de los autores sagrados. Precisamente los «mo-
dos de pensar ha sido un aspecto fundamental, pero poco desarrollado.
Es necesario tenerlo en cuenta, en el primer paso: la exégesis, donde
el andlisis del contexto y los esquemas culturales es algo imprescin-
dible para poder entender el texto en su contexto; pero también en
el segundo: la hermenéutica o actualizacién para el hoy comunitario,
donde se debe hacer la critica ideoldgica, pues esta labor supone tener
en cuenta necesariamente la distancia, el contexto histérico y cultural
donde fueron escritos los textos fundantes del cristianismo y las grandes
verdades que transmiten sus relatos. Del éxito de esta tarea depende
que no pasen desapercibidas o sean tergiversadas las grandes verdades
de la fe y el sentido ultimo de la existencia al que los relatos apuntan.

Los roles de las mujeres creyentes de los origenes han de entenderse
en el contexto socio-cultural de aquella época si se quiere apreciar su

2Sandra Schneiders, The Revelatory Text (San Francisco: Harper Collins, 1991).

89



verdadero significado y alcance, o las razones de sus limitaciones, con
el fin de no confundir los condicionamientos histérico-culturales con
la voluntad divina, al estilo de lo que, como veremos, hacian algunos
cldsicos que ponian a los dioses como garantes de su divisién segin
el sexo del lugar y funcién de cada varones y mujeres.

2. LA NOCION DE GENERO Y SU UTILIDAD EN EL CONO-
CIMIENTO DE LAS FORMAS DE PENSAR

Tener en cuenta o preguntarse por las formas de pensar de los
escritores supone preguntarnos por los esquemas culturales que sos-
tenian su forma de interpretar la realidad; en concreto, por aquellos
que determinaban el lugar y la funcién de las mujeres. Habrd que
preguntarse si el mensaje de Jests supuso una novedad liberadora
respecto a ellos y si las comunidades del cristianismo de los origenes
los asumieron o los modificaron y en qué aspectos. De esa forma, serd
mads facil hacer la actualizacién necesaria y ver si nos aporta luz para
el hoy comunitario y eclesial.

Tanto el acercamiento feminista® que hace preguntas al texto, como
la reflexiéon que han aportado los llamados «estudios de género» nos
aportan conocimientos imprescindibles.

El género, es un concepto que alude a la forma cultural en que se
construye la diferencia sexual®. Cada sociedad, en diferentes momentos
de la historia, conforma el modelo de mujer y varén ideal, el modelo
normativo desde el que se juzga lo apropiado o no en las conductas de
las mujeres y varones reales. Este modelo normativo ha sido construido
y trasmitido tanto por los varones desde sus posiciones de poder, como
por las mujeres que lo han introyectado y han colaborado a su propaga-
cion, ensefianza y aplicacion sancionadora en caso de no cumplimiento.

a) Los esquemas culturales greco-romanos que heredan los cristianos

El cristianismo primitivo, en su proceso de conformacién, no solo
hereda la revolucién de valores que suponia el anuncio del reino de

3 Acercamiento que estd contemplado en el documento de la Pontificia comisién
biblica, La Interpretacion de la Biblia en la Iglesia (IBI).

* Lo cual es algo diferente a la posibilidad de elegir el sexo al gusto de cada cual,
como a veces se ha dicho.
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Dios que proclamaba y hacia ya presente Jests de Nazaret, sino también
la «ideologia»® sobre la «mujer y el var6n» normativos del pensamiento
cldsico greco-romano. Son uno de los esquemas culturales mds im-
portantes desde donde se mira e interpreta la realidad, antes y ahora.
Comencemos con una cita de Musonio Rufo (s. 1) que retoma lo
dicho por Jenofonte en su Economia (s. 1v a.C), para: «Creo que los
dioses designaron que el trabajo y la supervision dentro de casa fuera
tarea de las mujeres, mientras la de fuera de casa lo sea de los hombres
(7,23). Porque dios hizo el cuerpo y el alma del hombre mds capaz
para soportar el frio y el calor de los viajes y del servicio militar, por
eso le ha asignado el trabajo en el exterior. Dios dio a la mujer un
cuerpo menor capaz de soportar esas durezas..., por eso creo que les
asigno el trabajo en el interior de la casa. Con esto en mente dios
hizo instintivo para las mujeres el cuidado de los nifios y se lo dio por
tarea, y él les proveyo con mds cariiio por los nifios que al hombre...
Cualquiera que haga algo contrario a la naturaleza que dios le dio,
es muy posible que su desorden no escape de la atencion de los dioses
y que pague el castigo por ignorar su tarea propia o hacer el trabajo
de las mujeres»® (Jenofonte, Peri oikonomia 7.21-24. 31 s. 1v a.C.).
Esta cita es una de las muchas que podriamos proponer. Nos
permite detectar ciertas operaciones intelectuales que se utilizan para
construir «la mujer normativa» o «el varén normativo» entonces y
ahora. El autor del pasaje trata de justificar que la casa y la crianza
de los hijos son el lugar y la funcion atribuidas a las mujeres por vo-
luntad de los dioses que lo dejaron inscrito en la naturaleza (esfuerzos,
fatigas, rigores, dolores del mundo externo que las mujeres no podrian
soportar); de esta observacién fisica —un poco miope sin duda— se
hace una ley universal y atemporal (sin historia), fundamentada en la
naturaleza y sacralizada al ser atribuida a la voluntad de los dioses,
pretendiendo asi presentarla como una verdad eterna e indiscutible’.

> A ello ha contribuido la forma de presentarlo: algo natural (inscrito en la naturaleza),
universal y querido por Dios y, por lo tanto, atemporal y a-histérico. Estas caracteristicas
hacen de esa presentacion tradicional una ideologfa, la verdadera ideologia de género,
la que se niega a considerar y aceptar el papel de la cultura en la creacién de la mujer
y el var6n normativos.

¢ Mary R. Lefkowitz/ Maureen B. Fant, Women’s Life in Greece and Rome. A Source
Book in Translation (Baltimore: John Hopkins University Press 1993) 53.199.

7 Esta atribucion de lugares y tareas que encontramos en el pensamiento grecorromano
y que influy6 tanto en la conformacién del cristianismo, es parte de una concepcion de
la realidad que la entendia compuesta y dividida en dos series de elementos opuestos y
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Existia, por tanto, un constructo intelectual, un esquema mental
determinado culturalmente, sobre la forma en que, por «voluntad de
los dioses», la naturaleza habia determinado el lugar y funcién de cada
una de las personas segun el sexo, pero también segun estado y lugar
social de nacimiento: varones libres, mujeres, nifilos o esclavos. Este
constructo era una forma de interpretar el mundo que se aprendia en la
socializacion primera y que influia de forma inconsciente a la hora de
establecer el orden social y politico que comenzaba en la casa-familia
como nucleo de la ciudad y seguia en el ordenamiento de ésta a la que
se entendia como casa-familia de casas-familias.

Este constructo tenia consecuencias précticas y graves puesto
que configuraba las relaciones y las vidas de las personas, tanto en
el ambito doméstico como en el politico, como se puede apreciar en
la siguiente cita de Aristételes, al hablar del gobierno de la casa-fa-
milia en su obra «Politica»: «Sobre el gobierno de la casa-familia
(oikos) ya hemos visto que hay tres partes: una es el gobierno de
los amos sobre los esclavos (al que se define como despdtico), otra
la del padre y la tercera la del esposo. El esposo y padre gobierna
a la mujer y a los hijos, que son libres, pero en los dos casos la
forma de gobierno es diferente. Mientras sobre la esposa el gobierno
es de tipo constitucional (aunque se subrayaba que la desigualdad
entre ambos era permanente, al contrario que la que existia entre
ciudadanos), la forma de gobierno sobre los hijos es regia... Pues lo
masculino es por naturaleza mds apto para mandar que lo femenino,
del mismo modo que el mayor en edad y madurez es superior al joven
e inmaduro» (1, 12.1258a-b).

Como decimos mds arriba, en el s. 1 d.C, estas ideas seguian con-
formando la forma de mirar y entender la realidad. Pueden leerse, con
pequefas variaciones, en las obras de diferentes autores del tiempo.

Es necesario notar que este constructo cultural sobre la «naturaleza»
especial e «inferior» de «la mujer»® respecto al varén, era mantenido,
sobre todo, por los varones de la élite y tenia consecuencias socio-po-

jerarquicamente ordenados (luz-oscuridad; seco-hiimedo; espiritu-materia; activo-pasivo;
racional-pasional/irracional; etc.) donde el primer elemento era considerado positivo y
atribuido a los varones, mientras el segundo era negativo y femenino. Influyé mucho y
ha perdurado hasta nuestros dias de una forma u otra.

8 El femenino singular esencializa, uniformiza y construye la «mujer» y al «varén»
normativos, por eso actualmente se habla de las mujeres y los varones.
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liticas: 1) la necesidad de estar siempre representadas’y sometidas al
varén y a su razén superior, por lo que pasaban de la patria potestad del
padre a la del marido; 2) aunque hubiera excepciones, en general eran
consideradas incapaces de representar o representarse, de ensefar o de
juzgar en el ambito publico-politico y les estaban vetados, la asamblea,
el tribunal de justicia y el ejército; 3) el que se fijara su destino en las
labores reproductivas y de cuidado del linaje, y su lugar propio en el
hogar, el espacio doméstico. El espacio politico era el de los varones,
sobre todo los ciudadanos libres, que dirigian y organizaban la vida y
la suerte de todos los demds. Esta construccién de la mujer normativa,
de su naturaleza, lugar, funcién y destino se legitimada atribuyéndola a
la voluntad de los dioses, interpretada por los varones. El lugar, fisico
y simbdlico, hetero-atribuido determinaba la vida y el horizonte de
posibilidades, las funciones y la identidad de las mujeres.

Por otra parte, como veremos, hay que tener presente que la rea-
lidad es siempre mds amplia y compleja que lo que aparece en los
textos que han pervivido; textos que, en su mayoria, fueron escritos
por varones de la é€lite, en general con valores e ideales muy tradicio-
nales que trataban de inculcar, aunque muchas veces la realidad no era
como ellos deseaban. Textos de escritores greco-romanos cldsicos nos
permiten conocer la forma en la que aquellos imponian su vision del
var6én y la mujer ideales y de las relaciones que, segtn ellos, debian
darse entre ambos sexos: tratados de filosofia, ética o politica, o rela-
tos ejemplarizantes en los cuales introducian los modelos deseados y
las prohibiciones de aquellos que se desviaba de ellos'®. Sin embargo,
cuando algo se prohibe es porque se hace, o cuando se intenta inculcar
ciertos comportamientos y valores es porque la realidad los discute.

Desgraciadamente, las mujeres, como los movimientos contracul-
turales, apenas han dejado testimonios escritos y solos podemos tener
una nocién de los mismos de forma indirecta: mediante los escritos de
quienes trataban de imponer su vision de la realidad y su construccion
de «la mujer ideal y normativax».

° Ser mujeres en la Iglesia hoy, en la préctica, supone ser consideradas menores de
edad a perpetuidad, por razon del sexo. Al igual que pasaba en la antigiiedad greco-ro-
mana, alli donde se decide el destino y organizacién de la comunidad, las mujeres estan
siempre representadas y no pueden representar.

1 Son muy clarificadoras al respecto las historias de matronas de la «edad de oro»
romana que cuenta Plinio, con la intencién de introyectar los valores deseados en las
mujeres de su tiempo que, como sabemos por otras fuentes, tenian otras aspiraciones.
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Al estudiar el lugar y el papel de las mujeres en el cristianismo
de los origenes hay que tener en cuenta el contexto socio-histérico
del mundo greco-romano en el que se desarroll6 el cristianismo como
religién separada del judaismo.

3. EN EL ORIGEN DEL CRISTIANISMO: JESUS DE NAZARET
Y EL ANUNCIO DEL REINO DE DIOS Y SU «REVOLU-
CION DE VALORES»

Dado que Jests de Nazaret no pretendié fundar una religion di-
ferente al judaismo sino reformar esta tltima, hay quien niega que €l
deba ser incluido en lo que se denomina el cristianismo de los orige-
nes. Sin embargo, €l inicié un movimiento que, tras su muerte y la
experiencia pascual, pervivié y siguié un proceso de trasformacién que
desemboco en el «cristianismo», como sistema religioso separado del
judaismo; un movimiento que se remitia a €l como origen y fundamen-
to. Por eso, pienso que debe ser considerado como parte del proceso
de conformacién del cristianismo, como fundamento y origen al que
cada generacion durante ese proceso volvia para actualizar su mensaje
y el significado de su persona en su «hoy» particular. Ese proceso de
conformacién del cristianismo, segun la mayoria de los expertos, durd
los dos primeros siglos.

El movimiento de renovacién intrajudia que Jesds reunié en torno
a sf habia comenzado con su anuncio de que el reino de Dios estaba
llegando y su presencia liberadora ya podia ser experimentada, siem-
pre que se aceptara hacer la metanoia (conversion) que pedia. Este
término connota girarse, darse la vuelta y, con ello, adquirir un cambio
de perspectiva, un cambio de lugar desde el que mirar la realidad. El
término reino de Dios evoca un lugar. Los lugares que habitan los seres
humanos no son meros espacios fisicos sino que, al estar conformados
y ordenados segun ciertas normas de comportamiento y de relacion...,
hacen del espacio un lugar (un espacio ordenado segtin determinados
criterios), que posibilita o impide ciertos comportamientos y relaciones,
que desarrolla identidades y posibilidades o las cercena''. El reino de

' Véase mi trabajo: «El reino de Dios y su propuesta desde la marginalidad creati-
va» en Raf/ael Aguirre, De Jerusalén a Roma, la marginalidad en el cristianismo de los
origenes (Agora; Estella: EVD 2021, 17-43).
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Dios era un «lugar imaginado»'? ordenado por una légica distinta,
nacida de una revolucién de valores, que, al estilo de los profetas,
resultaban contraculturales pues proponian una ordenacién diferente
y alternativa del espacio fisico, social y simbdlico, de las relaciones
en él y una legitimacién nueva de esa ordenacién alternativa y que ya
tenia efectos reales.

Esta revolucion de valores, y la forma de comprender y ordenar la
realidad que conllevaba el «lugar imaginado del reino de Dios», fue de
gran importancia para las mujeres que, atraidas por lo que consideraban
una buena noticia para ellas, entraron a formar parte del movimiento
de Jesus, tanto en sus inicios como después, cuando el movimiento
fue creciendo y extendiéndose fuera de Palestina, durante las cuatro
generaciones siguientes. Tres dmbitos quedaban afectados por esa re-
volucién de valores que suponia el reino de Dios y su ordenacién de la
realidad: el familiar, el social, el religioso, cuyos criterios de ordenacion
determinaban el lugar, la funcién, la identidad y los horizontes de las
personas y, en concreto, los de las mujeres'.

Jests no hizo nuevas leyes, pero el «lugar» del reino suponia un
tipo de relaciones que cuestionaban las antiguas y las legitimaciones
que habitualmente se les daba. De la misma forma que las nuevas
relaciones eran una critica de las relaciones de poder y exclusion con
los més débiles, también lo eran respecto a las relaciones de poder y
sumision establecidas entre varones y mujeres en la familia patriarcal.
El movimiento de Jesus, que era un movimiento de renovacion intra-
judio en vistas a la llegada del tiempo final, exigia cambios radicales;
de ahi la metanoia exigida para poder ver la realidad de una forma
nueva. Desde su experiencia de Dios, Jesus parece haber escuchado y
dado voz a ese anhelo de posibilidades y horizontes mds amplios que
tenian las mujeres, como hizo con los pobres y excluidos, entre los
cuales las mujeres constituian una buena parte.

12 Lugar imaginado porque era un espacio fisico, pero su nueva ordenacién, sus
nuevas relaciones e identidades se podian ya experimentar en el movimiento en torno a
Jests. Esta expresion estd tomada de H. Moxnes y su interesante libro, Poner a Jesiis
en su lugar. Una vision radical del reino de Dios (col. Agora 18; Estella: EVD 2005).

13 Para profundizar en este tema, puede verse, Carmen Bernabé, «El reino de Dios
y su propuesta de marginalidad creativa», en R. Aguirre (ed.), De Jerusalén a Roma. La
marginalidad del cristianismo de los origenes (Agora, 41; Estella: EVD, 2021)19-45.
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4. EL NUEVO LUGAR DEL REINO DE DIOS COMO BUENA
NUEVA PARA LAS MUJERES. LAS MUJERES DISCIPULAS
DE JESUS

El anuncio del reino de Dios, como nuevo lugar desde el que mirar
la realidad, establecer relaciones y adquirir nuevas identidades, suponia
una revolucién de valores y procuraba un «lugar» lleno de posibilidades
y de identidades recreadas para quien sufria la exclusion del sistema
socio-religioso por diferentes causas, y el sexo era una muy importante.

Las mujeres escuchaban a Jesus y se adherian a su movimiento pro-
fético de renovacion. El mensaje del reino de Dios y las posibilidades
creadas por ese lugar «imaginado» donde organizar las relaciones y
crear identidades de forma nueva, ofrecia nuevos horizontes. Las muje-
res podian entenderse mds alld de los estrechos limites bioldgicos de la
generacion del linaje en los que las encerraba la familia patriarcal. En
ese nuevo lugar del reino de Dios, que se vivia ya en el movimiento
de Jesus, eran valoradas, aunque no hubieran tenidos hijos o fueran
estériles. Tenian ante si la posibilidad de ser personas, mds alld del
grupo familiar patriarcal y del lugar asignado para ellas en €él; podian
elegir escuchar las palabras que Jesis proclamaba como voluntad de
Dios y seguirlas, podian adoptar actitudes, horizontes y relaciones
nuevas. Evidentemente estos nuevos «lugares» e identidades no esta-
ban exentos de riesgos y conflictos con la familia, los vecinos y las
autoridades religiosas que legitimaban el orden patriarcal que establecia
cémo debian ser el varén y la mujer normativos del momento y lugar.

Entre aquellos que seguian a Jests de forma mds estrecha y le ayu-
daban en la proclamacién de la presencia del reino de Dios, la tradicién
mads primitiva recuerda a varias mujeres que son mencionadas y recor-
dadas por sus nombres, trasmitidos también en forma de listas (Maria
Magdalena, Maria la de Santiago, y Salomé //Maria Magdalena, Juana
y Susana), como sucede con los discipulos varones (Pedro, Santiago y
Juan). Este es un dato importante porque las listas son instrumentos de
la memoria y del interés por seleccionar y recordar a quienes fueron
importantes en aquellos primeros momentos y lo seguian siendo para
las siguientes generaciones que hacian memoria. Se recuerda por el
nombre a quienes se unieron al movimiento de Jesus, le acompafiaron
en la proclamacion del reino de Dios y estuvieron con €l en Galilea y
en la dltima semana de vida en Jerusalén, donde fueron testigos de sus
dltimas horas, de su crucifixion y de la suerte de su caddver, y donde,
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haciendo duelo en el entorno de su sepultura, tuvieron una experiencia
extraordinaria de revelacion (cristofania o aparicién del Resucitado /
exaltado) que les ayud6 a hacer memoria, a re-cordar su vida e inter-
pretar en profundidad su existencia y poder asegurar a los demds que
Jestis no habia quedado preso del Sheol sino que estaba «a la derecha
de Dios», dando asi inicio al Kerigma pascual comunitario. Estas
primeras discipulas serdn recordadas en las siguientes generaciones y
su memoria serd utilizada y referida de formas muy diversas (como
lo fueron los discipulos varones, aunque estos son mas conocidos).

5. EL MOVIMIENTO DE JESUS SE EXTIENDE FUERA DE
PALESTINA: EL IMPORTANTE PAPEL DE LAS MUJERES
EN LA EXTENSION DEL EVANGELIO

Cuando el movimiento de Jesis comenzd a extenderse fuera de
Palestina, lo hizo a través de las sinagogas que los judios tenian en las
ciudades de la Didspora. No se debe olvidar que, como Jesus, aque-
llos eran judios. Pero, pronto, en las comunidades paulinas comenz6
a usarse otras plataformas de extension: las Asociaciones voluntarias,
los lugares de trabajo (en muchisimos casos, eran también los lugares
donde se vivia (por ejemplo, al fondo del establecimiento, o en un sobre
piso minimo). El cambio fue importante y estas plataformas seguian
siéndolo en el s. 11, seguin el testimonio de Celso al que aludiremos
después.

a) La casa como plataforma de la accién misionera y de vivencia
de la nueva fe

La casa fue una de las principales plataformas que empleé Pablo
y su tradicién. En ellas se reunian, oraban, lefan o escuchaban las
tradiciones de Jesus, recibian a los apdstoles itinerantes, celebraban
el memorial de la vida, muerte y resurreccion de Jestis (Rom 16,5; 1
Cor 16,9; Flm 2). Habia diversos tipos de casas, mas o menos amplias,
seguin el estrato social.

En aquel momento, la casa familiar era una estructura que confi-
guraba las relaciones y establecia los roles, siguiendo los esquemas
y concepciones socio-culturales patriarcales del momento. Estaban
basadas en un sistema de dominaciones jerarquizadas donde la cuspide
era el varén cabeza de familia. El lugar y el papel de las mujeres se
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entendia como subordinado al varén cabeza de familia y sus funciones
eran el gobierno y manejo de los esclavos, si los habia, y el cuidado
de la prole. Generalmente, estaban sometidas a la patria potestad del
padre o del marido, aunque algunas habian encontrado medios para
esquivarlo.

Sin embargo, esta estructura permitia a las mujeres un campo de
acciéon mayor que el publico-politico del momento. Existian casas
donde la cabeza de la familia era una mujer y las libertas tenfan mas
posibilidades de autonomia que las mujeres de la élite. Las esclavas
no tenian ninguna, pero las mujeres de la no-€lite que trabajaban en
multiples oficios, tenian mds capacidad de movimiento y protagonis-
mo, dentro siempre de los esquemas generales de lo que debia ser
una mujer.

Este ambito doméstico favorecié el que las mujeres de las comu-
nidades cristianas tuvieran un protagonismo importante en la vida
comunitaria que se identificaba con la casa-familia, llamada iglesia
doméstica, y pudieran desarrollar funciones y roles de liderazgo, ense-
fanza y decisién en un dmbito que no era el estrictamente doméstico,
aunque tampoco era el politico.

En estas casas, convertidas en espacios comunitarios, se producia
una cierta reorganizacién del lugar, es decir, del uso y significacion del
espacio, y, con ello, el de las relaciones que se daban en él. Lo domés-
tico y lo publico quedaban en parte redefinidos, lo que posibilitaba a las
mujeres el desarrollo de ciertas funciones que hubieran sido dificiles o
imposibles en el &mbito ptiblico. La novedad del cristianismo (Gal 3,28;
1 Cor 12,7), puesto que apuntaba a una mayor igualdad entre varones
y mujeres, libres y esclavos, transformaba y socavaba, en parte, la es-
tructura jerdrquica de la casa-familia, aunque no lo consiguié del todo
y también el mismo movimiento de Jesus fue transformado por ella.

Las cartas auténticas de Pablo abren una ventana sobre algunas
de las comunidades domésticas de esa primera generacidén que iba,
aproximadamente, desde el 30 al 70. El hecho de diferenciar estas
cartas de las que se escribieron en su nombre afios después (Col, Ef;
1-2 Tm y Tito), permite descubrir la evolucién que se dio a lo largo
de tres generaciones en las comunidades que reivindicaban la tradicion
de Pablo.

Aunque las cartas de Pablo (como las demds) son unos escritos
coyunturales ofrecen pistas interesantes sobre los roles y las funciones
de las mujeres en esos primeros momentos del movimiento de Jests,
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lo que llegaria a ser el cristianismo, pero que, en ese momento, ain
estaba en un estadio muy inicial del proceso de conformacién y de
institucionalizacién. Ciertamente el nimero de mujeres citadas es me-
nor que el de varones, pero no podemos olvidar que son documentos
escritos por un varén en una cultura con estructuras patriarcales. Aun
asi, o quizd por eso mismo, los datos que podemos descubrir en sus
cartas son muy significativos.

Los roles y funciones comunitarias que encontramos mencionados
en las cartas de Pablo son variados y en todos ellos hay varones y
mujeres. En todos estos roles se puede apreciar un aspecto doméstico
(el que le daba el dmbito en el que tenian lugar), pero que, sin embar-
go, queda desbordado por la consideracién de lo que alli sucedia y su
relacion simbdlica y real con otras iglesias domésticas de la ciudad y
de otros lugares. Entre las funciones comunitarias que asumieron las
mujeres y que aparecen en las cartas paulinas, se pueden mencionar
las siguientes':

b) Prostatis (protectoras, evergetas)

Este apelativo es el que se utiliza para definir a Febe (Rom 16,1).
Solian poner su casa y, a veces, donaban dinero o hacian favores que
tenian que ver con su influencia en la sociedad.

Uno de los favores de estos/as protectores/as y evergetas podia ser
el ofrecer su casa para la reunién de la comunidad. Ademds de hacer
favores en su dmbito de influencia ciudadana. Entre ellos habia mujeres.
También algunas libertas conseguian, una vez liberadas, influencia y
riquezas y gozaban de mayor libertad de movimientos. En las cartas
de Pablo, se mencionan a varias mujeres que parecen haber estado en
esta posicion de poder ser protectoras de las comunidades: Prisca en
Efeso (1Cor 16,19)) y en Roma (Rom 16,15); Cloe en Corinto (1Cor
1,11); Febe en Céncreas (Rom 16,1-2). Estas mujeres eran reconocidas
por la comunidad y, segtin lo que pide Pablo para Estéfanas (1 Cor
16,15-18), tenian un papel de direccién en ellas. Su funcidn era fomen-
tar la unidad, la solidaridad de esta «familia de substituciéon». El caso
de Prisca (que es mencionada por delante de su marido Aquila) es un
ejemplo de lo que decimos (Rom 6,13; Hch 18,18). Se dice que ella se

14 Para profundizar en todos estos aspectos, véase, Elisa Estévez, Qué se sabe de...
las mujeres en los origenes del cristianismo (Estella, EDV 2012).
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ha preocupado de acoger y formar a Apolo (Hch 18,16). Otra de sus
labores era acoger a los misioneros (el mismo Pablo es acogido por
Prisca y Aquila (Hch 18,2-3) o por Febe... En Hechos se cuenta cdmo
Pablo es acogido en Filipo por Lidia, una comerciante de purpura, en
su casa cuando esta se hace cristiana (Hch 15,11-16).

¢) Colaboradoras en la mision

Para hablar de la tarea misionera y de los colaboradores en ella,
Pablo utiliza dos términos muy significativos que aplica tanto a varones
como a mujeres: synergos —quien trabaja conjuntamente con otra per-
sona—, y el verbo kopiad que es un término cuasi técnico para aludir
al trabajo misionero (significa desgastarse, trabajar duro en la labor).
Pablo lo utiliza para hablar de su propia labor 1 Cor 3,8.

Pues bien, Pablo emplea ambos términos para referirse a varias
mujeres que son citadas en los saludos del final de la carta de Ro-
manos (Rm 16), donde menciona muchos nombres de mujeres (y
varones) que hicieron posible la extensién y la consolidacion de la
mision cristiana, que afrontaron dificultades, que fueron valientes y
generosas en la labor de construir las comunidades y soportar situa-
ciones dificiles.

Algunas fueron itinerantes y otras permanecian en las comunida-
des (las funciones no estaban ain muy definidas). Prisca, o Evodia y
Sintique, son denominados synergos, como también lo son Timoteo,
Apolo, Tito, Epafrodito. Como sucedia en el caso de algunos varones,
Pablo se muestra preocupado por las desavenencias entre Evodia y
Sintique, debido a las posibles repercusiones en la labor misione-
ra; probablemente se trataba desavenencias respecto a la estrategia
misionera (Filp 4,3). Por su parte, Prisca (y Aquila) parecen haber
sido itinerantes o semi-itinerantes, pues se les menciona en Efeso y
en Roma.

Al hablar del trabajo de varias mujeres Pablo dice que han tra-
bajado duramente en el Sefior (kopiad): Maria (Rom 16,12), Trifena
y Trifosa y Pérside (Rom 16,16), un trabajo que suponia autoridad y
merecia reconocimiento, como el mismo Pablo lo pide para quienes
presidian y amonestaban en la comunidad (1 Tes 5,12,). Parecen ser
personas que eran parte del liderazgo comunitario, con autoridad, con
capacidad de instruir en la fe y de amonestar llegado el caso. Y hay
mujeres entre ellos.

100



d) Ministras o didkonos"

Este titulo lo recibe Febe (Rom 16,1), didkonos de Céncreas. Térmi-
no que encontramos también en otras comunidades como la de Lucas
o Juan, donde «servir la mesa» parece haber tenido un significado
mds «oficial» que el de la mera funcién familiar diaria. En Hechos se
ve que aquellos que fueron nombrados didconos tenian también una
mision de ensefiar la palabra, por ejemplo, Felipe.

La evolucion de este término diakonos y su aplicacién es muy sig-
nificativa. Si en esta primera generacion las mujeres reciben el nombre
en masculino, en la tercera y cuarta generacion el término comienza
a serles aplicado en femenino, pero ya ha sufrido una restriccién: su
servicio y dedicacién se limitard a las mujeres de la comunidad (en
el rito del bautismo, en su ensefianza y en otros menesteres referidos
siempre a ellas.

Mucho se ha discutido acerca de sus funciones y de si eran o no
ordenadas. En su articulo, Fernando Rivas sobre la funcién de estas,
dice: «En resumen, en sus inicios las funciones de las diaconisas
estaban mds relacionadas con los dmbitos litdrgico (bautismo y euca-
ristia) y caritativo. Con el paso del tiempo fueron desarrollando otras
de corte catequético, intermediacién entre el clero y las mujeres en
la comunidad y, sobre todo, direccidn y liturgia comunitaria en los
monasterios femeninos. Sin embargo, a lo largo de los siglos, fueron
progresivamente siendo excluidas en primer lugar de las funciones
liturgicas, después de las catequéticas y, finalmente, de las caritativas
y mondsticas, funciones estas las tltimas en desaparecer».

15 Actualmente existe una bibliografia amplia e interesante sobre el tema del diaconado
femenino en el cristianismo primitivo. Se puede consultar: Serena Nocceti (ed.), Didconas.
Un ministerio de la mujer en la Iglesia (col. Presencia Teoldgica 256; Santander: Sal
Terrae, 2017); Phyllis Zagano, Sabado santo. Un argumento a favor de la restauracion
del diaconado femenino en la Iglesia Catolica (Aletheia 13; Estella: EVD, Estella, 2018);
Carmen Soto — Silvia Martinez (ed.), Mujeres y diaconado. Sobre los ministerios en la
Iglesia (Aletheia 15; Estella: EVD 2019); Fernando Rivas, «Diaconado de las mujeres
en la Antigiiedad cristiana»; Iglesia Viva 274 (2018), 29-43. Es altamente recomendable,
por el andlisis y las fuentes recogidas sobre el diaconado y el presbiterado femenino,
el magnifico libro de Kevin Madigan- Carolyn Osiek, Mujeres ordenadas en la Iglesia
primitiva (Aletheia 2; Estella: EVD 2018). La obra analiza de forma matizada el concep-
to, su evolucion y practica del término «ordenar» y hace una valoracién equilibrada de
las fuentes, tanto de Oriente como de Occidente, de los diversos soportes en que estos
aparecen. Algunos de estos documentos son interesantes y sorprendentes.
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En cuanto a si eran verdaderamente ordenadas, es una cuestion de
épocas posteriores. La obra titulada Constituciones Apostdlicas (s. 1v),
que tratan del orden y los procedimientos en las comunidades, parece
hablar de verdadera ordenacién cunado se dirige al obispo diciéndole
lo que debe hacer'®; los dos términos subrayados en negro que aluden
a las acciones de imponer las manos e invocar al espiritu sobre ellas,
asi se lo hacen pensar a Rivas que dice: «Lo mismo que los obispos,
presbiteros y didconos, las diaconisas reciben la imposicion de manos
que les confiere el Espiritu Santo y les permite formar parte del clero,
con los privilegios civiles y eclesidsticos que esta condicion suponia»'’.

e) Maestras y apostoles enviadas a evangelizar

Entre quienes ejercian el cargo de evangelizar, de llevar el evan-
gelio por diferentes lugares estaban los apdstoles (apdstol = enviado).
Pero, ;qué era un apdstol?, ;quiénes lo eran, qué funciones y autoridad
tenian, era algo exclusivo del sexo masculino? La mayoria de nosotros
estamos acostumbrados identificar a los apdstoles con los Doce, pero
si se estudian los textos la cuestién es un poco mds compleja.

Pablo y Lucas suponen requisitos diferentes para ser considerado
apo6stol. Lucas que escribié después de Pablo, restringié el titulo de
Apostol a los Doce; sin embargo, Pablo no lo limita a ese grupo,
sino que lo amplia y lo reivindica para €l (1 Cor 15,5-9). La visién
del Resucitado y su envio eran consideradas la base de la autoridad
del ap6stol (enviado/a), una figura que también era femenina. Pablo
menciona el caso de Junia, que es denominada apdstol, junto a An-
drénico, su compaifiero de apostolado y, con gran probabilidad, su

' «Impondras las manos sobre ella en presencia de los presbiteros y de los didconos
y diaconisas, y dirds: ‘;Oh Dios eterno, Padre de nuestro Sefior Jesucristo, Creador de
hombres y mujeres, que llenaste con el Espiritu a Miriam y Débora y Ana y Hulda, que
no desdefiaste que tu Unigénito naciera de una mujer, que en la tienda del testimonio y
en el templo has instituido [projeirisamenos47] las guardianas de tus santas puertas48,
mira ahora hacia tu sierva que va a ser instituida [projeiritsoménén] para el diaconado
[diakonian] y concédele el Espiritu santo y ‘purificala de toda indecencia de la carne
y del espiritu’49 para que pueda llevar a cabo dignamente la labor que se le confia...»,
CA VIII, 19,2-20,2. Rivas, en la nota 51 del citado articulo, razona que el que no apa-
rezca el verbo ordenar no es razén para negar la cualidad de ordenacién pues aparece la
imposicién de manos junto a la invocacién del espiritu.

17 Rivas, «Diaconado de las mujeres...», 40-41.
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marido (Rom 16,7). Junia'® era una mujer judia helenista que gozaba
de una gran autoridad ya antes de conocer a Pablo. En cuanto a las
maestras, varios de los papeles aludidos mds arriba podian conllevar
esta funcién. Aunque Pablo no habla de ella como maestra, ya se ha
mencionado a Prisca de quien se dice que ha ensefiado y corregido a
Apolo (Hch 18,24, lo que indica cultura, autoridad y conocimiento de
las tradiciones de Jesus.

f) Profetas

La actividad profética femenina, con sus caracteristicas existia en
el mundo greco-romano y no era desconocida en el judaismo (Miriam,
Hulda, Débora). Aparece también en el cristianismo donde perdura
desde los inicios hasta mucho tiempo después: las mujeres profetas de
Corinto, las hijas de Felipe (Hch 21,9), la profetisa a la que el autor
del apocalipsis estigmatiza llamédndola «Jezabel» (Ap 2,21ss); Ammias
de Filadelfia (Eusebio de Cesarea, HE V 17,3-4); Priscilla y Maximina
del movimiento montanista (HE V16, 9).

En las comunidades cristianas el profetismo era considerado un
carisma para la construccién y vida de la comunidad. Dice Pablo: «Dios
puso en la Iglesia, primero a los Apostoles, luego a los profetas...»
(1 Cor 12,28), «Buscad la caridad, pero aspirad también a los dones
espirituales, especialmente a la profecia» (1Cor 14,1) El carisma de
profecia era otorgado y reconocido tanto en varones como en mujeres,
junto a una autoridad carismadtica, mds libre y menos controlable. Las
profetas y los profetas no adivinaban el futuro sino que trasmitian la
palabra de Dios a la comunidad, podian discernir la voluntad de Dios
para la comunidad en cada momento concreto, sabian ver los signos
de los tiempos y discernir el camino comunitario acorde al ser de Dios
en Cristo. Tenfan un papel muy importante en el culto comunitario.

Evidentemente, no todos en la comunidad aceptaban la palabra del
profeta, fuera var6n o mujer, y puesto que habia quien se arrogaba
hablar en nombre de Dios y resultaba ser un falso profeta, habia
que discernir su profecia. La Didajé deja constancia de ese peligro

'8 Durante mucho tiempo, Junia fue considerada un varén, Juniano, a pesar de que
el nombre en femenino era mas habitual. La traduccién masculina venia forzada por
la postura ideoldgica de que no podia haber mujeres apdstoles, al haber identificado
tradicionalmente, a los apdstoles con los Doce, reduciendo la realidad a la lectura que
hace Lucas.
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a finales de la segunda generacion. Durante la primera generacion el
problema parece ser diferente. En Corinto se plantea un problema
importante con las mujeres profetas que también es un problema de
forma y autoridad. Segin A. Clark Wire', en Corinto, habia algunas
mujeres que, al parecer, defendian un tipo de profecia diferente al
que Pablo entendia como el auténtico o mds apropiado. Aquellas
defendian una forma de profetizar mds similar al del mundo gentil,
mds unido a los fendmenos extdticos de experiencia de la trans-
cendencia, quizd mds en consonancia con su ambiente cultural: «Y
toda mujer que ora o profetiza co la cabeza descubierta (sin velo),
afrenta a su cabeza, es como si estuviera rapada» (1 Cor 11,5). Las
palabras de Pablo y su argumentacién permiten vislumbrar que estas
mujeres tenian autoridad en la comunidad, razén por la que Pablo
desarrolla tanto su argumentacion retérica. Estd preocupado por la
identidad de la comunidad hacia afuera y parece pensar que esa forma
de profetizar puede llevar a equivocos a quienes no conocen bien el
evangelio. Es interesante hacer notar que, a pesar de su oposicién a
esa forma de profecia, Pablo en ningiin momento desaprueba la pro-
fecia femenina en el culto (1 Cor 11,5), solo se les pide que lo hagan
de forma diferente a las sibilas, que lo hagan con velo que tape su
pelo para que no sean confundidas con vacantes. Hay una diferencia
de discernimiento y estrategia entre ellas y Pablo. Aquellas mujeres,
parecian pensar que Jesucristo les ha liberado de los esquemas de
género que hacia que las mujeres llevaran el pelo tapado para evitar
el deshonor. Estas mujeres profetas, leen los signos de los tiempos
de forma distinta a Pablo.

El profetismo y la autoridad profética siguieron presentes en las
siguientes generaciones y también lo hizo la problematica que llevaba
implicita: quién y cdmo se discernia el verdadero del falso espiritu
y quienes decian estar inspirados/as por €él. La primera carta de Juan
donde se habla de discernir los espiritus en alusioén a que las diferentes
posiciones en disputa dentro de la comunidad se decian inspiradas por
el Espiritu (4,1), la profetisa de Apocalipsis o las controversias con los
Montanistas, entre otros, dan una prueba de ello.

19 Cfr. Antoinette Clark Wire, The Corinthian Women Prophets: A Reconstruction
through Paul’s Rhetoric (Minneapolis: Fortress Press, 1991). Esta obra se ha convertido
en un cldsico sobre el tema.

104



Es posible afirmar que las mujeres tuvieron un papel importante
en la extension del mensaje del Evangelio mds alld de las fronteras de
Palestina, aunque este papel fuera, en generaciones posteriores, motivo
de critica y de descrédito. Estas mujeres tuvieron un papel importante
en estas comunidades y con funciones decisivas de organizacién, su-
pervision, ensefianza y animacién comunitarias.

6. LA SEGUNDA GENERACION: UN CAMBIO DE SITUACION
Y DE PROBLEMAS

La segunda generacion discurre entre el 70-110. La I Guerra judia
(70) y la crisis que supuso la destruccién del judaismo centrado en el
culto ritual del Templo, fue uno de los tres elementos que influyeron
en el desarrollo del movimiento que se habia formado en torno a Jests.
Los otros dos fueron, la muerte de los primeros testigos directos en
torno al 70, con el consiguiente cambio de generacion, y el hecho de
que el movimiento y el mensaje tuvieran mds éxito entre los gentiles y
fuera de Palestina que entre los judios y dentro de ella y el retraso de
la Parusia y de la escatologia inminente. Esta situacién obligé a hacer
memoria y a ponerla por escrito; asi surgieron los escritos del Nuevo
Testamento y muchos otros que no llegarian a entrar en el Canon,
pero que aportan un conocimiento valioso e imprescindible sobre los
problemas, preguntas, propuestas y soluciones que existieron en ese
proceso de formacién del cristianismo.

A medida que avanzaba la segunda generacién y se acababa el siglo,
las comunidades iban siendo conocidas en su entorno pagano como algo
peculiar diferente al judaismo, cuyo paraguas protector perdian, aquel
que suponia ser considerada una religion antigua merecedora de respeto
y ciertos derechos, en lugar de aparecer como una supersticion delez-
nable que era el calificativo dado a los cultos que llegaban del Este.
Las autoridades romanas comenzaron a vigilarles mds estrechamente;
empezaron las sospechas, las acusaciones y las precauciones. Las co-
munidades cristianas se enfrentaron al problema de cémo extender su
mensaje sin encerrarse en grupusculos irrelevantes, como actualizarlo
sin diluir su identidad. Los problemas surgieron, por un lado, en las
relaciones con otros grupos judios y, por otro, con el Imperio, con su
religion politica y sus valores, pero también con una de las instituciones
fundamentales, la casa-familia y las relaciones que la componian, pues
la casa-familia era la célula bdsica de la ciudad y el Estado.
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Con la extension del movimiento fuera de Palestina y la conversion
mayoritaria de gentiles, comienza también la dialéctica entre la resis-
tencia y la adaptacidn, entre la fidelidad y la relevancia.

La primera plataforma de extensién del movimiento fuera de Pa-
lestina fue, l6gicamente, las sinagogas de la didspora, que eran consi-
deradas civilmente asociaciones voluntarias con ciertos derechos. Los
problemas surgidos con otros judios que no eran creyentes en Cristo,
llevaron progresivamente a estos ultimos a reunirse en otros espacios.
En las ciudades del Imperio romano, existian locales que se alquilaban
para reuniones, como hacian algunas asociaciones voluntarias sin lo-
cales propios y es muy probable que algunas comunidades los usaran,
como parece ser el caso de Tesalénica, ya en la primera generacion;
pero los cristianos también utilizaron las propias casas. ;Cémo afec-
taron las caracteristicas y problemas de la segunda generacién a las
mujeres creyentes?

a) Posibilidades y limites del espacio doméstico para las comuni-
dades cristianas

El 4mbito de reunién es importante porque los lugares implican un
tipo de organizacion del espacio, de las actividades y de las relaciones
personales que se dan en ellos, y esto es importante para el tema del
lugar comunitario y las funciones de las mujeres®. El espacio de una
asociacion y el de una casa no eran ordenados de la misma forma,
aunque ambos tenian una dimension politica evidente. Lo que sucedia
en ellas afectaba al orden de la ciudad y del Estado y ambas estaban
bajo la atenta del mismo. ;Como se relaciona esto con las mujeres
creyentes, con su lugar y su funcién en las comunidades?

Las casas-familia tenfan una estructura mas o menos fija, depen-
diendo del nivel social de la misma. Aunque en algunos casos (si era

% Para C. Geertz, el «territorio» puede definirse como un «sistema de simbolos
que, mediante la formulacién de ciertas concepciones del drea geografica, establecen
disposiciones y motivaciones en la gente haciéndoles aparecer como tan reales y
obvias que parezcan las tnicas posibles y logicas», en «Religion as cultural system»,
in M. Banton (ed.), Antrhopological Approaches to the Study of Religion, (New York:
Praeger Publishers 1966) 4. Por su parte, Daphne Spain se centra en el aspecto de
la relacion entre género y espacio, dice «la segregacion espacial refuerza la estrati-
ficacién de los géneros ya existente, reforzando las ventajas masculinas prevalentes,
y codmo si se altera la configuracion espacial, se altera el proceso social». Gendered
Spaces, (Univ. of North Carolina Press 1992) 5-7.
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viuda) una mujer podia ser la cabeza de familia, normalmente ese
puesto lo ocupaba un vardn a cuya autoridad estaban sometidos todos
los miembros de la casa, incluida la esposa si esta no seguia bajo la
patria potestad de su padre por haberse casado sine manu. Las esposas
tenian también su autoridad y su funcién en la organizacion de la vida
diaria, los hijos y los esclavos, si los habia; o bien, en el caso de las
mujeres de la no élite, participaban en el trabajo del que vivian. Pero
las mujeres no ejercian puestos publicos de autoridad (salvo en raras
excepciones), aunque algunos puestos podian tener ciertas dimensiones
publicas, por ejemplo, ser cabezas o evergetas de ciertas asociaciones
voluntarias.

En las comunidades cristianas, las mujeres ejercian los carismas con
los que habian sido dotadas en funciones comunitarias reconocidas. Si
lo que pasaba en el dmbito doméstico de una casa no era un asunto
meramente privado, sino que tenfa una dimension politica (afectaba a
la polis, considerada la casa de las casas-familias, y a su orden), lo que
pasara en las casas cristianas tenia que tener una cierta trascendencia,
tanta mas cuanto mds conocidas fueran, fueran; lo que pasara en ellas,
sobre todo si afectaba a casa notables, tendria que trascender fuera.

Los problemas comenzaron cuando las iglesias domésticas dejaron
de ser comunidades donde todos sus miembros eran parte de una casa
creyente (que normalmente era de extranjeros residentes, libertos o
ciudadanos humildes), las iglesias domésticas pasaron a estar forma-
das por creyentes pertenecientes a casa-familias diversas (algunas con
mads relevancia ciudadana) y en sus reuniones participaban mujeres y
esclavos de otras casas, a cuyos cabezas de familia debian obediencia
y piedad a sus dioses. Se suscitaba entonces un choque de autoridades
y una alteracién, mds o menos grave, de la convivencia y las relaciones
jerarquicas domésticas tradicionales. En algunos casos, esto suscitd
criticas y habladurias, incluso denuncias contra lideres comunitarios de
las casas cristianas, como se puede apreciar en 1 Pe, una carta escrita a
los cristianos del Ponto, Galacia y Capadocia, de Asia y Bitinia: «Que
vuestra conducta entre los gentiles sea ejemplar, a fin de que, aunque
ahora, os tachen calumniosamente de malhechores, acaben dando
gloria a Dios, el dia de la visita, en vista de vuestras bellas obras.»
(1Pe 2,12). Luego describe en qué consiste esas buenas obras. A todos
les recomienda: Someteos a toda institucion humana por el Seiior, ya
sea al rey..., a los gobernadores...» (2,13-17). A continuacién, alude
a diversas relaciones que se daban en una casa: criados/esclavos (2,18-

107



25), esposas (3,1-6), maridos (3,7). A todos se les exhorta a comportarse
de forma que el mensaje no pudiera ser difamado.

En esta misma linea de actuacion escriben los autores de las Cartas
a los Colosenses y a Efesios. Ambos han introducido los llamados
«cbdigos domésticos», una especie de normas de actuacion dirigidas a
ordenar las tres relaciones fundamentales en la casa (esposos, padres/
hijos y amos/esclavos), que, como se ha visto mds arriba (cfr. cita de
Arsitételes en pag. 32) aparecen ya en los tratados cldsicos sobre el
gobierno de la casa.

En las cartas a Efesios y Colosenses se usan estos modelos cultu-
rales del momento y se pide sumision a la parte llamada débil (espo-
sas, hijos y esclavos), pero, compardndolos con ellos, en los escritos
cristianos se aprecian algunas particularidades propias: a) se habla a la
parte «débil» como personas responsables, en cierta forma se hace a
todos iguales, al recordar a la parte «fuerte» (amos, padres y esposos)
que su autoridad estaba sometida a otra mayor; y b) en el discurso y
argumentacion de la carta, se produce una resignificaciéon simbdlica de
varios conceptos centrales de los esquemas culturales (hijos, herederos,
libres, honorables, ciudadanos...). En el caso de 1 Pe, se puede intuir
que las casas a las que se dirige el cddigo son diferentes y que no
todos sus miembros pertenecen a casas cristianas.

Algunas autoras han denominado patriarcalismo del amor a esta po-
sicién dulcificada de los cédigos domésticos de la época. Sin embargo,
otra linea de estudio reciente valora esas modificaciones en otro hori-
zonte y desde otras claves que les llevan a afirmar que, precisamente
por encontrarse en esos modelos conocidos pero con otro contenido,
podrian haber tenido como efecto una conciencia de dignidad y una
identidad que chocaba con la que otorgaba la sociedad en general.
Aungque la situacion de dependencia efectiva no hubiera cambiado, lo
habria hecho la conciencia y disposicidn personal. Pienso en el caso de
los esclavos con amos no cristianos y en las mujeres con esposos no
creyentes. Esta posicion se basa en estudios actuales que han matizado
el tema de la aceptacién o rechazo de los esquemas y valores culturales
del Imperio y, entre ellos, aquellos que guiaban la organizacién de la
casa patriarcal y sus relaciones, por parte de las comunidades cristianas.
Estos estudios se denominan postcoloniales y analizan el comporta-
miento y el discurso de los grupos minoritarios y subordinadosfrente
a los poderosos y opresores a quienes hacen creer que aceptan sus
propuestas; sin embargo, en dmbitos privados y por medios menos
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explicitos, desmienten ese acatamiento y adoctrinamiento, realizando
acciones de «sabotaje»: Chistes, mentiras o resignificaciones de las
principales categorias de los dominadores. En un arco que tenga como
un extremo la actitud de aceptacion total de los esquemas culturales y
normas sociales y en el otro la total resistencia a los mismos, no todas
las iglesias adoptaron las mismas posiciones. Mientras el Apocalipsis
invita a resistir los esquemas culturales del culto al Emperador hasta
el extremo de estar dispuestos a morir, otras comunidades como 1 Pe
pide que se sometan a toda instituciéon humana. Lo cual no quiere decir,
segun estos estudios, que se dejen transformar y pierdan su identidad
y creencias.

No es facil calibrar el alcance real de estas indicaciones de sumi-
sién al esposo en las comunidades cristianas y en la vida real de las
mujeres en ellas. En la misma carta de Colosenses se menciona a una
mujer, Ninfa, como la cabeza de una iglesia doméstica: «Saludad a
Ninfa, con la iglesia que se retine en su casa».

Sin embargo, incluso en esta nueva situacién de las iglesias do-
mésticas, las mujeres cristianas siguieron siendo una parte importante
en la extension del mensaje cristiano?'.

b) Diversas posiciones comunitarias en el arco de resistencia a los
valores del Imperio

A diferencia de esas tres cartas (1 Pe, Col, Ef), el evangelio de
Marcos, a comienzos de la segunda generacién (mds o menos hacia el
70, y quizd en Roma o Siria), muestra una posicion menos conformista
con los esquemas culturales respecto a los lugares y funciones de las
mujeres y su protagonismo.

Por el contrario, a finales del s. 1 (hacia el 90 d.C), el evangelio
de Lucas se sitda en una posicién del arco mencionado mucho mds
propicia a dejarse condicionar por los esquemas culturales del mo-
mento, sobre todo en lo que respecta al papel de las mujeres en la

2! Para una profundizacién en este aspecto del papel de las mujeres cristianas en la
extension del cristianismo, en casas no cristianas, instruyendo a sus hijos en la forma de
vida y valores cristianos, y, en ocasiones, llegando a convertir al esposo. Cfr. Margaret
Y. MacDonald, Carolyn Osiek, Janet H. Tulloch, El lugar de la mujer en la Iglesia
primitiva. Iglesias domésticas en los albores del cristianismo (Salamanca: Ed. Sigueme,
2007). También, Rose Kraemer, Women and Christian Origins (Oxford: Oxford University
Press 1999).
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comunidad. Aunque se suele pensar que el tercer evangelio es favorable
a la participacion de las mujeres, un estudio detenido y critico obliga
a matizar mucho esa primera impresion. Es cierto que el evangelio de
Lucas presenta unas cuantas mujeres, incluso en pares paralelos con
los varones, que, a lo largo del relato, el autor va introduciendo en
ciertos aspectos de la tradicién recibida, tienen como consecuencia que
el lugar y el protagonismo de las mujeres disminuyan y se difuminen.
Mencionaremos tres temas: el servicio (diakonia), la misién y la pa-
labra. Son aspectos que anuncian ya la tercera y la cuarta generacion
en el proceso de conformacién del cristianismo.

En cuanto al servicio. A lo largo de su obra, Lucas introduce mo-
dificaciones en el uso de la terminologia empleada por Marcos para
la accién de servir (raiz diak-), que producen ambigiiedad cuando el
evangelista la utiliza para definir a las mujeres, debido a que la pre-
senta sesgada por el género. Mientras el servicio femenino se entiende
como una labor de evergetismo en favor de las comunidades (Lc 8,3),
proyectando sobre las primeras discipulas ese comportamiento femenino
deseado y pensado como el mds adecuado para las mujeres de la comu-
nidad. En el caso de los varones el término «servicio» pasa a designar,
sin embargo, el ejercicio de liderazgo y direccién en las comunidades
(1,17.25; 6,4 12,25; 20,24; 21,29), del que las mujeres parecen haber
sido excluidas por cuestion de sexo (Hch 1, 21-26).

Lucas elabora la tradicidn recibida y la transforma. Presenta a Marfa
Magdalena, Juana y Susana, junto a otras innominadas con las que se
podian identificar las mujeres de su comunidad, en modelos de «patro-
nas o evergetas», pero sin palabra. Recuerda a las primeras discipulas
como testigos y servidoras de la palabra, igual que los varones, pero,
a diferencia de ellos, este servicio a la palabra no se hace tomdndola
y trasmitiéndola, sino sirviendo al grupo® con sus bienes. Lucas pa-
rece desanimar el uso de la palabra por parte de las mujeres, incluso
y, quizd, sobre todo, el anuncio del Kerigma pascual. Asi, modifica la
tradicion sobre la visita de las mujeres a la tumba y la experiencia de
revelacién tenida en su entorno. Lucas no menciona el mandato del

22 Hay un cambio muy significativo en Lucas respecto a Marcos y Mateo. Cuando
presenta a las mujeres dice que les (al grupo, se entiende) servian con sus bienes (Lc
8, 3), mientras aquellos las presentan como las que le (a Jests) seguian y servian desde
Galilea (Mc 15,40). La mencién de estos dos verbos juntos, como en Marcos y Mateo,
era propia del discipulado; mientras Lucas los separa y hace el cambio mencionado en
el verbo de servicio.
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angel ni del Resucitado a anunciar lo sucedido (en los otros evangelios
lo hace), pero ellas van, lo que sirve a Lucas para decir que: «no les
crefan porque les parecian desatinos» (24,11)%. Esto, junto a otro dato
de su evangelio (en las relaciones que se abandonan por anunciar el
reino con Jesus, Lucas menciona a la esposa, algo que no hacen ni
Marco ni Mateo), indica que Lucas estd silenciando a las mujeres y
restringiendo su papel en la mision y en la predicacion. Lc 10, 38-42,
el relato sobre Marta y Maria, adquiere otra luz si se interpreta desde
estas claves. Lucas estd desincentivando el diaconado femenino, repre-
sentado en Marta (y que no consistia en ocuparse de la intendencia y
los pucheros familiares, sino en la labor de organizacién comunitaria)
y promueve la actitud de escucha pasiva y muda de Maria, al proponer
por boca de Jesus que la escucha silenciosa de la palabra es lo tinico
que merece la pena.

Esta actitud de Lucas se entiende en un medio socio-cultural que
testimonian las palabras del filésofo Celso sobre el testimonio de la
Resurreccion por parte de una mujer «histérica» que €l parece haber
conocido. Quizd por eso, la profesora noruega Turid Karlsem Seim, a
la luz del proyecto literario-teoldgico que Lucas desarrolla a lo largo
de toda su obra narrativa, piensa que se puede tener una visiéon mads
matizada de la presentaciéon que Lucas hace, tanto de los varones
como de las mujeres. Para Karlsem Seim* la posicién de Lucas seria
la mds abierta que el contexto le permitia. Sin embargo, la relectura
de la tradicion que Lucas hace comienza a recortar las posibilidades
que ofrecia la proclamacién del reino de Dios hecha por Jests y sus
valores contraculturales y adelanta dos aspectos de la problemadtica de
las dos generaciones siguientes: la autoridad y la palabra.

No es posible deducir de la posicién de Lucas que expone en su
relato evangélico que esta fuera una descripcion de la praxis comuni-
taria de todas las comunidades y en todos los lugares, puesto que, en
la siguiente generacion siguen apareciendo testimonios de mujeres que
ocupaban los puestos de didconos (ministras) de la comunidad, como
se puede ver en la carta de Plinio el Joven a Trajano (112) que men-
cionaremos después y que atestiguan que las que las mujeres creyentes

2 Este aspecto lo desarrollo en el cp. 4 de mi obra, Que sabe de Maria Magdalena
(Estella: EVD 2020).

2 Turid Karlsem Seim, The Double Message: Patterns of Gender in Luke-Acts (Edin-
burg: T.& T. Clark, 1995).
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seguian teniendo un papel importante en la expansion del cristianismo
y en la vida de las comunidades, con funciones de responsabilidad,
liderazgo y autoridad.

7. TERCERA (110-150) Y CUARTA GENERACION (150-190):
LA INFLUENCIA DECISIVA DEL CONCEPTO GRECO-
ROMANO DE AUTORIDAD Y LA OPINION PAGANA

Algunos de los aspectos que serdn tratados es preferible examinarlos
en su proceso, incluso mds alld de estas dos generaciones y desde su
persistencia siglos posteriores; por €so, vamos a tratar las generaciones
tercera y cuarta de forma conjunta, haciendo ver la evolucién de las
situaciones de una a otra.

a) Las nuevas situaciones y problemas en estas generaciones

Entre finales de siglo 1 y comienzo del s. 11, muere la segunda
generacion y con ella, desaparecen los discipulos de quienes fueron
los primeros testigos; aparece la conciencia de ser otra generacion y,
con ello, aparecen otras autoridades masculinas en las que influyeron
de forma decisiva los esquemas culturales del Imperio romano en los
que habfan sido socializadas. Uno de los grandes problemas de esta
generacion y la siguiente va a ser, precisamente, el de la autoridad:
(quién tenia autoridad para interpretar las tradiciones recibidas?, ;cémo
se trasmite la autoridad de los primeros discipulos para poder interpretar
la actualizacién correcta de la Tradicién, para dirimir los problemas
y las situaciones controvertidas, para gobernar las comunidades...? El
concepto de autoridad y su comprensidon, como veremos, estaba pro-
fundamente influido y relacionado con el mundo cultural en el que el
cristianismo se iba conformando como un sistema religioso diferente
y separado del judaismo.

Por otra parte, unido a lo anterior, la relectura y adaptacién de la
tradicién a diferentes contextos culturales y sistemas filoséficos, produjo
una gran diversidad de lo que se ha dado en llamar «cristianismos».
Pero no todas las relecturas y adaptaciones eran igualmente coherentes
con la intuicién original; algunas, incluso, se mostraban en el fondo
como opuestas a la intuicién original. Esta situacién, que amenazd
con la pérdida de identidad y la desintegracion de las comunidades
(se ve en la 1 carta de Juan), provocd un movimiento de reaccién
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de busqueda de cohesién, de definicion de identidad. Comenz6 asi el
proceso de definicién de la ortodoxia. Empezé a acelerarse el 16gico
y necesario proceso de institucionalizacién de toda agrupacién huma-
na, de todo movimiento que crece, con la rutinizacion del carisma y
su autodefiniciéon normativa, mucho mas cuanto que la espera en la
pronta Parusia y la expectacion escatoldgica se habia abandonado casi
por completo; comenzé la definicién del fundamento de la autoridad,
la definicion de los ministerios, de 1os mecanismos sacramentales de
comunién y de sucesion, de los comportamientos éticos, y comenzd
el proceso de discernimiento de los escritos establecimiento del canon.
Como veremos, todo esto llegaria a afectar a la situacién de las mujeres
en las comunidades cristianas, a su lugar, funcién y autoridad en ellas,
de forma muy profunda y grave, aunque la realidad fue mas amplia y
plural que aquello que algunos escritos dejan ver y las interpretaciones
posteriores han recreado.

En esta tercera generacion, las mujeres cristianas siguieron ocu-
pando puestos de responsabilidad en las comunidades y teniendo un
papel importante en la extensién del cristianismo, aunque para llegar
a conocerlo haya que leer las fuentes que han llegado hasta nosotros
entre lineas y de forma relacionada.

Durante la cuarta generacion (150-190), el proceso de institucionali-
zacién avanzo y se consolidd. Los temas y los problemas que se dieron
en ella fueron casi idénticos a los de la tercera generacién, aunque
crecid su incidencia y hubo una reformulacién de las temdticas que
habian aparecido en la anterior: 1) avanzé la estructuraciéon ministerial
en forma tripartita: obispo, didconos, presbiteros, que en la generacién
anterior no estaba extendida por todos los lugares ni estaba tan estruc-
turada; 2) se recurrié mas a la tradicién como elemento de autoridad
y, en concreto, al canon de escritos que iba siendo reconocido, aunque
sin una declaracién oficial; 3) se dio una importancia creciente a las
«herejfas»® (en la tercera generacion su aparicion habia sido marginal);
4) creci6 de forma radical la preocupacién por los de fuera y la desa-
paricion progresiva de lo contracultural. En esta generacién entraron en
el movimiento cristiano muchos varones de estratos superiores, varones

% Se entrecomilla el término herejia porque la definicién de alguna doctrina como
herejia supone la existencia de una ortodoxia y el establecimiento de esta fue un proceso
largo y complejo que, a finales del s. II, ain no estaba fijada de forma general. En la
mayoria de zonas y autores, la ortodoxia llegd a fijarse solo en la primera parte del s. 11.
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formados, sobre todo en leyes, que comenzaron una definicion tedrica,
de la Iglesia como institucién puiblica y la definicién de la identidad
y lugar de cada quien en ella. Todas estas caracteristicas tuvieron una
incidencia grande en la posicién de las mujeres en la Iglesia, entendida
cada vez mds como una institucién publica expuesta al juicio de los
no cristianos, sobre todo de los intelectuales y de las autoridades. Sin
embargo, en algunas comunidades de diferentes lugares, su papel, su
funcion y autoridad siguié siendo importante.

Vamos a examinar varios temas de los mencionados, haciendo
ver su desarrollo y evolucién. En algunas ocasiones habrd que volver
la vista atrds y en otras correremos hacia adelante para poder darnos
cuenta de la permanencia de ciertas realidades, y poder asi interpretar
y valorar la realidad de una forma mds completa.

b) Mujeres diaconos (ministras), presbiteras, maestras y predicadoras

Diaconos. Si en la primera generacion, Pablo mencionaba a Febe
como diakonos de la Iglesia de Céncreas (Rm 16,1), y en la segun-
da, Lucas coloreaba el «servicio» de las mujeres en su comunidad,
rebajando su alcance y promoviendo un seguimiento femenino mads
asentado, recluido y silencioso, podriamos pensar que el diaconado
femenino cesd, pero no fue asi. En la tercera generacién, tenemos un
importante texto no cristiano que atestigua su pervivencia. Se trata de
la carta ya mencionada de Plinio el Joven que, siendo gobernador de
Bitinia, escribié a Trajano, en el afo 112, acerca de los cristianos y
«el problema» que estos suponian. En ella, menciona a dos mujeres
esclavas a las que denomina «ministrae» (ministras). Aunque no es fécil
saber exactamente cudles eran sus funciones, por su cargo aparecen
como representantes o lideres de algin grupo cristiano. Era habitual
apresar a los lideres o cabezas visibles de las comunidades. Después
de torturarlas no consigue mds que informacién sobre su culto y su
forma de vida comprometida con las buenas obras. La cita es un poco
larga, pero merece la pena.

«Es mi costumbre, sefior, plantearme todos los temas sobre los
que tengo dudas. Pues ;quién puede resolver mejor mi incertidumbre
o instruir mi ignorancia? Jamds he participado en la instruccién de
ningln caso sobre los cristianos: por ello ignoro cémo y hasta donde

% La traduccion es de J, Peldez.
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deben llegar las penas y la investigacion. He dudado mucho si se
deben tener en cuenta las diferencias de edad, o si los de tierna edad
deben ser tratados de la misma manera que los maduros; si se debe
ser indulgente con el arrepentimiento o bien si a quien efectivamente
ha sido cristiano no le sirve de nada el haber dejado de serlo; si se
debe castigar el nombre (de cristiano) en si mismo, aunque no haya
cometido delitos o bien los delitos que acompafien al nombre. [...]

Todos estos también veneraron tu imagen y las estatuas de los dio-
ses y maldijeron a Cristo. Afirmaban, por su parte, que todo su delito
y todo su error consistia en que acostumbraban a reunirse en un dia
determinado antes del amanecer, recitar alternativamente un poema a
Cristo como a un Dios y comprometerse con juramentos a no come-
ter ningun delito, ni hurto, ni agresiones para robar, ni adulterios, no
faltar a la palabra, ni negarse a devolver un depdsito cuando se les
reclamase. Después de esto la costumbre era dispersarse y reunirse
de nuevo para tomar un alimento que era el acostumbrado e inocente;
que habian abandonado esta practica después de mi edicto con el que,
de acuerdo con tus 6rdenes, habfa prohibido las asociaciones. Por lo
cual consideré muy necesario indagar qué habia de verdad por me-
dio de dos esclavas que eran denominadas ministras sometiéndolas
a tortura. No he encontrado otra cosa que no sea una supersticion
malvada y desmesurada.

Asi, pues, he interrumpido esta forma de instruir las causas y he
recurrido a consultarte. Me ha parecido un tema digno de consulta,
sobre todo por el gran niimero de los que estén inmersos en este peli-
gro; pues son muchos, de toda edad, de todo estamento, y también de
todo sexo, que son puestos en peligro y que lo seguirdn siendo. Pues
el contagio de esta supersticion no ha afectado solo a las ciudades,
sino también a las aldeas y a los campos, pero parece que se puede
detener y corregir. Hay constancia, en efecto, de que los templos ya
casi desiertos han comenzado a ser frecuentados y que los actos re-
ligiosos largo tiempo suspendidos son de nuevo celebrados y de que
se vende ya por doquier la carne de los sacrificios para la que hasta
ahora se encontraban poquisimos compradores. De lo que se deduce
fdcilmente qué gran cantidad de personas puede ser recuperada si
se les da oportunidad de arrepentirse».

En la misma época, hacia el 110-112, la carta 1Timoteo ofrece otro
testimonio de la persistencia de las mujeres didconos. Se trata de un
pasaje donde habla de cémo deben comportarse en la comunidad los
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diferentes responsables. En 1Tm 3,8-10 habla de los varones didconos
y dice: «De la misma manera los didconos deben ser varones dignos,
sin doblez, no dados a beber mucho vino y a las ganancias deshones-
tas... Se los pondrd a prueba y luego, si fueran irreprochables, se los
admitird al diaconado». Y el siguiente versiculo dice: «De la misma
manera las mujeres sean igualmente dignas, sean igualmente sobrias,
fieles en todo». Algunos autores han dado por supuesto que se trataba
de las esposas de los didconos, desde el previo de que no existian
mujeres con ese cargo. Sin embargo, el paralelismo de los dos casos
hizo que ya algunos Padres de la Iglesia como Clemente de Alejandria,
Stromata 3.12, perteneciente a esa tercera generacion, y Juan Crisds-
tomo, Homilias sobre la Primera Carta a Timoteo 11.11, en el s. v,
afirmaran que se trataba de mujeres didconos?.

Alude también Fernando Rivas al importante testimonio posterior
de Origenes, al comentar el pasaje de Rom 16,1-2, en torno al 230,
en el que dice: «Este pasaje enseiia con autoridad apostélica que
las mujeres también estdn constituidas (constituti) en el ministerio
(ministerio) de la Iglesia, oficio en el que se establecié a Febe en la
Iglesia de Céncreas... Este pasaje enseiia dos cosas de igual manera y
su significado se ha de interpretar... como que las mujeres deben ser
consideradas ministras (ministras) de la Iglesia y que se debe admitir
en el ministerio a quienes han prestado su servicio a muchos»*.

Sus funciones quedan poco claras en los primeros dos siglos, pero
tanto para los varones como para las mujeres, pues parecen haber tenido
tanto un papel de gestion y administracion de las comunidades como
de evangelizacién y ensefianza (a juzgar por lo que dice Hechos sobre
los didconos nombrados por los Doce (Hch 6,1-8,40). Solamente en el
s. II, segun testimonio de la Didascalia Apostolorum, aparecen estable-
cidas sus atribuciones, aunque, en ese momento, ya estan diferenciadas
por sexo. Las mujeres se dedicardn a las mujeres de la comunidad y
los varones a los hombres. Ambos tenfan un papel importante en la
liturgia, pero las mujeres diaconisas lo fueron perdiendo en los siglos
siguientes®.

27 Cfr. Rivas, «Diaconado de las mujeres en la Iglesia antigua», p. 32.

2 Cfr. Rivas, «Diaconado de las mujeres en la Iglesia antigua», p. 33.

» Para un desarrollo més detallado, cfr. el articulo citado de F. Rivas y la bibliografia
dedicada al tema en la nota 14.
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Ancianas (presbytidas). Las Pastorales (1-2 Tm y Tito) usan el
nombre de Pablo para legitimar y dar autoridad a sus posturas, aunque
en varias ocasiones sus posiciones sean las contrarias a las que Pablo
muestra en las cartas auténticas. Son escritos de la tercera generacion
que, a la vez que nos permiten ver que las mujeres seguian teniendo
puestos de responsabilidad y decision en las comunidades, también
son testigos de una corriente que, en la tarea de actualizacién de la
tradicion, habia comenzado un proceso de transformacion de dichos
ministerios femeninos. Se llevé a cabo mediante su especializacion por
sexo y la modificacién en su contenido, debido a la influencia de los
esquemas culturales del momento y lugar.

Si 1Timoteo mencionaba a los didconos, varones y mujeres, la
carta de Tito 2, 1-3 lo hace con los ancianos. Puede ser que este
término castellano no permita ver su verdadero alcance comunitario
porque probablemente se interpreta en contraposicion a joven, sin mds
alcance. Sin embargo, el t€rmino presbitero, procedente del griego,
adquiere un significado posterior que alude a una funcién ministerial
en la comunidad.

La carta que se escribe bajo la autoridad de Pablo, aunque denote
una situacion eclesial muy posterior, comienza con la alusién a la
tarea encomendada en la comunidad de Creta: nombrar presbiteros
(que parecen denominarse también obispos/episkopoi (1,5-9). Podria
parecer que estd hablando solo de varones ya que se les pide que sean
varones de una sola mujer; sin embargo, cuando mds adelante introduce
los codigos de estado (2,1-3,11) y enumera las cualidades que deben
tener los ancianos, hace un paralelismo entre lo que se dice (2,2) de
los ancianos varones (presbytas) y la mencién que va a continuacién
(2,3) de las ancianas mujeres (presbytidas). De ellas se dice que deben
tener un comportamiento propio de consagradas: no calumniadoras, no
bebedoras de mucho vino, maestras del bien. Con el término consagra-
das no parece estar refiriéndose al bautismo y su consagracion general,
sino a un ministerio formal en la comunidad.

El autor de la carta de Tito, al hablar de las mujeres presbiteras
0 ancianas y de su ministerio, se sitia en una funcién dirigida al
elemento femenino de la comunidad y ademds las hace ser correo de
trasmisién de una visioén patriarcal de la comunidad, prescribe que
ensefien la sumision al marido y la dedicacién a su casa e hijos. La
razén que se da recuerda a lo que hemos visto ya en 1 Pe, «para que
la palabra de Dios no sea profanada» (2,5). La misma razén por la
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que aconseja a todos que se sometan a los jefes y autoridades, que
obedezcan (3,1).

La labor magisterial y misionera estd implicada en lo que ya se ha
dicho y se verd, con mds claridad, en lo que sigue.

c. Las mujeres y el uso de la palabra con autoridad. Su progresivo
silenciamiento

Las funciones y los ministerios a los que hemos aludido, asi como
el de extension del evangelio, requerian el uso de la palabra con auto-
ridad para proclamar y para ensefiar.

Como hemos visto, Pablo mencionaba a mujeres que ensefiaban y
hablaban con autoridad; Marcos y Mateo narran como el ser celestial
les dice a las mujeres que vayan a anunciar la resurreccién. Sin em-
bargo, también hemos visto como Lucas, en los afios 90 de la segun-
da generacion, desincentivaba y disuadia a las mujeres del uso de la
palabra, proyectando en las primeras discipulas de Jesus los esquemas
culturales patriarcales del momento.

Esta tendencia a silenciar a las mujeres se ve con mds claridad en
las cartas pastorales, ya en la tercera, y ain mds en la cuarta generacion,
donde el silencio de las mujeres en la Asamblea (Ekklesia) parece ser
un objetivo importante.

En la tercera generacidn, encontramos este tema en las cartas Pas-
torales, escritos pseudoepigrafos que apelaban a la autoridad de Pablo
para justificar sus posiciones: «La mujer aprenda en silencio, con toda
sumision. No permito que la mujer instruya ni se arrogue autoridad
sobre su marido, sino que esté en silencio...» (1Tn 2,12). Cuando debe
prohibirse algo es sefial que de que esa situacion se daba y ciertos au-
tores deseaban erradicarla en consonancia con los esquemas culturales
de alrededor, aunque, como en este caso se acudiera a problemadticas
interpretaciones del génesis como legitimaciones teoldgicas o la auto-
ridad pseudoepigrafa de Pablo.

Lo mismo pasa con la interpolacién en 1 Cor 14,33b-36 que parece
proceder de la misma época y corriente: «Que las mujeres se callen en
la asamblea. No permito que hablen ni que ensefien...», directrices casi
idénticas a las de 1Tm que se introducen en 1 Cor para hacerlas pasar
por palabras de Pablo, quien, sin embargo, en un capitulo anterior (1
Cor 11), habia hablado de las mujeres profetas y su papel en el culto,
pero no les habia pedido que se callaran, sino que no profetizaran con
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las cabelleras sueltas como las bacantes. Estas cartas son un ejemplo de
c6mo en la tercera generacion, en una parte de la tradicion, se estaba
reduciendo el alcance contracultural del mensaje en lo tocante a las
mujeres (y a los esclavos).

Pero este silenciamiento no era general, sino que habia grupos que
seguian manteniendo la praxis de reconocer una palabra con autoridad
a las mujeres.

Por una parte, el evangelio de Juan, a comienzos de la tercera
generacion, mantiene un protagonismo alto de las mujeres y un apre-
cio notable por su palabra capaz de ensefiar y pensar teoldgicamente
(Samaritana) y anunciar. El resucitado dice a Maria Magdalena: «Vete
y di»; es un envio a anunciar la resurrecciéon. Un envio del Resuci-
tado que en esta generacion y la siguiente serd el fundamento de la
autoridad apostélica. El evangelista dice expresamente que «ella fue
y dijo» (Jn 20,18).

Por otra parte, hay varios padres apostdlicos que escriben sobre
aquellos grupos donde las mujeres ejercian la palabra con autoridad, la
ensefianza y otros ministerios, y, mediante la estigmatizacion, tratan de
que no sirva de ejemplo, Tertuliano®, nacido en Cartago en la cuarta
generacion (176-226) decia de las mujeres de algunos grupos cristia-
nos De Praesc 41: «Estas mujeres herejes®', cudnta audacia tienen.
No tienen modestia. jSon lo suficientemente intrépidas para ensefar,
argumentar, hacer exorcismos, emprender curaciones y puede que,
incluso, bautizar!». Y de nuevo en De Virginibus Velandis 9: [No estd
permitido a una mujer hablar en la Iglesia, ni ensefiar, ni bautizar, ni
ofrecer la eucaristia, ni reclamar el compartir una funcion masculina,
ni mencionar el oficio sacerdotal!».

También Ireneo de Lyon (130-202) originario de Esmirna, Asia
Menor, en AdvHaer 1,13-15 habia atacado a un tal Marcos porque
permitia a las mujeres celebrar la eucaristia y a Marcién por lo mismo
que habia dicho Tertuliano.

3 Paradéjicamente, Tertuliano, al final de su vida, se adhirié al movimiento Mon-
tanismo, un movimiento que daba mucha cabida al espiritu y que tenia a dos profetisas
entre sus fundadores. La palabra profética de las mujeres era muy apreciada en ese
movimiento.

31 A pesar de que llama herejes a estas mujeres, hay que recordar que aiin no estaba
totalmente definida la ortodoxia ni existia una praxis, una doctrina y una organizacion
comunitaria uniforme.
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Esta tendencia a negar la palabra de autoridad a las mujeres en la
asamblea (ekklesia) siguid y se extendio en las siguientes generaciones.
Mencionamos solo un testimonio mds que, en lugar de la estigmatiza-
cion, se utiliza la proyeccidn en las primeras discipulas. Probablemente
hacian esto porque las mujeres de las comundiades acudian al ejemplo
y testimonio de aquellas primeras discipulas para fundamentar la legi-
timidad de su palabra y ensefianza. Veamos un ejemplo:

El autor de la Didaskalia Apostolorum 25 (version griega), una obra
escrita en Siria (comienzos del s. 111), pone en boca de los primeros
discipulos el razonamiento por el que se niega a las mujeres el uso de
la palabra autorizada en la predicacién y la ensefianza. Dice asi: «No
estd bien, ni es necesario que las mujeres sean maestras y, especial-
mente, en lo que concierne al nombre de Cristo y a la redencion de su
pasion. Pues vosotras no habéis sido designadas para ello... Pues el
Serior Dios, Cristo nuestro maestro, nos mandoé a los doce a instruir
al pueblo y a los gentiles; y habia con nosotros mujeres discipulas,
Maria Magdalena y Maria la hija de Santiago y la otra Maria, pero
él no les mando a instruir a la gente con nosotros. Porque si hubiera
querido que las mujeres ensefiaran, nuestro maestro las deberia haber
enviado con nosotros a dar instruccion».

Entre las causas de este progresivo silenciamiento de las muje-
res cristianas estaban: los esquemas culturales patriarcales sobre la
debilidad del sexo femenino y de su capacidad de razonamiento y
autocontrol; el concepto cultural patriarcal de autoridad; el temor a la
opinion de los de fuera, la opinién pagana, que comenzaban a conocer
a los cristianos como un fenémeno distinto al judaismo y se le veia
con sospecha y temor por su posible capacidad de alterar el orden de
la casas-familias y, con ello, el de la ciudad.

d. La institucionalizaciéon creciente, el concepto de autoridad y la
opinién pagana

Cuando un grupo crece y pasa el tiempo, si no quiere desaparecer,
necesita una cierta institucionalizacién y con ello una rutinizacién de
los carismas, aunque esta hay muchas maneras de realizarla.

En el cristianismo primitivo, este proceso se dio en la tercera y
cuarta generacion. La autoridad carismatica que tenian los que habian
conocido a Jestis o a sus primeros seguidores fue paulatinamente
sustituida por otro tipo de autoridad mds formal e institucional cuyo
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contenido y comprension dependia, en gran medida, de los esquemas
culturales del momento. Este hecho tuvo una influencia decisiva en
la progresiva marginacién de las mujeres de los puestos de autoridad
(en la ensefanza, en la proclamacién del evangelio, en el liderazgo de
las comunidades). Es cierto que, a juzgar por testimonios que nos han
llegado, en algunas comunidades y lugares se mantuvieron en funciones
de autoridad, pero en la mayoria de los lugares fueron progresivamente
«puestas en su lugar», en el lugar de las mujeres segin los esquemas
culturales del Imperio greco-romano y, con ello, su «no lugar» en los
ministerios posteriores (la triada obispo-presbitero-didcono) y, por tanto,
en la direccioén de las comunidades.

Los testimonios que nos quedan, si se leen en contexto y de forma
relacionada, nos permiten conocer este proceso y hacernos conscientes
de que no se hizo sin oposicién y protestas. Dos aspectos fueron cru-
ciales: la palabra con autoridad que se les negaba a las mujeres y, con
ello, su capacidad de ensefianza (a varones) y el liderazgo comunitario
que suponia capacidad de decision.

1. El paso de una autoridad carismdtica a otra institucionalizada
mediante trasmision

La autoridad carismatica que procedia del Espiritu del Resucitado
necesitaba ser discernida para ver si era auténtica, pero no se podia
controlar. El siglo 11 es testigo del problema que suscitaba este tipo
de autoridad que algunos invocaban para justificar ciertas posiciones y
otros no reconocian (la carta I Juan o el movimiento montanista dan
testimonio de este problema).Es importante preguntarse por el mismo
concepto de autoridad que se introduce en este momento. ;Qué se
entendia por autoridad en el mundo greco-romano donde se conformé
el cristianismo?

Seglin Hanna Arendt®, la palabra y el concepto autorictas surge en
el contexto del acto de fundar una ciudad, que era de caricter religio-
so, en el sentido literal de religacion, en una doble direccién: de los
ciudadanos con la divinidad que habia elegido el lugar para fundar la
ciudad, y de ésta con la ciudad como lugar elegido para habitar. Este
término, auctoritas, procede del verbo augere que significa aumentar.

32 H. ARENDT, «What Was Authority?, pp. 81-112, en C.L. Friedrich (ed.), Authority.
Harvard University Press, Cambridge, Mass. 1958.
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Lo que aumentaba era ese fundamento/fundaciéon de la ciudad que
hacian quienes tenfan autoridad: el senado, los ancianos o los «patres»,
que la habian obtenido por descendencia y por transmisién (tradicion)
de aquellos primeros que habian puesto los cimientos de todas las cosas
futuras, los antepasados, a quienes los romanos llamaban los maiores.
La autoridad de los vivos se entendia siempre derivada y dependiendo
de la autoridad de los fundadores que ya no estaban entre los vivos.
El fin de esa autoridad era dar continuidad y aumentar esa fundacién
del inicio.

Estos esquemas culturales estaban en el ambiente de las ciudades
del Imperio y eran adquiridos en el proceso de socializacion. Consti-
tufan el horizonte de comprensién de la realidad de aquellos varones
educados que entraron a formar parte del cristianismo y a teorizar
sobre €l, en estas dos generaciones. Este imaginario se puede detectar
en algunos escritos cristianos. Por ejemplo, Ef 2,19-22: «Ya no sois
extranjeros sino conciudadanos de los santos y familiares de Dios,
edificados sobre el fundamento que son los apdstoles, siendo la piedra
de fundacion el mismo Jesucristo...» *.

En estos escritos, vemos que la Iglesia es considerada un edificio
fundamentado en la piedra fundante que es Cristo, una fundacién que
ha sido trasmitida y mantenida/ aumentada por los maiores que pa-
saban el testigo a los siguientes, identificados con los Doce apdstoles
(varones), al estilo de la obra de Lucas, que pasaron asi a convertirse
en los «maiores», en los «padres fundadores» de la Iglesia. Ya en Ap
21,14 se denomina a los Doce como las doce piedras fundantes de la
Jerusalén mesidnica. De ellos se derivaba la autoridad apostélica de
las autoridades posteriores que conservaban y pasaban su testimonio,
de generacion en generacion®.

En los primeros momentos del cristianismo, la mayoria de los
apostoles habian sido enviados por las comunidades, pero habia existido
una serie de figuras cuya autoridad apostélica procedia de su relacién

3 Este imaginario responde al esquema cultural que hemos mencionado y el autor
de Efesios lo utiliza para crear identidad y sentido de pertenencia en una comunidad
cuyos miembros no parecen haber sido ciudadanos, pero a los que se les presenta el
cristianismo y la pertenencia la Iglesia como algo mads valioso, pero se hace con los
mismos esquemas mentales.

3 Eusebio inventa las listas de obispos que hace remontar hasta los Doce con el fin
de mostrar la transmisién ininterrumpida de la Tradicién (entendida como la fundacién)
desde los «Doce apdstoles» a los obispos de su tiempo.
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con el mismo Jesds y con la experiencia pascual del Resucitado. Esto
habfa dado una coloracién especial a su autoridad apostélica®. Sin
embargo, el mismo concepto apdstol parece haber adquirido un uso y
un significado interesado que no tenia en un principio. Es lo que se
puede deducir al comparar el concepto en Pablo y en Lucas (primera
y mitad de la segunda generacioén). Es posible conocer el concepto
paulino de apdstol*® a propdsito de sus disputas con otros*’. Es ilumi-
nador su comparacion con el concepto lucano que es posible ver en
su obra®®, Para Lucas, el género de la persona llegd a ser un requisito
fundamental para a detentar el titulo.

Por influencia del pensamiento politico romano ya mencionado,
la Iglesia llegd a desarrollar la idea de la trasmision de esa autoridad
apostélica en una cadena ininterrumpida, desde aquellos primeros Apds-
toles —todos varones, segtin los esquemas grecorromanos de Lucas— a
sus sucesores, representacion que acaba asumiendo el ministerio del
episkopos, en una idea muy afin a la de la fundacién interrumpida,
como dice Hanna Arendt®.

Como se ha visto mds arriba, en Lc 24,11 se dice que los varones
discipulos no les crefan porque les parecian «cosas de locas». Emplea
un término que solo aparece alli: /éros*. Con ella, el evangelista Lucas

% Se ha mencionado mds arriba con el caso del relato de la aparicién del Resucitado
a Marfa Magdalena y su envio a anunciar (Jn 20,18).

% Pablo, a mediados del s. 1, en su disputa con los super-ap6stoles (2 Cor 11,1-12,18)
subraya los atributos del ser apdstol que son importantes para €l: enraizamiento en Israel,
sufrimiento por Cristo en la misién, visiones y revelaciones, vision del Resucitado y
realizacion de signos. Para Pablo el sexo masculino no es una condicién necesaria para
el reconocimiento de la autoridad apostélica en una persona (cfr. Junia en Rm16, 7).

3 (1Cor 9,1; también en Gal 1,1.11-12.15-17). Lo vuelve a mencionar en la disputa
que tiene con los «superapdstoles» (2 Cor 11,1-12,18), repitiéndolo alli donde se pone
en duda su autoridad (Gal 1,15; Rom 1,1-15).

*# Lucas, a fines del menciona unos requisitos un tanto distintos: haber estado con
Jesus desde el comienzo hasta la crucifixion, ser testigo de su resurreccion, y ser varon
(Hch 1,21-22). Como se puede ver, su concepto de apdstol y la autoridad apostélica
consecuente es mas restrictivo. Lucas lo reduce por época y por género. Lo aplica sélo a
los Doce —varones—, a la vez que proyecta en los Doce un titulo comunitario posterior
con la finalidad de proyectar en ellos su modelo ideal de autoridad, la que desea para su
comunidad. Lucas deja fuera tanto a Pablo como a las mujeres.

¥ ARENDT, «What Was Authority?», p. 104.

40 Léros es un hédpax legomenon en el NT. No aparece en ningtin otro lugar del NT
ni tampoco en la versién mds habitual de la LXX. El Robertson Word Picture dice que es
una antigua palabra utilizada para indicar «sin sentido», «incoherencia» que los escritos
médicos de la antigiiedad utilizaban para aludir al habla incoherente propia del delirio,
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alude a un «topos» cultural sobre el habla de las mujeres a las que se
veia como irracional y a ellas como seres incapaces del autodominio tan
apreciado por el ideal de varén greco-romano, pues se las consideraba
emocionales, propicias a la exaltacidn y a los éxtasis*'. Se pensaba que
el habla femenina era un habla opuesta al logos, el habla racional y no
emocional propia de los varones libres y ciudadanos o de los libertos
que habian sido.

Lucas apuntaba ya una de las razones que, en adelante, serian fun-
damentales y evidentes para negar la palabra de autoridad para ensefiar
y predicar, para dirigir y liderar en la Iglesia: la opinién de los de
fuera*>. Y es que el esquema cultural de género negaba a las mujeres
la palabra con autoridad en publico. La «mujer normativa» no podia
hablar en el dgora, ni ensefiar a los varones...de ellas se pensaba que
eran muy dadas a dejarse engafiar, a las ensofiaciones, a la posesion
por espiritus, que su mente era débil y fragil su cuerpo, incapaz de
autodominio; su discurso banal y frivolo, al contrario que el del varén
al que se suponia l6gico y razonado. No habia sido asi ni en el movi-
miento de Jests ni en la primera y segunda generacioén, aunque ya aqui
se vislumbra el cambio que se dard en la tercera y cuarta generacion.

Hay una obra de mitad o finales del s. 11, el evangelio de Maria,
donde aparece reflejado el problema de la capacidad y autoridad de
las mujeres para liderar las comunidades, para ensefiar, para actualizar
la Tradicién... Este evangelio desarrolla la tradicién del evangelio de
Juan y presenta a Maria (Magdalena), que ha recibido una revelacion
y ensefianza del Resucitado, trasmitiéndosela los demds apdstoles y
consoldndoles. Pero Pedro y Andrés se niegan a creerla porque, en

el trance o la histeria. Y asi lo confirma una mirada, aunque sea rapida, al Thesaurus
Linguae Graecae donde aparece profusamente en las obras médicas.

41 Para resaltar lo irracional y despreciable de la fe cristiana, menciona la tradicién
que trasmitia el anuncio de la Resurreccion que hace Maria Magdalena a los demas:
Debemos examinar la cuestién de si alguien que realmente ha muerto ha resucitado
alguna vez con el mismo cuerpo... Pues bien ;quién vio esto? Una mujer histérica,
como td dices, o quizd otras que habian sido embaucadas con la misma brujeria, o que
lo sofnaron hallandose en un estado peculiar de mente, o... tuvieron una alucinacion...
(Origenes, Contra Celso 2,55; 3,55).

42 Al decir que los Doce no les creian (Lc 24,11) porque les parecian palabras de
locas, usan un término propio de la cultura greco-romana para definir el habla de las
mujeres como incoherente. Se pensaba que las mujeres eran dadas a exaltaciones y a
una razén muy fragil. Lucas pone a Pedro comprobando y dando testimonio valido de
lo que ellas han dicho.

124



palabras, de Pedro: «;Es que el Sefior iba a hablar a una mujer sin
estar presente uno de nosotros?».

Los esquemas culturales comenzaron a pesar mds y mds en esa
dialéctica necesaria entre la fidelidad y la relevancia, en un momento
en que esa expectacion escatoldgica cesaba. Estas restricciones las
comparten las mujeres cristianas con sus contempordneas paganas. Es
una época histdrica de restriccion de posibilidades para las mujeres en
las que se intentd acabar con «la nueva mujer» y volver a los modelos
mads tradicionales segtin los ideales patriarcales de los varones mas
conservadores.

2. Las mujeres en las comunidades cristianas, su «lugar», sus funciones
v la opinion de los de fuera

Margaret McDonald®, en su obra Las mujeres en el cristianismo
primitivo y la opinién pagana, analiza la influencia que esta tuvo
en la limitacion de las funciones de autoridad de las mujeres en las
comunidades cristianas de los tres primeros siglos. Su andlisis y sus
conclusiones estdn fundamentadas y aportan mucha luz al proceso que
estamos describiendo. Vamos a ver las razones de esa relacién entre
opinién pagana y limitacion de funciones comunitarias femeninas.

En aquella sociedad el honor era un valor central que guiaba la
vida, la valoracién y el comportamiento de las personas. El honor era
la consideracién de valia y respetabilidad de una persona a los ojos
de los vecinos. Habia un honor que procedia de la familia y otro ad-
quirido a lo largo de la propia vida, mediante retos y juegos de honor.
El honor masculino era activo, se ganaba, se perdia y se quitaba a
otros. La parte femenina del honor familiar era mds pasiva, consistia
en mantener el honor heredado, se denominaba vergilienza y tenia que
ver con la exclusividad sexual femenina. Para no perder esta vergiien-
za y dejar a-avergonzada y deshonrada a la familia, la mujer debia
mantener ciertos comportamientos pudorosos que no dejaran duda de
su exclusividad sexual (entre ellos, el no hablar con varones extrafios
o mirarles a la cara, el no salir sola ni demasiado, vestir de forma no
llamativa, el mantener una actitud recatada...).

) 4 Margaret MacDonald, Las mujeres en el cristianismo primitivo y la opinion pagana
(Agora 17; Estella: EVD, 2004), 134-35.
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Si la actitud y comportamiento de una mujer en publico podia dejar
sin honor a su familia (padre-hermanos o marido), debido a que no se
adecuaba a los cdnones de una conducta honorable/pudorosa pedida a
las mujeres, lo mismo sucedia con las mujeres de un grupo, incluso de
una ciudad. Las comunidades cristianas, las iglesias domésticas, eran
consideradas como una familia de substitucién y sus mujeres podian
acabar con la respetabilidad y el honor grupal. De ahi lo que se les pedia.

El filosofo griego del s. 11, Celso criticaba y despreciaba al cris-
tianismo porque lo veia como una supersticion propia de ignorantes y
de «mujerzuelas» que parecen haber tenido un papel importante en su
extension y en el aleccionamiento de incautos que se reunian en los
lugares donde ellas trabajaban. Véase una cita de su obra: Discurso ver-
dadero contra los cristianos, que recoge Origenes en su Contra Celso:

[...] Por el contrario, si alguien es ignorante, si alguien es estipido,
si carece de educacion, si es un nifio, que venga rdpido. Dado que
ellos mismos admiten que estas personas son dignas de su Dios,
muestran asi que solo quieren y son capaces de convencer a los locos,
a los carentes de honor y a los estipidos; solo a los esclavos, a las
mujeres y a los nifios*.

Mads aiin vemos que despliegan su ensefianza secreta en los mercados

[...]

En las casas privadas vemos también a tejedores de lana, zapateros
remendones, limpiadores de ropa y a los mds iletrados y toscos del
campo, que no se atreverian a decir nada frente a sus maestros
mayores 'y mds inteligentes; pero tan pronto como se apoderan en
privado de algunos niiios y, con ellos, de algunas mujeres estiipidas,
estos iletrados comienzan a pronunciar algunas afirmaciones sorpren-
dentes [...] Afirman que los padres y maestros dicen tonterias y no
tienen entendimiento [...]. Estos iletrados dicen que solo ellos [los
cristianos] conocen la forma verdadera de vivir y que si los niiios les
hacen caso vendrian a ser felices y a hacer que sus casa también lo
sean [...] porque si les gusta podrdn dejar a sus padres y maestros
para ir con las mujeres y los nifios pequeiios, compaiieros de juegos,
a la tienda de los tejedores de lana (ginaikoonitis), a las tiendas de
los zapateros remendones o de los lavanderos, de forma que puedan
aprender la perfeccion. Y hablando asi, les persuaden» (Origenes,
Contra Celso 3,50).

“ En ese momento, la infancia duraba hasta la edad adulta. Por lo tanto, en esta
categoria entrarian también los jovenes.
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Esta cita es muy interesante porque habla de la ensefianza de los
cristianos y su impacto en las casas-familias de la ciudad. Para Mac-
Donald, «Celso cree que las mujeres constituyen una parte conside-
rable de la poblacién cristiana primitiva... y que las mujeres no son
simplemente seguidoras de los evangelistas cristianos primitivos, sino
que estdn implicadas activamente en la tarea misionera... Las tiendas
a las que alude Celso son aquellas en las que trabajaban mujeres»,
incluso el término que se traduce por tiendas de jedores de lana, en
griego significa «habitaciones, estancias de mujeres». Es evidente el
lugar de trabajo y aquel en el que viven®.

Las comunidades de creyentes en Cristo fueron cada vez mds
conocidas, escrutadas y miradas con sospecha por el poder romano;
algunas optaron por acatar los esquemas y valores culturales en cuanto
al honor masculino y la honor/pudor femenino, en los que, por otra
parte, habfan sido socializados muchos de los varones que entraron a
las comunidades en el s. II.

Contrarrestar estas opiniones y la vision tan negativa del cristia-
nismo fue el objetivo de los apologetas, aquellos varones cristianos,
formados que usaron las mismas armas: la filosofia, la retérica, pero
aceptaron los esquemas culturales sobre las mujeres que configuraban
su lugar y funcién en las comunidades.

A pesar de este proceso, hubo movimientos de resistencia y en
algunos lugares las funciones o ministerios femeninos de autoridad
pervivieron durante siglos.

3. Resistencia femenina al lugar atribuido y al concepto de autoridad
v el liderazgo relacionado con él

A lo largo de los s. 11-vI se conservan testimonios de lo problema-
tico que fue el tema de la autoridad de la palabra y ensefianza que se
les negd a las mujeres, asi como del lugar y funciones comunitarias a
que fueron siendo relegadas. Hay textos donde se reivindica su capa-
cidad y autoridad para ensefiar, predicar y bautizar. Por ejemplo, los
Hechos de Pablo y Tecla. Se trata de una corriente muy distinta a la
que es posible ver en las Pastorales, que reivindicaba la ensefianza y
autoridad de Pablo para defender esos ministerios para las mujeres.

4 MacDonald, Las mujeres en el cristianismo primitivo..., 135-136.
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En la linea de lo que Tertuliano acusaba a ciertas mujeres que
etiquetaba como «herejes» por ello, existen otros escritos que nos
permiten ver que el problema seguia en el s. 1v-v. Los Cdnones Ecle-
sidsticos de los Apostoles (de fines del s. 111 o comienzos del s. 1v), en
los cc.15-28 desarrolla la parte disciplinar donde estd el texto que nos
interesa. En €l se habla de la ordenaciéon de mujeres como didconos,
y de la posibilidad de que ofrecieran el cuerpo y la sangre del sefior.
Los Doce —en boca de los cuales se pone la discusion— van dando
su opinién hasta que Juan dice:

«Habéis olvidado hermanos que, cuando nuestro maestro tomo el
pan y el cdliz y los bendijo diciendo: “Esto es mi cuerpo y mi sangre”,
no mando a éstas que permanecieran con nosotros. Marta dijo: “Fue
a causa de Mariam porque la vio sonreir”. Maria dijo: No porque
rei sino que antes ya habia dicho, cuando ensefiaba, que lo mds débil
seria salvado por lo mds fuerte».

Los Cdnones eclesidsticos de los apdstoles ponen en boca de Marta
y Maria Magdalena la ensefianza de que es un deseo del mismo Cristo
el hecho de que las mujeres no celebren la eucaristia. Las razones atri-
buidas a Jesus reflejan totalmente los esquemas ideoldgicos del tiempo:
el topico de la debilidad de mente y danimo de las mujeres.

Todos estos testimonios muestran que en el momento en que, fruto
de una progresiva institucionalizacién, los ministerios estaban tomando
su forma, obispo-presbitero-didcono, e iban dejando fuera a las mujeres,
poniéndolas «en su lugar», el que les daba la cultura del momento
(tan diferente al que les habia dado Jesds en el lugar imaginado del
reino de Dios. Ahora se trataba de un lugar y un rol pasivo, silenciado,
siempre representado, todo en consonancia con los esquemas culturales
patriarcales del mundo cultural de donde procedian los nuevos lideres
varones y por donde se iba extendiendo el cristianismo, reconocido ya
como religién de estado. Sin embargo, es posible percibir que esto no
se hizo sin protestas y resistencias que duraron siglos*.

Quiza las voces actuales forman una cadena ininterrumpida con
aquellas primeras. El hecho de que fuera un proceso que discurrié
de formas diversas en lugares diversos, nos permite comprender el
que hay otros testimonios ain posteriores, como menciona el estudio

4 Es interesante al respecto, el libro mencionado de Madigan / Osiek, Mujeres
ordenadas en el cristianismo primitivo, con una gran cantidad de testimonios de Oriente
y Occidente.
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de Giorgio Otranto*’ sobre el
presbiterado femenino en lu-
gares como Italia. Quiza este
proceso ayuda a comprender el
mosdico de la iglesia de San-
ta Préxedes en Roma, basilica
del s. v, ampliada en el s. vIiI
por el Papa Pascual (817-824),
que mando construir la capilla
de San Zenén para su madre
Theodora. En ella se encuen-
tra el mosaico que la retrata,
donde, junto a otras mujeres,
aparece la misma Theodora
con un nimbo cuadrado en el
que se puede leer la inscripcidn
Theodora episkopa. Los exper-
tos descartan que se refiera a
que era mujer del obispo, sino
a que ella ostentaba ese titulo
y ministerio. El término episkopa muestra signos de un intento de
destruccién de las teselas que lo componen. Este mosaico, asi como
las inscripciones a las que alude Giorgio Otranto, refuerzan el anélisis
de los textos anteriores y ofrecen su valor testimonial de un proceso
de silenciamiento muy marcado por los esquemas culturales, desigual,
largo, con praxis diversas segtin lugares y comunidades.

&
:

CONCLUSION

La historicidad es una caracteristica fundamental del cristianismo
(DV 2.12). La configuracion procesual de sus estructuras organizativas,
incluso de la expresion tedrica de sus creencias, reflejan, como no podia
ser de otro modo, los esquemas culturales y los principios filoséficos
del momento y el lugar en que aquellas surgieron y se desarrollaron.
Por la misma razén, también las ideas culturales e historicas sobre el
varén o la mujer normativos (lo que cada sexo debia ser, hacer o aspirar

47 También el articulo de Giorgio Otranto, «Note sul sacerdozio femminile nell’ antichi-
ta in margine a una testimonianza di Gelasio I»: Vetera Christianorum 19 (1982) 341-360.
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a ser y a realizar) dejaron su huella en el proceso de conformacion del
cristianismo como sistema religioso separado del judaismo.

En el mensaje y en la praxis de Jests de Nazaret, que dio origen y
es fundamento del movimiento que acabd siendo el cristianismo, hay
una novedad contracultural: la ensefianza y la praxis de Jestus de Na-
zaret que, en su momento y lugar suponian una revolucién de valores
y que su praxis tuvo rasgos contraculturales. El anuncio del reino de
Dios como un «lugar imaginado» que podia ya experimentarse con el
cambio de perspectiva y valores, ofrecia a las mujeres inquietas unas
posibilidades, horizontes e identidades nuevas.

El proceso de conformacién del cristianismo como sistema religioso
separado del judaismo, no partié de una doctrina fijada, sino de una
experiencia de salvacion integral que hubo que hacer efectiva en cada
momento y lugar. Lo primero fue la experiencia y la vida, vivida acorde
a ella; después vendria la doctrina.

Al estudiar «el lugar» de las mujeres en las comunidades, sus
funciones y sus identidades en ellas, hemos visto que las plataformas
(los lugares) donde se reunian los creyentes en comunidad tenfan gran
importancia porque un espacio concreto tiende a configurar su orga-
nizacioén, las relaciones que se establecen en €l y las identidades que
pueden desarrollar o se atribuyen a quienes se retinen e interaccionan
en él. Hemos visto que la casa tuvo sus ventajas, pero también sus
inconvenientes. En un primer momento el dmbito familiar uniforme
estaba organizado por los valores radicales de Jesus, incentivados por
la espera de la escatologia inminente. Cuando esta esperanza fue ale-
jandose de la vida de los primeros seguidores y las comunidades se
hicieron mds plurales por el origen familiar de sus miembros, fue ron
los esquemas patriarcales del momento los que influyeron cada vez
mds y comenzaron a modelar el «lugar» de la comunidad cristiana y,
con ello, su organizacion, sus relaciones, sus identidades y la imagen
ofrecida al exterior. Para despejar el temor de los de fuera a que el
nuevo culto destruyera el orden de las casas-familias y, con €l el estado,
comenz6 un proceso de adecuacién a las expectativas culturales que,
si en un principio, mantuvo otros guiones ocultos, acabé afectando a
la conformacién de la vida comunitaria y a sus formas organizativas.

Hemos visto que la entrada, en la segunda parte del s. 11, de varones
educados en los valores patriarcales que desde la filosofia y la retérica
respondieron a los ataques que se hacian al cristianismo (recuérdese al
filésofo Celso), varones que teorizaron sobre el lugar de cada quien en
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la Iglesia como institucion publica, tuvo un papel decisivo en «poner
a las mujeres en su lugar». Hemos visto que este proceso tuvo mucho
que ver con el deseo de que el mensaje llegara a todos los dmbitos
y que el orden ciudadano e Imperial no se sintiera amenazado. Pero
también se ha visto que el proceso de silenciamiento e invisibilizacion
de las mujeres, de devolverlas al «lugar» que establecia la sociedad
patriarcal no fue igual en todos los lugares y que tuvo resistencias.
Hemos visto que hubo varias estrategias para acallar a las mujeres
y grupos resistentes: la estigmatizacion («esas mujeres herejes»), la
creacion de un relato que sirviera a los intereses de quienes lo hacia
(poner en boca de las discipulas de primera hora lo que se queria que
aceptaran las mujeres contemporaneas al escritor). Este recurso ya lo
habian utilizado escritores romanos defensores del statu quo.

Sin embargo, hemos visto que, a pesar de la escasez de testimonios,
hay adn bastantes que demuestran que el proceso no fue igual en todos
los lugares, que las mujeres siguieron teniendo papeles de autoridad y
de poder, que siguieron utilizando la palabra con autoridad, practicas
que siguieron siendo evaluadas como peligrosas, perniciosas o heréticas,
no desde los valores, y la praxis del «lugar imaginado» del reino de
Dios sino desde el lugar de una ciudad y un mundo organizado por
los varones y sus valores patriarcales. Y ahi seguimos.

131






MUIJERES Y FEMINISMO EN LA IGLESIA CATOLICA.
UNA LECTURA DE DOCUMENTOS PAPALES

CoNsUELO FLEcHA GARcia

Universidad de Sevilla






RESUMEN:

En estas pdginas se realiza un recorrido por las intervenciones de los Papas a partir
del Concilio Vaticano, dedicadas a la situacion de las mujeres en la sociedad y en la
Iglesia. Se centra en algunos de los temas tratados, especialmente en aquellos donde han
introducido cambios importantes en el modo de entender la condicion y la presencia
de mujeres como ciudadanas y como creyentes; todavia mas como principios que en
decisiones. Una igualdad y unos derechos que mujeres cristianas empezaron a reclamar
a la sociedad de la segunda mitad del siglo x1x y que un siglo después, los reclamaban
también dentro de la Iglesia.
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ABSTRACT:

In these pages a journey is made through the interventions of the Popes since the
Vatican Council, dedicated to the situation of women in society and in the Church. It
focuses on some of the topics discussed, especially those where they have introduced
important changes in the way of understanding the condition and presence of women as
citizens and as believers; still more as principles than decisions. An equality and rights
that Christian women began to claim from society in the second half of the nineteenth
century and that a century later, they also claimed within the Church.

Main arguments: Women. Church. xx century. Equality. Feminism.



INTRODUCCION

Quiero comenzar estas paginas con el testimonio de una mujer cuyo
compromiso con la misién de Jesus, no solo en la Iglesia de Espana, fue
muy visible en la segunda mitad del siglo XX. Que aporté su experiencia
y sus palabras al servicio de un mensaje cristiano del que no podian
derivarse certezas y posiciones que situaran a las mujeres en un rango
de dignidad personal inferior a la conceptualizada para los hombres.
Compromiso en el que estuvo acompafiada por otras muchas mujeres
creyentes a las que alentd con sus iniciativas y propdsitos. Contd con
el reconocimiento de la jerarquia eclesidstica, la cual le encomend6
tareas y representaciones sobresalientes, entonces una novedad casi
de carécter excepcional,

Me refiero a la madrilefia Pilar Bellosillo (1913-2013)!, y a uno
de los didlogos que mantuvo en la Comisién Juridica del Consejo de
Laicos del Vaticano después de haber celebrado un Coloquio sobre «La
mujer en la Iglesia y en el Derecho Candnico»?, donde se elaboré un
Memorandum sobre las reformas a introducir en relacién con las muje-

! Pilar Bellosillo Garcia-Verde participé activamente en la Accién Catélica, un
tiempo como presidenta, tanto de la rama de jévenes como después de la rama Mujeres,
ampliando la finalidad apostélica de la misma con programas de accién social. Una
iniciativa que cristalizo en la creacién de Manos Unidas en 1959. Desde 1951 formé
parte de la Unién Mundial de Organizaciones Femeninas Catélicas (UMOFC) donde tuvo
la oportunidad de dar una proyeccién internacional a sus inquietudes. Siendo presidenta
de la misma —ejerci6 el cargo de 1961 a 1974— se convocé el Concilio Vaticano II
y particip6 en algunas de las reuniones preparatorias y como auditora -en un grupo de
quince mujeres, seglares y religiosas-, que por primera vez asistian a esa asamblea de
autoridades eclesiasticas. Una experiencia que afianzé en ella la conviccion de defender
nuevos modos de presencia de las mujeres en la Iglesia. Otra de sus atenciones estuvo
dirigida al ecumenismo; el Forum Ecuménico de Mujeres Cristianas de Europa pudo
conocer su intenso trabajo. En Espafia cre6 el Foro de Estudios sobre la Mujer. Cfr.
SALAS, Maria-RODRIGUEZ DE LECEA, Teresa, Pilar Bellosillo, nueva imagen de mujer en
la Iglesia, Madrid, Federacion de Movimientos de la Accion Catdlica Espafiola, 2004.

2 Organizado por la UMOFC (Unién Mundial de Organizaciones Femeninas Cat6li-
cas), se celebrd en Paris los dias 16 y 17 de abril de 1969.
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res, en el Cddigo entonces vigente, el de 1917. A la pregunta de Pilar:
«;Reconocen Vds. que la mujer es un ser humano como el hombre?
Si, claro», recibié como respuesta. Siguié preguntando: «;Y que, con-
secuentemente, tiene la misma dignidad? Si, claro», volvieron a asentir
sus interlocutores. Dio un nuevo paso en el interrogatorio: «;Y que esta
igual dignidad implica los mismos derechos fundamentales? Si, claro»,
repitieron una tercera vez. Ante estas convencidas afirmaciones a las
cuestiones expuestas, les formulé una dltima pregunta que no dejaba de
ser incomoda para un grupo como aquel, de estudio y de asesoramiento
eclesial: «;Puede la Iglesia no reconocerlos?» El modo de reaccionar
ante esta peligrosa interpelacion con la que daba por finalizado el son-
deo demuestra que aquellos comisionados no obviaron el saber legal
que justificaba su presencia en la Comisién Juridica, si nos atenemos
al comentario ultimo de la entrevistadora: «Tuvieron que rendirse a la
evidencia de las ambigiiedades y contradicciones persistentes»?.
Medio siglo después, otra madrilefia, Isabel Gomez Acebo (Madrid,
1940), licenciada en ciencias politicas, licenciada y profesora de Teo-
logia, ha escrito que las mujeres necesitan «dar un aldabonazo en la
Iglesia, ser un signo profético incémodo, transgresor, provocador, que
sefiale la situacion de las mujeres en nuestra religion»*. Dos mujeres
con la distancia generacional de casi treinta afios dan continuidad al
tratamiento de un asunto cada vez mds importante en una Iglesia que
decimos, con intencién de verdad, que tiene en su ADN la voluntad
didlogo de la fe con cada cultura; no en vano su origen es la Encar-
nacién, un Dios que asumi6 la naturaleza humana para manifestarse
a todas las personas y pueblos. La misma Iglesia, —pueblo de Dios
que escucha con frecuencia pronunciamientos de la jerarquia sobre
la dignidad de las mujeres y sobre los valores personales y sociales
que la feminidad ofrece a la sociedad—, pero que, sin embargo, en el
discurrir de décadas de experiencia vivida comprueba que una buena
parte de lo que estas declaraciones implican, permanece en el plano
de los principios tedricos; que cuesta mucho llevarlas a la préctica vy,

3 BELLOSILLO, Pilar, «Carta de Juan Pablo II sobre la dignidad de la mujer y su
vocacion. ;Como se llegé hasta aqui?», en Sal Terrae (11) 1988, 766-767.

* Afirmacién realizada en el contexto de la candidatura de Anne Soupa al arzobispado
de Lyon. GOMEZ ACEBO, Isabel, «Ha llegado la hora, firmo a favor de la candidatura
de Anne Soupa al arzobispado de Lyon», en Religion Digital, 13 junio 2020. https://
www.religiondigital.org/isabelgomezacebo/FIRME-lyon-arzobispa-pousa-mujeres-igle-
sia_7_2240245975.html. Consulta: 12 noviembre 2020.
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cuando se producen, reciben el tratamiento de hecho extraordinario. El
ejercicio de numerosas actividades del servicio eclesial siguen —por
normativa, por costumbre, y también por interpretaciéon dogmatica—
asignadas en exclusiva, o mayoritariamente, a hombres.

Un statu quo que ha ido ampliando la distancia respecto de lo
acontecido en muchas sociedades del siglo XX y, con mds intensidad, en
las de este siglo xx1, donde el protagonismo femenino ha introducido
un giro copernicano en el proyecto de los Estados liberales nacidos
de la Revolucién Francesa, cuando eligieron solo a los hombres como
destinatarios de la ciudadania; como los unicos dignos de acceder a
las prerrogativas de la misma, entre ellas, la de representacion. Los
cambios sociales que ahondan en la igualdad radical de mujeres y
hombres no pueden dejar indiferentes a quienes la pertenencia a la
Iglesia forma parte de su identidad mds personal. Una Iglesia que
desde hace, al menos, seis décadas se prometié a si misma leer los
signos de los tiempos. Hoy, uno ineludible, el que se deduce de las
nuevas dindmicas reconocidas de intervencién femenina en todas las
instituciones sociales.

HAY HISTORIA EN EL FEMINISMO CRISTIANO

La experiencia de mujeres cristianas y de mujeres catdlicas en el
feminismo, no es una novedad en este siglo xXI. La historia del tomar
la palabra para reclamar transformaciones en los escenarios de vida
de las mujeres tiene protagonistas para quienes Dios era referencia
de justicia y valedor de la causa femenina. No solo como acciones
individuales sino, también, formando parte de reuniones y de movi-
mientos feministas. Empiezo recordando la Convencion de Seneca
Falls de 1848, fundamental en la historia del feminismo, convocada
en los siguientes términos: «Una convencién para debatir la condicién
social, civil y religiosa y los derechos de la mujer, se celebrard en la
Wesleyan Chapel, en Seneca Falls, N. Y., el miércoles y jueves, 19 y
20 de julio, comenzando a las 10 horas a.m.’.

Las conclusiones de esta reunién se difundieron en la Declaracion
de Seneca Falls, o Declaracion de Sentimientos y Resoluciones de Sene-

5 SAGREDO SANTOS, Antonia, «Construccion de identidades femeninas en la esfera
publica estadounidense. La incorporacion de la mujer a la politica», en Cuadernos Kore.
Revista de historia y pensamiento de género (8) 2013, 78.
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ca Falls, en la que proclamaban las 68 mujeres y 32 hombres firmantes:
«Mantenemos que estas verdades son evidentes: que todos los hombres
y mujeres son creados iguales; que estdn dotados por el Creador de
ciertos derechos inalienables, entre los que figuran la vida, la libertad
y el empefio de la felicidad». Entre las denuncias que incluian, una
era: «las repetidas vejaciones y usurpaciones perpetradas por el hombre
contra la mujer»; afirmacién que demostraban con numerosos hechos,
entre ellos, que el hombre «ha usurpado las prerrogativas del propio
Jehova pretendiendo que tiene derecho a asignar a la mujer su esfera
de accién propia, sin tener en cuenta que este derecho pertenece a su
propia conciencia y a su Dios»®. Pensaban asi personas creyentes, de
diferentes ramas del cristianismo, pero unidas en la bisqueda de unos
derechos ciudadanos que se estaban negando a las mujeres.

Unas voces que fueron resonando en el mundo y se escucharon
también en Espafia. Concepcién Arenal (Galicia, 1820-1893), antece-
dente claro de ese feminismo’ en la segunda mitad del siglo XIX, que
de acuerdo con la profesora Miren Llona, planted «una proposicion
renovadora centrada en la necesidad, por parte de las mujeres, de
ejercitar virtudes sociales tanto por su propio bien como por el de la
sociedad»; y que la hizo dentro de un pensamiento catdlico del que
nunca se desdijo, defendiendo el «nuevo ideal femenino virtuoso,
pero a la vez piadoso y caritativo, educado y activo socialmente»®.
Reclamaba para las mujeres la educacion, el trabajo remunerado, el
ejercicio de sus facultades. En una de sus obras, La mujer del porvenir,
manifestaba «No queremos que se pretenda destruir la obra de Dios,
prohibiendo a la mujer el uso de las facultades que de El ha recibido»’.
Y abogaba por el sacerdocio femenino con el siguiente razonamiento:
«Siendo la mujer naturalmente mds compasiva, mas religiosa y mas
casta, nos parece mucho mas a propdsito para el sacerdocio, sobre todo
en la Iglesia catdlica, que ordena el celibato del sacerdote y la confe-
sion auricular. Muchos inconvenientes de esta confesion, hecha entre

% CONVENCION DE SENECA FALLS, Declaracion de sentimientos, Nueva York, 1848.
Http://www.mujeresenred.net/spip.php?article2260#nh1.

7 SANTALLA, Manuela, Concepcion Arenal y el feminismo catdlico espaiiol, A Coruiia,
Do Castro, 1995.

8 LLoNA GONZALEZ, Miren, «El feminismo catélico en los afios veinte y sus
antecedentes ideoldgicos», Vasconia (25) 1998, 286-287.

® ARENAL, Concepcién, La mujer del porvenir, Madrid, Oficina tipografica del
Hospicio, 1869, 94.
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personas de diferente sexo, desaparecerian si la mujer pudiera ejercer
el sacerdocio, cuyos deberes estdn tan en armonia con sus naturales
inclinaciones»!®. Observacion socioldgica y antropoldgica que pone el
foco en un importante y doloroso asunto de ayer y de hoy.

De una generacion posterior, la escritora Concepcion Gimeno de
Flaquer (Alcaiiiz, 1850-Buenos Aires, 1919) fue otro referente de
feminismo catdlico. En sus abundantes obras va acudiendo a referen-
cias del mensaje cristiano para defender los derechos de las mujeres:
«No podian ser antitéticos el cristianismo y la doctrina feminista»
dice al comienzo de un capitulo que titula «La religién cristiana y el
feminismo» en su obra Evangelios de la Mujer''. En otra publicacion
aflade: «Los dos sexos son iguales ante Dios, porque a los dos sexos
los ha dotado de inteligencia: siendo iguales, contraen la misma res-
ponsabilidad ante El; pero es preciso para esto que reciban los mismos
grados de cultura»'2. Deduccidn 16gica la suya, la de tener acceso a la
misma cultura si han sido creadas por Dios con la misma inteligencia;
apoyaba este argumento con una cita del papa Benedicto XIV (1675-
1758): «Las mujeres valen intelectualmente tanto como los hombres,
si se aplican al estudio»'.

En una de sus conferencias, publicada en 1903, sostuvo que el
feminismo «es la continuacién del cristianismo, la religion nueva que
no quiere ver tratado al sexo hermoso como a raza conquistada: el cris-
tianismo dignific6 moralmente a la mujer»'*. Conviccion que desgrana
con una u otras palabras en varias de sus obras. Por ejemplo, en la
conferencia sobre el problema feminista: «Jesucristo fue su precursor
[del feminismo], predicando la igualdad de los dos sexos. Compariera
te doy, no sierva; esta formula sacramental del matrimonio catélico
entrafia el programa feminista»'. Esta afirmacién de la segunda parte

10 Ibidem, 80.

' GIMENO DE FLAQUER, Concepcion, Evangelios de la mujer, Madrid, Libreria de
Hernando Fe, 1900, 127. Un titulo elegido quizds porque tenia noticia del publicado en
Estados Unidos en 1895, La Biblia de la Mujer, escrito por Elizabeth Cady Stanton.

2. GIMENO DE FLAQUER, Concepcidn, La mujer espaiiola. Estudios acerca de su
educacion y sus facultades intelectuales. Madrid: Imprenta y Libreria de Miguel Guijarro,
1877, 121.

3 Ibidem, 132.

4 GIMENO DE FLAQUER, Concepcion, La mujer intelectual, Madrid, Imprenta del
Asilo de Huérfanos, 1901, 265-266.

'S GIMENO DE FLAQUER, Concepcién, El problema feminista. Conferencia de... en
el Ateneo de Madrid, Madrid, Imp. del Asilo de Huérfanos del S. C. de Jesus, 1903, 6.
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del parrafo, la habia publicado anteriormente: «compariera te doy, no
sierva. Esta férmula sacramental del matrimonio catdlico entrafia los
ardientes deseos del feminismo»'¢. En consecuencia, se alegraba de
que en un Congreso Feminista se hubiera pedido la supresion de un
articulo del Cdédigo civil francés que decia: «El marido debe proteccion
a la esposa y la esposa debe obediencia al marido. Frase —continua
ella— humillante para la mujer, porque la convierte de compafiera en
esclava»!’. Una norma que se reproducia en el art. 57 del Cédigo Civil
espafiol entonces vigente, el de 1889: «El marido debe proteger a la
mujer, y ésta obedecer al marido»'®. Disposiciones que minusvaloraban
a las mujeres y limitaban sus posibilidades de decisién y de pensa-
miento propio, motivo de la censura por parte de Concepciéon Gimeno.

Y a quienes temblaban ante la palabra feminismo, concretado en
la busqueda de autonomia econémica, les dice en el libro Evangelios
de la mujer: «No combatdis al feminismo sin haberlo estudiado; [...]
La libertad que piden los feministas para la mujer no es la licencia: es
el derecho de ejercer las profesiones liberales, siéndole retribuido su
trabajo como al hombre, a fin de que se baste a si misma'.

Entre los muchos nombres que pueden afiadirse de mujeres creyen-
tes, defensoras de los derechos de la mujer en las décadas de paso del
siglo x1x al XX, voy a sefialar algunos. Juana Salas (Zaragoza, 1875-
1976), una activa propagandista catdlica que «destacd por sus escritos
sobre el feminismo catdlico y la participacién de las mujeres en la
vida pdblica y politica»®. Asi actud, por ejemplo, en una conferencia
pronunciada en 1925, titulada «El feminismo de ayer, el de hoy y el de
mafiana», donde manifest6 su opinién de que «no se debe preparar a la
mujer exclusivamente para madre». Y «respecto a la funcién politica de
la mujer, Juana Salas se muestra partidaria del voto femenino, asi activo

' GIMENO DE FLAQUER, Concepcion, Evangelios de la mujer, op. cit., 129.

7 GIMENO DE FLAQUER, Concepcidn, La mujer intelectual, op. cit., 268-269.

18 Real Decreto de 24 de julio de 1889 por el que se publica el Cédigo Civil.
Ministerio de Gracia y Justicia, en Gaceta de Madrid, n.° 206, de 25 de julio de 1889, 250.

1 GIMENO DE FLAQUER, Concepcidn, Evangelios de la mujer, op. cit., 9.

2 Brasco HERRANZ, Inmaculada, Paradojas de la ortodoxia. Politica de masas y
militancia catolica femenina en Espaiia (1919-1939), Zaragoza, Prensas Universitarias
de Zaragoza, 2003, 76. Entre sus obras, las tituladas: Doiia Concepcion Arenal: sus
ideas, sus obras y sus méritos, Zaragoza, [Salvador Hermanos], 1920. Nuestro feminismo,
Zaragoza, 1919. El feminismo de ayer, el de hoy, Zaragoza, E. Berdejo Casanal, 1925.
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como pasivo»?!. Inmaculada Blasco ha destacado las luces y sombras
de su feminismo: «el nuevo ideal que dibujaba la activista catélica, el
deseable, era el de la mujer que salia al espacio publico y politico, qué
adquirfa conciencia social y se hacia responsable de algo mds que su
entorno familiar, todo ello sin cuestionar, sino todo lo contrario, las
supuestas cualidades naturales femeninas y el binarismo ontolégico
mujer hombre»?2. Esta mujer, que en 1934 fue elegida presidenta de la
Confederacion de Mujeres Catdlicas de Espafia, como otras muchas de
su época, se movié en los marcos conceptuales mayoritarios entonces.

También promovieron un feminismo catélico la licenciada en Filo-
sofia y Letras y Archivera, Aurea Lucinda Javierre Mur (1898-1980).
Su bidgrafa, Pilar Benitez, dice de ella que «en conformidad con el
feminismo moderado de caricter catdlico de principios del siglo xXx,
no reclamé derechos politicos para la mujer, al menos, mientras no
hubiera recibido una educacién suficiente; su ideal femenino aspiraba
a la igualdad entre hombres y mujeres en los 6rdenes legal y econd-
mico, y fue aqui donde con mds impetu y decisiéon defendié posturas
feministas y de emancipacién para la mujer»*. Como otras activas
mujeres catolicas, sus conferencias sobre la mujer y sus publicaciones
«permitieron ir transformando los modelos patriarcales dominantes,
dentro y fuera del propio catolicismo, y abrir nuevos caminos de parti-
cipacion y accién a la mujer, al igual que lo hicieron otros feminismos
del momento»?!. Su experiencia personal, el ejercicio de una profesion,
la autonomia econdémica y personal, hacian mds ficil la defensa de
situaciones semejantes para otras mujeres.

En el caso de Maria de Echarri (San Lorenzo del Escorial, 1878-
San Sebastidn, 1955), periodista y experta en cuestiones sociales, de
formacién cuidada, la obtenida por las jovenes de clase social acomo-
dada, sin titulo académico. Fueron las lecturas, una fe bien alimentada
y vivida, la observacion reflexiva de la realidad social, las conferencias

2l LEON, Froildn, «De Feminismo. Conferencia de la sefiora Salas de Jiménez», en
La Lectura dominical. 21 febrero 1925, 5.

22 BLAsco HERRANZ, Inmaculada, «Juana Salas (1875 1976): el feminismo cat6lico»,
en CENARRO Angela—ILLION, Régine (eds.), Feminismos. Contribuciones desde la historia,
Zaragoza, Prensas de la Universidad de Zaragoza, 2015, 119.

2 BENITEZ MARCO, M? Pilar: La turolense Aurea Lucinda Javierre Mur: abriendo
caminos de mujer, Teruel, Instituto de Estudios Turolenses, 2017, 64.

* Ibidem, 67. Otra publicacién de la misma autora: «Aurea Lucinda Javierre Mur
(1898-1980): su ideal feminista catdlico», en CENARRO Angela—ILLlON, Régine (eds.),
Feminismos, op. cit., 159-188.
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impartidas y su intensa produccién como escritora® lo que hicieron
de ella una mujer culta y muy documentada sobre la sociedad y la
Iglesia de su tiempo. Participé en el activismo social catdlico desde
muy pronto, preocupada por los problemas de la clase trabajadora que
la enciclica Rerum novarum del papa Le6én XIII habia mostrado. Se
ocupé de las mujeres obreras, sobre todo, y por eso fundé en 1912 el
primer Sindicato Catélico Femenino, el «Sindicato de la Inmaculadax.
Maria de Echarri reivindicaba el trabajo remunerado de las mujeres,
el salario de la mujer casada, el subsidio de maternidad, los subsidios
familiares, las condiciones de trabajo.

Escribia en 1923 que el Instituto de Reformas Sociales habia apro-
bado la igual retribucion a igual trabajo, sin distincion de sexos, y que
esperaba «que las Cortes sancionardn lo que es absolutamente justo y
viene a clausurar una larga era de explotacion por parte del hombre
respecto de la mano de obra femenina»?. Que la mujer casada pudiera
disponer de su salario, ademds de una medida de proteccién (evitar la
mala gestién del mismo por parte de un eventual marido borracho), era
visto por ella como algo que «clamaba justicia»®’. Se vincul6 desde su
creacién en Espafia a la Accién Catdlica de la Mujer y a la Institucion
Teresiana, impulsé un feminismo que defendia la presencia de las mu-
jeres en ambitos publicos, de la educacion, de la asistencia social, de
la politica y a favor del voto femenino; ella misma fue Inspectora de
Trabajo de Madrid, concejala del Ayuntamiento de madrilefio y formé
parte de la Asamblea Nacional como representante de «Actividades de
la Vida Nacional»*.

No fueron las Unicas, otras también; entre ellas, las profesoras de
Escuela Normal Pilar Velasco Aranaz (Algeciras, Cddiz, 1883), Carmen
Cuesta del Muro (Palencia, 1890-Madrid, 1968) o Maria Bris Salvador

2> ENA BORDONADA, Angela, Maria de Echarri (1878-1955), en http://www.escri-
torasenlaprensa.es/maria-de-echarri/, consultado 19 diciembre 2020. TAVERA, Susana,
Maria Echarri 'y Martinez, en http://dbe.rah.es/biografias/30577/maria-echarri-y-martinez,
consultado 20 diciembre 2020.

20 ECHARRI, Maria, «Crénica del movimiento catdlico femenino», en Revista Catdlica
de Cuestiones Sociales, (343), julio 1923, 44.

27 BLASco, Inmaculada, «Ciudadania y militancia catdlica femenina», en Ayer, (57),
2005, 235-236. Referencia de la cita que incluye de Marfa de Echarri: Revista Catdlica
de Cuestiones Sociales, (417) septiembre 1929, 168.

28 ROSIQUE NAVARRO, Francisca-PERALTA ORTIZ, Maria Dolores, «La Institucién
Teresiana durante la Dictadura de Primo de Rivera. Una aproximacion a su proyeccion
educativa, social y publica», en Hispania sacra, (64/129) 2012, 355-356.
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(1898); las escritoras Dolores Monserda Vidal (Barcelona, 1845-1919),
Carmen Karr Alfonsetti (Barcelona, 1865-1943), Dolores de Gortazar
(Ledn, 1872-Madrid, 1936) o Maria Doménech de Caiellas (Alcover,
1877-Barcelona, 1952), la educadora Francesca Bonnemaison (Barce-
lona, 1872-1949), la pedagoga Rosa Sensat (Maresme, 1873-Barcelo-
na, 1961), o la dirigente de Accién Catélica Teresa Luzzatti (Lugo,
1889-Madrid, 1942). Igualmente fue amplio el asociacionismo catélico
promotor de los derechos de las mujeres; bien de cardcter social con
finalidades de progreso de la justicia, bien con finalidades culturales
alentando un mayor nivel de formacién en las mujeres para su insercién
activa en la sociedad®.

ESCUCHAR Y RECONOCER

Estos antecedentes, que igualmente se produjeron en otros paises, al
menos de Europa y América, unido al resurgir del movimiento feminista
después de la Segunda Guerra Mundial, condujo a un cambio cualitativo
en la doctrina de los Papas sobre el modo de percibir la condicién de
las mujeres. Pio XII, terminando ya casi su pontificado, en un discurso
pronunciado en 1957 en el XIV Congreso de la Unién Mundial de las
Organizaciones Femeninas Catdlicas, hablé con convencimiento de la
igual dignidad y derechos del hombre y de la mujer: «El hombre y la
mujer son imdgenes de Dios y, a su manera, personas iguales en dig-
nidad y con los mismos derechos, sin que se pueda sostener en modo
alguno que la mujer sea inferior. Ella estd llamada a colaborar con el
hombre en la propagacién y desarrollo de la raza humana y en este
sentido asume el papel delicado y sublime de la maternidad»*. Misma
igualdad y mismos derechos, pero con una precision, «a su manera»; es
decir, enmarcados en las funciones materna y familiar como bdsicas e
insustituibles para todas las mujeres. Un mensaje todavia ambivalente
en la medida en que no podian aplicarse a si mismas esa igualdad de
derechos con el hombre, ya que su destino estaba previamente decidido.

» Nombro algunas: La Unién de Damas del Sagrado Corazén (1908), la Institucién
Teresiana (1911), la Accién Catdlica Femenina (1919) o la Confederacion Nacional de
Obreras Catodlicas (1924).

3 Pro XII, Discurso a los (sic) participantes en el XIV Congreso Internacional de
la Unién Mundial de las Organizaciones Femeninas Catélicas (29/09/1957). http://www.
vatican.va/content/pius-xii/fr/speeches/1957/ documents/hf_p-xii_spe_19570929_orga-
niz-femminili-cattoliche.html.
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Formulaciones de igualdad con practicas que demostraban subordina-
cién; pero en opinion de Maria Salas (Burgos, 1922-Madrid, 2008),
una activa militante del laicado femenino, «las directrices de Pio XII
dieron lugar a un movimiento que puso en pie a muchas asociaciones
femeninas en el mundo entero, en la linea de lo que se llamé promo-
cién de la mujer»?'.

Funciones, comportamientos y cualidades ‘femeninas’ asignadas que
respondian a una diferencia sexual bioldgica conformada por normas
con repercusiones en la identidad personal, en las relaciones fami-
liares y sociales, en las posibilidades de presencia y de participacion
en los espacios colectivos. El esfuerzo doctrinal y moral para que se
cumplieran de esa forma en los distintos contextos socioculturales, ha
tenido siempre una finalidad, unas motivaciones, que la costumbre habia
naturalizado; en ellas vemos entrecruzadas las de cardcter pragmdtico
por intereses de grupo, las de voluntad de preeminencia y de atribu-
ciones de poder, las dirigidas a controles sobre la filiacién y otras; en
todo caso, consecuencia de una lectura de las tradiciones dialogando
poco con el presente.

Juan XXIII asumi6 en la Pacem in Terris que las mujeres estaban
exigiendo el reconocimiento de sus derechos como personas. En uno
de los apartados de esta enciclica de 1963 decia que «es un hecho
evidente la presencia de la mujer en la vida publica. Un fenémeno -afia-
de- que se registra con mayor rapidez en los pueblos que profesan la
fe cristiana». Porque en verdad ha sido asi el recorrido del feminismo;
han ido en vanguardia los paises que tienen como herencia la cultura
grecorromana y cristiana. La conciencia adquirida y denunciante de las
mujeres, despertd en ese contexto filoséfico, antropoldgico y religioso
de concepcién de lo humano, el cual hizo més fécil entender el derecho
a la dignidad y el asumirlo.

De ahi que Juan XXIII sefialaba como causa de esta ampliacién
de espacios frecuentados por ellas, el que «la mujer ha adquirido una
conciencia cada dia mas clara de su propia dignidad humana», y que
pusiera en relacion la dignidad humana con la presencia en la vida
publica, haciendo, en este caso, una denuncia: «Por ello no tolera que
se la trate como una cosa inanimada o un mero instrumento; exige, por
el contrario, que, tanto en el dmbito de la vida doméstica como en el

31 SALAS, Maria, De la promocion de la mujer a la teologia feminista: cuarenta aiios
de historia, Santander, Sal Terrae, 1993, 15.
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de la vida publica, se le reconozcan los derechos y obligaciones propios
de la persona humana» (n.® 41). Su posicién frente a una centralidad
de lo masculino, incluso frente a un orden patriarcal de relaciones en
donde las mujeres estuvieran utilizadas y sometidas a los intereses de
otros, significd marcar una primera distancia, —todavia solo como
deseo— con la larga tradiciéon de antifeminismo doctrinal.

Estas declaraciones y el mismo Concilio Vaticano I, coincidieron
en un tiempo donde de nuevo se habia hecho visible el feminismo
planteando interrogantes sobre el modelo y funcionamiento de la so-
ciedad en relacion con la igualdad de mujeres y hombres; una igualdad
que entonces rechazaba contemplar la diferencia femenina por sus
efectos de discriminacién. Afios que dan a luz a una generacién de
mujeres donde no faltan las que, a su militancia cristiana, unen esas
aspiraciones de igualdad también en la Iglesia; afin de emancipacion
que despertaba incomodidad dentro de muchos espacios eclesiales. De
ahi la relevancia de esas palabras del Papa y de las incluidas en los
documentos conciliares.

En la Constitucién apostdlica de convocatoria del Concilio Vatica-
no Il en 1961, Juan XXIII se habia referido a la importancia de actuar
«siguiendo la recomendacion de Jesus cuando nos exhorta a distinguir
claramente los signos... de los tiempos (Mt 16,3)» (n.° 4)*2. Categoria
que el Concilio suscribe en el documento La Iglesia en el mundo ac-
tual®, diciendo: «es deber permanente de la Iglesia escrutar a fondo
los signos de la época e interpretarlos a la luz del Evangelio, de forma
que, acomodédndose a cada generacion, pueda la Iglesia responder a los
perennes interrogantes de la humanidad [...]. Conocer y comprender
el mundo en que vivimos, sus esperanzas, sus aspiraciones» (n.° 4).
Signos de los tiempos, esperanzas y aspiraciones, en donde encontramos
dimensiones cristoldgicas, antropoldgicas, socioldgicas e histdéricas que
afectaban también a las mujeres.

Para participar en el Concilio Vaticano II fueron nombradas au-
ditoras veintitrés mujeres —diez religiosas y trece laicas— que tra-
bajaron en distintas comisiones de estudio; de manera especial en las
que prepararon los documentos sobre La Iglesia en el mundo actual y

2 JuaN XXIII, Constitucién Apostélica Humanae Salutis, por la que se convoca
el Concilio Vaticano II, 4. http://www.vatican.va/content/john-xxiii/es/apost_constitu-
tions/1961/documents/hf_j-xxiii_apc_19611225_ humanae-salutis.html.

3 http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-
ii_const_19651207gaudium-et-spes_sp.html.
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sobre El apostolado de los laicos. Pero si bien los auditores hombres
tuvieron la oportunidad de realizar alguna intervencion en las sesiones
plenarias del Concilio, no se vio oportuno que las auditoras tomaran
la palabra en el aula conciliar. Sus aportaciones pudieron hacerlas en
el espacio mas privado de las comisiones, y en el espacio publico de
las sesiones, mantenerse en silencio. Evidencia del lugar que pensaron
les correspondia ocupar.

El Concilio no llevaba entre sus temas de estudio el de la presencia
de las mujeres en la Iglesia, de ahi que las alusiones directas en los
documentos conciliares fueran pocas, y sobre todo referidas a aspectos
relacionados con la insercion femenina en la vida social, mas que con
su presencia en la Iglesia. No falt6, sin embargo, la mencién repetida a
su no discriminacién dentro de ella, que dio pie a que en el posconcilio
este tema pasara a colocarse encima de la mesa de los andlisis y de
los debates sobre la realidad eclesial. Cada vez mds mujeres tomaron
la palabra reclamando espacios en la Iglesia; su voz empezé a oirse.
Ser escuchada necesité mucho mds tiempo.

En la Constitucion Lumen Gentium sobre La Iglesia en el mundo
actual se sostiene que «No hay, de consiguiente, en Cristo y en la Igle-
sia ninguna desigualdad por razén de la raza o de la nacionalidad, de
la condicién social o del sexo» (n.° 32). Principio doctrinal verdadero,
pero con dificultad para su contraste con la realidad; no se aludia a
un andlisis probatorio de su exactitud efectiva. Los padres conciliares
demostraron excesiva benevolencia al mirar la casa comun. Porque, en
cambio, si reflejaron en este mismo documento que no eran ajenos a
las reclamaciones de igualdad que las mujeres estaban haciendo: «La
mujer, alli donde todavia no lo ha logrado, reclama la igualdad de
derecho y de hecho con el hombre» (n.° 9).

Se lamentaban de la ausencia de derechos fundamentales, como
la eleccidon del estado de vida, la educacidén o la cultura; derechos
humanos negados entonces a muchisimas mujeres en el mundo: «Es
lamentable que los derechos fundamentales de la persona no estén to-
davia protegidos en la forma debida por todas partes. [...] Se niega a la
mujer el derecho de escoger libremente esposo y de abrazar el estado
de vida que prefiera o se le impide tener acceso a una educacién y a
una cultura iguales a las que se conceden al hombre (n.° 29). Y mads
adelante se referian a sus multiples presencias en la sociedad civil:
«Las mujeres ya actdan en casi todos los campos de la vida, pero es
conveniente que puedan asumir con plenitud su papel segiin su propia
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naturaleza. Todos deben contribuir a que se reconozca y promueva la
propia y necesaria participacion de la mujer en la vida cultural» (n.°
60). Sin dejar de aludir a la necesaria coherencia que debian respetar
entre esas actuaciones y «su propia naturaleza». Expresién que suscita
una pregunta de cardcter retorico, ;propia naturaleza es la que identifica
biologia y asignaciones socioculturales? No nos desviamos mucho de
nuestra hipétesis si respondemos que lo creian entonces de esa manera.

En esta constitucion pastoral encontramos también una mirada al
matrimonio incluyendo un aspecto de novedad que afectaba a ambos,
pero con un acento especial a las mujeres; el de no limitar su existencia
a la funcién procreadora: «el matrimonio no ha sido instituido sola-
mente para la procreacidon», y subrayaba la importante dimension del
amor reciproco: «requiere que también el amor mutuo de los esposos
mismos se manifieste, progrese y vaya madurando ordenadamente»
(n.° 50). En este punto de vista hay incluso una llamada a que el
cuidado de los hijos —implicando también al padre—, no suponga
renunciar a la promocion social de las mujeres: «La activa presencia
del padre contribuye sobremanera a la formacién de los hijos; pero
también debe asegurarse el cuidado de la madre en el hogar, que nece-
sitan principalmente los nifios menores, sin dejar por eso a un lado la
legitima promocién social de la mujer (n.° 52). Cuidar y proteger son
actitudes humanas comunes, no vienen determinadas por las diferencias
bioldgicas; se cultivan y desarrollan cuando las necesidades de quienes
tenemos cerca nos mueven a implicarnos, al compromiso de colaborar.
Y cuando no se entiende asi, no se habla de diferencia sexual sino de
una aceptacion de la desigualdad.

Una tdltima cita que selecciono de La Iglesia en el mundo actual
referida a la presencia femenina en diferentes campos de actuacion,
con una llamada a contribuir, si bien puntualizando una vez mads, que
sea de acuerdo con «su propia naturaleza»: «Las mujeres ya actian
en casi todos los campos de la vida, pero es conveniente que puedan
asumir con plenitud su papel segtin su propia naturaleza. Todos deben
contribuir a que se reconozca y promueva la propia y necesaria parti-
cipacion de la mujer en la vida cultural (n.° 60)*.

Si bien con la fijacién biologicista no resituada, puede decirse,
como ha recordado la profesora de teologia Carmen Aparicio, que «la

3 Http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-
ii_const_19651207_ gaudium-et-spes_sp.html.
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Gaudim et Spes es un documento que [...] cambia la actitud hacia la
modernidad y hacia el mundo. De hecho, presenta una novedad de
método: mirar el Evangelio y mirar el mundo; es decir escuchar a la
persona en su situacion histérica concreta e iluminar esta situacién con
la luz del Evangelio»®. Didlogo de la fe con las situaciones auténticas,
conociéndolas, teniéndolas en cuenta, en una iluminacion encarnada,
no etérea.

El Concilio convocé directamente a las mujeres a dos campos
eclesiales, al apostolado y al testimonio; en ellos debian estar activas.
En el decreto sobre La actividad misionera de la Iglesia son nombra-
das, junto a los hombres, en el servicio de catequistas (n.° 17), y en
la obligacién que ambos tienen de ser «testimonio de Cristo» con la
vida y con la palabra, en la familia, en el grupo social y en el dmbito
de su profesion (n.° 21). Es una responsabilidad que les concierne a
ambos de la misma manera y que vuelve a aparecer de forma mds
especifica en el decreto sobre El apostolado de los laicos. En este
documento deducen que: «como en nuestros tiempos participan las
mujeres cada vez mds activamente en toda la vida social, es de sumo
interés su mayor participacion también en los campos del apostolado
de la Iglesia» (n.° 9). Un compromiso que exige formacion, de ahi que
se hablara de los medios formativos necesarios para hombres y muje-
res, estableciendo: «centros de documentacién y de estudios, no sélo
teoldgicos, sino también antropoldgicos, psicoldgicos, socioldgicos y
metodoldgicos, para fomentar mds y mejor las facultades intelectuales
de los laicos, hombres y mujeres, jovenes y adultos, para todos los
campos del apostolado» (n.° 32). Enumeraron disciplinas bésicas para
el conocimiento de la persona, del mundo en que se moviera, del modo
de transmitir, incluyendo los estudios teoldgicos, entonces destinados
a la formacion de clérigos mds que a la de laicos, y menos adn a la
de mujeres.

Es decir, los documentos conciliares ratificaban la no discriminacién
por razén de sexo en el mensaje cristiano, asumian la reivindicacion
femenina de igualdad de derechos civiles, conocian que estaban parti-
cipando en muchos espacios sociales, y se las exhortaba al testimonio
y al apostolado. Algunos de los contenidos de estas declaraciones

3 ApARICIO, Carmen, «La ricezione della Gaudim et Spes e la soggettualita ecclesiale
ad extra», en MILITELLO, Cettina (a cura di), I/ Vaticano Il e la sua ricezione al femminile,
Bologna, Edizione Dehoniane, 2007, 165.

150



generales ya habian formado parte anteriormente de la doctrina ecle-
sial; pero el ser proclamadas por un Concilio, contribuian a generar
un cambio de mentalidad acerca de la imprescindible conviccién de
la igualdad de mujeres y hombres, aunque tardaran en desencadenar
consecuencias de cardcter practico. De hecho, no se propuso ningin
avance concreto de mayor integracion de las mujeres en tareas, espacios
y estructuras eclesiales donde no estaban. Ahora, sirvieron sin duda
como fuente de autoridad que dio cobertura a las demandas que las
mujeres catdlicas intensificaron y como aval de las timidas decisiones
y cautelosos cambios de la etapa siguiente. Conjunto de declaraciones
en las que incorporar a las mujeres significé un giro positivo respecto
de la tradicién doctrinal referida al feminismo. Aportaron una serie de
argumentos, con fuerza para desvanecer otros, como los de cardcter
antropolégico que planteaban su incapacidad para asumir funciones de
representacion y de decision en la comunidad eclesial, declardndolas,
en consecuencia, no idéneas; o los de cardcter moral, que las alejaban
de tareas por su peligrosidad para la virtud de los hombres, al mirarlas
como la causa de las tentaciones que padecian.

Exposiciones alentadoras que el pueblo de Dios con mds acceso a
su conocimiento leyd con satisfaccidon y acogié con esperanza. Ense-
guida, el 11l Congreso Mundial para el Apostolado de los Laicos reu-
nido en octubre de 1967 en Roma, reclamé que dejara de adjudicarse
a las mujeres un papel de subordinacién en la doctrina, actividades y
decisiones de la Iglesia. Lo hizo formulando las siguientes Resolu-
ciones: «El III Congreso Mundial para el Apostolado de los Laicos
expresa su deseo de que la Iglesia dé a las mujeres plenos derechos
y responsabilidades como cristianas, y que se emprenda un serio es-
tudio doctrinal sobre el lugar de la mujer en el orden sacramental y
dentro de la Iglesia. El Congreso pide, por otra parte: 1. Que mujeres
competentes sean incluidas en todas las comisiones pontificias. 2. Que
mujeres cualificadas sean consultadas en la revision de los cdnones
que especialmente conciernan a las mujeres, con el fin de reconocer
plenamente la dignidad de la mujer y dar a todas las mujeres mejores
posibilidades en el servicio de la Iglesia»’.

3 REVISTA EcCLESIA, «Resoluciones adoptadas por la Asamblea de los jefes de
delegaciones del III Congreso Mundial para el Apostolado de los laicos», en Revista
Ecclesia (1983), 28 octubre 1967, 1617.
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El Concilio habia hablado y la respuesta de acogida, a la vez que
de exigencia no tard6 en llegar: orden sacramental, lugar en la Iglesia,
formar parte de Comisiones, incorporarse como expertas en las refor-
mas que esperaban. Este Congreso cumplid la responsabilidad de ser
conciencia critica en la Iglesia desde dentro, una actitud que ha seguido
orientando los discernimientos y los compromisos eclesiales de muchas
mujeres y hombres creyentes desde aquellos afios. No es asumible
que sigan operativas las motivaciones que alimentan la desconfianza
hacia las mujeres en la Iglesia. Por unas o por otras razones, mejor,
por ninguna razén, las mujeres deben continuar como el asunto de un
expediente cuya resolucion permanece aplazado en la Iglesia catdlica.

DIALOGO DE UNA FE ENCARNADA

Se puede partir de que un recorrido atento por las declaraciones de
los Papas terminado el Concilio demuestra una evolucién de plantea-
mientos sobre las mujeres que se alejan claramente de posiciones nada
acompasadas con un humanismo de raices biblicas y evangélicas, y con
una antropologia filoséfica que ha ido desvelando con mayor lucidez
y verdad claves renovadas para el conocimiento del ser humano. En
la Evangelii Nuntiandi, Pablo VI afirmaba que «la construccidon del
reino no puede por menos de tomar los elementos de la cultura y de
las culturas humanas [...] La ruptura entre Evangelio y cultura es sin
duda alguna el drama de nuestro tiempo, como lo fue también en otras
épocas»¥’. No hay que dudar que Pablo VI conocia la celebracién unos
meses antes en México de la I Conferencia Mundial sobre la Mujer
organizada por Naciones Unidas, coincidiendo con el Afio Internacional
de la Mujer. Que tenfa noticia del Informe invitando a los gobiernos
a actualizar su legislacién en todo aquello que pudiera afectar a los
derechos humanos de las mujeres, garantizando su acceso, en igualdad
con los hombres, a la educacion, al trabajo, a la salud, a la participacién
politica, a la vivienda, a la alimentacién y también a la planificacion
familiar. Y de las Comisiones de seguimiento creadas para evaluar los

37 PaBLO VI, Exhortacién Apostélica Evangelii Nuntiandi al Episcopado, al Clero y
a los Fieles de toda la Iglesia acerca de la Evangelizacion en el mundo contemporaneo
(08/12/1975, 20. Http://www.vatican.va/content/paul-vi/es/apost_exhortations/documents/
hf_p-vi_exh_19751208_evangelii-nuntiandi.html.
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niveles de avance en la eliminacion de discriminaciones sufridas por
las mujeres.

Si este conjunto de principios formaba parte, o no, de las convic-
ciones mds personales de los Papas, no lo sabemos; pero a partir de
entonces, pasaron a ser un criterio de contraste, implicito unas veces
y explicito otras, a la hora de discernir sobre la presencia de la Iglesia
en el mundo y sobre la coherencia de su misién evangelizadora.

Un imprescindible didlogo de la fe con la cultura, y deseado de la
cultura con la fe, acogido por su sucesor Juan Pablo II, quien volvera
sobre €l en distintas ocasiones. Traigo aqui dos de sus intervenciones
en el afo 1982. En un discurso del mes de enero subrayd, con espe-
cial energia, el vinculo insoslayable entre fe y cultura en la viven-
cia de cada creyente: «La sintesis entre cultura y fe no es s6lo una
exigencia de la cultura, sino también de la fe. [...] Una fe que no se
hace cultura es una fe no plenamente acogida, no totalmente pensada,
no fielmente vivida»*. Y en una carta del mes de mayo, cuando se
instituye el Consejo Pontificio para la Cultura, ademas de repetir esta
misma afirmacion, afiadia que «el didlogo de la Iglesia con las culturas
de nuestro tiempo es un campo vital, donde se juega el destino del
mundo»¥. Postura clara, enunciado vehemente de la urgencia vital de
presentar una fe encarnada, de un didlogo que afectaba al destino del
mundo, pero en el que, seguramente, no habia suficiente conciencia, o
propdsito, de que habian de incorporarse a la relacién de asuntos de
esa fe y de esa cultura en bisqueda de lenguajes compartidos, muchos
de los concernientes a las mujeres.

Entiendo que para el tema objeto de estas pdginas, tales convic-
ciones papales debian haber intensificado desde aquel momento, la
acogida de indicadores de un humanismo que estaba buscando ale-
jarse del perfil androcéntrico predominante en los diferentes modelos
culturales, en el eclesial también. Tenfan que haber despertado una
nueva conciencia sobre la necesidad de avanzar hacia una imagen de
Iglesia menos masculinizada. Y, como camino deseable, la audacia de

3 JuaN PaBLo II: Discurso a los participantes en el Congreso Nacional del Movi-
miento eclesial de compromiso cultural (16/01/1982) 2. Http://www.vatican.va/content/
john-paul-ii/it/speeches/ 1982/january/documents/hf_jp-ii_spe_19820116_impegno-cul-
turale.html.

¥ JUAN PaBLO, Carta por la que se Instituye el Consejo Pontificio para la Cultura
(20/05/982). Http://www.vatican.va/content/john-paul-ii/es/letters/1982/documents/hf_jp-
ii_let_19820520foundation-letter.html.
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sostener un mayor debate acerca de los espacios eclesiales cerrados a
la participacion de las mujeres.

Caminos que no se presentaron féciles, porque la lectura de estas
pistas papales fue diversa segtin los preconceptos en que se inserta-
ban, las expectativas que se albergaban, las experiencias personales y
grupales acumuladas. Porque no se pusieron en marcha los suficientes
procesos compartidos de toma de conciencia individual y de propuestas
colectivas, para salir de un statu quo muy cristalizado. En consecuencia,
sus efectos —alguno provocaria entonces— se mantuvieron bastante
invisibles.

Los mensajes contraculturales, en el sentido de alternativos a las
certezas, a las actitudes y a las costumbres de la cultura preeminente,
siempre encuentran barreras mentales y bloqueos emocionales. El mis-
mo mensaje de Jesds se confrontd con la cultura de su tiempo, tuvo
detractores incrédulos o recelosos, pero consiguid calar en el corazon
de quienes le escuchaban y extender su mensaje con una rapidez infre-
cuente. En palabras del mismo Juan Pablo II, una primera experiencia
de inculturacién, es decir, de «insercion del evangelio en una cultura
autéctona y la introduccién de esa misma cultura en la vida de la
Iglesia»*®, se produjo en el mundo greco-romano, cultura de llegada
de los valores del evangelio y cultura de acogida. Intercambio, por
tanto, e influencia reciproca, no solo entonces, sino en cada contexto
sociocultural y en cada tiempo concreto, con la luz disponible en el
momento en que se produce.

En 1988 Maria Salas Larrazabal afirmaba que las mujeres se ha-
bia «adelantado a las declaraciones oficiales» en aquellas cuestiones
pendientes de resolver en la Iglesia en relacion con las mujeres, y que
muchas las habian defendido no solo hablando sino también haciendo,
especialmente a partir del Concilio Vaticano II. Como en otros periodos
de la historia, algunas tuvieron una voz autorizada dentro de la Iglesia,
otras se implicaron en la expansion del evangelio por territorios menos
frecuentados; varios Papas han recordado sus nombres y destacado sus
contribuciones. Juan Pablo II mencioné en la carta sobre La dignidad
v la vocacion de la mujer, ademds de las que se relacionaron con
Jesus y aparecen en los evangelios, a aquellas que ejercieron tareas

40 JuaN PaBLoO, Carta Enciclica «Slavorum Apostoli» (02/06/1985), 21. Http://
www.vatican.va/content/john-paul-ii/es/ encyclicals/documents/hf_jp-ii_enc_19850602_
slavorum-apostoli.html.

154


http://www.vatican.va/content/john-paul-ii/es/ encyclicals/documents/hf_jp-ii_enc_19850602_slavorum-apostoli.html
http://www.vatican.va/content/john-paul-ii/es/ encyclicals/documents/hf_jp-ii_enc_19850602_slavorum-apostoli.html
http://www.vatican.va/content/john-paul-ii/es/ encyclicals/documents/hf_jp-ii_enc_19850602_slavorum-apostoli.html

importantes tanto en los origenes de la Iglesia*' como en la Iglesia
primitiva: la diaconisa Febe, Prisca, Evodia, Sintique, Maria, Trifena,
Pérside y Trifosa; Ménica y Macrina de los siglos 1 y 1v. Y en un
largo recorrido desde la Edad Media hasta el siglo xvii, a Olga de
Kiev, Matilde de Toscana, Eduvigis de Silesia, Eduvigis de Cracovia,
Isabel de Turingia, Brigida de Suecia, Catalina de Siena, Juana de
Arco, Teresa de Jesis, Mary Ward, Rosa de Lima, Elizabeth Seton.
Un escogido grupo de ensalzadas por el Papa, aunque varias de ellas
no se libraron de sufrimientos ocasionados por la jerarquia eclesial®,
al que pueden afadirse otras muchas mujeres que recorren la vida
del cristianismo hasta nuestros dias. Pero, volviendo a Maria Salas, y
sobre la eleccién de algunas mujeres para responsabilidades eclesiales,
decia: «No se trata ya de que una u otra mujer fuera de serie realice
una misién extraordinaria que probablemente acabara con ella, sino de
un colectivo que avanza irresistiblemente y, poco a poco, va ocupando
cotas que no piensa abandonar»*. No se trata de incorporaciones por
motivos de coyuntura, a titulo de excepcion, en el sentido de mujeres
que esquivan la regla general aplicable a su sexo, sino de incentivar
un proceso continuado de entradas.

Hay palabras y conceptos que han ganado relevancia en los dis-
cursos que se sostienen en la actualidad, pero que no estuvieron au-
sentes en el mensaje de Jests; que expresan hechos y actitudes que El
mantuvo en relacién con las mujeres; dignidad, igualdad, reciprocidad,
diferencia, complementariedad, referencia reciproca, valoracién mutua.
Un modo de actuar que llamé tanto la atencion de sus contemporaneos,
pues representaba una ruptura con los comportamientos dominantes en
aquella sociedad judeo-romana. Sucesivos Papas se han referido a esta
realidad. Pablo VI, hablando en 1976 a las participantes en el Convenio
Nacional del Centro Italiano Femenino, les decia: «De hecho, en el
cristianismo, mds que en cualquier otra religion, desde el principio la

4 Citadas en el apartado 49 la Exhortacién sobre La vocacion y mision de los laicos:
«La Iglesia de los origenes se separa de la cultura de la época y llama a la mujer a
desempenar tareas conectadas con la evangelizacion. En sus Cartas, Pablo recuerda,
también por su propio nombre, a numerosas mujeres por sus varias funciones dentro y
al servicio de las primeras comunidades eclesiales (cf. Rm 16, 1-15; Flp 4, 2-3; Col 4,
15; 1 Co 11, 5; 1 Tm 5, 16)».

42 BorrESEN, Kari Elisabeth, «Imagen actualizada, tipologia anticuada», en Maccloc-
CHI, Maria Antonietta: Las mujeres segiin Wojtyla, Madrid, Ediciones Paulinas, 1992, 194.

4 SaLAs, Maria, «Ellas se adelantaron. Cuando las mujeres creen en si mismas»,
en Sal Terrae, noviembre 1988, 777.
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mujer tiene un estatus especial de dignidad, del que el Nuevo Testamen-
to nos atestigua no pocos y no pequefios aspectos»*. Quiero interpretar
en estas palabras que la intencidn al expresar ‘estatus especial’ no es
transmitir un sentido restringido y acotado de la dignidad femenina.

Juan Pablo II, deteniéndose en pasajes evangélicos concretos, afir-
maba en La dignidad y la vocacion de la mujer que «Estamos ante un
acontecimiento sin precedentes; aquella mujer —que ademds es una
«mujer-pecadora»— se convierte en «discipula» de Cristo; es mads,
una vez instruida, anuncia a Cristo a los habitantes de Samaria, de
modo que también ellos lo acogen con fe (cf. Jn 4, 39-42). Es éste un
acontecimiento insélito si se tiene en cuenta el modo usual con que
trataban a las mujeres los que ensefiaban en Israel; pero, en el modo
de actuar de Jesus de Nazaret, un hecho semejante es normal» (n.° 15).
La fuerza que tiene una palabra de autoridad puede cambiar el corazén
y la mentalidad de quienes escuchan con buena fe; en este relato, de
una consideracién de pecadora pasé a ser aceptada como discipula.
Acontecimiento, no el tnico protagonizado por Jesus, llegando, inclu-
s0, a producir la reaccion de espanto de los discipulos, recogida en el
evangelio de San Mateo: «Si tal es la condicién del hombre respecto
de su mujer, no trae cuenta casarse (Mateo 19,10)» (n.° 10). Al deducir
que Jestus les cambiaba las reglas de convivencia jerarquica por otras
de igualdad y reciprocidad, sienten tal desencanto que surge una sinto-
madtica respuesta, compartir la vida con una igual traerd problemas, no
merece la pena. Habian sido educados, socializados, en la superioridad
masculina y este mensaje trastocaba sus vidas.

Un testimonio de actitudes y de certezas en Jesus, con poca reso-
nancia en el pensar y en el hacer de una Iglesia naciente que se insti-
tucionalizaba; que lo hacia desde la memoria viva del origen unido a
una persona, Jesus, a unos pueblos que recibieron su mensaje, y a unas
acciones concretas cargadas de simbolismo y de significados. Pero el
contexto politico romano en que estaba sucediendo condicioné el modo
de interpretar la propuesta evangélica y de organizarse comunitaria-
mente. Dejaron en aquel camino una parte importante del significado
radical que el mensaje encierra.

4 PaBLO VI: Discurso a las participantes en el Congreso Nacional del Centro
Italiano Femenino (06/12/1976). Http://www.vatican.va/content/paul-vi/it/speeches/1976/
documents/hf_p-vi_spel19761206_congresso-nazionale-cif.html.
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En la Carta a las Mujeres de 29 de junio de 1995, Juan Pablo II
reiteraba que Cristo, «superando las normas vigentes en la cultura de
su tiempo, tuvo en relacién con las mujeres una actitud de apertura,
de respeto, de acogida y de ternura». El Papa invitaba a mirarle y
preguntarse: «;qué parte de su mensaje ha sido comprendido y llevado
a término?»*. También Benedicto XVI dedicé las palabras de una de
sus Audiencias al tema de las actitudes de Jests con las mujeres y al
lugar que ocuparon en la Iglesia primitiva*. Esta percepcion profética
de su modo de actuar en las condiciones de un contexto histdrico de-
terminado no puede continuar siendo una imagen fija que se reproduce
clénicamente, sin desvincularla de la vision del mundo y del lenguaje
propios del tiempo y de la cultura en que se encarné Jesus; no puede
aplicarse sin una exégesis que utilice paradigmas interpretativos mas
atentos a discernir qué quiere transmitirnos la narracién evangélica.

Las transformaciones culturales, antropoldgicas, juridicas y de
toda indole, exigen hoy una relectura de los textos evangélicos mas
iluminada por los contextos, los cuales han tenido una influencia de-
terminante en el concepto e imagen de mujer que el cristianismo ha
seguido reproduciendo siglo tras siglo. Sobre todo, como sefiala Juan
Pablo II en La dignidad y la vocacion de la mujer, porque la mujer estd
Ilamada a formar parte de la estructura viva y operante del cristianismo
de un modo preeminente» (n.° 1). Uniéndolo, ademads, en esta carta a
que «en nuestro tiempo la cuestion de los «derechos de la mujer» ha
adquirido un nuevo significado en el vasto contexto de los derechos
de la persona humana» (n.° 10). Una afirmacién que Pablo VI habia
hecho afios antes, admitiendo la evidencia de esta llamada y sefialando
la deuda que se tenia con ellas: «Es evidente que la mujer estd llamada
a formar parte de la estructura viva y operante del cristianismo de un
modo tan prominente que acaso no se hayan todavia puesto en eviden-
cia todas sus virtualidades»*’. Con doce afios de diferencia, estos dos
Papas coincidian en la deuda, en la carencia, en el incumplimiento de

4 Http://www.vatican.va/content/john-paul-ii/es/letters/1995/documents/hf_jp-ii_
let_29061995women.html. Consultado 21 diciembre 2020.

4 BENEDICTO X VI, Audiencia General (14/02/2007. Http://www.vatican.va/content/
benedict-xvi/es/audiences/ 2007/documents/hf _ben-xvi_aud_20070214.html. Consultado
el 28 de noviembre de 2020.

47 PaBLo VI, Discurso a las participantes en el Congreso Nacional del Centro
Italiano Femenino (06/12/1976). Http://www.vatican.va/content/paul-vi/it/speeches/1976/
documents/hf_p-vi_spe_ 19761206_congresso-nazionale-cif.html.
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la Iglesia con las mujeres, como subray¢ la profesora Felisa Elizondo:
«conciencia de una carencia, de un incumplimiento y de una deuda en
la propia historia cristiana»*®.

LA CARTA A LAS MUJERES. IV CONFERENCIA MUNDIAL
DE 1995

Sin viajar a Pekin, fue continua la presencia del Papa en la prensa,
tanto durante los meses previos como en los dias de celebracion de
esta Conferencia Mundial de la Mujer. Se inici6 con la publicacién del
Mensaje dirigido a la Secretaria General de la Conferencia, Gertrude
Mongella, una mujer de Tanzania, y con la Carta escrita a todas las
mujeres.

En el mensaje a la sefiora Mongella® le transmite el deseo de que se
invite «a los gobiernos y a las organizaciones a trabajar efectivamente
para garantizar legalmente la dignidad y los derechos de la mujer».
De nuevo, ocupandose mas del panorama externo —lo que tenian que
hacer las sociedades civiles—, que de lo pendiente dentro de la Iglesia.
Pero inclufa algunas propuestas que resultaban una novedad en los
mensajes papales. Por ejemplo, un aviso a los padres, no solo acerca
de su responsabilidad en la familia: «LLa sociedad necesita recordar a
los esposos y padres sus responsabilidades familiares», sino también del
necesario cambio de actitudes en los hombres respecto del compartir
compromisos familiares. Y lo apuntaba con el objetivo de facilitar la
presencia de las mujeres en actividades de la vida publica: «Es preciso
cambiar profundamente las actitudes y la organizacién de la sociedad
para facilitar la participacion de la mujer en la vida puiblica y, al mismo
tiempo, tomando las medidas necesarias para que tanto la mujer como
el hombre puedan cumplir sus obligaciones especiales con respecto a
la familia». Si la salida de las mujeres a trabajos remunerados suponia
algin desajuste familiar no era ella sola la culpable, sino igualmente el
marido con su ausencia en las necesidades de gerencia familiar.

“ EL1zoNDO, Felisa, «La dignidad de la mujer. Una reflexién teolégico existencial
sobre Mulieris Dignitatem», Moralia (11/43) 1989, 208.

4 JUAN PABLO, Mensaje a la Secretaria General de la IV Conferencia Mundial
de las Naciones Unidas sobre la Mujer. Http://www.vatican.va/content/john-paul-ii/es/
letters/1995/documents/hfjp-ii_let_19950526_mongella-pechino.html. Consultado 22
noviembre 2020.
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Reconociendo la historia de silencios que han ocultado a la pobla-
cién femenina, decfa Juan Pablo II que «Es muy necesario atin, hablar
y escribir acerca de la gran deuda que tiene el hombre con respecto
a la mujer en todos los otros campos del progreso social y cultural».
Y sefialaba otra deuda pendiente, la de hacer visibles las aportaciones
femeninas al progreso en los diferentes dambitos sociales y culturales
donde si estuvo, aunque no figure en los registros de la memoria. Hasta
saldar una deuda que fue creciendo con el paso de los siglos y de la
que estaba costando mucho liberarse.

Un mes después publicé la Carta, ya mencionada, escrita a todas
las mujeres®, donde hablaba de un Iglesia que «quiere ofrecer tam-
bién su contribuciéon en defensa de la dignidad, papel y derechos de
las mujeres» (n.° 1), las cuales participan ya «en todos los dmbitos de
la vida social, econémica, cultural, artistica y politica» (n.° 2). En el
tercer apartado del texto, se incluia personalmente en la herencia de
«una historia de enormes condicionamientos que [...] han hecho dificil
el camino de la mujer, despreciada en su dignidad, olvidada en sus
prerrogativas, marginada frecuentemente e incluso reducida a escla-
vitud» (n.° 3). Afirmaciones duras por la realidad que encerraban del
desprecio sufrido, del olvido injusto, de la esclavitud encubierta, todo
ello debido precisamente a los condicionamientos socioculturales con
que se las fue envolviendo y que el Papa sefiala como causas que «le
ha impedido ser profundamente ella misma», empobreciendo -continda-,
a «la humanidad entera de auténticas riquezas espirituales». Ponia la
responsabilidad en «la fuerza de las sedimentaciones culturales que, a
lo largo de los siglos, han plasmado mentalidades e instituciones»; no
eludiendo el hecho de que, en estas mentalidades e instituciones, han
existido «responsabilidades objetivas incluso en no pocos hijos de la
Iglesia»; ante lo cual, se confesaba diciendo: «lo siento sinceramente»
(n.° 3).

Evocaba las contribuciones de las mujeres «no menos que los
hombres, y la mayor parte de las veces en condiciones bastante mds
adversas», a la cultura y al arte sin que su memoria la veamos re-
flejada en la «historiografia cientifica. [...] La humanidad tiene una
deuda incalculable». (n.° 3). Como habia dicho a la secretaria de la

0 JuAN PABLO, Carta a las Mujeres (29/06/1995). Http://www.vatican.va/content/
john-paul-ii/es/letters/ 1995/documents/hf_jp-ii_let_29061995_women.html. Consultada
22 noviembre 2020.
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Conferencia, transmite de nuevo el sentimiento de deuda contraida,
de ‘deuda incalculable’, por haberlas dejado fuera de una parte de la
memoria colectiva tan valiosa para la humanidad como es la historia
de la ciencia.

La Carta recoge un elenco de cuestiones en las que se enlazan
deseos, demandas, certezas, denuncias, que anteriormente no habian
sido planteadas con este lenguaje y con esta claridad. Selecciono varias:
«que el ser mujer y madre no comporte una discriminacién», «igualdad
de salario a igualdad de trabajo, tutela de la madre trabajadora, justas
promociones en la carrera, igualdad de los esposos en el derecho de fa-
milia, reconocimiento de todo lo que va unido a los derechos y deberes
del ciudadano en un régimen democratico» (n.° 4), «abusos cometidos
contra las mujeres en el campo de la sexualidad [...], tendencias del
machismo agresivo». Y al llegar aqui introduce un cuestionamiento
vital, dice: «En semejantes condiciones, la opcién del aborto, que
es siempre un pecado grave, antes de ser una responsabilidad de las
mujeres, es un crimen imputable al hombre y a la complicidad del
ambiente que lo rodea» (n.° 5). Deslegitima a los hombres que siguen
actuando con las mujeres como las tnicas culpables de situaciones de
las que también ellos son parte.

No conozco que, hasta ese momento, algin documento vaticano
hubiese expresado una actitud de admiracion a las mujeres que rei-
vindicaban derechos; aqui aparece, todavia sin atreverse a utilizar la
palabra feminismo, sin nombrarlo, pero describiéndolo en sus acciones
y consecuencias: «Mi admiracidn hacia las mujeres de buena voluntad
que se han dedicado a defender la dignidad de su condicién femenina
mediante la conquista de fundamentales derechos sociales, econdmicos
y politicos, y han tomado esta valiente iniciativa en tiempos en que
este compromiso suyo era considerado un acto de transgresion, un
signo de falta de femineidad, una manifestacién de exhibicionismo,
y tal vez un pecado» (n.° 6). Aportaciones «de naturaleza espiritual
y cultural, pero también sociopolitica y econdémica» (n.° 8). Tomaba
una posicién valiente, escuchada, seguro, con preocupacién en algu-
nas instituciones y jerarquias eclesiales, mientras al mismo tiempo, y
en sentido contrario, significaba un respaldo alentador a las mujeres
creyentes que se sentian en el filo de la navaja por su compromiso y
cercania a propuestas y acciones del feminismo muy lejanas entonces
de las tratadas en la Iglesia.
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Proponia Juan Pablo II que se reflexionase «sobre el tema del ‘ge-
nio de la mujer’ [...] para darle un mayor espacio en la vida eclesial
(n.° 10); un genio que abrié en esta Carta el «acoger también, sin
desventajas para la mujer, una cierta diversidad de papeles [...], un
tema que tiene su aplicacion especifica incluso dentro de la Iglesia»;
inclufa ya a la casa propia, no solo a la sociedad civil. Precisando a
la vez, poniendo barreras, a esta variedad de funciones dentro de la
iglesia: «Estas distinciones de papel no deben interpretarse a la luz
de los canones de funcionamiento propios de las sociedades humanas,
sino con los criterios especificos de la economia sacramental, o sea,
la economia de ‘signos’» (n.° 11). Qué dificil resultaba acudir a una
hermenéutica que permitiera llegar al significado fidedigno de cada
palabra, de cada acontecimiento, de cada signo. Y qué resistencias
impiden hoy una relectura del cudndo, quién, como y porqué se de-
cidieron esos «criterios especificos» que dejaban fuera a las mujeres.

Esta carta recibié un amplio eco en la prensa, bien criticando par-
te de su contenido, bien acentuando lo que incluia de novedad y de
avance. Para acercarnos a una panoramica de las opiniones difundidas
en diferentes medios escritos espafioles, me sirvo del trabajo publicado
por la profesora Pilar Giménez Armentia. Empiezo por las mds criticas;
entre ellas, la del periddico EI Mundo: «El Papa tiene un problema de
credibilidad con las mujeres» refiriéndose a que seguia manifestando
una posicién antigua y cargando su mochila con toda la historia anterior
de discriminaciones: «Encarna, como pocos toda una larga tradicion
de estancamientos, retrocesos y vinculaciones trasnochadas respecto a
la mujer» (10 de agosto de 1995). Igual rechazo recibe su posiciona-
miento sobre mujer y sacerdocio: «En materia de sacerdocio femenino
es inamovible», y subrayaba la contradiccién en que caia al negéarselo
a las mujeres mientras era «capaz de denunciar los condicionamientos
histéricos», como opinaba El Periddico de Cataluiia del 25 de julio
de 1995.

Falta de credibilidad, estancamiento, tradicién inamovible, fueron
las criticas recibidas, concretadas solo en la cuestion del sacerdocio
de las mujeres, un tema en el que no entro en estas piginas, aunque
ha sido tratado en numerosas ocasiones por los Papas. Solo constatar
que ninguno ha definido como dogma de fe sus declaraciones en torno
a esta cuestion. Como en otros aspectos del cuerpo doctrinal en que
la Iglesia ha introducido cambios a lo largo de su historia, también
podra hacerlo en esto, porque ser hombre no puede seguir siendo per-
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petuamente la unica referencia de mediacion de un Dios encarnado;
no se sostiene una normatividad humana de sesgo androcéntrico en
la concepcion de naturaleza y de Dios que excluye a las mujeres de
su representacion, como hasta hace poco se las excluia de cualquier
autoridad y de muchas funciones en la Iglesia.

Las alabanzas a la Carta a las Mujeres fueron también evidentes
en los medios escritos. Reflejaron reacciones de positiva sorpresa y
de agradecimiento. En un mismo dia, el 11 de julio de 1995, La Van-
guardia decia que «El documento no tiene precedentes», porque «es
un verdadero himno al genio de ser mujer», con el comentario de que
habia sorprendido incluso a las feministas. Se detenia en la confesion de
los errores cometidos por la Iglesia a lo largo de la historia: «El Papa
pide perdén por la discriminacion de la mujer por parte de sectores de
la Iglesia»; incluso en el tono que utilizaba, confidencial y llano, de un
amigo al pedir perdén: «Lo siento sinceramente». Diario 16 hablaba de
algo inesperado y sorprendente: «A menos de dos meses de distancia
de la Conferencia sobre la Mujer, que se celebrard en Pekin, a primeros
de septiembre, Juan Pablo II ha escrito uno de los documentos mads
inesperados y de alguna manera sorprendentes». El Pais opinaba que
«El documento no tiene precedentes, porque nunca la Iglesia habia
tratado el tema de la mujer tan especificamente»; el periodista afiadia
el siguiente comentario de Ida Magli (Roma, 1925-2016), catedratica de
antropologia cultural de la Universidad de La Sapienza: «Es la primera
vez que estoy de acuerdo con un documento del Papa». Y el periddico
vasco El Correo destacaba que «EIl Papa denuncia ‘el machismo agre-
sivo’ y reconoce la lucha de las feministas»’'.

En el mes de agosto, el dia 7, La Vanguardia presentaba el siguiente
titular «Juan Pablo II dice que las mujeres deben ser protagonistas del
mundo de la cultura». En el texto se referia a la importancia de una
presencia mds destacada de la mujer en el mundo de la cultura y en
la educacién, diciendo: «El Papa Juan Pablo II espera ‘de corazén’
que la préxima conferencia de Pekin ‘colme el vacio’ provocado por
la discriminacion cultural ente el hombre y la mujer, y que estd se
convierta en protagonista del mundo de la cultura y de la educacion.

3! Todas las referencias que incluyo sobre informaciones de prensa en estos parrafos y
en otros mds adelante, han sido tomadas del documentado trabajo publicado por GIMENEZ
ARMENTIA, Pilar, «La IV Conferencia mundial sobre las mujeres y sus protagonistas»,
en Comunicacion y hombre: revista interdisciplinar de ciencias de la comunicacion y
humanidades (6) 2010, 224-225 y 230.
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En una breve alocucién pronunciada ayer a mediodia, poco antes del
rezo del angelus, el Papa volvié a referirse al puesto de la mujer en la
sociedad, y cité a muchas figuras femeninas que han contribuido ‘al
progreso de la cultura’».

La Voz de Galicia informaba el 21 de agosto sobre otra interven-
cién del Papa: «Pidi6 ayer durante el rezo del Angelus [...] igualdad
de oportunidades para las mujeres que trabajan. Afirmé que todavia
queda mucho camino que recorrer para que ser mujer y madre no
comporte una discriminacion». Y de nuevo La Vanguardia en su edicion
del 28 de agosto, bajo el titular «El Papa y la mujer» daba entrada
a la noticia de que el dia anterior Juan Pablo II habia subrayado ‘la
importancia de una mayor valoracién de la mujer en la vida publica
con una participacién mds activa en la politica». Y en el periédico El
Pais el dia 30 se pudo leer que: «El Papa insistié ayer en sus mensajes
de apoyo a las mujeres, recomendando a los hombres que adopten una
visién mds positiva sobre ellas. Record6 a los 450 millones de varones
catdlicos que la ‘falta de sensibilidad de los hombres’ ha influido en
las desventajas que sufren las mujeres».

Alabanzas casi undnimes, como vemos, sobre los textos previos a la
IV Conferencia Mundial sobre la Mujer que se celebré en Pekin del 4 al
15 de septiembre de 1995, participando el Vaticano con una delegacién
formada mayoritariamente por mujeres —catorce®*, hombres ocho—,
y presidida por una de ellas, la socidloga norteamericana y profesora
de Derecho en la Universidad de Harvard, Ann Glendon (Massachu-
setts, 1938). Se convirtié entonces en la primera mujer de la historia

2 Pertenecieron a ese grupo de mujeres: la espafiola Maria Isabel Telleria Tapia,
doctora en ciencias quimicas y licenciada en derecho candnico, que trabajaba en la
Secretaria de Estado del Vaticano como responsable de los asuntos relacionados con
la Comunidad Europea; la noruega Janne Haaland Matlary, catedratica de politica
internacional en la Universidad de Oslo; Patricia K. Donahoe, investigadora y profesora
en la Escuela de Medicina de Harvard; la periodista de Malasia Teresa EE Chooi, del
Consejo Pontificio para los Laicos; Pilar Escudero de Jensen, chilena, profesora de
historia; Claudette Habesch, palestina, Secretaria de Caritas Jerusalem; Kathryn Hawa
Hoomkwap, médica nigeriana y del Consejo Pontificio para la Cultura; Irena Kowalska,
polaca, profesora universitaria; Joan Lewis, estadounidense, de la Oficina de Prensa de
la Santa Sede; la religiosa vietnamita Hna. Anne Nguyen Thi Thanh; Gail Quinn; Sheri
Rickert, abogada norteamericana, asesora de la Santa Sede ante las Naciones Unidas;
Lucienne Sallé, psicéloga francesa, responsable de la seccion mujer del Consejo Pontificio
para los laicos; Kung Si Mi, nacida en Hong Kong, coordinadora del Movimiento Focolar
para el didlogo con cristianos de otras religiones. Cfr. L’Osservatore Romano, 26 agosto
1995, 1.
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al frente de una representacion del Papa en una reunion internacional,
si bien con dos monsefores como vicepresidentes y un protagonismo
femenino menor en las intervenciones durante la Conferencia, del que
tuvo alguno de los hombres que formaban parte de la delegacion™.

Coincidiendo con la inauguracién, el 4 de septiembre, ABC des-
tacé la defensa del papel de la mujer en la sociedad bajo la entrada
«Vaticano dignidad de la mujer»; en el texto decia: «Juan Pablo II ha
defendido con firmeza el papel de la mujer en la sociedad, con una
atencion muy especial a la maternidad, la familia, la labor de asistencia
a enfermos y necesitados y la educacioén para la paz y la convivencia
de las futuras generaciones». Y al dia siguiente, el dia 5, titulaba: «EIl
Papa invita a promocionar el papel de la mujer dentro y fuera de la
Iglesia», destacando que: «Juan Pablo II ha invitado a la Iglesia a pro-
mocionar el papel de la mujer, dentro y fuera de ella (...). Ha pedido a
toda la comunidad eclesidstica que ‘favorezca’, por todos los medios,
en su vida interna, la participacién femenina». Afiadiendo después:
«El Santo Padre ha vuelto a referirse a la funciéon de la mujer en el
mundo actual, cuestiéon que ha ocupado sus discursos en las tltimas
semanas con la vista puesta en la Cumbre de la mujer inaugurada ayer
en Pekin (...). Quiso subrayar de manera muy especial la importancia
de la participacion femenina en la Iglesia». Sabia bien la prensa lo que
significaban estas palabras sobre la participacién de las mujeres en la
iglesia, y las difundia por el interés que suscitaban.

Este repaso de prensa nos dice que la mayoria de los mensajes
del Papa fueron bien valorados, en la medida en que confirmaban la
voluntad de la Iglesia de respaldar la dignidad y los derechos de todas
las mujeres; no obstante, durante la celebracién de las sesiones las
reticencias se hicieron visibles en un aspecto bdsico, el concepto de
género que vislumbraban peligroso en los desarrollos del mismo que
podian producirse posteriormente. En las declaraciones sobre reservas
e interpretaciones que un buen nimero de delegaciones de paises rea-
lizaron, la del Vaticano, en cuanto al término «género», puntualizaba
que lo aceptaba entendiéndolo «conforme al uso ordinario en el con-
texto de las Naciones Unidas», definido sélo en el sentido de que «la
cultura y la tradicion son realidades que influyen en la asignacién de
roles y cualidades personales, los cuales afectan a la identidad personal

3 GIMENEZ ARMENTIA, Pilar, «La IV Conferencia mundial sobre las mujeres y sus
protagonistas», op. cit., 225-226.
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y a las relaciones sociales de hombres y mujeres, partiendo de la base
de una identidad sexual biolégica, masculina o femenina». De esta
forma la Santa Sede excluia «las interpretaciones dudosas basadas en
puntos de vista dudosos por los que se afirma que la identidad sexual
puede adaptarse indefinidamente con fines nuevos y diferentes». Pero
igualmente se apartaba «de la nocién bioldgica determinista de que
las funciones y las relaciones de ambos sexos se han fijado de manera
unica y estdtica»>*. Matizaciones en las que se trasluce la preocupacion
del Vaticano por la incidencia que podia tener el concepto de género
en la familia, la maternidad o el matrimonio; una cuestién agudizada
en estos dltimos afios, rodeada de polémica no tnicamente dentro de
la Iglesia.

LA DIGNIDAD Y LA VOCACION DE LA MUJER

Anadiré aqui algunas otras consideraciones que Juan Pablo II
ofrecid a la Iglesia en la Carta apostdlica publicada el 15 de agosto
de 1988 sobre La dignidad y la vocacion de la Mujer™. La primera, el
tema de la diferencia femenina, en el que se detiene y reitera, pero con
una aclaracién importante, la de distinguir entre diferencias originarias
y diferencias adquiridas en el curso de la historia. Incorporando, por
tanto, en el modo de concebirla una perspectiva, la de género, como
categoria de andlisis de la realidad; en este caso, de las caracteristicas
identitarias atribuidas a las mujeres.

Diferencias adquiridas, o producidas, a lo largo de una historia
de subordinacién, que han sido la causa de las discriminaciones que
sufre, contrarias al mensaje cristiano: «el ideal evangélico se dirige al
ser humano sin ninguna diferencia en razén del sexo» (n.° 20). El Papa
enfatiza lo que aporta de originalidad ‘lo femenino’ de las mujeres,
como una riqueza: «la mujer representa un valor particular como per-
sona humana y al mismo tiempo, como aquella persona concreta, por
el hecho de su feminidad (n.° 29). Apostaba el Papa en estas lineas por
el valor de la diferencia femenina, abandonando el secular argumento
de la inferioridad natural de las mujeres vinculado a ella.

3 ONU, Informe de la Cuarta Conferencia Mundial sobre la Mujer, Naciones Unidas,
Nueva York, 1996, 173.

55 Http://www.vatican.va/content/john-paul-ii/es/apost_letters/1988/documents/hf_jp-
ii_apl_19880815_mulieris-dignitatem.html. Consultado 26 octubre 2020.
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Habla de igualdad, porque los hombres no han sido creados con una
naturaleza humana superior, ni la igualdad se realiza solo en el orden de
la salvacién, como se nos ensefié durante un tiempo: «EIl texto biblico
proporciona bases suficientes para reconocer la igualdad esencial entre
el hombre y la mujer desde el punto de vista de su humanidad [...] La
mujer es otro «yo» en la humanidad comiin» (n.° 6).

Habla de complementariedad hombre mujer, no en el sentido de
que una parte del ser humano sirve para completar o perfeccionar a
la otra parte, sino como dos sexos diferentes entre si, pero de idéntica
dignidad y valor, que completan la identidad humana, que reconocen
unas veces la excelencia de uno y otras la del otro; sin un esquema
jerarquico aplicado a la identidad del hombre y de la mujer®®. De ahi
la llamada del Papa a «la profundizacién de los fundamentos antropo-
l6gicos y teoldgicos necesarios para resolver los problemas referentes al
significado y dignidad del ser mujer y del ser hombre» (n.° 1). Uno de
los temas que estuvo presente en el Sinodo de los Obispos de 1987,
y al que el Papa volvié en Vocacion y mision de los laicos (n.° 50),
ante la necesidad de estudiar con mds detenimiento: «los fundamentos
antropoldgicos de la condicién masculina y femenina [...] no sélo por
lo que se refiere a los papeles a asumir y las funciones a desempefiar,
sino también, y mds profundamente, por lo que se refiere a su estructura
y a su significado personal». Conocer mejor como actda la estructura
de la personalidad, su dinamismo, y los significados que se le otorgan
en cada una de las formas de expresarse individualmente. Para cual-
quier creyente, hombre o mujer, no es suficiente la teologia, debe ir
acompafiada de la antropologia, ambas se requieren para: «iluminar
y guiar la respuesta cristiana a la pregunta, tan frecuente, y a veces
tan aguda, acerca del espacio que la mujer puede y debe ocupar en la
Iglesia y en la sociedad». ;Qué es una mujer como persona humana
y como se concreta en cada momento histdrico en las mujeres reales,
individuales? No solo en las caracteristicas fisicas, también en las so-
ciales y culturales. Entonces, las preguntas a hacerse por creyentes y
no creyentes podrian formularse en los siguientes términos, ;Estamos

¢ Tommast, Wanda, Fildsofos y mujeres, Madrid, Narcea, 2002, 82.

37 De este Sinodo formaron parte 27 mujeres de las 60 personas designadas como s.
Cfr. STIEFKEN, Pablo-ARBOLEDA DE STIEFKEN, Patricia, «Vocacién y misién de los laicos
en la Iglesia y en el Mundo», en Theologica Xaveriana (86/87) 1988, 138.
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en un camino de revision profunda del modo de aplicar a las mujeres
los conceptos de naturaleza y de dignidad personal?

Una antropologia que debe hablar igualmente de la identidad mas-
culina para abrir un camino de mejor servicio a la humanidad: «Es
necesaria una renovada investigacion antropolégica qué incorpore los
nuevos progresos de la ciencia y de las actuales sensibilidades cultu-
rales para profundizar mds y mds no sélo en la identidad femenina
sino también en la masculina, para asi mejor servir al ser humano en
su conjunto. Avanzar en esto es prepararnos para una humanidad nue-
va»®, No pueden sentirse exentos de cambio los hombres. No pueden
quedarse en la observacion de lo que hacen o no hacen las mujeres.
Estan implicados como seres humanos y como seguidores del mensaje
de Jesus, no es justificable la pasividad en la que muchos permanecen.

Habla de reciprocidad porque la referencia mutua es imprescindible-
mente humana: «Voy a hacerle una ayuda adecuada» (Génesis 2,18), y
en otra traduccion del texto biblico: «No es bueno que el hombre esté
solo; voy a hacerle alguien como él, que le ayude»*. Juan Pablo II
entiende el texto biblico «en el sentido de que la mujer debe ‘ayudar’
al hombre, asi como éste debe ayudar a aquella. [...] Debe ser ayuda
reciproca» (n.° 7). No hay un mandato de sumision femenina al mari-
do, aunque incomprensiblemente se siga proclamando cada afio en la
liturgia, sino de reciprocidad en la relaciéon de amor y de servicio que
han elegido: «reciproca sumisién de los esposos en el temor de Cristo,
y no solamente la sumisién de la mujer al marido. [...] Se trata de
una llamada que no cesa de apremiar a las generaciones que se han
ido sucediendo, una llamada que los hombres deben acoger siempre
de nuevo» (n.° 24). Llamada a los hombres. Una toma de conciencia
de si mismos, como la que han experimentado las mujeres, se estd
produciendo de una manera excesivamente lenta en los hombres. Y sus
consecuencias las estamos viendo cotidianamente en las relaciones de
pareja, en el mundo laboral, en los espacios sociales y politicos. Dolores
Aleixandre comenta a este respecto: «El viejo modelo de varén dotado
de clarividencia infusa, versus mujer necesitada de Consejo direccion

% CoMPTE GRAU, Marfa Teresa, Diez cosas que el Papa Francisco propone a las
mujeres, Madrid, Publicaciones Claretianas, 2018, 10.

% Asi fue citado por el Papa Francisco en la Audiencia del 22 de abril de 2015 en
la Plaza de San Pedro.
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y pastoreo, se revela superado, para dejar sitio a la novedad de una
relacion entre personas equivalentes y complementarias®.

Y el Papa pone sancién al dominio del hombre sobre la mujer, lo
califica de pecado, o consecuencia del mismo. Un efecto del pecado
original: «El te dominard» (Génesis 3,16). Explica que «este dominio
indica la alteracién y la pérdida de la estabilidad de aquella igualdad
fundamental que, en la ‘unidad de los dos’, poseen el hombre y la
mujer. [...] Sobre todo con desventaja para la mujer. [...] La mujer no
puede convertirse en ‘objeto’ de ‘dominio’ y de ‘posesion’ masculina».
Un comportamiento referido, no tnicamente al matrimonio, sino «tam-
bién a los diversos campos de la convivencia social: aquellas situaciones
en las que la mujer se encuentra en desventaja o discriminada por el
hecho de ser mujer». Por lo tanto, afiade el Papa, comprobamos «la
justa oposicién de la mujer frente a lo que expresan las palabras bi-
blicas «€él te dominard» (Gén 3, 16)» (n.° 10). Aguantar, sufrir, callar,
resignarse, ha dejado de ser la tnica lectura que conduzca a la voluntad
de Dios. Es justa la oposicién que tantas mujeres manifiestan ante la
obediencia debida, las opiniones que intimidan, la violencia que anula.
Se les reconoce aqui la capacidad y se les debe la libertad, de conducir
su vida sin vinculos de dependencia y, menos, de dominio.

Otro aspecto tratado por el Papa es la potencial ‘masculinizacion»
de las mujeres’, afirmando que «la mujer —en nombre de la libera-
cién del «dominio» del hombre— no puede tender a apropiarse de
las caracteristicas masculinas, en contra de su propia ‘originalidad’
femenina». Una frase con varios aspectos que merecen ser tenidos en
cuenta. En primer lugar, comprender esto que teme exige detenerse en
que la ‘originalidad masculina’ goza de una imagen ptblica de mayor
valor y relevancia; que abre puertas, da oportunidades no aptas para la
‘originalidad femenina’; ésta, justificaba situaciones de desigualdad y
el poner encontrar acotadas las dedicaciones deseadas. ;Puede extra-
far que algunas buscaran salir de ese coto por la via de mimetizarse
en apariencia, en valores, en conductas, con la cultura masculina
dominante? ;Qué quisieran la mejor valoracidon social que se recibia
desempefiando roles considerados no femeninos? En segundo lugar,
y como consecuencia, podia deberse a una dindmica, mds o menos
programada, a la que conducia o, incluso, tantas veces obligaba, un

% ALEIXANDRE, Dolores, «La estatua de Nabucodonosor y otros suefios», en Sal
Terrae, noviembre 1988, 785-792.
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contexto social y econdmico que exigia/exige adaptarse a las reglas de
funcionamiento de los hombres para incorporarse a muchos espacios
del mundo publico. Y, en tercer lugar, fuera y dentro de la Iglesia,
aquellas mujeres que van ejerciendo puestos de decision, por la todavia
excepcionalidad del hecho de ocuparlos, pueden dejarse llevar por el
llamado ‘sindrome de la abeja reina’®!, del sentirse exclusivas y celosas
de que otras mujeres puedan quitarles ese espacio ganado, razén por la
que se muestran mds criticas con las mujeres que con los hombres de
su trabajo; la competitividad en las aspiraciones, que no es algo nuevo
y si compartido. O, por el contrario, sienten que no estdn preparadas
para la funcién que se les ha encargado o que no es su lugar, y la
ejercen en total dependencia de otros.

Si lo femenino, en el sentido de los valores, destrezas, motivacio-
nes, cultivadas en y por las mujeres, ocupara un espacio mds justo en
el mundo y fuera deseado y cultivado también por los hombres, ese
mimetismo no se produciria. De ahi que el Papa subraye la valoracion
de los recursos personales de la femineidad como «una riqueza enorme,
[...] no son ciertamente menores que los recursos de la masculinidad;
son sélo diferentes» (n.° 10). Pero todos esos cambios necesarios en
la cultura de funcionamiento social, de incorporacién a los espacios
del mundo publico, no se termina de producir.

El Papa, en su reflexion, alienta a pensar en qué condiciones se
desenvuelve hoy la vida de la poblacion femenina de tantos paises del
mundo donde las discriminaciones sufridas superan con mucho a la
libertad con que pueden actuar: «Jesus entra en la situacion histérica
y concreta de la mujer, la cual lleva sobre si la herencia del pecado.
Esta herencia se manifiesta en aquellas costumbres que discriminan a
la mujer en favor del hombre». Denuncia el estigma social que cae s6lo
sobre las mujeres incluso cuando la accién por la que se las recrimina
tenga como principal protagonista a un hombre: «Es dejada sola con
su pecado y es sefialada ante la opinién publica, mientras detrds de
este pecado ‘suyo’ se oculta un hombre pecador, culpable del ‘pecado
de otra persona’». Hay pecados que no son patrimonio de las muje-
res sino sus victimas. Con un saber pegado a la realidad, rechaza la
doble moral con que se actda, la de criterios opuestos al aplicados a

" Aparecié formulado por primera vez en este articulo de STAINES, Graham-TRAVIS,
Carol-JAYERANTE, Toby Epstein, «The Queen Bee sindrome», en Psychology Today (7/8)
1973, 55-60.
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una misma situacion protagonizada por un hombre o por una mujer;
hecho que seguimos observando en una mantenida vigencia implicita,
condenada en voz alta pero actuante en lo velado, injusta pero justi-
ficada. «Solamente paga ella y paga sola», enfatiza el Papa (n.° 14).
Una postura mds definida y elocuente se incorpord a las decisio-
nes del Sinodo de los Obispos de 1987, y Juan Pablo II sefial6 como
uno de los frutos del posconcilio en Vocacion y Mision de los Laicos
en la Iglesia y en el Mundo®: «La participacién mds amplia y signi-
ficativa de la mujer en la vida de la Iglesia y en el desarrollo de la
sociedad»; pero sabedor, al mismo tiempo, de que continua siendo uno
de los problemas pendientes «el puesto y el papel de la mujer tanto
en la Iglesia como en la sociedad» (n.° 2). Exhortacién apostélica en
la que dedica todo un largo apartado, el 49, a consideraciones sobre
las mujeres. Dice que el Sinodo ha dedicado una atencién particular a
«reconocer, e invitar a reconocer por parte de todos y una vez mds, la
indispensable contribucién de la mujer a la edificacion de la Iglesia y
al desarrollo de la sociedad; y, ademads, analizar mas especificamente
la participacion de la mujer en la vida y en la mision de la Iglesia».
Explica de manera precisa el camino que ha de andarse en la Iglesia
pues el Sinodo ha reiterado la defensa de la igualdad: «han afirmado
repetidamente y con fuerza la urgencia de defender y promover la
dignidad personal de la mujer y, por tanto, su igualdad con el varén»;
y adoptado una posicién mds activa en contra de la discriminacion:
«La Iglesia, como expresion de su mision, debe oponerse con firmeza
a todas las formas de discriminaciéon y de abuso de la mujer». Al des-
cender a lo concreto en cuanto a «la participacion activa y responsable
en la vida y en la misién de la Iglesia», cita lo contemplado por el
Sinodo de llegar hasta la participacién en las consultas y en la toma de
decisiones: «Participen las mujeres en la vida de la Iglesia sin ninguna
discriminacion, también en las consultaciones y en la elaboracién de
las decisiones». Y un poco mds adelante subraya que: «Es del todo
necesario pasar del reconocimiento tedrico de la presencia y de la par-
ticipacion de la mujer en la Iglesia a la realizacién practica» (n. 51).
Pronunciamientos que no dejan lugar a dudas en cuanto a la volun-
tad expresada por Obispos, Cardenales, Papa y laicos en aquel Sinodo
de 1988. Voluntad, porque han pasado mds de dos décadas, y hay

2 Http://www.vatican.va/content/john-paul-ii/es/apost_exhortations/documents/hf_jp-
ii_exh_30121988_ christifideles-laici.html. Consultado 2 de noviembre de 2020.
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poco andado. De todas formas, esta Carta «constituye ya un punto de
referencia en la historia de la dignificacién de la mujer», como opind
entonces una profesora de Teologia®.

MENOS ELOGIOS, MAS DECISIONES

Muchas mujeres no leen con satisfaccion las expresiones frecuentes
exaltando las caracteristicas especificas atribuidas y, en muchos casos,
cultivadas por las mujeres. Estos comentarios con términos bellos,
enaltecedores, romdnticos, hasta metaféricos, pueden resultar un re-
curso que las retenga en la complacencia y silencie sus verdaderos
interrogantes. Resultan innecesarias, y al mismo tiempo, incompletas.
«Genio de la mujer» o «genio femenino», el «misterio de la mujer»,
la «especificidad femenina», la «vocacién femenina», la «especifica
sensibilidad», «segun sus peculiaridades», «caracteristicas peculiares»,
«finalidad genuina de la mujer», la «admiracién», el «agradecimiento»,
«capacidad tnica de acogida del otro», no puede quedarse en el halago
que muestran, ni reducirse a un determinado modo de entenderlas, y
atin menos como formas de subrayar esencialismo y naturalizacién.
Tienen escaso sentido en si mismas y, ademds, porque no se produce
la correspondencia de aplicarlas a la masculinidad, como si fueran
ajenas a los hombres las cualidades que sostienen la vida humana y
se evitara su desarrollo en ellos.

Si se utilizan estas expresiones, deben aparecer vinculadas todas
aquellas capacidades y funciones generales que la condicién humana
encierra; no adscritas basicamente a lo que se denomina «esencia fe-
menina» —maternidad y servicio—, ni apoyando, casi sélo en ellas, la
dignidad individual y colectiva de las mujeres. Benedicto X VI, ampli6
el ‘genio femenino’ a cualidades movilizadoras y organizadoras de
redes que generaban nuevas ideas: «genio de la mujer para movilizar
y organizar, la dota de la habilidad y las motivaciones necesarias para
desarrollar redes en continua expansion para el intercambio de expe-
riencias y la generacién de nuevas ideas»®. Roles en expansion que
permiten mostrar la evidencia de sus capacidades a medida que tienen

% ErLizonpo, Felisa, «La dignidad de la mujer. Una reflexién teolGgico existencial
sobre Mulieris Dignitatem», op. cit., 208 y 219.

¢ Mensaje del Santo Padre Benedicto XVI a los participantes en una Conferencia
Internacional sobre el tema: «Vida, Familia y Desarrollo: El papel de la mujer en la
promocioén de los Derechos Humanos» (Vaticano, 20-21 de marzo 2009). Http://www.va-
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la oportunidad de ejercerlas, no acentuando por ignorancia o por interés,
las asignadas de acuerdo con su biologia®.

Olegario Gonzdlez de Cardedal lo expresé hace tiempo con rotun-
didad: «La Iglesia no tiene que hacer elogios tedricos sino mostrar
con hechos positivos la valoracién que hoy hace de la mujer y de
sus posibilidades evangelizadoras y representadoras en igualdad con
el hombre. Un elogio del pasado con una negacién del presente, o
un retrato de lo ideal unico, Marfa, con una marginaciéon de la gene-
ralidad femenina, son una contradiccién y un escdndalo»®®. Mejor no
insistir en cualidades naturales, en funciones como un destino natural
y divino, y en simbologias que pueden resultar anacrénicas para las
mujeres jovenes y quizds hasta para las que lo son ya menos. Resulta
mds adecuado aminorar los elogios a una feminidad y a unas cuali-
dades que se hagan derivar de la voluntad de Dios, como un designio
suyo. Hay muchas précticas que estdn esperando reforma, entre ellas,
expresiones y lenguajes.

Si las palabras de los Papas estdn cargadas de verdad, lo que no
dudamos, se desvanecen las razones en virtud de las cuales hay dife-
rencias con desigualdad y segregacion horizontal y vertical, para las
mujeres dentro de la Iglesia. Seguramente, existen todavia catdlicos
que no se han detenido a analizar suficientemente lo que significa en el
mundo del siglo xx1 esta division de espacios eclesiales entre hombres
y mujeres, cuando ya no se produce en la sociedad civil. La repercu-
sién que tiene en la vivencia de fe de muchas mujeres, y también en
mujeres no creyentes, el observar las reticencias que menoscaban la
libertad de participar plenamente en todas las funciones y tareas de la
vida y misién de la Iglesia, el no conceder la confianza que merecen
a las capacidades de las mujeres, el valor afiadido que pueden aportar
las que son mayoria dentro de la poblacién catdlica. Las estadisticas
y la observacién nos dicen que son mayoria de practicantes y mayoria
en las multiples acciones pastorales. Ya es tarde para decidir que la
diferencia sexual femenina no sea un requisito insalvable, una barrera
a la hora de seleccionar o de admitir, el motivo que sitie la carga de

tican.va/content/benedict-xvi/es/messages/pont-messages/2009/documents/hfben-xvi_mes_
20090320_martino-donne.html. Consultado el 28 de noviembre de 2020.

% VELEZ CARO, Olga Consuelo, Cristologia y Mujer. Una reflexion necesaria para
una fe incluyente, Bogota, Ed. Pontificia Universidad Javeriana, 2018, 18-19.

% GoNzALEZ DE CARDEDAL Olegario, «La situacién de la mujer en la Iglesia y
sociedad espafiolas», en Revista Religion y Cultura (147-149) 1985, 794.
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la prueba no precisamente en el lado de las mujeres. Aunque solo fuera
por motivos practicos —un argumento muy pobre—, ya que la vida
eclesial cotidiana apenas serfa viable sin el compromiso cotidiano de
las mujeres.

Manana sera tarde para escuchar su palabra como ‘sujetos’ ecle-
siales y para que la incorporacién a todas las tareas y funciones de
la vida eclesial se realice con criterios de cualificacion personal. A
la vez, serviria de apoyo para las presencias de mujeres creyentes en
responsabilidades sociales publicas, ejercidas con la libertad y el testi-
monio de quien se sabe en coherencia con un mismo modo de proceder
dentro de la Iglesia; sin sentir el conflicto de una identidad personal
cargada de contradicciones, y sin tener que escuchar la interpelacion
de quienes las ponen en evidencia a causa de los desajustes eclesiales
entre declaraciones de principios y su aplicacién a las situaciones
concretas. Por este claro malestar cuando confrontan su identidad
de género con su identidad eclesial, la te6loga Mercedes Navarro ha
escrito que «muchas hacen encaje de bolillos para poder compaginar
ambas; otras simplemente constatan los conflictos resignadas a vivir
con sus contradicciones, y otras perciben que tales contradicciones
estan llegando a un limite»®’.

La sociedad debe percibir que la Iglesia reconoce, en teoria y con
hechos, la igual dignidad de la mujer, la cual no puede depender de
su diferencia sexual sino del ser imagen de Dios y haber recibido el
bautismo lo mismo que los hombres. Una Iglesia que refleje esa verdad
en su organizacion, en sus instituciones, en la imagen que ofrece al
mundo. De otra forma pierde credibilidad para defender los derechos
de las mujeres en la sociedad civil.

Un itinerario de pronunciamientos que ain se corresponden con
escasas practicas constatables porque en no pocos contextos eclesiales
pesa aun demasiado la filosofia y cultura politica del mundo griego
y romano que la Iglesia naciente tuvo que acoger, y que asignaba a
las mujeres una condicién humana secundaria; solo en algunos casos,
subsidiaria. Y pesa el concepto ilustrado de persona y de sociedad
que en el siglo xviiI situé a la poblacion femenina dependiendo de la
masculina, asi como el modelo politico liberal decimondnico de nega-

7 NAVARRO PUERTO, Mercedes, «Conclusiones. Perspectiva teoldgica», en GOMEZ-
ACEBO, Isabel (ed.), ;Qué esperamos de la Iglesia? La respuesta de 30 mujeres, Bilbao,
Desclée de Brouwer, 2001, 243.
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cion de la ciudadania a las mujeres. Entornos que la jerarquia eclesial
asumi6 dandoles legitimidad con argumentos de autoridad religiosa.

Ya no es aceptable que la diferencia legitime argumentos para la
desigualdad, facilitando la continuidad de una estructura y una organi-
zacion de la Iglesia con el mismo cardcter patriarcal caracteristico de
los modelos politicos durante muchos siglos. En el didlogo cultural de
la Iglesia con la sociedad, ya no encuentra estructuras estamentales, de
derechos sectorializados, sino sociedades democraticas. Cada vez va a
resultar mas dificil justificar ante el pueblo de Dios los impedimentos
por razén del sexo.

Algo si ha cambiado y nos alegramos de ello. Voy a recordar dos
hechos que lo demuestran. Ha trascurrido mds de un siglo desde que
en 1903 el Papa Pio X publicara un Motu proprio sobre La Miisica
Sagrada en el que se negaba a las mujeres el formar parte de los coros
en las Iglesias. Advertia de que los cantores desempefiaban un oficio
liturgico, «por lo cual las mujeres, que son incapaces de desempefiar tal
oficio, no pueden ser admitidas a formar parte del coro o la capilla mu-
sical. Y si se quieren tener voces agudas de tiples y contraltos, deberan
ser de niflos, segin uso antiquisimo de la Iglesia»®. No establecia una
prohibicidén, no era necesaria, puesto que el impedimento era previo, la
incapacidad femenina. La tradicién, una vez mds, como respuesta de
autoridad a las necesidades y cuestiones que iban surgiendo.

Ocho meses mds tarde, en julio de 1904, los obispos de Italia re-
cibian una carta circular firmada por el secretario de Estado de Pio X,
Cardenal Merry del Val, sobre la presencia de las mujeres en los con-
gresos catélicos y las normas de participacién que debian observar.
Entre ellas figuraba la siguiente: «No se conceda nunca la palabra a las
sefloras, aunque sean respetables y piadosas. Si alguna vez los obispos
creen oportuno permitir reuniones de solo sefioras, €stas hablaran bajo
la presidencia y la vigilancia de personas eclesidsticas serias»®.

% Pfo X, Motu Proprio Tra le Sollecitudini sobre La Miisica Sagrada (22/11/1903)
13. Http://www.vatican.va/ content/pius-x/es/motu_proprio/documents/hf_p-x_motu-
proprio_19031122_ sollecitudini.html. Consultado 4 diciembre 2020.

% CARDENAL MERRY DEL VAL, La soppressione dell’Opera dei congressi, comuni-
cata ai vescovi italiani, 28 luglio 1904, paragrafo 6, C. Citado en TuBALDO, Igino, Una
donna coraggiosa. Tra restaurazione e rinnovamento, Torino, Effata Editrice, 2000, 138
y 206: «Non ci coonceda mai la parola alle Signore benché rispettabili e pie. Se alcuna
volta i vescovi crederanno opportuno di permettere un’adunanza di sole signore, queste
parleranno sotto la presidenza e la sorveglianza di gravi persone ecclesiastiche».
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DEL TEMOR A LA ESPERA

Benedicto X VI llegé al pontificado (2005-2013) con un déficit en
la opinién de muchas mujeres, debido a la «Carta a los Obispos de
la Iglesia Catdlica sobre la colaboraciéon del Hombre y la Mujer en la
Iglesia y el Mundo» redactada un afio antes de su eleccién”. No au-
guraba un buen futuro leyendo algunas de las afirmaciones contenidas
en este escrito. Censuraba, por ejemplo, que «la mujer, para ser ella
misma, se constituye en antagonista del hombre. A los abusos de poder
responde con una estrategia de bisqueda del poder» (n.° 2). El que esa
actitud provocaba, «como consecuencia, la introduccién en la antropo-
logia de una confusion deletérea» (n.° 2). Deletérea, es decir, segtin su
definicién en el diccionario «Que causa o puede causar la muerte por
envenenamiento». Cdlculo de consecuencias sumamente tragicas. En
una parte de la interpretaciéon que hacia del Génesis, comentaba que
«deja entender cémo la mujer, en su ser mas profundo y originario,
existe «por razén del hombre» (cfr. 1Co 11,9) (n.° 6). Que «el genio
de la mujer [...] implica, ante todo, que las mujeres estén activamente
presentes, incluso con firmeza, en la familia, ‘sociedad primordial’ y,
en cierto sentido, ‘soberana” (n.° 13). Que su referencia debe ser Ma-
ria, «con sus disposiciones de escucha, acogida, humildad, fidelidad,
alabanza y espera» (n.° 16). Un concepto de mujer y un destino para
las mujeres cuya lectura sorprendié y enfad6 al leerla, que hizo temer
lo peor cuando asumié el pontificado. Ni las mujeres en general, ni las
creyentes en particular, estaban en el antagonismo o renunciaban a su
cuerpo de mujer, pero no deseaban tener una existencia subordinada
y si utilizar muchas mds cualidades de las que el Papa enumeraba.

Sin embargo, su doctrina y sus actitudes fueron después ciertamente
distintas. Quizds el énfasis en la perspectiva pastoral de la responsa-
bilidad aconsejaba adoptar un modo diferente de aproximarse a la
condicion de las mujeres. Les dedicé palabras en muchos de sus actos
publicos. A los pocos meses de ser elegido, nombré a una docena de
mujeres como auditoras del Sinodo de los Obispos celebrado en octubre
de 2005; una de ellas fue designada como Secretaria Especial Adjunta
y dos intervinieron en una de las sesiones generales’”’. Y en el de 2008,

0 Https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_
doc_20040731_ collaboration_sp.html. Consultado 4 diciembre 2020.

71 En la sesion del 13 octubre 2005. Intervinieron: Martha Lorena Alvarado de Casco,
Presidenta del «Comité por la vida» (Honduras) y Sor Rita Burley, A.C.I., Superiora
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las convocadas fueron seis expertas —de un total de cuarenta y una
personas— y diecinueve auditoras —de un total de treinta y siete—.
Se sumaba asi a los nombramientos de Pablo VI para el Concilio y de
Juan Pablo II para el Sinodo de 1987.

A lo largo de una serie de Audiencias desde el mes de febrero
de 2007 hasta el de abril de 2011, Benedicto XVI fue dedicando su
discurso en algunas de ellas a lo que llam6 «galeria de retratos» de
hombres y de mujeres testimonio de fe cristiana. Del grupo en el que
quiso centrar la atencién de quienes escuchaban su palabra formaron
parte mujeres que, siglo tras siglo, habian desempefiado con acierto la
tarea de difundir el evangelio; figuras que invitaba a no olvidar. Comen-
70 con las cristianas del siglo I Aquila y Priscilla y el grupo de «las
mujeres del evangelio». En 2008 hablé de la filésofa y mistica carmelita
descalza Edith Stein (Polonia, 1891-1942). En 2010 de la abadesa me-
dieval Hildegarda de Bingen (Alemania, 1098-1179), de Clara de Asis
(Italia, 1194-1253) fundadora de la orden franciscana de las clarisas, de
la mistica cisterciense Matilde di Hackeborn (Alemania, 1241-1298),
de Gertrudis la grande (Alemania, 1256-1302) monja benedictina,
escritora y mistica, Angela de Folifio (Italia, 1248-1309), mistica y
escritora terciaria franciscana, Isabel de Hungria (Hungria, 1207-Ale-
mania, 1231), princesa dedicada a la caridad, la religiosa mistica y
te6loga Brigida de Suecia (1303.13739, la priora cartuja Margarita de
Oingt (Francia, 1240-1310), Juliana de Cornillon y Catalina de Siena.
Terminé ese afio 2010 recordando a Juliana de Norwich y Catalina de
Bolonia. Continué en 2011 con Catalina de Génova y Juana de Arco en
enero, Teresa de Avila en febrero y Teresa de Lisieux en abril™2. Quiso
poner en valor, reconocer publicamente y despertar interés, hacia lo
que estas mujeres representaron en la sociedad y en la Iglesia, subra-
yando su protagonismo activo en las comunidades cristianas primitivas
y a lo largo de la historia del cristianismo. Destacé el valor espiritual
de su experiencia, pues muchas de ellas estaban siendo, desde hacia
afos, objeto de la investigacion histérica en el mundo académico, el
cual reivindicaba su relevancia social, adelantandose a la visibilidad
otorgada dentro de la Iglesia.

General de las Siervas del Sagrado Corazén de Jesds (Gran Bretafa): http://visnews-es.
blogspot.com/2005_10_13_archive.html Consultado el 12 de diciembre de 2020.

2 Http://www.vatican.va/content/benedict-xvi/it.html. Consultado 12 diciembre 2020.
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En febrero de 2008 tuvo una nueva oportunidad de expresar su
criterio sobre las mujeres. Fue en el discurso pronunciado con oca-
sién del Congreso Internacional «Mujer y Hombre: el humanum en
su totalidad», celebrado en Roma para conmemorar los veinte afios
de la publicacion de la carta apostdlica de Juan Pablo II Mulieris dig-
nitatem. Enseguida confirma, al ver el grupo de participantes, que las
mujeres «son la gran mayoria de los presentes», y quiere que no pase
desapercibido, lo hace notar, quizds echando en falta la implicacién
de mds hombres en aquel foro. Les dice que estan reflexionando sobre
un tema muy actual, pero que tiene un recorrido anterior de estudio
y de iniciativas: «Desde la segunda mitad del siglo xx hasta hoy, el
movimiento de valorizacién de la mujer en las diferentes instancias
de la vida social ha suscitado innumerables reflexiones y debates, y
ha multiplicado muchas iniciativas que la Iglesia catélica ha seguido
y con frecuencia acompaiado con interés». Reconocia que la movili-
zacion femenina habia suscitado en la Iglesia interés y habia alentado
las iniciativas llevadas a cabo, lo cual deseaba poner de relieve; el que
la Iglesia habia estado cerca de estas inquietudes y no las consideraba
ajenas a su mision.

Con frecuencia cita textos de los escritos de Juan Pablo II o repite
los suyos propios, como en la intervencion de mayo de 2007 en la V
Conferencia General del Episcopado latinoamericano y del Caribe
sobre la resistente mentalidad machista: «En Brasil, recordé que ain
persiste una mentalidad machista, que ignora la novedad del cristianis-
mo, el cual reconoce y proclama la igual dignidad y responsabilidad
de la mujer con respecto al hombre». Llamaba la atencién sobre la
creencia en la superioridad de los hombres la cual se opone al mensaje
del cristianismo, dos conductas incompatibles entre si, que exigen defi-
nirse hacia una o hacia otra, pues no pueden coexistir en una persona:
«Hay lugares y culturas —continua— donde la mujer es discriminada
o subestimada por el solo hecho de ser mujer», es decir -afiado-, por
tener un cuerpo diferente a los hombres y haberlo rodeado de limites y
de dependencias. El Papa se duele de los argumentos, incluso religiosos,
con que se justifica; con un lenguaje directo y de denuncia explicita las
consecuencias de violencia que desencadena: «donde se recurre incluso
a argumentos religiosos y a presiones familiares, sociales y culturales
para sostener la desigualdad de los sexos, donde se perpetran actos de
violencia contra la mujer, convirti€éndola en objeto de maltratos y de
explotacion en la publicidad y en la industria del consumo y de la diver-
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sion». Ante algo tan grave y tenaz Benedicto XVI urge al compromiso
y a la conversion: «Es mds urgente atn el compromiso de los cristianos
de hacerse por doquier promotores de una cultura que reconozca a la
mujer, en el derecho y en la realidad de los hechos, la dignidad que
le compete». Insiste en que esta dignidad no se proclame solo como
la aceptacién de un principio, sino reflejandola en las normativas, en
las decisiones y en los comportamientos cotidianos que construyen la
vida de la Iglesia.

En el mes de marzo de 2009, el dia 8, dedicé su comentario en
el momento del Angelus a la celebracién del Dia Internacional de la
Mujer, reafirmando compromisos asumidos: «El dia de hoy —8 de
marzo— nos invita a reflexionar sobre la condicién de la mujer y a
renovar el compromiso para que, siempre y en cualquier lugar, toda
mujer pueda vivir y manifestar en plenitud sus propias capacidades,
obteniendo pleno respeto por su dignidad». Demostré estar atento a
una fecha significativa para las mujeres de todo el mundo, y él sabia
muy bien que, para el feminismo, de manera muy particular.

Unos dias después, en el Encuentro mantenido durante su viaje a
Angola con los Movimientos Catdlicos para la Promocion de la Mujer,
tuvo especialmente en cuenta a la poblacién femenina en el discurso
pronunciado. Subrayé realidades dificiles de esconder en numerosos
paises, Angola entre ellos, donde: «son las mujeres las que mantienen
intacta la dignidad humana, defienden la familia y tutelan los valores
culturales y religiosos»; en definitiva, las que hacen posible mejores
niveles de vida en el mundo. Como habia hecho Juan Pablo II, pidié
a todos «ser realmente conscientes de las condiciones desfavorables a
las que han estado sometidas —y lo siguen estando— muchas mujeres,
examinando en qué medida esto puede ser causado por la conducta y
la actitud de los hombres, a veces por su falta de sensibilidad o res-
ponsabilidad». Inculpacion lanzada a la parte masculina de su auditorio
que, ojald, provocase algiin efecto de toma de conciencia. Y expresé
una conviccién sobre la que no podia caber duda: «Las mujeres, sobre
la base de su igual dignidad con los hombres, tienen pleno derecho a
insertarse activamente en todos los dmbitos publicos y su derecho debe
ser afirmado y protegido incluso por medio de instrumentos legales
donde se considere necesario». Un apoyo de largo alcance y significado
a las mujeres de aquel pais, una llamada a la sociedad y un aviso a
la actuacion de los Gobiernos. Aunque, igualmente recalcd que «este
reconocimiento del papel publico de las mujeres no debe disminuir su
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funcién insustituible dentro de la familia»”. La maternidad no deja de
ser una cuestion recurrente en las intervenciones papales, junto con la
dedicacion debida a la familia. Son dimensiones sustanciales en la vida
humana que las mujeres no quieren abandonar, pero si compartirlas
con sus compaifieros de vida, sean padres, hermanos, maridos, otros
familiares.

En cuanto a la presencia de mujeres en trabajos y colaboraciones
en organismos vaticanos, Benedicto XVI mantuvo a las nombradas
por Juan Pablo II, aumentando su ndmero en los afios siguientes en
funciones que requerian una formacion cualificada, desde la Secretaria
de Estado hasta los medios vaticanos de comunicacién’™. Y, vinculada
al Osservatore Romano, se cred la revista Donne Chiesa Mondo, para
que la vida de las mujeres, en la Iglesia y en la sociedad, dispusiera
de una ventana abierta en los medios de comunicacién vaticanos. En
una de sus entrevistas publicadas, al comentar que habia mujeres en
los dicasterios de la Santa Sede, explicaba los impedimentos legales
que dificultaban esas incorporaciones: «Existe un problema juridico:
el de la jurisdiccién, es decir, el hecho de que, segin el Derecho
candnico, la facultad de tomar decisiones juridicamente vinculantes
va unida al Orden Sagrado». Un problema que Francisco reconoceria
también en 2016. Sin embargo, Benedicto XVI crefa que las mujeres
terminarian disponiendo de espacios, que a pesar de estos limites «las
mismas mujeres, con su impetu y su fuerza, con su «preponderancia»,
con su «fuerza espiritual», sabran crearse su espacio. Y nosotros de-
beriamos tratar de ponernos a la escucha de Dios, para no oponernos
a €l; es mds, nos alegramos de que el elemento femenino obtenga en
la Iglesia el puesto operativo que le corresponde»™. Dificultad juridica
a solventar, pero una actitud de apertura a este importante cambio y
una evidente buena voluntad para avanzar en decisiones sobre el lugar
de las mujeres en la Iglesia.

3 Parroquia de Santo Antonio, Luanda (Domingo 22/03/2009). Http://www.vatican.va/
content/benedict-xvi/es/ speeches/2009/march/documents/hf_ben-xvi_spe_20090322_pro-
mozione-donna.html. Consultado 12 diciembre 2020.

7+ En 2008 fue contratada Silvia Guidi, contratada en el Osservatore Romano. Habian
pasado 147 afios desde la fundacién de ese periddico sin la presencia de una mujer.

> BENEDICTO X VI, Entrevista a Radio Vaticano y a cuatro Cadenas de Television
Alemanas con motivo de su préximo viaje Apostdlico a Alemania (sabado 05/08/2006.
Http://www.vatican.va/content/benedict-xvi/es/speeches /2006/august/documents/hf_ben-
xvi_spe_ 20060805_intervista.html. Consultado 20 diciembre de 2020.
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AMPLIAR ESPACIOS EN LA IGLESIA

El Papa Francisco, desde la autoridad que despierta su pontificado,
ha expresado su opinién y se ha pronunciado en multiples ocasiones
acerca de la condicién de las mujeres en la sociedad, de su lugar en
la Iglesia y de las situaciones injustas que sufren, distintas pero todas
reales, en unos y otros paises, por el solo hecho de haber nacido en
un cuerpo sexuado en femenino.

Cuando todavia sus intervenciones publicas como Papa no eran
muchas, en octubre de 2013, alcanzaron una enorme incidencia me-
didtica unas palabras que pronuncié al celebrar el XXV aniversario
de la carta apostdlica Mulieris Dignitatem™. Llamaron especialmente
la atencién por varios motivos. Primero, por la pregunta que el Papa
formulaba: «También en la Iglesia es importante preguntarse: ;qué
presencia tiene la mujer?». Ya que con ella estaba situdndose en una
de las cuestiones que desde su pontificado debia impulsar —que, sa-
bemos, no son pocas—, y entre las destacadas, el papel de la mujer en
la Iglesia. La acogida de este interrogante fue de esperanza, de entrar
en un periodo en el que algo importante podia evolucionar a mayor
ritmo. Atrajo también la atencién al poner nombre, expresando su sen-
timiento, —servidumbre—, a una realidad que afectaba a no pocas de
las mujeres que colaboraban en servicios eclesiales: «Sufro —digo la
verdad— cuando veo en la Iglesia o en algunas organizaciones eclesia-
les, que el papel de servicio —que todos nosotros tenemos y debemos
tener—, que el papel de servicio de la mujer se desliza hacia un papel
de servidumbre». Su italiano no era todavia fluido y dudé de si estaba
utilizando los términos adecuados, pero continud: «cuando veo mujeres
que hacen cosas de servidumbre, es que no se entiende bien lo que debe
hacer una mujer». Le duele un tipo de dedicacién y de disponibilidad
que cercena la iniciativa, que coloca en un clima de dependencia, que
genera sumision a quienes creen se les debe obediencia y prestaciones.

Servidumbre era que muchas religiosas tuvieran que dedicar el
tiempo de su vida entregada al Reino, a tareas de intendencia doméstica
para clérigos que no estaban dispuestos a realizarlas; hombres muy
autébnomos en la actividad publica, pero muy dependientes en cuanto

76 FRANCISCO, Discurso en el Seminario organizado por el Consejo Pontificio para
los laicos con ocasion del XXV aniversario de la Mulieris Dignitatem (12/10/2013).
Http://www.vatican.va/content/francesco/es/speeches/ 2013/october/documents/papa-
francesco20131012_seminario-xxv-mulieris-dignitatem.html. Consultado 4 enero 2021.
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afectaba a las necesidades de cuidado personal y doméstico. Retener
la dedicacién de unas religiosas que han puesto su vida al servicio
del evangelio, les parecia lo normal. Ademads del servicio de muchas
mujeres laicas, cuya primera tarea solicitada en las parroquias era de
limpieza, de lavado y planchado, de orden general de los espacios
comunes. Por eso el Papa repiti6 la pregunta, enfatizando: «;Qué pre-
sencia tiene la mujer en la Iglesia? ;Puede ser mayormente valorada?
Es una realidad que me interesa especialmente». Acerté en un punto
sensible para la opinién de quienes lo estaban observando y para
quienes entonces pudieron descubrir un hecho que les estaba pasando
desapercibido. El Papa lo observaba con interés especial y lo introducia
en el orden del dia de la reflexion eclesial.

Aprovechd, a este respecto, para utilizar la metdfora o la imagen,
que, por su modo de decir en el contexto del tema, también fue muy
reproducida en los medios: «A mi me gusta incluso pensar que la
Iglesia no es ‘el’ Iglesia, es ‘la’ Iglesia. La Iglesia es mujer, es madre,
y esto es hermoso. Debéis pensar y profundizar en esto». Introdujo de
esta manera una reflexion sobre la maternidad, a la que tampoco me
refiero en este trabajo porque, el cémo ha sido tratada por los tdltimos
Papas, requiere un estudio propio y extenso.

Una visiéon de ocupaciones, con esta perspectiva, sobre la que vol-
veria en febrero de 2017 en la homilia de una de sus Eucaristias ma-
tutinas en la Capilla de Santa Marta: «Muchas veces cuando hablamos
de mujeres, hablamos de manera funcional: ‘la mujer es hacer esto,
hacer’. [...] Y quizds también decimos: ‘esta es una sociedad con una
fuerte actitud masculina, ;no? Falta la mujer’; si la mujer para lavar
los platos. [...] Pero la funcionalidad no es el objetivo de la mujer»”.
Es una inquietud de Francisco que ha dejado por escrito en el prélogo
del libro Diez cosas que el papa Francisco propone a las mujeres, con
estas palabras: «Me preocupa que, en la propia Iglesia, el papel de
servicio al que todo cristiano estd llamado se deslice, en el caso de la
mujer, algunas veces, hacia papeles mds bien de servidumbre que de
verdadero servicio»’®.

7 FRANCISCO, Meditazione mattutina nella cappella della Domus Sanctae Marthae
(09/02/2017). http://www.vatican.va/content/francesco/it/cotidie/2017/documents/papa-
francesco-cotidie_ 20170209_inno-alle-donne.html. Consultado 4 enero 2021.

8 FRANCISCO, «Prélogo», en COMPTE GRAU, Maria Teresa, Diez cosas que el papa
Francisco propone a las mujeres, Madrid, Publicaciones Claretianas, 9.
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Y como contraste, en el mes de junio de ese mismo 2017, Fran-
cisco hablé al Consejo Pontificio para el Didlogo Interreligioso™,
destacando los beneficios que aportaba la presencia de las mujeres en
muchos espacios sociales, también en el eclesial, el derecho a hacerlo
y a ser protegidos legalmente: «Es un proceso beneficioso la creciente
presencia de las mujeres en la vida social, econémica y politica a nivel
local, nacional e internacional, asi como en la eclesial. Las mujeres
tienen pleno derecho a participar activamente en todos los dmbitos y
su derecho debe ser afirmado y protegido también a través de los ins-
trumentos legales». Dirigiéndose a un foro interreligioso como aquel,
subray¢ la preparacion que las mujeres tenfan para intercambios tanto
a nivel de experiencia religiosa como teoldgica. Y afiadié: «Muchas
mujeres estdn muy bien preparadas para afrontar encuentros de didlogo
interreligioso de alto nivel y no solo por parte catdlica». Intervenciones
que, a su modo de ver, eran valiosas no solo cuando se trataban temas
relacionados con las mujeres sino también en el estudio de otros mds
generales.

La misma alusién que hizo en la Comisiéon de Mujeres del Consejo
Pontificio de la Cultura®, reunida en octubre de 2020, valorando que
participaran en el estudio de temas generales y que procedieran de
ambitos diversos para aportar visiones plurales, lo que se acontecia por
primera vez en un dicasterio vaticano: «Me alegra dirigiros un cordial
saludo a vosotras, que formdis la Consulta Femenina del Pontificio
Consejo de la Cultura. [...] Por primera vez, un Dicasterio involucra a
un grupo de mujeres convirtiéndolas en protagonistas de los proyectos
y lineas culturales que desarrolla y no sélo para ocuparse de temas
femeninos. Vuestra Consulta estd compuesta por mujeres comprome-
tidas en diferentes sectores de la vida social y portadoras de visiones
culturales y religiosas del mundo que, aunque diferentes, convergen
hacia el objetivo de trabajar juntas con respeto mutuo». Destacaba el

 FrAaNcIsco, Discurso en la Plenaria del Consejo Pontificio para el Didlogo
Interreligioso sobre «El papel de la mujer en la educacién a la fraternidad universal»
(Vaticano 09/06/2017). Http://www.vatican.va/content/francesco/ es/speeches/2017/
june/documents/papa-francesco_20170609_pontconsiglio-dialogo-interreligioso.html.
Consultado 22 diciembre 2020.

8% FrANcIsco, Mensaje a las participantes en un Seminario WEB organizado por la
Consulta Femenina del Consejo Pontificio de la Cultura sobre el tema «Las mujeres leen
al Papa Francisco» (07/10/2020). Http://www.vatican.va/content/francesco/es/messages/
pont-messages/2020/documents/papa-francesco_20201007_ messaggio-consultafemminile-
cultura.html. Consulta 3 de enero de 2020.
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protagonismo estrenado en un espacio por donde las mujeres no habian
transitado hasta entonces.

En su primera exhortacion apostdlica sobre La evangelizacion en el
mundo actual®', de noviembre de 2013, encontramos tres aspectos que
ya habian sido tratados anteriormente y que €l mismo ha continuado
glosando después con un enfoque mds amplio. La aportacién femenina
a la sociedad desde sus capacidades peculiares: «La Iglesia reconoce el
indispensable aporte de la mujer en la sociedad, con una sensibilidad,
una intuicién y unas capacidades peculiares que suelen ser mas propias
de las mujeres que de los varones». Sin naturalizar estas cualidades,
solamente sefiala la evidencia de «que suelen ser mds propias». Ve con
satisfaccion las responsabilidades pastorales desempefiadas por mujeres:
«Reconozco con gusto cémo muchas mujeres comparten responsabi-
lidades pastorales y teoldgicas junto con los sacerdotes, contribuyen
al acompafiamiento de personas, de familias o de grupos y brindan
nuevos aportes a la reflexion teoldgica». Pero sefiala ya una de las
expectativas que le van a ocupar en distintos momentos, la presencia
de mujeres en la Iglesia: «Es necesario ampliar los espacios para una
presencia femenina mds incisiva en la Iglesia», dice; y en esta inter-
vencion aplica un significado del concepto ‘genio femenino’ ampliado
a «todas las expresiones de la vida social [...] en los diversos lugares
donde se toman las decisiones importantes, tanto en la Iglesia como en
las estructuras sociales» (n.° 103). Una menciodn, por tanto, del genio
femenino aplicado a todas las expresiones de la actividad humana, sin
quedar reducidas Unicamente a algunas de las capacidades y cualidades
de carécter esencialista®.

Un segundo aspecto de la misma exhortacién es el referido a la
igualdad y derechos de las mujeres, que identifica como una cuestion
que la Iglesia no puede ya eludir, aunque plantearlo haga emerger difi-
cultades y reticencias: «Las reivindicaciones de los legitimos derechos
de las mujeres, a partir de la firme conviccién de que varén y mujer
tienen la misma dignidad, plantean a la Iglesia profundas preguntas
que la desafian y que no se pueden eludir superficialmente». Hacia una
llamada a pastores y a te6logos para una ayuda «a reconocer mejor lo

81 FrRANCIsco, Exhortacién Apostdlica Evangelii Gaudium a los obispos, presbiteros
y didconos, a las personas consagradas y a los fieles laicos (24/11/2013). Http://www.
vatican.va/content/francesco/es/apost_exhortations/ documents/papa-francesco_esortazione-
ap_20131124_evangelii-gaudium.html. Consultado 4 enero 2020.

82 NAVARRO PUERTO, Mercedes, «Conclusiones. Perspectiva teoldgica», op. cit, 245.
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que esto implica con respecto al posible lugar de la mujer alli —repi-
te— donde se toman decisiones importantes, en los diversos dmbitos
de la Iglesia» (n.° 104). No se conforma con cualquier lugar, apunta
alto, al indicar que la presencia sea en los distintos dmbitos eclesiales
donde se toman las decisiones importantes.

Y, en tercer lugar, no se permite dejar en el silencio a las mujeres
que mds violencias sufren: «Doblemente pobres son las mujeres que
sufren situaciones de exclusion, maltrato y violencia, porque frecuen-
temente se encuentran con menores posibilidades de defender sus dere-
chos» (n.° 212). Como en muchas otras de sus intervenciones, comunica
que se siente fuertemente afectado por la violencia hacia las mujeres,
por las diferentes formas en que se manifiesta, unido a la impotencia
que generan las barreras que encuentran para librarse de ellas. Con este
problema abri6 el afio 2020, en la homilia de la festividad del 1 de
enero; denuncia de la violencia aplicdndole una sancién muy grave, de
deshonra, de realidad sagrada prostituida: «Toda violencia infligida a la
mujer es una profanacién de Dios, nacido de una mujer»®. Verdadero
conflicto en el que no dejaba de pensar y del que se hizo eco el 25 de
noviembre de ese mismo afio, Dia Internacional de la Eliminacion de la
Violencia contra la Mujer; motivo para difundir un mensaje por Twitter
denunciando que «A menudo las mujeres son ofendidas, golpeadas,
violadas, inducidas a prostituirse... Si queremos un mundo mejor, que
sea casa de paz y no patio de guerra, debemos hacer todos mucho mas
por la dignidad de cada mujer». Daba asi testimonio de un compromiso
real, con mucho valor simbdlico, al prestar atencién y siendo solidario
con la fecha en que el mundo se conecta a favor de una causa justa;
uniéndose al objetivo del cambio de actitudes y de comportamientos.
Los comentarios en muchos de sus discursos, el listado de formas de
violencia que enumera y la denuncia de los agresores, estd siendo una
constante en su pontificado.

Otro de los efectos que ha producido esta atencién de los Papas al
tema de la mujer, es que muchos encuentros y congresos organizados
por entidades eclesiales elijan tratar este tipo de teméatica. Me refiero
ahora al del Consejo Pontificio para la Cultura que en 2015 trabajo

83 FraNcCISCO, Homilia en la Eucaristia de la Solemnidad de Santa Maria, Madre
de Dios. LIII Jornada mundial de la Paz (01/01/2020). Http://www.vatican.va/content/
francesco/es/homilies/ 2020/documents/papa-francesco_ 20200101_omelia-madredidio-
pace.html. Consulta 4 enero 2021.
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sobre Las culturas femeninas: igualdad y diferencia, donde el Papa
Francisco en el discurso ante el grupo participante®, destacé cuestio-
nes importantes, algunas reiterando afirmaciones anteriores. Traza una
linea de vigilancia que es directriz sabia en cualquier asunto, la de
ser conscientes de que «la ‘lente’ de la ideologia impide ver bien la
realidad». Aplicando la ideologia en aquel momento, a la igualdad y la
diferencia de las mujeres, que hacia extensivas a los hombres: «como,
por lo demds, de los hombres», puesto que «se perciben mejor en la
perspectiva del con, de la relacién, que en la del contra».

No ha dejado de insistir el papa Francisco en el paradigma de la
reciprocidad, de la equivalencia, mds beneficiosa que una aplicacion
mecdnica de la «igualdad absoluta». De manera mas cierta cuando se
ha empezado a renunciar al modelo de subordinacién, aunque siendo
consciente de que no ha desaparecido del todo: «Desde hace tiempo
hemos dejado atrds, al menos en las sociedades occidentales, el mo-
delo de subordinacion social de la mujer al hombre, modelo secular
que, sin embargo, jamas ha agotado del todo sus efectos negativos».
Tipo de relacién hombres-mujeres defendido hasta el siglo xx por la
antropologia cristiana que creyd durante casi toda su historia, en pala-
bras de Kari Elisabeth Bgrresen, «que la subordinaciéon de las mujeres
habia sido instituida por Dios, pertenecia al orden de la creacién, por
lo que era normativa tanto para la sociedad como para la Iglesia»®.
En opinién de esta misma tedloga, esta jerarquia entre los dos sexos,
si bien abandonada como norma social después del Vaticano II, sigue
manteniéndose en la Iglesia institucional®.

No cerr6 su discurso sin demostrar el compromiso personal asumido
de denuncia de la violencia; en esta ocasion centrdndola en la padecida
y visible en el cuerpo de tantas mujeres: «Las dolorosas heridas que se
les han causado, a veces con cruel violencia, por ser mujeres»; sufren
por el hecho de haber nacido mujeres y que se utilicen sus cuerpos
como producto que se mercantiliza, que pueden ser vendidos y com-
prados a beneficio de otros.

8 FrANCIsco, Discurso en la Plenaria del Consejo Pontificio para la Cultura (sdbado
07/02/2015), sobre Las culturas femeninas: igualdad y diferencia. Http://www.vatican.
va/content/francesco/es/speeches/2017/november/ documents/papa-francesco_ 20171118 _
plenaria-cultura.html. Consulta 22 de diciembre de 2020.

% B@RRESEN, Kari Elisabeth, «Imagen actualizada, tipologia anticuada», op. cit., p.
184.

8 Ibidem.
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El aspecto de la reciprocidad hombre mujer fue una vez mas objeto
de sus reflexiones en la exhortacidon apostdlica El amor de la fami-
lia® publicada en 2016. Acudiendo a la lectura de Génesis comenta
Francisco: «Inquietud del varén que busca ‘una ayuda reciproca’ (2,
18)»; reciproca es el término que elige el Papa como traduccién del
original, en el que no entra la sumisién de una parte a la otra. Valora,
en este sentido, los cambios experimentados en el modo de concebir
la condicién femenina y de mirar a las mujeres, con el aviso de un
peligro, el de caer en la ilusién de que todo estd ganado: «Aunque
hubo notables mejoras en el reconocimiento de los derechos de la
mujer y en su participacion en el espacio publico, todavia hay mucho
que avanzar en algunos paises. No se terminan de erradicar costumbres
inaceptables». Costumbres, formas tradicionales de comportarse, no
principios inaceptables, que obligan moralmente a prestar atencién a
las huellas patriarcales que esconden, volviendo incomprensible que
sigan marcando conductas donde las mujeres son tratadas como obje-
tos a disponibilidad de los intereses de algunos: «La historia lleva las
huellas de los excesos de las culturas patriarcales, donde la mujer era
considerada de segunda clase» (n.° 54). Y alude al alquiler de vientres
y a que se instrumentaliza y mercantiliza el cuerpo femenino en las
redes culturales construidas por los medios de comunicacion y las
nuevas tecnologias; medios con una gran capacidad para modelar los
comportamientos sociales.

En esta misma linea, sale al paso de las criticas ante algunos de
los problemas que se han intensificado en las familias, poniendo el
peso de la culpa en las mujeres, basdndose en su salida al mundo del
trabajo remunerado o a realizar otras tareas fuera del hogar. Afirma
con conviccién que no responden a la verdad las razones aducidas y
que pensar con esos criterios es una forma de machismo: «Hay quienes
consideran que muchos problemas actuales han ocurrido a partir de la
emancipacion de la mujer. Pero este argumento no es vdlido, es una
falsedad, no es verdad. Es una forma de machismo». Cuanta valentia
demuestra aqui ante muchos catélicos, hombres y mujeres, que opinan y

87 FraNcIsco, Exhortacién Apostélica Postsinodal Amoris Laetitia, «El amor en la
familia» (19/03/2016). Http://www.vatican.va/content/francesco/es/apost_exhortations/
documents/papa-francesco_esortazione-ap_ 20160319_amoris-laetitia.html# _ftnref42.
Consulta 22 diciembre 2020.
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defienden lo contrario; la vuelta de las mujeres al hogar como remedio
de los problemas que se viven en muchas familias.

El Papa se alegra de haber pasado de situaciones de discriminacién
a otras de reciprocidad: «La idéntica dignidad entre el varén y la mujer
nos mueve a alegrarnos de que se superen viejas formas de discrimina-
cion, y de que en el seno de las familias se desarrolle un ejercicio de
reciprocidad». El hilo de la reflexion le lleva al feminismo, a prejuicios
y desconfianzas que impiden su comprension, que exige esfuerzo para
distinguir: «si surgen formas de feminismo que no podamos considerar
adecuadas, igualmente admiramos una obra del Espiritu en el reco-
nocimiento mds claro de la dignidad de la mujer y de sus derechos»
(n.° 54). No pide identificarse con todas las actuaciones del feminismo,
pero si unirse en la defensa de la dignidad y en el cumplimiento de los
derechos de la poblacion femenina en todas las instituciones y paises.

Quiero seleccionar otros dos puntos de esta exhortaciéon papal. El
primero, relativo a la inquietud que manifiesta por la ideologia gender
que se opone a una diferenciacion de los sexos, uno de los desafios
que han de afrontarse, sin duda, por sus miltiples consecuencias, que
el Papa ejemplifica en relacién con la familia: «Otro desafio surge de
diversas formas de una ideologia, genéricamente llamada gender, que
niega la diferencia y la reciprocidad natural de hombre y de mujer. Esta
presenta una sociedad sin diferencias de sexo, y vacia el fundamento
antropoldgico de la familia (56). Que tiene, igualmente, repercusiones
en las finalidades y disefio de los «proyectos educativos y directrices
legislativas». De la critica, iniciada por el movimiento feminista, a la
teoria del determinismo bioldgico que condicionaba socialmente la
identidad personal y las funciones sociales de hombres y mujeres, nos
encontramos ahora con otra postura critica, pero en sentido contrario,
en la que también estd el feminismo, respecto de las nuevas teorias
antropoldgicas y psicoldgicas; las que difunden y amparan la idea de
que la adscripcidn sexo-género depende tnica y exclusivamente de la
propia subjetividad, sin ninguna relevancia de la biologia. En la teoria
queer el deseo es la Unica razén para decidir qué soy, al margen de la
diferencia sexual del cuerpo. Es ahora urgentemente humano afianzar
la realidad y la certeza de la preeminencia, sin paliativos, de la dife-
rencia sexual —femenina y masculina— sin volver a un esencialismo
que imponga el destino vital de mujeres y de hombres.

Y otro punto importante, la explicacién de algunos textos de San
Pablo, entre ellos: «las mujeres callen en las Iglesias» (1 Cor 14,34) o
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«las mujeres estén sujetas a sus maridos» (Ef 5,22). El Papa clarifica
que «se expresa aqui en categorias culturales propias de aquella época,
pero nosotros no debemos asumir ese ropaje cultural, sino el mensaje
revelado que subyace en el conjunto de la pericopa» (n.° 156). Asumir
el ropaje cultural significa conocer y entender el ethos cultural de la
sociedad de origen, de igual forma observar el que hoy nos envuelve,
para llegar al auténtico contenido del mensaje y poder transmitirlo con
la misma novedad primigenia; algo que no siempre se encuentra. Mu-
cho més oportuno y fécil seria, a mi entender, que este tipo de pasajes
no entrara en la seleccién de textos que forman parte de los ciclos de
lecturas para las celebraciones litirgicas. Es doloroso escuchar cémo
se proclaman cada afio desde el ambon y, ademds, sin ser acompafiadas
de una homilia que acierta a situar el texto en su contexto. Un mensaje
dificil de comprender y de aceptar en su literalidad por un nimero
creciente de oyentes.

Porque la realidad de las mujeres ofrece datos que desmienten la
necesidad de ese sometimiento, como puso de manifiesto Francisco
durante su viaje a Colombia en septiembre de 2017. Hablando al Con-
sejo Episcopal Latinoamericano sefiald a las mujeres como signo de
esperanza de aquel continente: «La esperanza en América Latina tiene
un rostro femenino». Como buen conocedor de la cultura latinoamerica-
na, afadié: «No es necesario que me alargue para hablar del rol de la
mujer en nuestro continente y en nuestra Iglesia. [...] Sin las mujeres,
la Iglesia del continente perderia la fuerza de renacer continuamente».
El Papa estaria pensando en la labor que realizan, en los sufrimientos
que padecen, en su dedicacion al sostenimiento humano de toda la
comunidad, en la confianza que representan para cada familia sostenida
solo por ellas, en la fe que respalda sus vidas. Les pedia, les rogaba el
Papa: «por favor, no pueden ser reducidas a siervas de nuestro recal-
citrante clericalismo; ellas son, en cambio, protagonistas en la Iglesia
latinoamericana»®. De nuevo, conviccidn recia en relacion las mujeres,
que proclama buscando siempre el hueco que le ofrece cada ocasion.

Ha sido valiente para hablar de los derechos de las mujeres en
cualquier pais y cultura. No evita la incomodidad que puedan suscitar

88 FraNcIsco, Encuentro con el Comité directivo del CELAM, discurso del
Papa Francisco. Nunciatura apostdlica (Bogota 07/09/2017). Http://www.vatican.va/
content/francesco/es/speeches/2017/september/ documents/ papa-francesco_20170907_
viaggioapostolico-colombia-celam.html. Consultado 22 diciembre 2020.
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sus palabras en algunos de sus oyentes. En Abu Dabi, en febrero de
2019, planteé el tema de la educacidn, trabajo, derechos politicos, y
derecho a vivir libres de los condicionamientos histdricos y sociales:
«Es una necesidad indispensable reconocer el derecho de las mujeres
a la educacidn, al trabajo y al ejercicio de sus derechos politicos. Ade-
mads, se debe trabajar para liberarla de presiones histdricas y sociales
contrarias a los principios de la propia fe y dignidad». Afiadiendo la
necesidad de sentirse a salvo de las multiples formas de explotacion
sexual, que califica de inhumanas y vulgares, y de la reforma de leyes
que no reconocen sus derechos: «También es necesario protegerla de
la explotacion sexual y tratarla como una mercancia o un medio de
placer o ganancia econdémica. Por esta razon, deben detenerse todas las
practicas inhumanas y las costumbres vulgares que humillan la digni-
dad de las mujeres y trabajar para cambiar las leyes que impiden a las
mujeres disfrutar plenamente de sus derechos»®. Mensajes dirigidos
con valentia al Gobierno, a los dirigentes politicos y a los religiosos,
a todos los hombres que tienen asumido, o no se rebelan, contra ese
modo de considerar a las mujeres

El inapropiado comentario del papa Francisco en febrero de 2019
durante el Encuentro «La Proteccién de los Menores en la Iglesia»®,
después de intervenir Linda Ghisoni, experta en Derecho Candnico
y subsecretaria del Dicasterio para los Laicos, la Familia y la Vida:
«Invitar a una mujer a hablar no es entrar en la modalidad de un femi-
nismo eclesidstico, porque al final todo feminismo termina siendo un
machismo con faldas» provocé sorpresa y contrariedad. Un enunciado
espontaneo, sin papeles, poco afortunado, sin lugar a duda. No sé€ si,
distancidndose del feminismo, se protegia de alguien, de intransigen-
cias cercanas, porque afiadio el calificativo de eclesidstico y completd
el comentario especificando que habia sido «la misma Iglesia la que
hablaba», buscando no centrar el foco en si habia sido un hombre o
una mujer. Un escenario raro, de todas formas, en el que seguro tuvo
razones provocadoras de esa reaccidén. Aunque la confesion posterior

8 FrAaNcIsco, Documento sobre la Fraternidad Humana por la Paz mundial y la
Convivencia comtn. Abu Dabi, (04/02/2019). Http://www.vatican.va/content/francesco/es/
travels/2019/outside/documents/papa-francesco_ 20190204_documento-fratellanza-umana.
html. Consultado 4 enero 2020.

% FRANCISCO, Intervencion en el Encuentro La Proteccién de los Menores en la Iglesia
(22/02/2019). Http://www.vatican.va/content/francesco/es/speeches/2019/february/documents/
papa-francesco_20190222_ incontro-protezioneminori.html. Consultado 7 enero 2021.
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de error no supuso abandonar del todo lo manifestado; solo un pe-
quefio retoque a la frase que, de nuevo, resultaba insuficiente: «Todo
feminismo corre el riesgo de convertirse en un machismo con faldas»';
de «termina siendo» a «corre el riesgo de convertirse». No dejaba de
mantener y de transmitir un concepto uniforme y generalizado del
feminismo, amplificando lo que, donde existe, no lo es, aunque asi
se defina.

Esta expresion, «feminismo con faldas», la habia empleado mucho
antes, en el afio 2013, publicada en la entrevista de la Civilta Cattolica.
Dijo entonces: «Es necesario ampliar los espacios para una presencia
femenina mads incisiva en la Iglesia. Temo la solucién del «machismo
con faldas», porque la mujer tiene una estructura diferente del varén.
Pero los discursos que oigo sobre el rol de la mujer a menudo se ins-
piran en una ideologia machista». Quizds por el eco que podia tener el
recuerdo de un feminismo que situaba en el centro de sus reclamaciones
la igualdad con el hombre, sin medir el precio que exigia a las mujeres
ese desplazamiento personal. Una postura ya antigua, residual en la
pluralidad de movimientos feministas que hoy existen.

Pasando por encima de esa idea, afirmé a continuacién, que las
mujeres planteaban temas de fondo y que su papel era imprescindible
para que la Iglesia sea lo que tiene que ser. Decia asi: «Estan formu-
lando cuestiones profundas que debemos afrontar. La Iglesia no puede
ser ella misma sin la mujer y el papel que ésta desempeia. La mujer es
imprescindible para la Iglesia»®>. Y comenté también que se trataba de
«concebir la Iglesia con las categorias de una mujer». Seguramente, en
su intencidn, integrando en las dindmicas eclesiales aspectos del estilo
que se ha llamado femenino, ademds de integrar a mujeres.

Aspecto que comentd una vez mds en la exhortaciéon dedicada
a los jovenes en marzo de 2019, afirmando que las mujeres tienen
«reclamos legitimos» de mayor justicia y de una igualdad real dentro
de la Iglesia; demandas que consideraba no podian desatenderse. Hizo

ol EVOLE, Jordi, «Entrevista al Papa Francisco», Programa de televisién «Salvados»
de la cadena laSexta, 22 marzo 2020.

2 SPADARO, Antonio, «Intervista a Papa Francesco», en La Civilta Cattolica (111/3918)
2013, 449-477. Http://www.vatican.va/content/francesco/es/speeches/2013/september/
documents/papa-francesco_20130921_ intervista-spadaro.html. Consulta 12 enero 2021.

% FraNcisco, Exhortacién Apostélica Postsinodal Christus Vivit a los jévenes y a
todo el pueblo de Dios (25/03/2019). Http://www.vatican.va/content/francesco/es/apos-
texhortations/documents/papa-francesco_ esortazione-ap_20190325_christus-vivit.html.
Consultado 7 enero 2021.
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la distincién entre una Iglesia demasiado temerosa y estructurada,
«permanentemente critica ante todos los discursos sobre la defensa
de los derechos de las mujeres», dispuesta a subrayar constantemente
«los riesgos y los posibles errores de esos reclamos»; y una Iglesia
viva, que reacciona «prestando atencion a las legitimas reivindicacio-
nes de las mujeres que piden mads justicia e igualdad»®*. Reclamaba
una Iglesia menos critica y mds atenta, con menos sospechas y mas
empatia, ante una realidad con raices profundas y seculares retratada
muy crudamente por Francisco: «Recordar la historia y reconocer una
larga trama de autoritarismo por parte de los varones, de sometimiento,
de diversas formas de esclavitud, de abuso y de violencia machista».
Una descripcién del patriarcado, cuyos protagonistas han sido hombres,
que ha sometido a las mujeres, pero también a muchos hombres. Un
sistema social de dominio que se ha servido de multiples mecanismos
para asegurar el sometimiento.

Les pide empatia ante estos «reclamos de derechos», que contribu-
yan a la respuesta necesaria incluso, dice, aunque no estén «de acuerdo
con todo lo que propongan algunos grupos feministas». Se fija en lo
fundamental, sin quedarse en las mediaciones que lo oscurezcan, porque
es irrenunciable, afiade, «renovar el compromiso de la Iglesia contra
toda clase de discriminacién y violencia sexual». Y presenta esta postu-
ra de acogida como una verdadera sefial de que la Iglesia se mantiene
joven (n.° 42). Cita aun otra de las demandas de las mujeres jovenes,
la de que «hacen falta mayores ejemplos de liderazgo femenino dentro
de la Iglesia» porque ellas aspiran a que sus capacidades intelectuales
y profesionales puedan ser un servicio a la Iglesia (n.° 245), como lo
son en la sociedad civil. Ante un grupo joven de creyentes, mujeres y
hombres, les sefiala el horizonte que debia iluminar muchas decisiones
dentro de la Iglesia y, como jévenes con tiempo por delante, tendrian
que acogerlas con compromiso y esperanza.

CARGOS Y FUNCIONES EN LA IGLESIA

La colaboracién de las mujeres en algunas tareas eclesiales no es
nueva; en algunas de ellas ha ido creciendo su nimero a medida que
disminuian los sacerdotes; en el caso de las mujeres laicas, cuando

* BELLOSILLO, Pilar, «Justicia para la mujer dentro de la Iglesia», en Imdgenes de
Fe, 1971, es el titulo elegido para destacar el problema que vivian.
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no habia religiosas suficientes. Comenzaron en catequesis, ensefianza
de la religién y equipos de pastoral de centros educativos, equipos y
comisiones parroquiales. Y poco a poco como profesoras de teologia,
dirigiendo actividades de formacién espiritual, en servicios de la Con-
ferencia Episcopal o como delegadas diocesanas. Por propia iniciativa,
o siendo llamadas por la jerarquia, han contribuido a la misién de la
Iglesia.

En cuanto a la Santa Sede, durante el pontificado de los tres tltimos
Papas la incorporacion a cargos y funciones en dicasterios y organis-
mos de la vida eclesial también ha ido creciendo. De una manera mas
continuada con el papa Francisco. En el Informe dado a conocer en
marzo de 2021 por el Vaticano®, los datos eran los siguientes: En el
ano 2010 las mujeres que estaban empleadas en el Vaticano al servicio
del Papa y de la Santa Sede representaban un 17% por ciento del total
de trabajadores; en el 2019 ese porcentaje habia subido a un 22%.
En cuanto a los datos de la Congregaciéon para la Evangelizacion de
los Pueblos, no incluidos en los anteriores, las mujeres representan
un 20,4%. Cuando se mira unicamente a las que trabajan en la Cu-
ria Romana, en los organismos de ayuda mads directa al Papa, en la
administracion de la Iglesia universal, se ha pasado en estos 10 afios
de un 17,6% a un 24%. Pero en el andlisis explicativo del Informe se
especifica que este crecimiento habia sido, sobre todo, en «los puestos
menos cualificados, como el personal de ventas en los museos».

Francisco si ha llevado a mds mujeres a funciones importantes en
la Santa Sede. Uno de los nombramientos ha sido el de directora de
los Museos Vaticanos en 2016; una decision que levantd, segiin recoge
el Informe, «un gran revuelo en el mundo del arte internacional, ya
que ningun otro museo de estas dimensiones € importancia tiene una
mujer al frente». El nivel mds alto de colaboracion ejercida hasta ahora
por las mujeres en la Curia es el de subsecretario (sic), una figura que
pertenece al equipo ejecutivo de un dicasterio, normalmente compuesto
por tres o cuatro miembros. Para este cargo, nombré en 2017 a dos
mujeres que se unian a los dos anteriores —la primera en 2004— vy a
una tercera en 2020. Hay ademads una jefa de Departamento y una sub-
directora de la Oficina de Prensa del Vaticano. En total, nueve mujeres

% SAILER, Gudrun, «Mujeres en el Vaticano: la presencia femenina sigue creciendo»,
Ciudad del Vaticano (07/03/2020). Https://www.vaticannews.va/es/vaticano/news/2020-03/
mujeres-vaticano-presencia-femenina-sigue-creciendo.html. Consulta 12 de enero de 2021.
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desempenaban puestos de especial responsabilidad en la Santa Sede en
2020. Son pocas, pero se han triplicado en diez afios.

En relacién con estos nombramientos, en una entrevista concedida
al corresponsal en Italia de la Agencia Reuters, Philip Pullell®s, pregun-
tado sobre «si las mujeres deberian tener mas puestos de responsabi-
lidad en la Curia», el Papa comenzé respondiendo: «Estoy de acuerdo
con usted en que deberian ser mds», pero sefialaba a continuacién las
dificultades que esta conviccidon suya de delegar responsabilidades en
mujeres, despertaba: «Para poner a una mujer en la vicedireccion de
la Oficina de Prensa del Vaticano he tenido que luchar». Tal vez estén
aqui las verdaderas razones por las que esos encargos cuyo desempe-
flo requiere mayor autoridad, se estén produciendo con lentitud, pues
ralentizan la voluntad del Papa. Pero no se deja vencer facilmente por
las circunstancias, leyendo su respuesta: «Hace falta seguir adelante
seglin la calidad. No tengo ningin problema en designar a una jefa
directora si el dicasterio no tiene jurisdiccién. [...] Los dicasterios sin
jurisdiccion son muchos, incluso para el de la Economia no tendria
problemas para nombrar a una mujer competente. Vamos con retraso,
es cierto, pero debemos seguir adelante». Cumplir el propdsito, aunque
el viento sople, con frecuencia, en contra.

La Comisién creada en 2016 con doce personas en calidad de
expertas, seis mujeres y seis hombres con el objetivo de estudiar la
posibilidad de ordenar a mujeres para el ministerio del diaconado en
la Iglesia catdlica romana, no llevo a la decisién que se esperaba. En
la entrevista concedida al periodista Jordi Evole, le comento sobre
este ministerio: «Es necesario pensarlo con visiones distintas a las del
diaconado masculino, por ejemplo, en las férmulas de ordenacién»;
era importante estudiar el modo sin miedo pues «hay que promover
el estilo femenino de la Iglesia»®’. Como habia manifestado en otros
momentos, el «cémo» estd ain por definir; pero habrd que ponerse a
ello con ritmo mads acelerado, sin seguir posponiéndolo.

Esperemos que la nueva Comision nombrada con este mismo fin en
abril de 2020, ahora de cinco mujeres y cinco hombres, pueda aportar
un andlisis abierto a la lectura de este ministerio con mayor libertad

% PULLELL, Philip, «Agencia Reuters. Entrevista al Papa sobre la actualidad
internacional». Https://www.vaticannews.va/es/papa/news/2018-06/entrevista-papa-
reuteurs-china-trump-migracion-cambio-climatico.html. Consulta 15 enero de 2021.

97 EvoLE, Jordi, «Entrevista al Papa Francisco», op. cit.
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respecto de la tradicion androcéntrica en que estd situado; y que las
reservas que rodean esta cuestion se desvanezcan pronto. Quizds aqui
el Papa esté cumpliendo otra de las respuestas en la misma entrevista
a Evole: «;Usted es Papa las 24 horas? Si, pero a veces le paso el
volante al Espiritu Santo. Que guie él y yo descanso un poco».

Al comenzar el afio 2021, ha visto la luz la modificacion del canon
230, 1 del Codigo de Derecho Candnico, para contemplar en €l el
acceso de las mujeres a los ministerios del lectorado y del acolitado.
Algo que llevan ejerciendo durante tanto tiempo, cuya visibilidad litir-
gica es tan evidente y estd tan normalizada; ahora, lo que adquiere es
cardcter juridico. Dice asi la nueva redaccién: «Los laicos que tengan
la edad y condiciones determinadas por decreto de la Conferencia
Episcopal, pueden ser llamados para el ministerio estable de lector y
acolito, mediante el rito litdrgico prescrito»”®. En ella se prescinde del
término varones. Ya no son «los varones laicos» sino «los laicos». Se
utiliza el masculino en su uso genérico, con lenguaje que persiste en
ocultar a las mujeres.

Servicios, cargos de responsabilidad, presencia en espacios de deci-
sién, desempefiados sin tutelas, sin sentimiento de dependencia, induci-
dos por desconfianzas de cualquier tipo; sin dudas sobre su capacidad,
temor ante la perdida de espacios, cambios en el modo de hacer hasta
entonces, en la cultura de funcionamiento acostumbrada. Teresa Comp-
te comenta al respecto: «Los nombramientos de mujeres para cargos
de responsabilidad dentro de la Iglesia son decisiones de alto valor
simbdlico que, sin embargo, no podran ser realmente efectivas si las
mujeres nombradas deben someterse a quienes, por razén de su funcién
ministerial, que no de su cualificacion, ejercen el poder de hecho»®.

No es razonable mantener espacios y seguir difundiendo noticias
y decisiones eclesiales con imdgenes de sus protagonistas en las que
solo hay hombres. Una iconografia que la mirada social y la de muchas
personas creyentes, considera anacrénica y suscita comentarios criticos
hacia un mensaje evangélico que justifica espacios acotados para las
mujeres; menos, que se legitimen esos limites como destino natural y

% FrANcIsco, Carta Apostélica en forma de ‘Motu Proprio” Spiritus Domini sobre
la modificacién del can. 230 § 1 del Cédigo de Derecho Canénico acerca del acceso
de las personas de sexo femenino al ministerio instituido del lectorado y del acolitado
(11/01/2021). Http://www.vatican.va/content/francesco/es/motu_proprio/documents/papa-
francesco-motu-proprio-20210110_spiritus-domini.html. Consulta 14 enero 2021.

% CoMPTE GRAU, Maria Teresa, Diez cosas que el Papa Francisco..., op. cit., 81-82.
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designio divino, haciendo de las mujeres una excepcion a las reglas
que definen al ser humano.

Imégenes de influencia predominante del clero en la vida, en la
doctrina y en la representacion de la Iglesia en este sigo xXI, la hacen
menos creible en sociedades acostumbradas a oir la voz, a comprobar
el conocimiento y a respetar la experiencia de las mujeres; que creen
equivocados los argumentos que lo sostienen. La variedad de personali-
dades, de recorridos vitales, de carismas recibidos y cultivados, no son
patrimonio Unicamente masculino. Formacion, experiencia, testimonio
de vida evangélica y otras cualidades, en mujeres o en hombres, deben
ser criterios generalizados a la hora de ofrecer responsabilidades y en
los procesos de decision sobre la vida de la Iglesia.

UNA IGLESIA EN SALIDA

En el Papa Francisco, en documentos y en ocasiones mds in-
formales, al hilo de distintas circunstancias, han sido frecuentes las
palabras sobre las mujeres; mujeres en la sociedad y mujeres en la
Iglesia. Palabras claras, directas, convencidas, de apoyo y de denuncia;
certezas que la vinculan a la vida: «las mujeres son fuente de vida».
Pronunciamientos sin matices sobre su dignidad y derechos, en con-
tinuidad con sus antecesores, con alertas que sefialan las carencias a
tener en cuenta, lo que genera en la comunidad eclesial una actitud
de mayor esperanza.

«El Papa no es feminista. Pero es muy inteligente, entiende la
situacidn politica actual y sabe perfectamente que ahora a las mujeres
hay que darles espacio»'”, opina la profesora italiana Lucetta Scara-
ffia, directora de 2012 a 2019 de Donne, Chiesa, Mondo, suplemento
mensual del Osservatore Romano. Bien, no sabemos lo que opina el
Papa de si mismo en este aspecto, pero si comprobamos que se ha
fijado en el movimiento de las mujeres, que ha escuchado sus voces,
y estd poniendo mucho de su parte. El feminismo parece haber dejado
de considerare algo ajeno a la Iglesia, solo de la sociedad civil, o como
una molestia en ciertas gestiones eclesiales.

Se ha avanzado a partir del Concilio Vaticano II, todavia mds en
la afirmacién de principios que permanecieron en la penumbra, o en

10 HERNANDEZ VELASCO, Irene, «Entrevista con Lucetta Scaraffia», Especial para
BBC News Mundo. Https://www.bbc.com/mundo/noticias-46539384.
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la negacién, durante muchos siglos: Es el tiempo de incidir en diné-
micas de relacion eclesial mds respetuosas con lo humano, encarnado
en un hombre o en una mujer; de las que forma parte la obligacién
de profundizar en las bases antropoldgicas que no resisten la desigual-
dad. Toda nueva recepcién conlleva un proceso colectivo de acogida,
de contraste y de revisién de las propias ideas que, con frecuencia,
resulta lento y complejo en cada creyente, en los grupos eclesiales y
en las mismas jerarquias. En la medida en que entren en discrepancia
las nuevas propuestas con las ideas previas, se asimilaran antes los
elementos de cardcter mds objetivo, racionales, que pueden demostrarse
con evidencias, con observacion de la realidad. Sin embargo, los de
caracter emocional que también estdn presentes en todas las cuestiones,
son mads dificiles de superar.

Es el momento de seguir trabajando con mads fuerza, con mas
conviccidn, con mds valentia, para renunciar a un sexismo —muchas
veces no percibido dentro de uno mismo—, que ya no rechaza, no
descalifica, pero que teme abrir puertas. Los cambios se producen gra-
cias al impulso y constancia de pocas personas que estdn convencidas
y no se asustan ante reacciones de menosprecio y de critica. Mujeres
y hombres que reflexionan, disciernen e interpelan, que actian como
profetas de humanidad. El «me preocupa que siga persistiendo cierta
mentalidad machista»'®' que leemos en el prélogo del libro de Teresa
Compte, un término y un concepto tan repetido por el Papa Francisco,
y antes por Juan Pablo II, es preocupante en la sociedad y preocupante
en la Iglesia.

Proseguir en la actitud de autocritica y, como consecuencia, reac-
cionar a las evidencias que descubre, permitird desvanecer mandatos
sociales heredados, visiones religiosas de una sola mirada, reconocer
prejuicios infundados, buscar los motivos del miedo que nos suscita.
Ciertamente, llegaremos asi a creer de verdad que es la creacién de
Dios y el bautismo recibido en la Iglesia, lo que nos hace iguales en
cualquiera de los espacios por donde decidamos transitar en la vida.

El acercamiento a los textos sagrados y a la teologia ha empezado
ya a realizarse desde una exégesis con mirada de mujeres en las pre-
guntas que se formulan y en las respuestas que se obtienen. Sin que
el género, como categoria social, determine prerrogativas, deberes,
limitaciones y privilegios, por el hecho de pertenecer a uno u otro sexo.

101 CompTE GRAU, Maria Teresa, Diez cosas que el Papa Francisco..., op. cit., 9.
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Enfatizar la biologia y las caracteristicas sexuales como diferencias que
limitan es injustificable. El nimero y autoridad de las mujeres teélogas
va creciendo satisfactoriamente. Sus estudios e investigaciones llevan
mucho tiempo ofreciendo nuevas visiones y buenos frutos. Existe teo-
logia hecha por mujeres y existe teologia feminista de calidad, aunque
me parece que se la lee y se la tiene poco en cuenta.

Quienes tienen mayores responsabilidades en la Iglesia estdn lla-
mados a demostrar sensibilidad ante las peticiones de abrir puertas; en
este caso, las que mujeres creyentes llevan tanto tiempo reclamando.
Y una vez abiertas, acudir a cualquier oportunidad de entrada sin que
encuentren filtros desalentadores. Mujeres individuales y mujeres de
grupos y movimientos creyentes, que participen a través de sus repre-
sentantes, no por un sistema de cooptacion.

Disponemos de referencias ciertas, de propuesta de acciones para
revertir habitos asentados. Se ha iniciado una dindmica irreversible
que el tiempo, en su discurrir, va trabajando a favor de las demandas.
Abhora, la experiencia nos dice que los resultados serdan de cadencia
lenta y de ejecucidon complicada, cuando debieran ser urgentes porque
«muchas mujeres se estdn cansando de esperar, dicen algunas voces;
si la Iglesia no cambia efectivamente su actitud hacia ellas, se expone
a perder en este siglo a la mujer, cémo perdié a la clase obrera en el
pasado»'®, escribié Dolors Aleixandre hace mds de treinta afios. Cla-
ro que importa el alejamiento de las mujeres, pero, sobre todo, el no
cumplir una dimensién transversal del plan de Dios para la humanidad.

El viaje no va a ser breve ni fécil, pero el recorrido de las decla-
raciones papales indica que se trata de una carrera de fondo que hay
voluntad de emprender, aunque a los atletas les falta todavia entrena-
miento para situarse en el punto de una «Iglesia en salida».

Santa Teresa de Jesds se mostré agradecida al final de su vida por
«morir, al fin, hija de la Iglesia», a pesar de las contradicciones que
tuvo que resolver fuera y dentro de si misma. Ojald suceda de igual
manera en todas las mujeres creyentes que hoy se sienten Iglesia.
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RESUMEN:

Emprendemos un viaje por nuestro pasado espiritual. Dentro de su aparente sencillez,
el titulo propuesto es un tanto ambicioso y de amplio horizonte. Al incluir a Esther y
Caridad pone de manifiesto que se trata de la entera familia agustiniana. Es con este
espiritu de amplitud como intentamos aproximarnos a la serie de mujeres de entre
nuestras filas, que a lo largo de los siglos, consecuentes con su carisma, rindieron culto
ininterrumpido al sector de la santidad. Reunimos nombres y diferenciamos épocas. Sin
intentar hacer ver lo que no hay ni en lo posible repetir lo que ya conocemos, sino de
fijar el interés en aspectos a los que antes no habiamos prestado atencion. La sencilla cita
bibliografica que acompafia cada presencia, preferentemente de actualidad y consiguiente
facil acceso, nos permitird satisfacer el deseo de ampliar conocimientos acerca de cuantas
religiosas agustinas de nombre y rostro limpio, con la huella de su genio, se convirtieron
en testigos de nuestra esperanza.

Palabras claves: historia, leyenda, poesia, encanto, culto inmemorial.



ABSTRACT:

We begin our journey through our spiritual past. Within its apparent simplicity, the
proposed title is both ambitious and broad. Including Esther and Charity demonstrates
that we are including the entire Augustinian family. It is with this open attitude that we
attempt to get closer to the series of women within our ranks, who throughout the ages
with their charisma, worshipped holiness uninterruptedly. We unite names and different
periods without trying to see what is not there, nor repeating what we already know.
Instead, we place our focus on the aspects that we had not paid attention to before. The
simple bibliographical quote that accompanies every entry, preferably current and easily
accessible, allows us to widen our knowledge regarding the Augustinian ladies of pure
faith and name, who with their mark of wisdom, became witnesses of our hope.

Main arguments: History, Leyend, Poetry, Encanto, Cult «ab immemorabili».



Emprendemos un viaje por nuestro pasado espiritual. Dentro de su
aparente sencillez, el titulo que propongo es un tanto ambicioso y de
amplio horizonte. Al incluir a Esther y Caridad pone de manifiesto que
se trata de la entera familia agustina. Es con este espiritu de amplitud
como intentamos aproximarnos a la serie de mujeres, de entre nues-
tras filas, que a lo largo de los siglos, consecuentes con su carisma,
rindieron culto ininterrumpido al sector de la santidad.

Habida cuenta de las variantes sensibilidades religiosas, reunimos
nombres y diferenciamos épocas. El agrupar, y a la vez el dividir, no
es una contradiccidn, sino una exigencia de método. Como la estrechez
del tiempo disponible imposibilita entrar en particulares, muchos los
daremos por conocidos. La sencilla cita bibliografica que acompaiia
cada presencia, dentro de lo posible de actualidad y facil acceso, per-
mitird satisfacer el deseo de ampliar conocimientos'.

TRES SECCIONES

En la primera, hasta alrededor del 1500, tratamos figuras que en
prevalencia se mueven en territorio umbro, centro Italia, con cultos
locales y entorno confuso o legendario. De muy pocas poseemos
noticias plenamente satisfactorias. De alguna solo discutibles datos
sueltos, tanto sobre el lugar y el tiempo, como de sus particulares
actividades. A excepcion de Clara y Rita, beatificadas y canonizadas
en mas o menos normales procesos candnicos, las demds —nueve
en nuestro caso, entre religiosas, terciarias y manteladas>— lo fue-

! Contrariando las normas de publicacién prescritas, se indica el nombre de los
autores al tratarse de obras compuestas por mujeres. No por mera cuestion de género,
hoy tan de actualidad, sino para despertar la atencién sobre posibles modos propios de
sensibilidades femeninas en el enfoque de hechos y decires.

2 Estas formas de vida recogida o penitencial bajo alguna regla reconocida por la
Iglesia, comtn en tiempos pasados, gozaba de favorable y amplio aprecio entre la pobla-
cién. Carecia en absoluto del significado de dependencia o inferioridad que a veces suele
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ron gracias a la sencilla y arraigada devocién popular, motivo per el
que la Iglesia las propuso a la veneracién publica y aprobd su culto.
Todas ellas son figuras con escaso pasado y largo futuro. De hecho
seguimos aprecidndolas no obstante el trascurso de los siglos. Nadie
duda de que los ejemplos de vida que proponen siguen fascinando.
La leyenda y el milagro «facil» deleitan como en épocas pasadas.
Interesa tanto el fragmento de verdad, la realidad que atesoran, como
la poesia y el misterio que la envuelven. Son como mensajes cifrados
provenientes del pasado. En el medioevo la leyenda, como cualquier
ficcién poética, arropaba y daba calor a la figura y la virtud de sus
santos. Era un toque mads al corazén del creyente. jQué desprovistos
de calor hubieran resultado los inviernos de los niflos de Certaldo
sin rosas en sus manos! Mds adelante lo veremos. ;Qué hubiera sido
de la piadosa viudita de Rocaporrena, sin Juan Bautista, Agustin y
Nicolds, el de Tolentino, los santos de su personal devocidn, el trio
de alto nivel que en la nocturnidad tuvo el valor de forzar las puertas
de una clausura «papal» e introducirla en el Monasterio? ;Qué de
sus abejitas si privadas de abolengo? También lo veremos. ;Qué de
Juan, el pacificador de Salamanca, sin tener con que sacar del pozo
al chiquillo juguetén, o sin un «Miura», corriendo enfurecido por
las calles de la ciudad, a quien dirigir su enérgico «detente necio»?
Nadie duda que, emparejada a la historia, la leyenda discreta conlleva
un valioso espacio de encuentro. La sobria ficcidn, con su poesia, el
Dichtung y la Wahrheit de Goethe, contiene su encanto. jSu encanto
y su leccién!

El segundo nicleo podriamos situarlo entre los primeros decenios
del siglo xv1 y las alteraciones napolednicas al inicio del X1x. Una
época de fe popular «tridentina», que pudiera considerarse «durea»
mds en apariencia que en realidad, en la que, no obstante, Europa
cuenta con numerosas y robustas figuras del espiritu. Pero mientras
los procesos correspondientes a los excepcionales, resultan abrirse
rapido paso hacia los altares, los que podriamos denominar «de
calle», bajan en nimero y hasta resulta frecuente que no lleguen a
la conclusién. La autoridad pontificia establece normas precisas, de
estimulo a la vez que de dique ante posibles anomalias de aparien-
cia mistica, pero, a la sombra del recuerdo, siguen conviviendo con

dérsele en nuestros dias, y que tanto ha contribuido a su caida en desuso. Cfr. D.-M.,
MONTAGNA, Mantellate, en DIP, V 890-891.
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costumbres envueltas en un aire de piedad recogida y fraccionaria,
sedienta de revestir como en tiempos pasados. A veces hasta dando
la impresién de pretender introducir tallas por encima de las corres-
pondientes. jAsi no! Semejante desacierto podria explicar el fracaso
de procesos apenas incoados. Entre nosotros, en definitiva, no es
que se rompa la pasada continuidad, pero si se debilita. Su nimero
decreciente lo evidencia. Aunque impuestos en multitud de casos, los
descreidos aires de moda resultantes también fueron terminando con
la faciloneria hagiogrifica que corria el peligro de irse extendiendo.
Nunca suele haber mal que para bien no venga.

La postrer y ultima fase se abre camino tras la Ilustracién. En
ella las leyendas dejan ver su fragilidad, siendo substituidas por una
critica histérica frecuentemente arida y fria. {Como si la realidad
y la fantasia hermanadas ya no valieran para referir la aventura de
cualquier vida! Con la variante recolocacién de las categorias so-
ciales, fruto de los tiempos revolucionarios, el interés por el pueblo
hasta entonces oprimido se irguié impetuoso. Era muy digno de ser
mayormente estimado, debia serlo, pero resultaba escaso en valores.
De hecho tard6 poco en dejar entrever sus carencias religiosas y
culturales. En Iégica contraposicién crece con fuerza el concepto del
vivir al servicio del necesitado. La vida contemplativa va cediendo
paso a la activa. Es el momento del gran despertar de las Congre-
gaciones dedicadas a la ensefanza, del aprecio por las personas que
con valentia y acierto contribuyeron a cambiar la prevalencia de la
fisonomia externa de la santidad. Momentos a la vez propensos a la
rotura de esquemas tradicionales y al tendencial desprecio de lo exis-
tente, exigiendo replanteamientos ascéticos, teoldgicos y pastorales,
con rechazo de formas en que tan solo dicen advertir proliferacion
de habitos y capisallos litirgicos. Ven demasiadas fundadoras y es-
casas mujeres comunes. Con la idea de que para el hombre moderno
cuanto parezca aproximarse a lo legendario disminuya su vigencia.
No obstante la situaciéon se mantiene. Porque no hay quien impida
que cualquier imagen verdadera o falsa que sea duplique su encanto
si se le colocan luces y flores en derredor. ;Duda alguien de que la
atraccion de una mujer también se deduce de su compostura y su
saber vestir conforme a su condicion? El tiempo vuela, es cierto,
pero también es verdad que el pasado nunca queda distante. Su innata
potencialidad de fuerza y de belleza tanto ayer como hoy incrementan
siempre cualquier modelo de vida.
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TRES PRESENCIAS

Dejando a parte posibles matices, entramos en la especifica relacion
del tema propuesto. Lo hacemos mencionando en un primer término a
Moénica de Tagaste (331-387). No es una hermana mds, es la abuela.
Aunque preagustina, distante un milenio del resto, no cabe duda de
que es a ella a quien corresponde el puesto de honor en cabeza al
santoral agustino®.

A causa de la estrechez temporal, serdn fragmentos de vida los que
a continuacion presentemos. Sin intentar hacer ver lo que no hay sino
mds bien de hacer ver lo que antes no se veia. De Clara a Soledad
van incluidas todas las protagonistas de nuestra tradicion espiritual. Y
siendo tantos los siglos que mediaron hasta este momento, las profe-
sionales buscadoras de Dios sedientas de contemplar su rostro resultan
ser multitud. Cabe incluso suponer la mayoria en un trato amoroso con
su Sefior. Todas trataron de ser santas sin parecerlo. Sin pretender otra
cosa que la de ser una mads al lado del resto. Dado su alto nimero es
arriesgado escoger rostros entre tantas vidas, dificil entresacar nombres
y proponer modelos. Para salir del apuro, incluso hasta para realizarlo
con delicadeza y elegancia, adopto como medida la seguida por la tra-
diccién. Cuenta con experiencia para discernir y normativas concretas
de las que disponer. Cabe muy bien por tanto pensar que el medir la
santidad utilizando semejante criterio selectivo constituya una segura
garantia de objetividad.

Valiéndome de este criterio he reunido los nombres de treinta y siete
agustinas que de algin modo dejaron huella de su paso por el Dicasterio
de las Causas de los Santos en Roma. Las canonizadas regularmente
son tres. Ocho las beatificadas con proceso normal. Nueve las que
obtuvieron este titulo por culto inmemorial o plurisecular. Cuatro las
declaradas venerables, con el reconocimiento de sus virtudes en grado
heroico; otras cuatro las titulares de procesos en espera de la compo-
sicién y entrega de la denominada «positio», y nueve con constancia
de explicitas referencias iniciados apresuradamente o paralizados.

3 Cfr. [Agostino, s.], Mia madre. Coordinamento dei testi, introduzione e note a cura
di Agostino Trapé, osa. Terza ed. riveduta e aumentata, Roma 1983; U. ALVAREZ, Santa
Monica. Retrato de una madre, El Escorial 1994; S. ALCALDE, Santa Monica. El poder
de la oracion, Madrid 20009.
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Resumiendo. De acuerdo con el criterio adoptado contamos con:
¢ = canonizaciones 3
b = beatificaciones con proceso normal 8
cc = confirmacién de culto inmemorial 9
vh = declaracién de virtudes heroicas 4
pc = procesos en camino 4
pp = procesos paralizados 9

De advertir que se procede segtn el orden cronoldgico estableci-
do por la muerte al liberar el cuerpo, como se expresaba Agustin al
referir el ocaso de su madre en Ostia®. Interesa mds el momento final
del transito que incluso el del lugar o la fecha exacta de nacimiento.

A. Fase medieval

La abrimos con dos figuras de una experiencia particular y fascinante.

1. Clara de Montefalco (1268-1308) cc 1450? y 1737, c 1881

Su penetrante color espiritual iluminé el despertar de la historia
agustiniana femenina. Le basté poco para llegar a la cumbre de la
santidad, convirtiéndose en espejo y norma. Segun el testimonio de
Donadio, el juez inquisidor que de fiscal pas6 a ser su mas entusiasta
bidgrafo, la Santa contaba con gran fuerza de persuasion. Parecia que
a sus palabras acompafiase como un fuego que encendia la mente de
quienes la ofan, e infundia en ellos una particular dulzura espiritual.
Cuantos la escuchaban sentian sed y deseo de lo sobrenatural. Al fin
de sus dias, caso insélito en la historia medieval del occidente, sus
hijas decidieron verificar la visibilidad de los signos de su devocién
a la Pasidn, tales como ella en repetidas ocasiones habia manifestado
llevarlos grabados en el corazén. Abrieron su pecho e hicieron publico
el haber dado con ellos tal como Clara habia referido. Tan sorprendente
proceder, pronto difundido y contrastado, dio inmediato inicio a la
instruccién de un proceso diocesano, contribuyendo a abrirle de par
en par la puerta de la fama.

4 Cfr. Confesiones IX, 11, 28.

3 Cfr. BERENGARIO DI DoNADIO, Vita di C. da M. A cura di Rosario Sala, osa. Note
di Silvestro Nessi, osa. Roma 1991; R. SALA, S. C. della C. La mistica agostiniana di
Montefalco. Ristampa con presentazione di A. Trapé, Roma 1981.
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2. Cristina (Oringa) de Santa Croce sull’Arno (1237/1240-1310)
cc 1776

Aunque con fuertes «raices» provenientes del influjo franciscano es
considerada una de las fundadoras de la segunda orden femenina. El
perfume proveniente de la vecina espiritualidad de Francisco y Clara
de Asfs no pudo por menos de dejar sentir en ella su fragancia. No
obstante, como afirma David Gutiérrez, «fue de hecho monja agustina
por las mismas razones que Clara de Montefalco: por la Regla que
profeso, por la incorporacion posterior de su monasterio a la primera
Orden, y por comiin acuerdo de los historiadores, incluso de aquellos
que pudieran alegar motivos para hacerla suya, por lo menos hasta el
aiio 1293»°. La iglesia en que reposan sus restos hoy es un prestigioso
centro de espiritualidad’.

Cronoldgicamente siguen dos muy poco conocidas: la beata Lucia
y la beata Julia. Pocas palabras sobre cada una bastardn para que su
recuerdo quede bien grabado.

3. Lucia Bufalari de Amelia (c. 1315-13557) cc 1832

Naci6 y vivié en la ciudad umbra de Amelia. Miembro de una
agrupacién piadosa envuelta en densa niebla de leyenda. Se dice que
todavia joven debio ser superiora de la comunidad local de terciarias,
y sin duda consta que sus restos son venerados en la iglesia de los
agustinos, donde sigue siendo invocada como protectora en las enfer-
medades de la infancia. Trasversalmente, pienso yo, cabria tener idea
acerca de cudl pudo ser su formacién, ya que contamos con referencias
vélidas acerca de la de su hermano, profeso agustino en el vecino con-
vento de Rieti: «Giovannino», Juanito, segin los habitantes de la zona
hoy, entre nosotros Juan de Rieti (c.1318-13367?). «Como of a algunos
Hermanos del convento, cuando estuve en Rieti ante el sepulcro del
santo Hermano —refiere el cronista Jordan de Sajonia— fuee un joven
sencillo, humilde, siempre de semblante alegre. Muy afable, y social, y
nada distinto de los demds en el comer, y en el beber, y en otras cosas
que pertenecen al trato comiin de los Hermanos, pero en lo escondido

¢ Cfr.: Los Agustinos en la edad media 1256-1356, 1/1, Roma 1980, 271.
7 Cfr. G. PAPASOGLI, Uno core et anima in Dio. La Beata Cristina da S. Croce,
Milano 1969.
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era muy singular... Obsequioso con todos, lo fue principalmente con los
enfermos y con los huéspedes»®. Ahora bien, si tras cualquier nifio o
joven tan educado como el descrito cabe suponer la existencia de una
madre solicita, €sta fue la mujer que de idéntico modo es de suponer
educase a Lucia’.

4. Julia della Rena de Certaldo (c. 1319-13707?) cc 1819

Su vida trascurrié distante del mundo, aun residiendo en su misma
patria chica de Certaldo. Para conseguirlo, con sus escasos ahorros fruto
de servicios domésticos, se hizo construir una humilde casita con un
par de ventanillas, una orientada hacia la iglesia para asistir en espiritu
a sus cultos, la otra para comunicarse con el piblico. Sin puerta, pues
no la necesitaba. Viviria como terciaria agustina «emparedada». De
hecho, apenas concluida la obra, entré en lo que en adelante iba a ser
su domicilio, y un albafiil mur6 el ingreso. Nunca careceria de agua y
alimentos. Sus conciudadanos cuidaron de ella. Hasta los nifios, deseo-
sos de escuchar sus palabras, le llevaban golosinas. Se dice que atin en
lo mds crudo del invierno ella les correspondia con rosas... jDel vivir
encerrada como penitente al obsequiar a chiquillos con flores frescas
pienso reste poco para entrar de lleno en el campo de la poesia!’®.

5. Rita de Casia (c 1381-1456/577) b 1627, ¢ 1900

Venerada universalmente por su ejemplaridad en los diversos esta-
dos de vida e invocada como «la santa de los imposibles»!!. «;Cual es
el mensaje que nos trasmite esta santa?, se preguntaba Juan Pablo 11
ante los peregrinos devotos de Santa Rita llegados a Roma el sabado
20 de mayo del aiio 2000. El mismo respondia: La santa de Casia es
una de las numerosas mujeres cristianas que ‘han incidido significa-
tivamente tanto en la vida de la Iglesia como en la sociedad ... Rita
interpreto bien el ‘genio femenino’: lo vivio intensamente tanto en la

8 Cfr. Vidas de los Hermanos (Vitas Fratrum) en la Seduccion de Dios, 87-88.

° Cfr. T. bDE HERRERA II 5.

10 Cfr. T. pE HERRERA I 377; S. BELLANDI, Servitori santi. Profili agiografici per
Pedificazione spirituale delle persone di servizio, Florencia 1927, 51-61.

I Cfr. Pronto comenzaron a serla atribuidas intevenciones extraordinarias. De cua-
renta y seis acaecidas entre 1457 y 1563 se levant6 acta ante notario en el «Codex
miraculorum».

215



maternidad fisica como espiritual». <Y con motivo del VII centenario
del nacimiento de santa Rita, escribia que Rita es santa no tanto por
la fama de los prodigios que la devocion popular atribuye a la eficacia
de su intercesion ante Dios omnipotente cuanto por su sorprendente
‘normalidad’ en la vida cotidiana, vivida por ella como esposa y madre,
después como viuda y, por fin, como monja agustina»'.

Es la figura que presentan historia y leyenda. No voy a diferen-
ciar el alcance de cada una. Tan solo tocaré dos matices en los que
curiosamente cuento con referencias personales. Uno sobre la espina
en la frente y otro, ya prometido, acerca de las abejitas de la Santa.
Aprovechando en 1996 la inminencia de la beatificaciéon de Madre
Fasce decidimos que a la vez que con ella se realizase un reconoci-
miento de los restos de Sta. Rita. Ya en €I, la abadesa de Casia dirigié
esta pregunta al perito médico presente de oficio: «;jno le parece que
en la izquierda de la frente se advierta una ligera huella de llaga
osea? A lo que respondio: “Madre, solo puedo afirmar lo que veo,
y sinceramente no percibo nada de lo que Vd. me habla’». De las
diez personas asistentes al acto atin vivimos cuatro: el entonces ar-
zobispo de Spoleto-Norcia mons. Ricardo Fontana, que presidia, el P.
Giovanni Scanavino, al poco tiempo nombrado obispo de Orvieto, y
dos agustinos, el P. Miguel Angel M. Judrez y un servidor, en aquella
circunstancia Postulador general de la Orden. Sorprendentemente en la
guia anual del Santuario reimpresa meses mds tarde en diversas lenguas
se continuaba a informar al peregrino que «recientes estudios médicos
han afirmado que sobre la frente, al lado izquierdo, se encuentran las
huellas de una llaga ésea (ostiomielitis)»". jEsta claro que las sombras
también requieren su tiempo para desaparecer!'*.,

.Y qué decir de las abejas que ya aparecen en la «tela antiquisi-
ma» sobre la que en buena parte se basd su glorificaciéon? ;Simbolo
de la dulzura atribuible a la Santa o memoria del escudo de armas
de los Barberini? ;No corresponderia mds bien decir firma o sello de

12 Cfr. Santos y beatos de la familia agustiniana. Subsidio litiirgico para el misal
agustiniano, Madrid 2008, 65.

13 Cfr. G. CasciaNo, Guia al Santuario de Santa Rita de Casia, Casia 1997, 6. En
«50 aniversario. Instituto Historico Agustiniano (1969-2019)», Roma 2019, 95. R. Laz-
cano presenta una amplia y en su mayor parte poco conocida serie de biografias ritianas
compuestas en espafiol.

14 Cfr. R. SALA, La mistica di Cascia, Milano 1973; LUCETTA SCARAFFIA, La santa
degli imposibili. Rita da Cascia tra devozione e arte contemporanea, Milano 2015 y en
DBI, v. 87 (2016).
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propiedad para «marcar» las obras y actividades en que esta familia
puso en juego su genio ornamental y sus dineros? Fue algo que nunca
faltd, en palacios, en fuentes publicas o en la misma base marmorea
del baldaquino de Bernini sobre la tumba de S. Pedro. Recordemos
que fueron los Barberini desde muy atrds y en particular Urbano VIII
(1623-1644), quienes con mayor ahinco se esforzaron por sacar del
olvido el nombre de Rita hasta obtener su beatificacion.

6. Cristina [; Visconti?, ;Semenzi? o ;Camozzi?] de Spoleto (c.1432-
1458) cc 1834

Agustina secular con deseo de conversion. No hay concordia acerca
de los primeros decenios de su vida. ;Cristina de la noble familia Vis-
conti, de los Semenzi de Calvisano o de apellido Camozzi? En otras
palabras, «;modelo de vida sin mancha o de convertida? La respuesta
Cristina se la llevd consigo a la tumba»®. En lo que si se coincide es
en que vestida con el hdbito de agustina secular dio ejemplo de peni-
tencia, oracién y misericordia con enfermos y necesitados, alejandose
rdpidamente apenas percibia ser objeto de atencién. Su cuerpo fue
sepultado por cuenta del Ayuntamiento de Spoleto en la iglesia oficiada
por los agustinos'e.

7. Elena Valentini de Udine (1396-1458), agustina terciaria secular,
cc 1848

De familia aristocratica, madre de seis hijos, viuda, penitente, muy
conocida en la ciudad de Udine, capital histérica del Friuli-Venezia
Giulia, donde atn sigue siendo venerada'’.

8. Magdalena Albrici de Como (c.1415-c.1465) cc 1907

Brill6 por su humildad, su obediencia y su vida mortificada. Nom-
brada abadesa del Monasterio de San Andrés de Brunate (Como),

5 Cfr. F. RoJo, La seduccion de Dios. Perfiles de hagiografia agustiniana, Roma
ed. 2012, 122.

' T. bDE HERRERA, I 137-140.

7 Cfr. SIMONE DA RoMmaA, Libro over Legenda della B. Helena da Udene. A cura
di Andrea Tilatti, Udine 1988; PAOLA SIST, Elena Valentinis da Udine (1396-1458): Le
agiografie di una beata agostiniana, en Analecta Augustiniana 66 (2003) 91-176.
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mostrd ser una entusiasta propagadora de la vida agustiniana atrayendo
a ella jovenes en soledad y terciarias'®.

9. Veronica Negroni de Binasco (1445-1497) cc 1517 y 1672

Dada su total carencia de instruccién, solo a fuerza de siplicas
fue aceptada como hermana laica en el Monasterio de Sta. Marta de
Milan. Alma mistica, le fueron concedidas frecuentes visiones, el don
de la profecia y la rara dote del discernimiento de espiritus. La vida
contemplativa no le impidié dedicarse de lleno a su condicién de
mendicante por las calles de Mildn para sostener su Monasterio. Muri6
con tal fama de santidad, que apenas veinte afios mds tarde Leén X
autoriz6 la celebracion de su fiesta'”.

10. Juliana de Busto Arsizio (1427?-1501) cc 1769

Otra hermana laica analfabeta, de vida parecida a la precedente,
durante afos dedicada a ofrecer desde el torno agua fresca a los pere-
grinos de paso por el Monasterio del Sacro Monte de Varese. En 1518
el famoso dominico Isidoro Isolani compuso una biografia dedicada a
los reyes Francisco I y Claudia de Francia que contribuy6 a la divul-
gacién de su figura.

11. Cristina de L’Aquila (1480-1543) cc 1841

Ya desde la mas temprana edad se distinguié por las virtudes de
la obediencia, la humildad y la modestia. A las oraciones solia afiadir
mortificaciones y ayunos, flagelando su cuerpo para borrar en €l todo
signo de belleza e impedir ser admirada. A los venticinco afios abrazé
la vida religiosa en el Monasterio de L' Aquila, donde a pesar suyo y no
obstante su precaria salud, no dudaron de nombrarla e incluso reelegirla

18 Cfr. PaoLo OLMI, osa., Vita et miracula B. Mariae (Magdalenae) de Albericis
de Como, Romae 1484. Unica biografia «incunable» de religiosa agustiniana (HAIN,
Repertorium, 16087).

19 Cfr. R. VASCONTI, op., I giorni di Veronica. Storia della Beata Veronica da Binasco,
agostiniana, Torino 1983; MADDALONLV., Beata V. da Binasco, dell’Ordine di Sant’A-
gostino. Nel V Centenario, 1497-1997, Binasco 1997.
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como abadesa. Por su forma de vida, visiones y milagros atribuidos
fue constantemente visitada por multitud de personas®.

B. Fase bajo el influjo de Trento
12. Maria Juana Guillén (1575-1607) vh 1970

Nacida en Orihuela, Alicante, recibié una educacién ejemplar.
Precedida ya de fama de santidad entré en el Monasterio local, donde
se daba el caso de que las hermanas profesas buscaban aprovechar las
lecciones que daba a las novicias que le acababan de ser encomendadas
no obstante su juventud. El Sefior le concedidé gozar de éxtasis, visiones,
dones de profecia y entendimiento de las Sagradas Escrituras. Apenas
muerta se abri6 el proceso de beatificacion, pero habiendo fallecido el
portador que debia llevarlo a Roma, se extravi6 el expediente. Localiza-
do en 1886 pudo ser reemprendido llegando a obtenerse la aprobacion
de virtudes en grado heroico?'.

13. Mariana de S. Simeén Fuster (1569-1631), mon. Murcia, Espaiia, pa

Agustina descalza de familia nobiliaria, nacida en Denia (Alicante),
donde profesa en presencia del rey Felipe III. Fundadora en 1616 del
Monasterio Corpus Christi de Murcia®>.

14. Magdalena de Nagasaki (1611-1634) b 1981, ¢ 1987

Nacida en la localidad japonesa de Nagasaki, hija de madrtires,
activa colaboradora de los misioneros, en especial de los agustinos
recoletos. Participé en la ayuda espiritual y humana de los critianos
dispersos en la intrincada orografia de la zona. Por defenderlos no dudé

2 Cfr. Curtius, C., Vita della Beata Cristina da L’Aquila, monaca agostiniana.
L’Operetta fu stampata a Colonia nel 1636, L’ Aquila 1991; C. CREMONA, La beata
Cristina de I’Aquila, agostiniana, Roma 1943.

2 Cfr. J. A. FARINA CASTRO, Venerable M. J. Guillén o El valor de optar por la
mayor santidad, 1575-1607. Presentacion y edicién de Balbino Rano, Valladolid 1991;
C. Alonso, Una gloria del Levante espaiiol. La venerable Sor Juana Guillén, religiosa
agustina del Monasterio de San Sebastian de Orihuela, Roma 1971.

22 Cfr. J. BELMENTE RuUBIO, De la salida del sol hasta su ocaso. El convento de
Corpus Christi de agustinas descalzas de Murcia, Murcia 2013; A. LLIN CHAFER, Simeon
Fuster, Mariana, en DBE 46, Madrid 2013, 913.
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en presentarse a los gobernantes proclaméandose cristiana. Torturada e
inconmobible, fue condenada al tormento de «la fosa», consistente en
permanecer suspendida por los pies, con la cabeza dentro de un hoyo.
Tras catorce dias de ensafiamiento, alternando con descansos utiliza-
dos para recuperarla y hacer durar el martirio, fallecié ahogada en el
agua de una lluvia timida pero persistente que poco a poco habia ido
llenando la cavidad. Tenia veintitrés afios®.

15. Mariana de San José (1568-1638), mon. Madrid (Encarnacién), pc

Fundadora de las Agustinas Recoletas bajo la proteccién de la
reina Margarita de Austria-Estiria, esposa de Felipe III. Muri6 siendo
superiora del Monasterio de la Encarnacion de Madrid, donde reposan
sus restos. En sus escritos muestra con claridad una rica experiencia
humana y espiritual, literaria y de reformadora. Su proceso de cano-
nizacion fue abierto en 1993

16. Josefa Maria de Santa Inés de Beniganim (1625-1696) b 1888

De familia modesta. Hermana de obediencia entre las agustinas
descalzas de S. Juan de Ribera. De vida humilde a la vez que de
contemplacién. Su biografia, bien documentada, compuesta por Felipe
Benavent, parroco de Beniganim y su confesor, sirvié como fuente pri-
maria del proceso candnico promovido por la propia didcesis. Su culto,
muy popular en Valencia, fue extendido a Colombia por S. Ezequiel
Moreno. Sus restos se perdieron durante la guerra civil espafiola®.

17. Catalina Maura de Santo Tomas de Villanueva (1664-1735),
mon. Palma, Espafia, pp

Nacida en Palma de Mallorca. Renunci6 a los matrimonios que le
fueron propuestos. Solia repetir: «Me he enamorado de Dios, y solo
con mi esposo Jesucristo quiero casarme». Entrada en el Monasterio de

2 Cfr. T. pE HERRERA II 69; Positio super martyrio, Roma 1979; R. Robrico, Una
madrtir japonesa, Santa M. de N., terciaria agustina recoleta, Roma 1987.

2 Cfr. R. LazcaNo, Manzanedo y Maldonado, Mariana en DBE 32, Madrid 2012,
214-217; Vida y escritos por J. Diez Rastrilla en Obras completas, ed. BAC mayor 115,
Madrid 2014, 1*-183*. Sigue la autobiografia, 1-254.

2 Cfr. P. DE LA DEDICACION, La azucena de Valencia, Madrid 1955; J. A. SALAZAR,
Josefa Maria de Beniganim, en DIP IV 1336.
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Palma se dedic6 a trabajos de actividad manual: encargada de la roperia,
panadera, sacristana y enfermera, llegando a ser un auténtico apdstol
en la comunidad. Fallecié con tal fama de santidad que el pleno del
Ayutamiento de Palma decidié celebrar los aniversarios de su muerte?,

18. Beatriz Ana Ruiz Rodriguez (1666-1735), terciaria de Guardamar
de Segura (Alicante), pp

Terciaria agustina de clase humilde, casada, madre con cuatro hijos.
Al enviudar por segunda vez cambié de vida, dejando ver sus cualida-
des como poetisa y escritora de ascetica y mistica®.

19. Angela Catalina Borgia (1694-1743), mon. Roma (Santa Lucia), pp

Fue una figura brillante en el ambiente espiritual del ‘700 italiano,
recordada por su humildad y espiritu de oracién. El retrato realizado
por Giovanni Sorbi (Siena 1695-1764) en 1743, ante urgente encargo
de la familia Borgia, y llevado a término solo en vista del cadaver, nos
perpetud la imagen de la Sierva de Dios. Actualmente se conserva en
el coro del Monasterio romano de Santa Lucia®.

20. M. Magdalena N. Rinaldi (1664-1753), terciaria secular, San
Sepolcro, Italia, pp

Sierva de Dios, histéricamente poco documentada, trascurrié la
mayor parte de su vida en Sansepolcro, un municipio de la ciudad de
Arezzo en Toscana, a la sombra del antiguo Oratorio de Santa Maria
Magdalena, instituido para recoger prostitutas y mujeres en dificultad.
Es muy posible que tiempos atras lo fuera también ella®.

% Cfr T. ApAricio, Una mujer mayorquina ejemplar. Sor C. de Sto. Tomds de Villa-
nueva, Valladolid 1983.

27 Cfr. G. SANTIAGO VELA, Ruiz (Beatriz Ana), en Ensayo de una Biblioteca Ibe-
roamericana, VI (Madrid 1922) 703-705; T. APARICIO, Beatriz Ana Ruiz, gloria insigne
de Guardamar,Valladolid 1989; id., Aproximacion a la vida y doctrina de la venerable
B. A. R., gloria insigne de Guardamar, Alicante 1998; F. J. CAMPOs Y FERNANDEZ DE
SEVILLA, Beatriz Ana Ruiz, terciaria agustina y mujer insolita, El Escorial 2007.

2 Cfr. D. BOLOGNINI, Suor A. C. B. Mistica agostiniana nella Roma del ‘700,
Bérgamo 2017.

¥ Cfr. Maria Maddalena Rinaldi, Sansepolcro, Tip. Bonconpagni, 1969.
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C. Tiempos postiluministicos y contemporaneos
21. Ana Catalina Emmerick (1774-1824) vh 2001, b 2004

Célebre mistica alemana de humilde condicion familiar. Ya antes de
hacerse religiosa fue enriquecida por Dios con grandes favores. Recha-
zada por varias comunidades, en 1802 consiguié ser aceptada por las
canonigas regulares agustinas de Agnetenberg, un monasterio préximo
a la ciudad de Diilmen. Su vida claustral fue muy dura. Despreciada
por su pobre origen y con frecuencia enferma, forzada a vivir en su
habitacién por largos periodos y sin poder ocultar los carismas que el
Sefior la prodigaba. Al ser suprimido el Monasterio en 1811 entré al
servicio de un sacerdote. Los éxtasis se multiplicaron y a finales de
1812 recibi6 los estigmas. Sus visiones y revelaciones, en particular
sobre la Pasion del Sefior y la vida de Maria, fueron transcritas y
retocadas por el poeta y escritor Clemente Brentano. No se traté de
una falsificacién, pero dificulta saber con exactitud hasta qué punto
corresponda a la vidente el texto expuesto®.

22. Maria Felicidad Baseggio (1752-1829), mon. Rovigo, Italia, pc

Los Baseggio, venecianos de origen, fueron todos artistas. Nacida
en Rovigo, a los diez afios Ana Clara Juana —su nombre de bautis-
mo— fue enviada a la vecina Ferrara para aprender al arte del dorar.
Una vez superada la hostilidad familiar a su vocacién religiosa, a los
treinta y uno de edad —desde los diez y ocho llevaba los estigmas de
la pasion grabados en el pecho—, sin dote, pero pudiendo contar con
el fruto de su quehacer como bordadora y costurera, logré ser admi-
tida entre las terciarias franciscanas. Suprimido el monasterio por los
decretos napolednicos de 1805, consiguid profesar entre las ermitafas
de S. Agustin. Suprimidas a su vez también éstas afios mds tarde,
volvié a vivir con familiares y en reducidas habitaciones de alquiler.
Sus carismas le sirvieron para aplicarlos en favor de la iglesia, de su
tierra y de sus gentes. La noticia de la muerte de la Sierva de Dios

30 Cfr. Positio super vita et virtutibus, Roma 1992, 3 vols.; ANA C. EMMERICK, Pasion
y resurreccion de Jesis. Visiones y revelaciones. Prologos y anotaciones Clemente Bren-
tano. Compilacion y prefacio Alberto Azzolini, Buenos Aires 2008; R. Lazcano, A.C. E.
(1774-1824). Una mirada bibliogrdfica, en Anal. Augustiniana 72 (2009) 455-499; id.,
Ana Catalina Emmerick (1774-1824) icono del crucificado, Madrid 2010.
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conmocioné Rovigo. Sus funerales resultaron una imponente manifes-
tacion de duelo popular?'.

23. Maria Teresa Spinelli (1789-1850) vh 2016

Naci6 en el corazén mismo de la antigua Roma, exactamente en lo
que hoy es Piazza Venezia. En 18035, ante la necesidad, sus padres le
concertaron un matrimonio con un joven préximo a las ideas jacobinas
del tiempo, que pronto demostro tal violencia e inconsideracion hacia su
esposa que la misma autoridad eclesidstica decreté la separacion. Junto
a su hija, que no tardé en dar muestras de insuficiencia mental y tantas
amarguras la habria de ocasionar, pero que en todo momento procurd
mantenerla préxima, rehizo su vida pasando del servicio doméstico
prestado a familiares y extrafios, a los de institutriz infantil, maestra de
escuela y por fin a fundadora de la primera congregacién agustiniana
de vida activa dedicada a la ensefianza. Fue afiliada a la Orden ya en
1831. De notar que el inicio de su obra partié del exclaustrado convento
e iglesia de agustinos descalzos en la ciudad de Frosinone lacial®2.

24, Maria Candida de S. Agustin (1804-1861), mon. Valdepenas,
Espafia, pp

«Nos encontramos ante una semblanza biogrdfica delicada. En
ciertos momentos uno tiene la impresion de que no existen puntos
de referencia segura con que establecer los limites entre la realidad
v el halo de poesia que envuelve la dulce y a la vez compleja figura
de esta mistica agustina, cuyo proceso ordinario de beatificacion fue
abierto en 1932»%. Naci6 en Valdepeiias, Ciudad Real, de familia
acomodada. En 1827 profesé en el Monasterio de Alcald de Henares,
llevando una sencilla e ingenua practica de virtud, aunque por otra
parte llena de fenémenos extraordinarios. Elegida superiora pasé al

31 Cfr. F. GIAVARINI, Suor Maria Felicita Baseggio, mistica rodigina. Seconda edi-
zione, Rovigo 1988; G. P. GiuriATI, Una Donna, una Citta. Maria Felicita Baseggio,
Rovigo 1991.

32 Cfr. Positio super vita et virtutibus, Roma 2008; MARTA GADALETA, Suor M. T.
Spinelli, fondatrice delle Suore Agostiniane Serve di Gesii e Maria. Ed. Velar, Torino
2014; 1d., L’Avventura di Teresa, ovvero il mistero del monumento scomparso. Ed. Velar,
Gorle (Bg) 2014.

3 Cfr. F. Rojo, La seduccion de Dios, Roma 2001, 255 [ed. 2012, 265].
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Monasterio de las «Gaitanas» de Toledo, dedicandose de lleno desde
entonces a la fundacién del de Valdepeiias, en donde poder instruir
a la juventud. Suele ser representada en bilocacién moviéndose con
desenvoltura entre cafiones, asistiendo en la linea de fuego en Africa
a militares malheridos®.

25. Maria Teresa de Jests Gerhardinger (1797-1879) vh 1983, b.
1985

Nacida en Regensburg. Formada en la espiritualidad agustiniana.
Fundadora de las Escolasticas de Nuestra Sefiora (Fundacién 1833;
agregadas a la Orden en 1935). Extendidas por todo el mundo, parti-
cularmente en Alemania y Estados Unidos, alcanzando la cifra de 8000
religiosas. La voz en internet del 2013 habla de 5000 en 33 paises
(«casas de dia»). Su busto fue colocado en Walhalla, «la sala de los
muertos», el palacio neocldsico siguiendo el modelo de la Acrépolis de
Atenas, a orillas del Danubio, en alto frente a la ciudad de Ratisbona,
construido por Luis I entre 1830-1847 para conmemorar «alemanes
laureados y personas distinguidas»*.

26. Victorina Agustina de la Consolacion (1847-1910), mon. Valla-
dolid, Espaiia, pp

Natural de Valladolid, reformadora del Monasterio local de Sancti
Spiritus. Su memoria se conserva viva en la nueva sede mondstica
en calle Breton 1, donde en 1963/4 también se trasladaron los restos
de la Sierva de Dios. La comunidad sigue manteniendo la ilusién de

3 Cfr. E. ESTEBAN, La Sierva de Dios Sor M. C. de S. A. Breves apuntes sobre su
vida, virtudes, dones sobrenaturales y fama de santidad y de milagros, Madrid 1918;
GEMMA DE LA TRINIDAD, Madre C. de S. A. Una huella de Dios, Valdepeias 2009; T.
VINAS, Sesquicentenario de la muerte de M. M. C . de S. A, en La Ciudad de Dios, 224
(2011) 551-582. A mi modo de ver la citada obra del P. Esteban, probable adelanto de
lo que después hubiera sido su «positio», junto con el desacertado intento en sostenerla,
dand el camino de la causa, cfr. T. ApAarIcIO, El P. Eustasio Esteban en el recuerdo,
Zamora 1995, 63-64.

3 Cfr. Positio super vita et virtutibus, Roma 1970; M. L. ZIEGLER, Mutter Teresia von
Jesus G., en Bavaria Sancta 3, Ratisbona 1973, 441-450; G. Rocca, (Povere) Suore Scola-
stiche (o Insegnanti) di Nostra Signora-Neunburg (Germania), en DIP 7 (1983) 222-227.
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poder retomar la Causa de canonizacion intentada en lejanos afios de
calamidades y de guerras®.

27. Rafaela de la Pasion Veintemilla (1836-1918) vh 2018

Natural de la alta sociedad de Quito en Ecuador. Desde su juventud
se dedic6 a promover asociaciones piadosas. Hermana del general Igna-
cio, presidente de la Republica, permaneciendo activamente a su lado
hasta la caida en 1883 del «dictador Veintemilla». Como consecuencia,
durante ocho meses y sin miramiento alguno, tuvo que sufrir la carcel
y a continuacidn el destierro. En Lima, su segunda patria, continu6
las acostumbradas actividades religiosas, resultando pronto figura co-
nocida. A partir de 1894, bajo la direccién del P. Eustasio Esteban, se
fue orientando hacia la fundacién de un nuevo instituto religioso —las
Agustinas Hijas del Ssmo. Redentor— dedicado a alimentar e instruir
la juventud femenina®’.

28. Josefa de la Purificacion Masia Ferragut (1887-1936), mon.
Beniganim, b 2001

Agustina descalza, beatificada junto a un numeroso grupo de mar-
tires, religiosos y laicos valencianos, entre ellos su madre de ochenta
y tres afios y tres hermanas clarisas capuchinas®. Con Josefa de la Pu-
rificacion vuelve a aparecer en nuestras filas la causalidad del martirio
femenino que tan solo tuvo lugar en los dias de Magdalena de Nagasaki

% Cfr. Posiciones y articulos para los procesos de la introduccion de la Causa de la
Sierva de Dios [Valladolid 19167?]; B. RaNo, Sdez Martinez, Victoriana (Agostina della
Consolazione), en Biblioteca Sanctorum. Prima Appendice, Roma 1987, 1203-1205; A.
RODRIGUEZ DE PRADA, Una gloria vallisoletana. Resumen de la vida y virtudes de la
sierva de Dios la R. M. Agustina de la Cruz Sdez, El Escorial 1929; T. ApaAricio, Sor
Agustina de la Consolacion. Un regalo de Dios para la Iglesia, Valladolid 1999.

31 Cfr. Positio super vita et virtutibus, Roma 2005; E. ESTEBAN, La Sierva de Dios
madre Rafaela de la Pasion. Veintemilla, Lima 1938; T. Aparicio, Rafaela de la Pasion
Veintemilla, en Archivo Agustiniano 70 (1986) 195-294; YENNY BULNES, R. de la P. V.
alma misionera en la contmplacion y accion, Lima 1988.

3 Cfr. CATALINA MUDARRA BLANCO, Al fin triunfé el amor. Familia Masia Ferragut,
Alicante 2002; MARfA ENCARNACION GONZALEZ, Los primeros 179 santos y beatos del
siglo xx en Esparia, Madrid 2008, 391-392 y 495-499.
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durante el denominado «siglo cristiano del Japén» y de nuevo en los
afios *30 del veintésimo en Espafia®.

29. Agustina de San Vicente (1901-1936), mon. Ulldecona (Tarra-
gona), pp

Nacida en Valencia de familia acomodada y fuerte raigambre reli-
gioso. Tras diversos tentativos de vida retirada, en 1932 profesé en el
Monasterio de Ulldecona, en el que vivid cuatro afos. Exclaustrada,
tuvo que volver al domicilio familiar, de donde una tarde del septiembre
del ’36 se presentaron en su casa miembros del Comité local forzandola
a subir a un camién junto a otros vecinos tachados de revolucionarios.
Condujeron a las indefensas victimas hasta el cementerio y las fusila-
ron. Por el momento fracasé el reciente tentativo de intruducir su causa
dentro de un ulterior grupo de martires valencianos. Resta en espera
de tiempos favorables*.

30. Consuelo Barcelé Pagés (1857-1940) mon. Barcelona, vh 2018

Proveniente de las agustinas «beatas» del Monasterio de Barce-
lona. Junto a un grupo de voluntarias fue enviada a Filipinas para
atender a los nifios abandonados por las calles de Manila. El triunfo
de la independencia en 1898 cambid el proyecto asistencial de los
Agustinos. Tuvo que volver a Espafa, pero ya en 1904 regresé a la
ya antigua colonia, reorganizando cuanto habia logrado sobrevivir, y
en breve poniendo en marcha el primer centro nacional de educacién
privada. El apostolado de la ensefianza unido al espiritual del pueblo
humilde llenaron su vida primero como superiora y luego como
general de las Hermanas Agustinas de N*. S*. de la Cosolacién®!.

¥ Cfr. G. RODRIGUEZ FERNANDEZ, El habito y la cruz. Religiosas asesinadas en la
guerra civil espaiiola. Madrid 2006.

4 Cfr. GEMMA DE LA TRINIDAD, Sor Agustina de San Vicente, agustina en Ulldeco-
na, mdrtir de Jesucristo, en Vida Sobrenatural 90 (2010) 137-142; 1d., La fuerza viene
de Dios. Sor A. de San Vicente, mdrtir. Madrid 2010. Mis ultimas palabras se basan en
inequivoca documentacion personal datada 19 febrero 2020.

4 Cfr. B. MARTINEZ, Apuntes historicos de la Provincia Agustiniana del Ssmo.
Nombre de Jesis de Filipinas, Madrid 1909, 387-410; 475-479; Positio super vita et
virtutibus, Roma 2009.
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31. Maria Teresa Fasce (1881-1947) vh 1995, b 1997

Nacié en Génova de familia acomodada. Fascinada por la figura
de Sta. Rita en su canonizacion decidi6 su vocacion religiosa. Maestra
de palabra y de ejemplo de novicias, luego con voto undnime de trie-
nio en trienio abadesa por veintisiete afios consecutivos. Con ilusidn,
tenacidad, y serena sabiduria se dedicé a promocionar la figura y el
ejemplo de su Santa. Sus multiples y variadas obras, el Santuario, el
seminario agustino, el hospital Sta. Rita, la colmena, «/’alveare» con
sus huerfanitas, la casa de ejercicios, el hostal Sta. Rita con 600 plazas,
convirtieron a Casia en un centro de espiritualidad y caridad reconocido
por el mundo entero*.

32. Teresa del Sagrado Corazén de Jesis (1856-1950), pp

Rosa Mercedes de Castafieda y Coello, nacida en Lima. Fundadora
de las Hermanas Reparadoras del Sagrado Corazén de Jesus en Italia,
Espafia y Perd. Es posible que no tardando se reintente la instruccién
del proceso®.

33. Maria Luisa Godeau Leal (1874-1956), pc

Nacida en la ciudad de México, maestra estatal infantil durante
un trentenio, auxiliar de la Cruz Roja en sus tiempos libres, asidua
asistente de su madre enferma, e intrépida combatiente en retaguardia
durante la cruenta persecucion del presidente Plutarco Elias Calles.
Apenas libre del servicio filial, aunque ya anciana, con sus pobres
ahorros familiares, su misera pension y su esfuerzo, logré poner en
marcha la congregacion de Hermanas Agustinas de N* S* del Soco-
rro*,

42 Cfr. Positio super vita et virtutibus, Roma 1989; CRISTINA SICARDI, Maria Teresa
alla conquista di Cascia. L’ineffabile avventura dell’erede di S. Rita, Cavalermaggiore
1993.

4 Cfr. Madre Teresa del Sdo. Corazon, fundadora de las religiosas Reparadoras
del Sdo. Corazon. Breve resumen de su vida y de su obra. Roma 1983; T. APARICIO,
Madre Teresa del Sdo. Corazon de Jesiis. Un alma contemplativa con ansias infinitas
de reparacion, Zamora 1997.

4 Cfr. F. Rojo — FANNY CALVA, De la mano de Dios. Entre espinas y rosas. Madre
M. L. G. L., Roma 2006.
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34. Maria de San José Alvarado (1875-1967) b 1995

Promotora de las Hermanas Agustinas Recoletas en Venezuela.
También a ella la canonizacion de Sta. Rita la movié para adoptar la
Regla de S. Agustin. Contemporanea e imitadora de Madre Fasce, con
especial sensibilidad a favor de enfermos, nifios y ancianos necesitados.
El balance de sus fundaciones al morir en 1967 a los 91 afios era el
siguiente: catorce pequeiios hospitales de caridad, varios albergues para
mendigos e iniciales maleantes, once centros socio-educativos y una
escuela nocturna para la promocién de la mujer®.

35. Rita del Espiritu Santo (1920-1992), mon. Sta. Croce sull’ Arno
(Pistoia), pc

Cristina Montella de bautismo, alma mistica natural de Cércola,
provincia de Népoles. A los veinte afios profesé en el Monasterio de
Santa Croce sull’Arno, donde a causa de su particular «camino» pa-
deci6 constantes incomprensiones y penalidades. Ferviente devota de
su contempordneo el padre Pio de Pietrelcina, del que se consideraba
su nifia predilecta. Crecié su fama al atribuirsela el haber sido ella la
religiosa que, presente por bilocacién en Plaza San Pedro el 13 de
mayo de 1981, desviara el disparo de Ali Agcd que hubiera podido
terminar con la vida de Juan Pablo II*.

36. Esther Paniagua Alonso (1949-1994), Agustina Misionera, b 2018

y ,
37. Caridad Alvarez Martin (1933-1994), Agustina Misionera, b 2018

Llegamos a las dos tltimas figuras de la seleccién. La comenzé
con Moénica de Tagaste, natural de Argelia, y la concluyo con dos
«argelinas» de adopcidn. Su sangre por tierra todavia estd fresca. Seré
breve, pues creo resulten conocidas. Si a la ejemplaridad de«valentia y

4 Cfr. Positio super vita et virtutibus, Roma 1992; S1LDA CORDOLIANI — CRISTINA
GUZMAN, Mds de 100 mujeres de Venezuela, Banca del Caribe 2007.

4 Cfr. A. AURINO, Suor Rita Montella, monaca agostiniana (1920-1992). Biografia
— Missioni — Carismi, Terni 2000; A. AURINO — G. MANCINI — B. MANNA, I due mis-
sionari asociati. P. Pio da Pietrelcina e Suor Rita Montella, Tavagnacco 2003; CRISTINA
SICARDI, La monja que salvé a Juan Pablo II, Méstoles (Madrid) 2014. Como abre su
prologo José M?* Zavala: «El libro que el lector tiene ahora en sus manos provocard a
buen seguro un terremoto en su interior de ocho puntos en la escala Richter», cfr. p. 11.
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de compromiso con espiritu misionero», las caracteristicas comunes con
que de ordinario suelen ser presentadas, se deseara ampliar lo afirmado,
cabria afladir que para ambas la posibilidad del martirio, colocadas en
Argel en una arriesgada primera linea, ain con los o0jos abiertos, tuvo
que constituir el mas dulce y acariciado suefio de la vida. La oracion
fue la senda de su entero caminar. Su método el servicio. Su comuin
estilo la sencillez y la humildad. El Sefior, indiscutiblemente y en
primerisimo lugar, su tnico amor. Por El fue por quien las dos y a la
vez lo dieron todo”.

NOTA COMPLEMENTARIA Y CONCLUSION

Entre las Congregaciones modernas afiliadas a la Orden que no
resultan en este elenco pienso sea justo mencionar las que, ain no
promoviendo causas de propios miembros, llevan adelante las de sus
respectivos fundadores, sacerdotes del clero secular. Son tres exacta-
mente: las Agustinas Hermanas del Amparo en Palma de Mallorca la
de Sebastidan Gili Vives, las Hijas del Crucifijo en Livorno con Juan
Bautista Quilici, y las Agustinas de la Anunciacién en S. Giovanni
Valdarno, Arezzo, de Juan Agustin Chieppi.

Cierro este repertorio de mujeres de nombres y rostros limpios
que nos dio la oportunidad de recorrer la historia de tantas comuni-
dades locales, y tal vez, hasta de reflexionar en el pasado de nuestra
propia vocacién. Dejaron patente que nunca en la Orden Agustiniana
se discriminé a la mujer. Entre ellas hubo de todo. Hay quien escribe
libros y quien ni siquiera sabe leerlos. Unas de clase social alta y otras
provenientes de humildes labores domésticas. Manos de finas borda-
doras y manos de pordioseras. Multitud de ancianas y otras en la flor
de la edad, atin jovencitas, alguna casi nifia. Aunque no tanto como
la pequefia Clara que a los cinco o seis afios entré en el reclusorio de
Montefalco construido por su padre para la hermana mayor que en él
llevaba vida contemplativa. Solteras y casadas, viudas, alguna hasta de
vida libre, pero de corazén abierto a la conversién y luego penitente. O

47 Cfr. R. LAzZCANoO, Esther Paniagua y Caridad Alvarez, mdrtires en Argel, en Re-
vista Agustiniana 36 (1995) 243-264; MARIA JESUs RODRIGUEZ MURN0Z — MARfA Paz
MARTIN DE LA MATA, Testigos de la esperanza. Mensajeras del Amor, Madrid, 2* ed.,
2010; Positio super martyrio, Roma 2015.
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separada del marido, como Teresa Spinelli. La hermana de un dictador
sudamericano, sufriendo prision durante meses y luego exiliada. Otra
viviendo voluntariamente entre cuatro paredes durante la mayor parte de
su existencia. Alguna proveniente del mundo oriental, la casi totalidad
occidentales. Italianas del Norte, del Centro y del Mediodia. Entre las
alemanas una canonesa de San Agustin, considerada religiosa agustina
durante decenios y préacticamente llevada por nuestros postuladores
hasta los altares. Las hay espafiolas de Catalufia, del entero Levante,
de las dos Castillas. Latinoamericanas de Venezuela, de Colombia, del
Ecuador y Pert, de México y de las Islas Filipinas. jQue variedad la
de la familia femenina agustiniana! No hay duda de que a lo largo de
los siglos dejé una variada e imborrable huella de su «genio». jSolo
la santidad igual6 a todas!

jEnhorabuena a cuantas actualmente conducen su vida tras las
buscadoras de Dios ahora mencionadas o las que contindan permane-
ciendo en el silencio del anonimato! jVuestro bienhacer a lo largo de
los siglos os convirtié en indiscutibles testigos de nuestra esperanza!
Entre todos ahora, con fidelidad e ilusién, nos corresponde continuar
dando vida a vuestro centenario desafio.

skokoskoskok

APENDICE DOCUMENTAL

Resumen de las proclamaciones de santas, beatas, venerables, vir-
tudes heroicas y confirmacién del culto. Su «DNI eclesial».
¢ = canonizaciones 3
b = beatificaciones con proceso normal 8§
cc = confirmacion de culto inmemorial 9
vh = declaracion de virtudes heroicas 4
pc = procesos en camino 4
pp = procesos paralizados 9
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Mbonica de Tagaste

Puesto de honor en la galeria de los santos de la familia agustiniana

AN N R W=

18.

19.
20.

21.
22.
23.
24.

25.
26.

27.
28.

. Clara de Montefalco (1268-1308) cc 14507 y 1737, ¢ 1881

. Cristina de Santa Croce sull’Arno (1237/1240-1310) cc 1776

. Lucia Bufalari de Amelia (c. 1315-1355?) cc 1832

. Julia della Rena de Certaldo (c. 1319-1370?) cc 1819

. Rita de Casia (c 1381-1456/7?) b 1627, ¢ 1900

. Cristina [ Visconti?, ;Semenzi?, ;Camozzi?] de Spoleto (c.1432-

1458) cc 1834

. Elena Valentini de Udine (1396-1458) cc 1848

. Magdalena Albrici de Como (c.1415-c.1465) cc 1907

. Verénica Negroni de Binasco (1445-1497) cc 1517 y 1672
10.
11.
12.
13.
14.
15.
16.
17.

Juliana de Busto Arsizio (1427?-1501) cc 1769

Cristina de L’ Aquila (1480-1543) cc 1841

Maria Juana Guillén (1575-1607) vh 1970

Mariana de S. Simeén Fuster (1569-1631), mon. Murcia, Espafia, pp
Magdalena de Nagasaki (1611-1634) b 1981, ¢ 1987

Mariana de San José (1568-1638), mon. Madrid (Encarnacién), pc
Josefa Maria de Santa Inés de Beniganim (1625-1696) b 1888
Catalina Maura de Santo Tomas de Villanueva (1664-1735), mon.
Palma, pp

Beatriz Ana Ruiz Rodriguez (1666-1735) terciaria secular de Guar-
damar (Alicante), pp

Angela Catalina Borgia (1694-1743), mon. Roma (Santa Lucia), pp
M. Magdalena N. Rinaldi (1664-1753), terciaria secular, San Se-
polcro, Italia, pp

Ana Catalina Emmerick (1774-1824) vh 2001, b 2004

Maria Felicidad Baseggio (1752-1829) pc

Marfa Teresa Spinelli (1789-1850) vh 2016

Maria Céandida de S. Agustin (1804-1861), mon. Valdepeiias, Es-
pana, pp

Maria Teresa de Jests Gerhardinger (1797-1879) vh 1983, b. 1985
Victorina Agustina de la Consolacién (1847-1910), mon. Valladolid,
Espaiia, pp

Rafaela de la Pasién Veintemilla (1836-1918) vh 2018

Josefa de la Purificacion (Ramona) Masia Ferragut (1887-1936),
b 2001
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29.

30.
31.
32.
33.

34.
35.

36.
37.

Agustina de San Vicente (1901-1936), mon. Ulldecona (Tarragona),
pp

Consuelo Barcelé Pagés (1857-1940) vh 2018

Maria Teresa Fasce (1881-1947) vh 1994, b 1997

Teresa del Sagrado Corazén de Jesus (1856-1950), pp.

Maria Luisa Godeau Leal (1874-1956), Agustinas de N* S* del
Socorro (México), pc

Maria de San José Alvarado (1875-1967) b 1995

Rita del Espiritu Santo (1920-1992), mon. Sta. Croce sull’Arno
(Pistoia), pc

Esther Paniagua Alonso (1949-1994) b 2018

Caridad Alvarez Martin (1933-1994) b 2018
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VOCACION Y MISION DE LA MUJER
EN LA IGLESIA Y EN LA SOCIEDAD HOY

MONS. VICENTE JIMENEZ ZAMORA

Arzobispo emérito de Zaragoza






RESUMEN:

El tema de la mujer en la Iglesia y en la sociedad es hoy uno de los signos de los
tiempos, una cuestion candente y abierta desde muchos frentes. El feminismo, como
fenémeno histdrico, cultural, politico ha logrado cambios profundos, a través de sus rei-
vindicaciones en la igualdad del hombre y la mujer en muchos campos. La Iglesia tardé
a prestar atencién a la cuestién de la mujer. No obstante, a partir del papa Juan XXIII,
del Concilio Vaticano II, y del magisterio de los tltimos papas ha tratado de dar una
respuesta antropoldgica y biblica. El papa Francisco, en los textos claves de su pontifi-
cado y con gestos significativos, afronta la necesidad de profundizar en la identidad, el
carisma y el papel de la mujer en la Iglesia y en la sociedad, como uno de los retos de
la Iglesia en el siglo xxI.

Palabras claves: mujer, feminismo, reivindicacion, igualdad de derechos, retos, par-
ticipacion, igualdad bautismal, evangelizacion.



ABSTRACT:

The issue of women in the Church and in society is today one of the signs of the
times, a burning and open question from many fronts. Feminism, as a historical phe-
nomenon, cultural, political has achieved profound changes, through their claims on
the equality of men and women in many fields. However, from Pope John XXIII, from
the Second Vatican Council, and the magisterium of the last popes has tried to give an
anthropological and biblical answer. Pope Francis, in the key texts of his pontificate and
with meaningful gestures, he faces the need to deepen his identity, the charism and role
of women in the Church and in society, as one of the challenges of the Church in the
XXI century.

Main arguments: Woman, feminism, claim, equal rights, challenges, participation,
baptismal equality, evangelism.



Agradezco al P. Enrique Somavilla, OSA, Director del Centro
Teoldgico San Agustin y Rector del Real Centro Universitario Escorial
Maria Cristina, la amable invitacién que me ha hecho para pronunciar
esta conferencia dentro del programa de las XXIII Jornadas Agusti-
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titulo El Papel de la mujer en la Iglesia.

INTRODUCCION
1. Uno de los signos de los tiempos

El tema de la mujer en la Iglesia y en la sociedad ha sido en
el pasado objeto de reflexién a la luz de la razén y de la fe. Pero
en nuestros dias es una cuestiéon candente y abierta desde muchos
frentes. Hoy cobra plena actualidad el Mensaje final que el Concilio
Vaticano II dirigi6é a las mujeres: «llega la hora, ha llegado la hora en
que la vocacién de la mujer se cumple en plenitud, la hora en que la
mujer adquiere en el mundo una influencia, un peso, un poder jamas
alcanzados hasta ahora. Por eso, en este momento en que la humani-
dad conoce una mutacion tan profunda, las mujeres llenas del espiritu
del Evangelio pueden ayudar tanto a que la humanidad no decaiga»'.

Las palabras de este Mensaje resumen lo que ya habia afirmado el
Concilio, especialmente en la Constitucion Pastoral Gaudium et spes’
y en el Decreto Apostolicam actuositatem?®.

En la Carta a las mujeres del 29 de junio de 1995, el Papa san Juan
Pablo II agradecia a las mujeres su vocacién y mision en la Iglesia: a
las madres, hijas, hermanas; a las trabajadoras que participan en todos
los ambitos de la vida social, econdémica, cultural, artistica, politica,

! Mensaje del Concilio a las mujeres (8 de diciembre de 1965): AAS 58 (1966), 13-14.
2 Cfr. Concilio Vaticano II, GS, nn. 8; 9; 60.
3 Cfr. Concilio Vaticano II, AA, n. 9.
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cultural; a las mujeres consagradas, que ayudan a la Iglesia y a toda
la humanidad a vivir para Dios una respuesta esponsal, que expresa la
comunién que El quiere establecer con cada criatura®.

Pero el mismo san Juan Pablo II reconocia que no basta el agrade-
cimiento: «Por desgracia somos herederos de una historia de enormes
condicionamientos que, en todos los tiempos y en cada lugar, han hecho
dificil el camino de la mujer, le han impedido ser ella misma y ha
empobrecido a la humanidad entera de auténticas riquezas espirituales.
Es dificil sefialar las responsabilidades precisas. En todo caso, afiade
el Papa, «si esto se ha debido a responsabilidades objetivas incluso en
no pocos hijos de la Iglesia, lo siento sinceramente»’.

El Papa Francisco en su magisterio afirma que el papel de la mujer
en la Iglesia es uno de los desafios mds importantes que debe afron-
tar la Iglesia en el siglo xx1. En la Exhortacién Apostdlica Evangelii
gaudium reconoce que «las reivindicaciones de los legitimos derechos
de las mujeres, a partir de la firme conviccién de que varén y mujer
tienen la misma dignidad, plantean a la Iglesia profundas preguntas que
la desafian y que no se pueden eludir superficialmente»®.

Por eso en la Carta Enciclica Fratelli tutti el Papa Francisco, en
el capitulo primero titulado las sombras de un mundo cerrado, en el
apartado dedicado a los derechos humanos no suficientemente universa-
les, reconoce que «la organizacién de las sociedades en todo el mundo
todavia estd lejos de reflejar con claridad que las mujeres tienen exacta-
mente la misma dignidad e idénticos derechos, pero las decisiones y la
realidad gritan otro mensaje. Es un hecho que «doblemente pobres son
las mujeres que sufren situaciones de exclusién, maltrato y violencia,
porque frecuentemente se encuentran con menores posibilidades de
defender sus derechos»’.

2. Estructura de la conferencia

La conferencia consta de tres partes: I) El feminismo y sus reivin-
dicaciones. II) El Magisterio de la Iglesia sobre la igualdad del hombre

4 Cfr. Papa Juan Pablo II, Carta a las mujeres, n. 2.

S Ibidem, n. 3.

¢ Papa Francisco, Exhortacién Apostélica, EG, n. 104.
7 Papa Francisco, Carta Enciclica, FT, n. 23.
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y la mujer: fundamentos antropoldgicos y teoldgicos. III) Mision y
participacion de la mujer en la sociedad y en la Iglesia.

I. EL FEMINISMO Y SUS REIVINDICACIONES

El Diccionario de la Lengua Espafiola de la Real Academia Espa-
fola (RAE) define al feminismo como «ideologia que defiende que las
mujeres deben tener los mismos derechos que los hombres». El femi-
nismo es un fenémeno complejo de movimientos histdricos, culturales,
sociales, politicos y econémicos, que tiene como finalidad la bisqueda
de la igualdad de derechos entre hombres y mujeres, a la vez que se
convierte en una teoria social y politica.

El inflyjo del feminismo ha conseguido cambios profundos en los
campos del derecho a la educacion, el voto de la mujer, el derecho al
trabajo, la igualdad ante la ley, entre otros muchos derechos y reivin-
dicaciones. En el terreno intelectual, el feminismo ha influido en la
ideologia de género.

En esta conferencia tengo muy en cuenta las aportaciones de la
Catedratica de Derecho Eclesiastico del Estado, en la Universidad de
la Rioja, Dra. Ana Maria Vega Gutiérrez®.

El comienzo del feminismo como movimiento social, ideoldgico y
politico, se suele situar a finales del siglo xvii1, y desde entonces sigue
una continua evolucién’. Sus grandes etapas son: feminismo ilustrado;
feminismo liberal sufragista; feminismo contempordneo: la revolucién
sexual y la ideologia de género; y feminismo revisionista.

1. Feminismo ilustrado

Las primeras reivindicaciones feministas estuvieron vinculadas a las
revoluciones de finales del siglo xviir. Un claro reflejo fue la Decla-
racion de los Derechos de la Mujer y de la Ciudadania redactada por
Olympe de Couges (1791), que muri6 en la guillotina. Este feminismo
se sirvid de la Ilustracidén para atacar los argumentos religiosos que
algunos enarbolaban para justificar la inferioridad de la mujer. En el

8 Ana Marfa Vega Gutiérrez, La participacion de la mujer en la Iglesia, uno de los
desafios mds importantes para la Iglesia en este siglo xxI. Fuente: www.almudi.org.

® Amelia Valcdrcel, Feminismo en el mundo global, Cétedra, Madrid 2008, pags.
15-108.
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plano politico, todas estas revoluciones conceptualizaron la ciudada-
nia y los derechos correspondientes en términos masculinos, con la
sistemdtica exclusion de las mujeres. El molde de Rousseau sobre la
ciudadania defendia un modelo de feminidad que la divisién de poderes
sacraliz6. Las mujeres no pertenecen al orden de lo publico-politico,
sino al doméstico-privado. No se puede ser mujer y ciudadano, lo uno
excluye a lo otro. En definitiva, no son ciudadanas porque son madres
y esposas'?,

De igual modo, los proyectos de reforma liberal y de democracia
posteriores consagraron una democracia masculina: pensada «por» y
«para» hombres blancos y de clase media. De acuerdo con los prin-
cipios hegemonicos de la modernidad, el varén era el unico modelo
de lo humano.

Desde su vision ilustrada, este primer feminismo defendié que
la jerarquia masculina es un privilegio injusto avalado por prejuicios
inmemoriales. Su radical novedad consistié precisamente en dar el
nombre moderno de «privilegio» a la ancestral jerarquia entre los sexos;
ello implicaba la subversiéon de un orden que muy pocos querian ver
reproducirse. Con ello variaba el marco conceptual que hizo posible
proseguir la argumentacion. Por eso, A. Valcarcel apunta con razén que
«el feminismo aparecia como un hijo no deseado de la Ilustracién»'!.

2. Feminismo liberal sufragista

La segunda etapa del feminismo fue el de las mujeres sufragistas de
Inglaterra y Estados Unidos de América, que reivindicaron justamente
los derechos liberales: derecho al voto y derecho a la educacion. Este
feminismo lucha contra el patriarcado y la subordinacién de la mujer
en esa época, reivindica la igualdad, el acceso de la mujer a la educa-
cién, su autonomia econdmica, la mejora de la situacion de la mujer
casada, etc., pero lo hard con propuestas y planteamientos filoséficos
distintos. Estas dos tradiciones explican los debates contemporaneos
y sus implicaciones juridicas. El feminismo individualista de la tradi-
cion anglosajona y americana surge del liberalismo inglés de raices
protestantes. Exalta la autonomia del individuo, los derechos indivi-
duales civiles y politicos (el derecho al voto y el acceso al trabajo,

10 Cfr. Ibidem, pég. 67.
W Cfr. Ibidem, pag. 71.
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principalmente). El feminismo relacional europeo tiene su origen en los
ambientes socialistas de Francia y Alemania. Defiende la pareja como
unidad bdsica y los derechos de las mujeres como mujeres y prioriza
los derechos sociales y econdmicos. Ambos planteamientos tienen en
comun el rechazo de la discriminacion, pero difieren también en la
actuacion que se espera del Estado para lograr la igualdad.

El feminismo liberal exige del Estado los derechos civiles y la
intervencién del Estado en la esfera politica. El feminismo socialista
no hace distincion entre lo publico y lo privado, de manera que el
logro de la igualdad exigiria el intervencionismo estatal también en la
transformacién de lo privado. Con el tiempo ambos feminismos pedirdn
la legalizacién del divorcio y el control de la natalidad.

También hubo diferencias entre los feminismos en el dmbito de
las Iglesias (el feminismo catélico es mds asistencial y solidario; el
feminismo protestante es mds liberal) frente al feminismo de corte
marxista, sobre todo en cuestiones relacionadas con el enfoque de la
sexualidad, del matrimonio y de la familia. Los feminismos cristianos
reivindicaron el acceso de la mujer a la educacidn, al trabajo, a la
politica sin renunciar a sus funciones familiares. Por el contrario, los
socialismos utdpicos propugnaron la liberacién sexual y la erradicacién
del matrimonio y la familia, en cuanto que son consideradas institu-
ciones opresoras propias del capitalismo burgués.

En este contexto, a finales de los afios cincuenta del siglo pasado,
aparece por primera vez el término «rol de género»'2, para describir los
comportamientos asignados socialmente a los hombres y las mujeres.
La categoria «genero» subraya la construccién cultural de la diferencia
sexual, es decir, el hecho de que las diferentes conductas, actividades
y funciones de las mujeres y de los hombres son culturalmente cons-
truidas, mas que bioldgicamente determinadas.

3. Feminismo contemporaneo: la revolucion sexual y la ideologia
de género

Esta etapa del feminismo contempordneo hereda las mismas pre-
misas ideoldgicas del feminismo anterior, pero las utiliza en clave

12 El concepto «género» es utilizado por primera vez en el afio 1955, en el dmbito
de las ciencias sociales, propuesto por el antropdlogo John Money.
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beligerante, mediante la revolucion de las costumbres y el reparto de
papeles o roles.

Acufia el término «patriarcado» para significar el orden socio-eco-
némico, moral y politico que mantenia y perpetuaba la jerarquia mas-
culina. Este feminismo estd imbuido de las ideas marxistas y del
liberalismo sexual, plasmadas, en gran parte, por la revolucién del
mayo francés de 1968, y vinculadas a movimientos antisistema y
contraculturales (fenémeno de los hippies). Desde estos presupuestos
se consideran la subordinacion bioldgica y las estructuras patriarcales
como las causas principales de la desigualdad de la mujer con respecto
al varén. Defiende una revolucion sexual de clases donde se eliminen
las diferencias, incluidas las bioldgicas (amor libre, los hijos son de
todos, etc.) y un absoluto control de la reproduccién por parte de la
mujer (anticoncepcion y aborto).

En este contexto hay que situar el mensaje lanzado por la existen-
cialista atea Simone de Beauvoir: «jno naces mujer, te hacen mujer!».
Se parte, por tanto, de una hostilidad hacia lo biol6gicamente propio
de la mujer, porque limita la total autonomia e independencia. Esto
explica la visién negativa de la maternidad que caracteriza a buena
parte de este modelo feminista.

De acuerdo con este planteamiento, el feminismo de esta tercera
etapa se uni6 a los defensores de las politicas de identidad y recono-
cimiento (minorias étnicas, indigenas, activistas homosexuales y tran-
sexuales, etc.) para reclamar nuevos enfoques a la justicia. Para esta
clase de feminismo, el derecho no da respuesta a las necesidades de
las mujeres ni a las minorias, sino a las necesidades de los hombres.
Denuncia que determinados derechos, concebidos como universales,
se aplican de tal modo que perpetiian la desigualdad. Por ello, todos
estos grupos abogan por una revision del principio de igualdad y de
las relaciones de poder que subyacen en las estructuras sociales, juri-
dicas y politicas del modelo liberal, al que califican de asimilacionista
y androcéntrico. Y ello exige desmontar practicas, valores sociales,
instituciones y normas juridicas. Estas reivindicaciones encontraron eco
en la antropologia individualista del neoliberalismo radical, apoydndose
también en diversas teorias marxistas y estructuralistas, asi como en
algunos postulados de la revolucion sexual impulsada por Wilhelm
Reich (1897-1957) y Herbert Marcuse (1898-1979).

Comienza a fraguarse una deconstruccion de la antropologia de
raices cristianas sobre la que se venian apoyando los fundamentos
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culturales y normativos de la mayoria de los ordenamientos juridicos
occidentales en cuestiones vinculadas a la sexualidad, el amor humano,
el matrimonio, etc.

4. Feminismo revisionista

Este feminismo se inicia con el nuevo milenio y realiza una autocri-
tica. Hace un planteamiento antropolégico de las identidades masculina
y femenina. Ya no se pretende un mundo de dos sexos aislados que
discurren en paralelo, sino una reconstruccién conjunta de los espacios
publico y privado. Se abandona el enfrentamiento dialéctico marxista
entre los dos sexos y se prioriza la implicacién de los varones en el
logro de la igualdad real.

En este nuevo ambiente nacen feminismos del cuidado y del ser-
vicio a la vida, que valoran el enfoque femenino de la bioética, dando
primacia a la calidad en las relaciones interpersonales, insistiendo en la
importancia de los sentimientos y, sobre todo, en la actitud del cuidado.
Frente al modelo de la bioética de la autonomia, se defiende otro mas
emotivo, empdtico, basado en la virtud y la calidez de la experiencia
interpersonal. Se trataria de feminizar toda la bioética, extendiendo esta
actitud al resto de la sociedad, especialmente a los varones'®. En este
nuevo contexto, este feminismo revisionista valora el servicio social
y doméstico de las mujeres (se comienza a exigir que se contabilice
la produccién del trabajo doméstico en el PIB nacional, aunque sean
horas impagadas) y se incorporan también elementos del ecologismo
y pacifismo.

Frente a las insuficiencias de los anteriores planteamientos feminis-
tas, va abriéndose camino otro modelo de feminismo, el cominmente
denominado de la igualdad en la diferencia, o de la reciprocidad y
complementariedad!.

A pesar de estas posturas revisionistas, que son legitimas, persisten
algunos feminismos radicales unidos a otros colectivos que reivindican
la deconstruccion antropoldgica fraguada en los anos 60 y 70. Estos
feminismos han logrado globalizar una buena parte de sus postulados
sirviéndose de escenarios y plataformas internacionales y de reinterpre-

13 Cfr. Angela Aparisi Miralles, Discursos de género y bioética, «Cuadernos de
bioética», XXV (2014/ 2%), pdgs., 260-263.
1 Ibidem, pags., 263-269.

243



taciones de algunos derechos humanos para generar nuevos derechos,
que buscan imponer a los Estados, mediante la legalizacién del derecho
al aborto, las técnicas de reproduccién asistida, el alquiler de ftteros,
las uniones de hecho, los matrimonios homosexuales, etc. Lo cierto
es que son ya bastantes paises los que han incorporado esas nuevas
reivindicaciones en sus legislaciones nacionales, propagados por los
colectivos LGTBI, a la vez que los medios de comunicacién han con-
tribuido a difundir esos modelos por todo el mundo'.

II. EL MAGISTERIO DE LA IGLESIA SOBRE LA IGUALDAD
DEL HOMBRE Y LA MUJER: FUNDAMENTOS ANTROPO-
LOGICOS Y TEOLOGICOS

Hay que reconocer que en el siglo X1x y comienzos del xx, cuando
comienzan a visibilizarse los feminismos, el Magisterio de la Iglesia
estuvo ausente. A pesar del papel activo y reconocido a la mujer en los
primeros siglos del cristianismo, la Iglesia no fue ajena a la institucio-
nalizacion juridica y teoldgica de la discriminacién de la mujer, que
arrancaba de una exégesis masculinizante de los textos de la Biblia y
de una idea varonil y paternal de Dios. Durante esos siglos asistimos
a una ausencia de la voz de la Iglesia en los temas del feminismo. Y
cuando lo hizo, en el siglo X1x, apenas conecté con los cambios sociales
y juridicos que estaban aconteciendo en esos momentos.

Paradéjicamente, asi como supo dar respuesta a algunos graves
problemas sociales de los siglos xvIII y X1x, consecuencia directa de
las revoluciones industriales y de un capitalismo salvaje (como por
ejemplo, el movimiento obrero, los derechos de los trabajadores, la
creacién de sindicatos, etc.), no prestd apenas atencidon a la cuestion
de la mujer hasta los afos 60.

Hubo que esperar al pontificado del Papa Juan XXIII, a la doctrina
del Concilio Vaticano II y, sobre todo, al pontificado de san Juan Pa-
blo II para comenzar a ver materializada una respuesta antropoldgica
y teoldgica profunda y soélida que sirviera de fundamento a todos los

15 Espafia es un buen ejemplo: de la despenalizacién del aborto al derecho al aborto;
la difusién de técnicas de reproduccion asistida; el divorcio exprés; la legalizacion
de las uniones de hecho y del matrimonio de homosexuales; la adopcién por parejas
homosexuales; las prestaciones sanitarias por cambio de sexo, etc.
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problemas vinculados a la situacion social y juridica de la mujer en la
sociedad y en la Iglesia.

A continuacién vamos a sefialar los principales hitos 0 momentos
del Magisterio de la Iglesia en los siglos XX y XXI.

1. Juan XIII

El Papa san Juan XXIII vio como un signo de los tiempos la con-
ciencia que tiene la mujer de su propia dignidad y la participacién de
la mujer en la vida social y publica. Fue el primer Papa que no hablé
de la subordinacién de la mujer al marido ni sélo de la vocacién de
la mujer como madre, sino que se refirid a la dignidad y la igualdad
de derechos de la mujer con relacion al varén tanto en la vida privada
como en la vida publica.

En la Enciclica Pacem in terris afirma: «Es un hecho evidente la
presencia de la mujer en la vida publica. Este fendmeno se registra
con mayor rapidez en los pueblos que profesan la fe cristiana, y con
mads lentitud, pero siempre en gran escala, en paises de tradicién y
civilizaciones distintas. La mujer ha adquirido una conciencia cada
dia mds clara de su propia dignidad humana. Por ello no tolera que
se la trate como una cosa inanimada o un mero instrumento; exige,
por el contrario, que, tanto en el dmbito de la vida doméstica como
en el de la vida piiblica, se le reconozcan los derechos y obligaciones
propios de la persona humana»'®. Por otra parte, ya entonces el Papa
solicitaba medidas sociales que facilitaran la conciliacién entre trabajo
y familia: «Por lo que se refiere a la mujer, hay que darle la posibilidad
de trabajar en condiciones adecuadas a las exigencias y los deberes de
esposa y de madre»'’.

2. El Concilio Vaticano 11

El Concilio Vaticano II sentd las bases y marcé las rutas para
responder a este signo de los tiempos. Fue profético en su magisterio
sobre el laicado, una de las claves esenciales para interpretar el Ma-
gisterio de la Iglesia sobre la dignidad y la misién de la mujer en la
Iglesia. Defendi6 la igualdad radical de su condicién como persona y

16 Juan XXIII, Carta Enciclica, PT, n. 41.
7 Ibidem, n. 19.
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la promocién de su especificidad femenina, es decir, su particular modo
de ser y de obrar en cuanto mujer.

La Constitucién pastoral Gaudium et spes hace referencias al tema
de la mujer en varios pasajes: nimeros, 9; 29; 34; 49; 52; y en el
n. 60 se afirma: «Las mujeres ya actian en casi todos los campos de
la vida, pero es conveniente que puedan asumir con plenitud su papel
seglin su propia naturaleza. Todos deben contribuir a que se reconozca
y promueva la propia y necesaria participacion de la mujer en la vida
cultural»®.

En el Decreto sobre el apostolado de los seglares Apostdlicam ac-
tuositatem reafirma la misma idea: «Ya que en nuestros dias las mujeres
toman cada vez mds parte activa en toda la vida de la sociedad, es de
gran importancia una mayor participacion suya también en los varios
campos del apostolado de la Iglesia»".

En este magisterio conciliar adquirié especial valor una nueva
Eclesiologia, en la que se afirmaba con claridad que los conceptos
de fiel, comin a todos los miembros de la Iglesia, y laico, aquellos
fieles cuya misién eclesial consiste en la santificacién de las realidades
temporales, no comportan ninguna distincion de derechos y deberes en
funcién de los sexos.

Esta nueva riqueza conciliar quedé bien plasmada en el Mensaje
final del Concilio dirigido a las mujeres, que constituye el primer
reconocimiento formal del papel de las mujeres en la Iglesia y en la
sociedad. Ya he aludido a este Mensaje al comienzo de mi conferencia.

3. Juan Pablo 11

El pontificado de san Juan Pablo II marca un punto de inflexién
muy claro en el tema de la vocacién y mision de la mujer en la Iglesia y
en la sociedad. Su mayor aportacién radica en la profundizacién en los
fundamentos antropoldgicos y teoldgicos de la condicién masculina y
femenina, que considera esencial para entender y defender la presencia
activa de la mujer en la Iglesia y en la sociedad.

La Carta Apostélica Mulieris dignitatem (15 de agosto de 1988) so-
bre la dignidad y la vocacién de la mujer, es su principal aportacién en
este tema. El Papa Francisco la ha definido como «un documento his-

18 Concilio Vaticano II, Constitucién Pastoral, GS, n. 60.
19 Concilio Vaticano II, Decreto AA, n. 9.
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tdrico, el primero del Magisterio pontificio dedicado totalmente al tema
de la mujer»**. Como reconoceria antes el Papa Benedicto XVI, con
ocasion del XX aniversario de este importante documento pontificio,
«la relacién hombre-mujer en su respectiva especificidad, reciprocidad
y complementariedad constituye sin duda alguna un punto central de
la cuestién antropoldgica, tan decisiva para la cultura contemporanea
y en definitiva para toda cultura»'.

El Papa san Juan Pablo II afronta los desafios feministas desde la
antropologia biblica obre la sexualidad y el amor humano. Articula el
contenido de la carta Mulieris dignitatem en tres fases o momentos:
1) el designio creador de Dios; 2) la ruptura producida por el pecado
original; 3) la superacién de las consecuencias de esa ruptura mediante
la redencion.

3.1. El designio creador de Dios

Al considerar el proyecto de Dios en la creacién de la persona
humana se deducen importantes presupuestos sobre la dignidad de la
mujer y su misién en el mundo, que enuncio a continuacion:

a) La idéntica dignidad humana del hombre y de la mujer en
lo comiin (como personas) y en lo especifico (masculinidad y
feminidad).

La premisa fundamental de la que parte el Papa es: «la verdad
revelada sobre el hombre y la mujer como ‘imagen y semejanza de
Dios’ constituye la base inmutable de toda antropologia cristiana.
[...] Es la humanidad sexuada la que se declara explicitamente ‘ima-
gen de Dios’ (Gn 1, 27)»%. «La mujer al igual que el hombre, lleva
en si la semejanza de Dios, y fue creada a imagen de Dios en lo
que es especifico de su persona de mujer y no sélo en lo que tiene
de comun con el hombre. Se trata de una igualdad en la diversidad

% Papa Francisco, Discurso a los participantes en el seminario organizado por el
Consejo pontificio para los laicos con ocasion del XXV aniversario de la ‘Mulieris
dignitatem’, 13 de octubre de 2013.

21 Benedicto X VI, Discurso a los participantes en el Congreso Internacional para
conmemorar el XX aniversario de la ‘Mulieris dignitatem’, 9 de febrero de 2008.

22 J. Ratzinger, Carta a los obispos de la Iglesia Catdlica sobre la colaboracion del
hombre y la mujer en la Iglesia y en el mundo, 31 de mayo de 2004, nn. 2 y 3.
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(cfr. Catecismo de la Iglesia catdlica, n. 369). Asi pues, para la mujer
la perfecciéon no consiste en ser como el hombre, en masculinizarse
hasta perder sus cualidades especificas de mujer: su perfeccion, que
es también un secreto de afirmacion y de relativa autonomia, consiste
en ser mujer, igual al hombre, pero diferente. En la sociedad civil, y
también en la Iglesia, se deben reconocer la igualdad y la diversidad
de las mujeres»*.

San Juan Pablo II rompe con una antigua tradicién, que crefa en
la inferioridad moral y espiritual de la mujer y, por esta razon, le
impedia adoptar decisiones importantes y exigia que la esposa se so-
metiera incondicionalmente a su marido y sefior. Por el contrario, el
Papa aporta una exégesis de la sumisién de la mujer mencionada en la
carta de san Pablo a los Efesios (Ef 5, 22-23) mucho més acorde con
la antropologia biblica que la mantenida hasta entonces en la Iglesia.
«Esa sumision ha de entenderse y realizarse de un modo nuevo: como
una «sumision reciproca en el temor de Cristo» (cfr. Ef 5, 21) —afir-
ma—, de modo que «en la relacién marido-mujer la «sumisién» no
es unilateral, sino reciproca»?*. El Papa no duda en romper con esos
precedentes negativos y en declarar que «el desafio del ‘ethos’ de la
redencion es claro y definitivo»®.

b) La diversidad complementaria: el genio especifico de la mujer.

La unidad y la igualdad de hombre y mujer en la vocacién a la
autorrealizacion a través de la entrega de si no cancelan de hecho la
diversidad. Antes bien, el Papa subraya la riqueza humana que encierra
el genio especifico de la mujer, invitdndola no sélo a no renunciar a
esa especificidad, sino también a aportarla a la sociedad y a la Iglesia
en cuanto valor insustituible para la verdadera promociéon humana. En
este sentido, el Papa san Juan Pablo II destaca dos aspectos del genio
femenino: la mujer es guardiana del ser humano y la maternidad.

¢) La diferencia vital entre la feminidad y masculinidad estd orien-
tada a la comunion en la entrega reciproca de si.

2 Juan Pablo II, Audiencia general, 22 de junio de 1994.
24 Juan Pablo 1I, MD, n. 24.
% Ibidem, n. 24.
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Segtn el libro del Génesis (cfr. Gn 2, 4-25), el hombre necesita una
ayuda que le sea adecuada, pero el término no designa aqui un papel
subalterno, de inferioridad o instrumentalizacién, sino una ayuda vital
y reciproca. El hombre necesita entrar en relacién con otra persona
que se encuentra a su mismo nivel®. Por ello el Papa subraya que «el
auténtico amor conyugal supone y exige que el hombre tenga profundo
respeto por la igual dignidad de la mujer: ‘No eres su amo —escribe
San Ambrosio— sino su marido; no te ha sido dada como esclava,
sino como mujer [...] Devuélvele sus atenciones hacia ti y sé€ para ella
agradecido por su amor’. El hombre debe vivir con la esposa «un tipo
muy especial de amistad personal»?’.

3.2. La ruptura producida por el pecado original

Ahora bien, el proyecto creador de Dios se rompid por el pecado
original, que introdujo un conflicto entre el ser y el deber ser. La rup-
tura con Dios trae una triple ruptura: una ruptura en su mismo yo; una
ruptura en relacién entre hombre y mujer, y, finalmente, una ruptura
entre ser humano y creacion.

La relacién entre hombre y mujer, que a partir de la semejanza con
Dios hubiera debido ser una relacién constituida por un reciproco don
de si llega a ser ahora una relacién de dominio, como dice Génesis,
3, 16. En vez de entregarse, el hombre intenta dominar a la mujer.
En lugar de la comunién, se tiene una opresion, que al mismo tiempo
destruye la estabilidad de la relacion. La mujer, que originariamente
tendria que haber sido co-sujeto del hombre en su existencia en el
mundo, es reducida por él a objeto de placer y de explotacion.

En esta trdgica situacion se pierden la igualdad, el respeto y
el amor que, segln el disefio originario de Dios, exige la relacion
del hombre y la mujer. Pero como afirmaba J. Ratzinger, «por mas
trastornadas y obscurecidas que estén por el pecado, estas disposi-
ciones originarias del Creador no podran ser nunca anuladas [...].
Tal alteracién no corresponde ni al proyecto inicial de Dios sobre
el hombre y la mujer, ni a la verdad sobre la relacién de los sexos.

% J. Ratzinger, Carta a los obispos de la Iglesia catdlica sobre la colaboracion del
hombre y la mujer en la Iglesia y en el mundo, 31 de mayo de 2004, n. 6.

" Juan Pablo II, Exhortacién apostélica, Familiaris consortio, 22 de noviembre de
1981, n. 25.
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De esto se deduce, por tanto, que esta relacién, buena pero herida,
necesita ser sanada»?®.

3.3. La superacion de las consecuencias de esa ruptura mediante la
redencion

La superacién del pecado —la redencién— debe manifestarse tam-
bién en la superaciéon de esta perversion en el restablecimiento de un
orden conforme a la creacion, en el retorno del «objeto» al «co-sujeto».
El Papa, en su carta Mulieris dignitatem, ilustra insistentemente cémo
la accién redentora de Cristo comporta también el restablecimiento de
los derechos y de la dignidad de la mujer. Hace falta romper, pues,
esta ldgica del pecado y buscar una salida, que permita eliminarla del
corazén del hombre pecador®.

Hay que considerar esencial asumir en la Iglesia este esquema en
todos los sentidos, pero especialmente en el terreno pastoral y en el
juridico. El machismo es una consecuencia del pecado original que no
puede bendecirse. Es una herida de la naturaleza humana convertida
en cultura. Desgraciadamente, esos pardmetros culturales no sélo son
asumidos consciente o inconscientemente de manera indiscutida, sino
muchas veces convertidos en norma dentro y fuera de la Iglesia, igno-
rando la novedad del cristianismo.

Una de las mds valiosas aportaciones del Magisterio de san Juan
Pablo II y de los Papas siguientes ha sido la de acometer una exégesis de
la Sagrada Escritura mas acorde con el designio originario del Creador. A
través de ella, se denuncian sin ambages los abusos cometidos contra las
mujeres, durante siglos valorados injusta e hipdcritamente de forma des-
igual (por ejemplo, el adulterio, las madres solteras, las prostitutas, etc.).

En este sentido hay que destacar, la interesante exégesis del Papa
san Juan Pablo II del episodio evangélico de la mujer adiltera (cfr. Jn 8,
1-11) y su valiente denuncia de las nefastas consecuencias de los cobar-
des anonimatos de muchos hombres, que no sélo no se responsabilizan
de sus actos, sino que ademds propician juicios, normas e instituciones

que con impune hipocresia castigan a las mujeres con mayor dureza®.

2 J. Ratzinger, Carta a los obispos de la Iglesia Catdlica sobre la colaboracion del
hombre y la mujer en la Iglesia y en el mundo, nn. 6y 8.

2 Ibidem, n. 8.

30 Juan Pablo II, MD, n. 44.
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El Papa rebate la interpretacion tradicional sobre la sumision de la
esposa al marido. Como ya he mencionado, el Papa san Juan Pablo II
zanja la cuestion subrayando que «en la relacién hombre-mujer la
sumisién no es unilateral, sino reciproca»’!.

4. Benedicto XVI

El licido magisterio del Papa Benedicto X VI continda y profundiza
el magisterio de san Juan Pablo II, al haber sido durante dos décadas
Prefecto de la Congregacién para la Doctrina de la Fe. De su ponti-
ficado es necesario subrayar algunas intervenciones que confluyen en
una critica directa a la ideologia de género y a otros reduccionismos
antropoldgicos, por lo que suponen de negacion radical de la naturaleza
del hombre.

El Papa Benedicto XVI insiste en que la insidia mds temible de
esta filosofia del gender es la absolutizacién del hombre: «el hombre
quiere ser ab-solutus, libre de todo vinculo y de toda constitucion
natural. Pretende ser independiente y piensa que sélo en la afirmacién
de si estd su felicidad»*?. «El gender se reduce, en definitiva, a la au-
to-emancipacion del hombre de la creacién y del Creador»®.

Estas corrientes culturales y politicas tratan de eliminar y confundir
las diferencias sexuales inscritas en la naturaleza humana, consideran-
dolas una construccién cultural. Se impugna, pues, la esencial dualidad
del ser humano, varén y mujer, como dato originario, como naturaleza
de la persona humana.

Frente a estas amenazas, Benedicto XVI propone una renovada
investigacion antropoldgica que, inspirdndose en la tradicidn cristiana,
incorpore los progresos de la ciencia y las nuevas sensibilidades cul-
turales; una «ecologia del ser humano», que tenga presente el designio
originario de Dios, que ha creado al ser humano varén y mujer, con
una unidad y, al mismo tiempo, con una diferencia originaria y com-
plementaria.

En conclusion, el Magisterio de la Iglesia, especialmente de los
Papas san Juan Pablo II y Benedicto XVI, ha realizado un importante

U Ibidem, n. 24.

2 Benedicto XV, Discurso a los participantes en la plenaria del Consejo Pontificio
Cor Unum, 19 de enero de 2013.

3 Benedicto X VI, Discurso a la Curia Romana, 22 de diciembre de 2008, n. 1.
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discernimiento acerca de las transformaciones culturales y sociales que
han repercutido en la identidad y papel de la mujer en la Iglesia, en la
familia y en la sociedad. El balance en su conjunto es positivo: se ha
recuperado en gran medida la igualdad originaria de la interpretacion de
la antropologia biblica. Pero todavia hay retos importantes que afrontar
en la evangelizacion de las culturas y de la praxis eclesial.

Estos retos y desafios se estdn afrontando en el pontificado del Papa
Francisco. Esta cuestion la voy a tratar en la parte siguiente.

III. MISION Y PARTICIPACION DE LA MUJER EN LA SOCIE-
DAD Y EN LA IGLESIA

El Papa Francisco asume el amplio y rico magisterio de sus an-
tecesores en la Sede de Pedro con un estilo pastoral propio, para
algunos original y «rompedor». Asi lo puso pronto de manifiesto, al
comienzo de su pontificado, en una entrevista muy interesante publi-
cada en La Civilta Cattolica, concedida a Antonio Spadaro, S.J. A
la pregunta sobre con qué Iglesia suefia, contesta el Papa Francisco:
«veo con claridad que lo que la Iglesia necesita con mayor urgencia
hoy es una capacidad de curar heridas y dar calor a los corazones de
los fieles, cercania, proximidad». Defiende una pastoral misionera que
«no se obsesiona por transmitir de modo desestructurado un conjunto
de doctrinas para imponerlas insistentemente. El anuncio misionero -
prosigue - se concentra en lo esencial, en lo necesario, que, por otra
parte, es lo que mds apasiona y atrae, es lo que hace arder el corazdn,
como a los discipulos de Emads. [...] La propuesta evangélica debe
ser mds sencilla, mds profunda e irradiante. S6lo de esta propuesta
surgen luego las consecuencias morales». Y en este contexto el Papa
sostiene: «no podemos seguir insistiendo s6lo en cuestiones referentes
al aborto, al matrimonio homosexual o al uso de anticonceptivos». No
se trata, sin embargo de minusvalorar la trascendencia moral de esas
conductas y su nefasto impacto en la sociedad y en la familia, sino
de plantear la evangelizacion de la cultura con otro lenguaje y otra
sensibilidad en los que sin duda deben estar presente y directamente
implicadas las mujeres*.

3 Cfr. A. Spadaro, Entrevista al Papa Francisco en la revista La Civilta Cattolica.
L’Osservatore Romano, edicién semanal en lengua espaiola, afio XLV, n. 39, 27 de
septiembre de 2013.
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El desafio que el Papa Francisco ha querido afrontar desde el inicio
de su pontificado es la necesidad de profundizar en la identidad, el
carisma y el papel de la mujer en la Iglesia. El Papa quiere convertir la
virtualidad del «genio femenino» en uno de los principios inspiradores
de la reforma de la Iglesia, incluida la Curia Romana, pues la reforma
que €l considera prioritaria es la que afecta a las actitudes. Para el Papa,
las reformas estructurales y organizativas son secundarias, vienen des-
pués. La «revolucion de la ternura» —como €l mismo la denomina—
que necesita hoy la Iglesia, debe constituir la sefia de identidad de todo
fiel cristiano y especialmente ha de inspirar la labor pastoral®. No deja
de sorprender que el Papa recurra hasta en diez ocasiones al término
«ternura» en la Exhortacién Apostélica Evangelii gaudium, aclarando
que la ternura no es virtud de los débiles, sino de los fuertes., que no
necesitan maltratar a otros para sentirse importantes (cfr. EG, n. 288).

1. Algunos textos claves del magisterio del Papa Francisco

Merece la pena transcribir algunos textos principales y de gran
calado del magisterio del Papa Francisco en los documentos funda-
mentales, que representan una sintesis completa de su pensamiento,
que se desarrolla también en sus muchas intervenciones en distintos
contextos: Exhortacién Apostélica Evangelii gaudium; Exhortacién
Apostolica Christus vivit; Amazonia: Nuevos caminos para la Iglesia
y para una ecologia integral; Carta Enciclica Fratelli tutti.

1.1. Exhortacion apostélica Evangelii gaudium

En el capitulo segundo de Evangelii gaudium, titulado «en la crisis
del compromiso comunitario», al hablar de algunos desafios eclesiales,
sefala la necesidad de ampliar los espacios para una presencia femenina
mds incisiva en la Iglesia (EG, n. 103), y de reconocer el lugar de la
mujer donde se toman decisiones en la Iglesia (EG, n. 104).

«La Iglesia reconoce el indispensable aporte de la mujer en la
sociedad, con una sensibilidad, una intuiciéon y unas capacidades pecu-
liares que suelen ser mds propias de las mujeres que los varones. Por
ejemplo, la especial atencidén femenina hacia los otros, que se expresa
de un modo particular, aunque no exclusivo, en la maternidad. Reco-

3 Cfr. Papa Francisco, Constitucién Apostdlica, EG, n. 88.
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nozco con gusto cémo muchas mujeres comparten responsabilidades
pastorales junto con los sacerdotes, contribuyen al acompafamiento
de personas, de familias o de grupos y brindan nuevos aportes a la
reflexion teoldgica. Pero todavia es necesario ampliar los espacios para
una presencia femenina mds incisiva en la Iglesia. Porque «el genio
femenino es necesario en todas las expresiones de la vida social; por
ello, se ha de garantizar la presencia de las mujeres también en el
ambito laboral y en los diversos lugares donde se toman las decisiones
importantes, tanto en la Iglesia como en las estructuras sociales»®.
«Las reivindicaciones de los legitimos derechos de las mujeres, a
partir de la firme conviccién de que varén y mujer tienen la misma
dignidad, plantean a la Iglesia profundas preguntas que la desafian y
que no se pueden eludir superficialmente. El sacerdocio reservado a los
varones, como signo de Cristo Esposo que se entrega en la Eucaristia,
es una cuestion que no se pone en discusion, pero puede volverse parti-
cularmente conflictiva si se identifica demasiado la potestad sacramental
con el poder. No hay que olvidar que cuando hablamos de la potestad
sacerdotal «nos encontramos en el dmbito de la funcion, no de la dig-
nidad ni de la santidad (ChL, n. 51). El sacerdocio ministerial es uno
de los medios que Jesus utiliza al servicio de su pueblo, pero la gran
dignidad viene del Bautismo, que es accesible a todos. La configura-
cién del sacerdote con Cristo Cabeza —es decir, como fuente capital
de la gracia— no implica una exaltacién que lo coloque por encima
del resto. En la Iglesia las funciones no dan lugar a la superioridad
de los unos sobre los otros» (Congregacion para la Doctrina de la Fe,
Inter Insigniores, 15 de octubre de 1976, VI). De hecho, una mujer,
Maria es mds importante que los obispos. Aun cuando la funcién del
sacerdocio ministerial se considere «jerarquica», hay que tener bien
presente que «estd ordenada toralmente a la santidad de los miembros
del Cuerpo mistico de Cristo» (ChL, n. 27). Su clave y su eje no son
el poder entendido como dominio, sino como la potestad de adminis-
trar el sacramento de la Eucaristia; de aqui deriva su autoridad, que
es siempre un servicio al pueblo. Aqui hay un gran desafio para los
pastores y para los tedlogos que podrian ayudar a reconocer mejor lo
que esto implica con respecto al posible lugar de la mujer alli donde se
toman decisiones importantes, en los diversos dmbitos de la Iglesia»®’.

3 Papa Francisco, Exhortacion Apostélica, EG, n. 103.
37 Ibidem, n. 104.
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1.2. Exhortacion apostolica Christus vivit

El Papa Francisco en la Exhortacién apostdlica Christus vivit, en el
capitulo segundo, titulado «Jesucristo siempre joven», en el apartado
en que habla de una Iglesia atenta a los signos de los tiempos, afirma
que una Iglesia viva debe prestar mds atencidn a las legitimas reivin-
dicaciones de las mujeres que buscan mds justicia e igualdad.

Transcribimos el nimero 42: «...una Iglesia demasiado temero-
sa y estructurada puede ser permanentemente critica ante todos los
discursos sobre la defensa de los derechos de las mujeres, y sefialar
constantemente los riesgos y los posibles errores de esos reclamos.
En cambio, una Iglesia viva puede reaccionar prestando atencion a
las legitimas reivindicaciones de las mujeres que piden mads justicia
e igualdad. Puede recordar la historia y reconocer una larga trama de
autoritarismo por parte de los varones, de sometimiento, de diversas
formas de esclavitud, de abuso y de violencia machista. Con esta mirada
serd capaz de hacer suyos estos reclamos de derechos, y daréd su aporte
con conviccidn para una mayor reciprocidad entre varones y mujeres,
aunque no esté de acuerdo con todo lo que propongan algunos grupos
feministas. En esta linea, el Sinodo quiso renovar el compromiso de la
Iglesia «contra toda clase de discriminacién y violencia sexual» (DF,
n. 150). Esa es la reaccioén de un Iglesia que se mantiene joven y que
se deja cuestionar e impulsar por la sensibilidad de los jovenes»3:.

1.3. Amazonia: Nuevos caminos para la Iglesia y para una ecologia
integral

En el documento final del Sinodo de los Obispos para la Amazonia,
en el capitulo quinto, titulado «nuevos caminos de conversién pastoral»,
al hablar de nuevos caminos para la ministerialidad eclesial, dedica
cinco ndmeros (nn.99-103) sobre la presencia y la hora de la mujer.
Vuelve a repetir el posicionamiento que habia hecho en la Exhortacion
apostélica Evangelii gaudium (n. 103) y cita el Mensaje a las mujeres
del Concilio Vaticano II, al que ya se ha hecho alusion al principio de
esta conferencia.

Transcribo a continuacién dos nimeros de este importante docu-
mento del Sinodo para la Amazonia (102-103).

3 Papa Francisco, Exhortaciéon Apostdlica, ChV, n. 42.
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«Ante la realidad que sufren las mujeres victimas de violencia fisica,
moral y religiosa, incluso el feminicidio, la Iglesia se posiciona en de-
fensa de sus derechos y las reconoce como protagonistas y guardianes de
la creacién y de la «casa comin». Reconocemos la ministerialidad que
Jesus reservd para las mujeres. Es necesario fomentar la formacion de
las mujeres en estudios de teologia biblica, teologia sistematica, derecho
candnico, valorando su presencia en organizaciones y liderazgo dentro
y fuera del entorno eclesial. Queremos fortalecer los lazos familiares,
especialmente a las mujeres migrantes. Pedimos revisar el motu proprio
de san Pablo VI, Ministeria quaedam, para que también las mujeres
adecuadamente formadas y preparadas puedan recibir los ministerios del
Lectorado y el Acolitado, entre otros a ser desarrollados. En los nuevos
contextos de evangelizacion y pastoral en la Amazonia, donde la mayoria
de las comunidades catélicas son lideradas por mujeres, pedimos sea
creado el ministerio instituido de «la mujer dirigente de la comunidad»
y reconocer esto, dentro del servicio de las cambiantes exigencias de la
evangelizacion y de la atencién a las comunidades»™.

Y en el nimero siguiente (n. 103), habla de la solicitud del posible
diaconado permanente para la mujer. «En las mdltiples consultas reali-
zadas en el espacio amazdnico, se reconocid y se recalcé el papel fun-
damental de las mujeres religiosas y laicas en la Iglesia de la Amazonia
y sus comunidades, dados los multiples servicios que ellas brindan. En
un alto ndmero de dichas consultas, se solicité el diaconado permanente
para la mujer. Por esta razén el tema estuvo también muy presente en
el Sinodo. Ya en 2016, el Papa Francisco habia creado una «Comision
de Estudio sobre Diaconado de las Mujeres» que, como Comision, llegd
a un resultado parcial sobre como era la realidad del diaconado de las
mujeres en los primeros siglos de la Iglesia y sus implicaciones hoy.
Por tanto, nos gustaria compartir nuestras experiencias y reflexiones
con la Comision y esperamos sus resultados»*.

1.4. Carta Enciclica Fratelli tutti

En la Carta Enciclica Fratelli tutti del Papa Francisco, entre las
sombras de un mundo cerrado del capitulo primero, alude a la insu-

¥ Papa Francisco, Exhortacion Apostdlica, Amazonia: Nuevos caminos para la Iglesia
y para una ecologia integral, n. 102.
4 Ibidem, n. 103.
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ficiencia del reconocimiento de los derechos de las mujeres: «... la
organizacién de las sociedades en todo el mundo todavia estd lejos
de reflejar con claridad que las mujeres tienen exactamente la misma
dignidad e idénticos derechos que los varones. Se afirma algo con las
palabras, pero las decisiones y la realidad gritan otro mensaje. Es un
hecho que «doblemente pobres son las mujeres que sufren situaciones
de exclusién, maltrato y violencia, porque frecuentemente se encuentran
con menores posibilidades de defender sus derechos» (EG, n. 212)*.

2. La participaciéon de la mujer en la Iglesia: cuestion abierta

En este apartado sigo de cerca las reflexiones de Ilaria Morali,
profesora en la Pontificia Universidad Gregoriana de Roma*. La parti-
cipacion de las mujeres en la Iglesia todavia no es plenamente efectiva.
Es una cuestién abierta. Podria parecer que el progreso de la sociedad
civil, donde las mujeres asumen cada vez mds papeles de responsa-
bilidad, podria reclamar la necesidad de un cambio en la Iglesia. En
realidad esta es sdlo una razén adicional, o si se quiere, un estimulo.
En realidad, la razén fundamental para exigir un cambio mayor en
la vida de la Iglesia es mucho mds profunda y tiene otra naturaleza.

No se trata de una cuestion de mds o menos democracia, porque
la Iglesia no es una democracia. La Iglesia, en cuanto comunidad vi-
sible y comunidad espiritual al mismo tiempo, constituye una realidad
compleja que estd integrada por un elemento humano y otro divino®.
Por eso, las razones que justifican y exigen una verdadera participa-
cion de las mujeres en la vida y mision de la Iglesia son de naturaleza
teoldgica, es decir, que se deben buscar en el mundo de la fe y de la
revelacién divina.

Bautismo, vocacion cristiana y mision eclesial son tres principios
fundamentales sobre los cuales se apoyan las razones de cardcter
teoldgico. La persona que recibe el Bautismo, sea varén o mujer, se
convierte en un miembro de la Iglesia con derechos y deberes, que
participa de la dnica vocacién a la santidad y de la misma mision
eclesial. Ensefia el Concilio Vaticano II que «es comtin la dignidad de

41 Papa Francisco, Carta Enciclica FT, n. 23.

4 Tlaria Morali, El papel de la mujer en la Iglesia, Iglesia en directo, Notas de
contexto sobre la actualidad catdlica, 18 de octubre de 2016.

4 Concilio Vaticano II, LG, n. 8.
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los miembros, que deriva de su regeneracion en Cristo; comun la gracia
de la filiacién; comin la llamada a la perfeccién: una sola salvacion,
Unica la esperanza e indivisa la caridad. No hay, por consiguiente, en
Cristo y en la Iglesia ninguna desigualdad por razén de la raza o de la
nacionalidad, de la condicién social o del sexo, porque no hay judio ni
griego, no hay siervo a libre, no hay varon o mujer. Pues todos vosotros
sois «uno» en Cristo Jesus (Gdl 3, 28; cfr. Col 3, 11)»*,

Para la mujer, como para cualquier otro miembro de la Iglesia, el
derecho inalienable para participar plenamente en la vida de la Iglesia
deriva del Bautismo: por eso hablamos de «igualdad bautismal». El
Concilio Vaticano II no consideré necesario elaborar una teologia ad
hoc para las mujeres, porque bastaba con el Bautismo, de donde dimana
la comtn vocacién y dignidad. Asi se expresaba el Papa Francisco: «el
papel de la mujer en la Iglesia no es feminismo, jes un derecho! Es
un derecho de bautizada con los carismas y los dones que el Espiritu
le ha dado. No hay que caer en el feminismo, porque esto reduciria la
importancia de una mujer»*. El Papa advertia de un comun error de
perspectiva, que reduce el papel de la mujer en la Iglesia a la cuestion
feminista.

Tampoco se puede justificar la necesidad de una participacion
mayor de la mujer en la Iglesia por su condicién esponsal y materna.
Esta vision es fruto de una interpretaciéon parcial de la Exhortacion
Apostolica Mulieris dignitatem. Una lectura reductiva del documento
de san Juan Pablo II ha provocado, de hecho que no se diera ningin
cambio substancial en la Iglesia y que se siguieran favoreciendo for-
mas de marginacién, como si la participacion de la mujer en la Iglesia
se pudiera resolver con la imagen tradicional de la mujer sometida y
silenciosa. No s6lo las mujeres del Evangelio, sino también persona-
lidades de la talla de Catalina de Siena, Teresa de Jesus, Ildegard von
Bingen, Edith Stein y muchas mads, son la prueba mds palpable de lo
contrario, es decir, de aquel protagonismo saludable del que la mujer
ha sido capaz, que incide fuertemente en la vida de la Iglesia, aunque
con los modos propios de cada época.

Precisamente con la decisién de elevar a la categoria de fiesta
litirgica la memoria de Marfa Magdalena, asigndndole el titulo de

“ Ibidem, n. 32.
4 Papa Francisco, Discurso a la Unién Internacional de Superiores Generales (UISG),
12 de mayo de 2016.
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Apostola Apostolorum, atribuido por la tradicion, el Papa Francisco
trae a la conciencia eclesial un modelo de mujer que es cualquier cosa
menos sumisa y secundaria, sino mds bien activamente participativa,
con una misién dirigida a los propios apdstoles por voluntad de Cristo.
De esta manera, el Papa ha indicado no s6lo un modelo, sino también
un método y un estilo de discernimiento.

Este discernimiento debe hacerse a la luz de la Escritura, del
testimonio de la Tradicién viva y de la experiencia de la Iglesia. Por
tanto, se trata de redescubrir esos impulsos dogmadticos olvidados que
son la base para una profunda reflexion sobre el papel de la mujer en
la Iglesia de hoy. La solucién, en consecuencia, no se ha de buscar
fuera, en teorias e ideologias ajenas a la fe, de naturaleza juridica,
socioldgica, antropoldgica o cultural, sino que debe encontrarse dentro
de la propia Iglesia. Se trata de volver a descubrir lo que ya es parte
del patrimonio de la fe, y de discernir como leer e interpretar ese pa-
trimonio en relacién con la Iglesia del tiempo de hoy.

Partir de la comun dignidad bautismal no es negar las formas se-
glin las que cada uno participa de forma distinta en la misién eclesial
y realiza su vocacién a la santidad. El Concilio Vaticano II sefiala a
este respecto: «También en la constituciéon del cuerpo de Cristo estd
vigente la diversidad de miembros y oficios. Uno solo es el Espiritu,
que distribuye sus variados dones para el bien de la Iglesia segin su
riqueza y la diversidad de ministerios (I Cor 12, 1-11)%. Se trata de
una «admirable variedad»*’, que pertenece a la vitalidad de la Iglesia:
cualquier propuesta que la negara estaria en contradiccion con la na-
turaleza misma de la Iglesia.

En la Exhortacion Apostdlica Evangelii gaudium, varias veces cita-
da, el Papa Francisco habla explicitamente de la necesidad de «ampliar
los espacios para una presencia femenina mas incisiva en la Iglesia»
(EG, nn. 103-104).

En cualquier caso, el Papa Francisco se muestra confiado y va
dando pasos, como lo demuestran algunas decisiones en el proceso de
reforma de la Curia Romana, para servir mejor a la Iglesia y al minis-
terio de Pedro. Con esta finalidad ha instituido el Consejo consultivo
de Cardenales, para ayudarle en el gobierno de la Iglesia universal y
estudiar un proyecto de una Constitucién que sustituya a la Constitucién

4 Concilio Vaticano II, LG, n. 7.
47 Ibidem, n. 32
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Apostolica Pastor Bonus sobre la organizacion de la Curia Romana,
promulgada por san Juan Pablo II, el 28 de junio de 1988.

Esta Constitucidon Pastor Bonus reconoce la posible adscripcion
de los laicos, también de las mujeres, a los Dicasterios, no a las Con-
gregaciones, no s6lo como oficiales y consultores, sino también como
miembros. Es el caso de los Consejos Pontificios para la familia, para
los laicos, para la cultura, para las comunicaciones sociales, para la
promocién de la nueva evangelizacidn, para la justicia y la paz, etc.

No obstante, la participacion de los laicos en estos organos estd
recortada por dos limitaciones: la primera, sélo los cardenales y obispos
son miembros propiamente dichos de las Congregaciones; la segunda,
la resolucién de los asuntos del Dicasterio que requieran la potestad
de régimen estdn reservados s6lo a los ordenados in sacris. Ambas
limitaciones corroboran que el legislador ha optado por una interpre-
tacion restrictiva del CIC, cn. 129 & 2, limitando el voto de los laicos
en los Dicasterios. Sin embargo, esta solucién conlleva consecuencias
no muy coherentes con los principios juridicos colegiales, al reservar
la votacién de algunas cuestiones a los cardenales y obispos miembros
del Dicasterio, y sustraer esa competencia a la Asamblea Plenaria, que
es el 6rgano mds importante, por definicion, del coetus colegial, al que
se han de reservar el tratamiento y eventual votacion de las cuestiones
de mayor importancia.

Estas restricciones evidencian la necesidad de superar vacilaciones
que afectan a la conveniente y necesaria participacién de los fieles
laicos en la vida y misién de la Iglesia, incluidas sus estructuras de
gobierno, para lo cual habria que recurrir a soluciones que encajasen
en la mejor tradicién del Derecho de la Iglesia.

Estos caminos de reforma son los que estd anunciando y exploran-
do el Papa Francisco. El tdnico criterio para evaluar las candidaturas
deberia ser la preparacion, la competencia y el espiritu de servicio a la
Iglesia. El Cardenal W. Kasper afirma que «esto podria ayudar a sanar
el clericalismo y el carrerismo en la Curia, que son vicios terribles»*,

El Papa Francisco ha mostrado ya su compromiso al nombrar a
mujeres con competencia econémica y financiera en el Consejo de
Economia, como miembros de pleno derecho, y al reforzar la presencia
de mujeres tedlogas en la Comisiéon Teoldgica Internacional.

4 Cfr. Entrevista al Cardenal W. Kasper de Stefania Falasca, en Avvenire, 2 de
marzo de 2014.
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3. La dignidad y el papel de la mujer consagrada®

Merece la pena dedicar un apartado de la conferencia a destacar,
aunque sea brevemente, la dignidad y el papel de la mujer consagrada.
Para ello voy a fijarme en dos nimeros de la Exhortaciéon Apostdlica
de san Juan Pablo II, Vita consecrata (nn. 57 y 58). Estos nimeros
son breves, pero enjundiosos, pues en ellos descubrimos pautas, lineas
magisteriales y puntos de reflexion para el desarrollo de esta vocacion
y mision especificas.

En ellos se reconoce la presencia de la mujer como un signo de la
ternura de Dios hacia el género humano y un testimonio singular del
misterio de la Iglesia, la cual es virgen, esposa y madre.

La mujer consagrada, a partir de su experiencia de Iglesia y de
mujer en la Iglesia, puede contribuir a eliminar ciertas visiones unila-
terales que no se ajustan al pleno reconocimiento de su dignidad, de
su aportacion especifica a la vida y a la accién pastoral y misionera
de la Iglesia. «Por ello, es legitimo que la mujer consagrada aspire a
ver reconocida mds claramente su identidad, su capacidad, su misién
y su responsabilidad, tanto en la conciencia eclesial como en la vida
cotidiana». «También el futuro de la nueva evangelizacién, como de
las otras formas de accién misionera, es impensable sin una renovada
aportacion de las mujeres, especialmente de las mujeres consagradas»™,

Se deben abrir en la Iglesia nuevas perspectivas de presencia y
accion de las mujeres consagradas. Para que esto no se quede en mera
declaracién de intenciones, Vita consecrata subraya algunos pasos que
conviene dar, «comenzando por abrir espacios de participacion a las
mujeres en diversos sectores y a todos los niveles, incluidos aquellos
procesos en que se elaboran las decisiones, especialmente en los asuntos
que les conciernen mds directamente»'.

Es necesario que la mujer consagrada reciba formacion adecuada,
equiparada a la de los varones, que prevea el tiempo suficiente y las
oportunidades institucionales necesarias para una educacion sistemati-
ca, que abarque todos los campos, desde el aspecto teoldgico-pastoral
hasta el profesional.

4 Juan Pablo II, Exhortacion Apostdlica, Vita consecrata, nn. 57 y 58.
0 Ibidem, n. 57.
U Ibidem, n. 58.
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Se espera mucho de la aportacion del genio de la mujer en el cam-
po de la reflexion teoldgica, cultural y espiritual, no sélo en lo que se
refiere a lo especifico de la vida consagrada femenina, sino también
en la inteligencia de la fe en todas sus manifestaciones.

La aportacion propia de la sensibilidad femenina ayuda a promover
la doctrina y las costumbres de la vida familiar y social, especialmente
en lo que se refiere a la dignidad de la mujer y al respeto de la vida
humana, desde un «nuevo feminismo», lo que se traduce en numerosas
actividades, como el compromiso por la evangelizacién, la mision edu-
cativa, la participacién en la formacién de los nuevos sacerdotes y de
las personas consagradas, la animacion de las comunidades cristianas, el
acompafiamiento espiritual y la promocién de los bienes fundamentales
de la vida y de la paz.

También el Papa Francisco en el Mensaje al Orden de las Virge-
nes con ocasién del 50° aniversario de la promulgacion del Rito de la
Consagracion de las virgenes®, ofrece sugerencias y pistas concretas
sobre el papel de las mujeres consagradas.

«Vuestra llamada pone de relieve la inagotable y multiforme riqueza
de los dones del Espiritu del Resucitado, que hace nuevas todas las
cosas. Al mismo tiempo, es un signo de esperanza.

La fidelidad del Padre pone ain hoy en el corazén de algunas
mujeres el deseo de ser consagradas al Seflor en la virginidad en su
ambiente social y cultural ordinario, arraigadas en una Iglesia particular,
en una forma de vida antigua y al mismo tiempo nueva y moderna.

En el Mensaje, Francisco insta a las consagradas a seguir su cami-
no colaborando con los Obispos «para encontrar serios itinerarios de
discernimiento vocacional y de formacién inicial y permanente». «El
don de vuestra vocacién —precisa— se manifiesta en la «sinfonia de
la Iglesia», que se edifica cuando puede reconocer en vosotras mujeres
capaces de vivir el don de la sororidad».

Francisco recuerda también que la consagracion las reserva para
Dios sin hacerlas «ajenas» al ambiente donde viven, dando el propio
testimonio con amor a todos y con la cercania, principalmente a los
pobres.

52 Papa Francisco, Mensaje al Ordo Virginum con ocasion del 50° aniversario de la
promulgacion del Rito de la Consagracion de las virgenes, Roma 31 de mayo de 2020.
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El Papa Francisco invita finalmente a las consagradas a tejer «re-
laciones auténticas, que rescaten a los barrios de nuestras ciudades de
la soledad y del anonimato».

Y concluye el Mensaje: «Como signo de la Iglesia esposa, que po-
dais ser siempre mujeres de la alegria, a ejemplo de Maria de Nazaret,
mujer del Magnificat, madre del Evangelio viviente».

CONCLUSION

Podemos afirmar que se ha avanzado bastante en la reflexion sobre
la vocacién y mision de la mujer en la Iglesia y en la sociedad hoy.
También se ha reforzado el principio de igualdad en la diversidad de
los laicos y mujeres, superando discriminaciones y desigualdades.

Sin embargo, siendo estos avances positivos, es necesario profundi-
zar mds en la valoracion de la dignidad de la mujer y en su promocién
en la Iglesia y en la sociedad. Hay todavia mucho por conquistar en
las mentes y en la cultura para que el genio femenino se valore dentro
y fuera de la Iglesia y, de este modo, no se pierda la riqueza de, al
menos, la mitad de la humanidad.

El avance sobre la vocacién y misién de la mujer vendrd por
redescubrir la importancia de la identidad bautismal del hombre y
de la mujer. La respuesta a la identidad bautismal permitird que se
asuma de manera activa y a la luz de la fe la mision evangelizadora
de la Iglesia. Es importante que haya mds mujeres presentes en y con
responsabilidades dentro de la Iglesia, pero se trata de la respuesta a
una llamada. Cada mujer, a la luz de Jesucristo deberd encontrar su
vocacion personal y la misién concreta que Dios le tiene encomendada.
Para que se dé esta mayor responsabilidad de las mujeres en la Iglesia,
el Papa Benedicto XVI invitaba a las mujeres a una mayor presencia:
«creo que las mismas mujeres, con su empuje y con su fuerza, con su
superioridad, con aquella que definiria su «potencia espiritual», sabrdn
hacerse espacio»®.

La necesidad de un avance es imprescindible y urgente. Algunos
cambios sustanciales podrian ser introducidos ya en la Iglesia, tanto
en la Curia Romana, como en las Universidades Pontificias y en los
Tribunales Eclesidsticos, asi como en los Seminarios, Parroquias y en

3 Benedicto XVI, Entrevista al Papa Benedicto XVI en prevision de su viaje a
Baviera, 5 de agosto de 2006.
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otros ambitos eclesiales. Es decir, hay ya lugares y espacios donde la
presencia de la mujer, su plena participacion en el signo de la igualdad
bautismal podria convertirse en algo normal dentro de la vida y misién
de la Iglesia.

Por otro lado, si se tiene en cuenta la historia de la Iglesia, se
percibe que toda obra de renovacién radical ha necesitado, sobre todo,
tiempo para ser realmente eficaz. No sirven las soluciones precipitadas,
sino las acciones debidamente meditadas. Precisamente para tener una
respuesta adecuada, la cuestion del papel de la mujer en la Iglesia
debe necesariamente permanecer todavia abierta en la Iglesia, dando
asi paso a la reflexién doctrinal de la Iglesia, con la ayuda de una sana
teologia, para explicar en toda su riqueza lo que la fe tiene que decir.
Como sefala constantemente el Papa Francisco «el espacio cristaliza
los procesos; el tiempo, sin embargo, proyecta hacia el futuro, y empuja
a caminar con esperanza»>*,

3 Papa Francisco, Carta Enciclica Lumen fidei, n. 57.
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RESUMEN:

El nimero de mujeres que lograron entrar en las paginas de la Biblia es reducido.
Ello es debido, en gran medida, a que los compiladores y redactores finales de los textos
biblicos fueron varones. Las que escaparon de este filtro patriarcal fueron sin duda gran-
des personajes que sobrevivieron en la memoria colectiva del pueblo de Israel y de las
primeras comunidades cristianas. Con este articulo quiero contribuir a darles visibilidad
y rescatarlas del olvido y del silencio. Sus historias, sus valores, su coraje son un modelo
para los seguidores de Jesus en la Iglesia del s. xxI.

Palabras claves: mujeres biblicas, Biblia, Hebreo biblico, Griego biblico, exégesis
biblica.



ABSTRACT:

The number of women who managed to enter the pages of the Bible is small. This
is largely due to the fact that the final compilers and editors of the biblical texts were
men. Those who escaped this patriarchal filter were undoubtedly great characters who
survived in the collective memory of the people of Israel and of the first Christian com-
munities. With this paper I want to contribute to give them visibility and rescue them
from oblivion and silence. Their stories, their values, their courage are a model for the
followers of Jesus in the Church of the xx1 century.

Main arguments: biblical women, Bible, Biblical Hebrew, Biblical Greek, biblical
exegesis.



INTRODUCCION

Entre las pédginas de la Biblia asoman, casi escondidas, mujeres
de las que Dios se valié para llevar a cabo sus designios. Mujeres lu-
chadoras, que no se resignaron a la infertilidad, ni permitieron que su
pueblo muriera a manos de los enemigos. Mujeres generosas, dispuestas
a poner una mesa abundante, hospitalaria, rebosante. Mujeres sabias y
profetas. Mujeres reinas, mujeres pobres y humildes. Mujeres fieles a
sus promesas, discipulas arriesgadas, mujeres que testimoniaron su fe
hasta el fin. Su valor, valentia, su entereza, su ternura, siguen habldn-
donos hoy, con mas fuerza, si cabe, que nunca. Su mayor logro: haber
aguantado y permanecido casi olvidadas tras los nombres de grandes
varones biblicos. Hoy les concedemos a ellas y, en ellas. a todas las
mujeres, el lugar y el honor que se merecen.

1. DADORAS DE VIDA

Si hay algo por lo que se caracterizan las mujeres en la Biblia es
por ser engendradoras de vida. Es a la vez un don de Dios, un papel,
un rol y una vocacion. Una fuerza entrafiada en su interior que les lleva
a dar a luz y a cuidar la vida hasta en sus momentos mas delicados,
alli donde muchos tirarian la toalla u optarian por la via rdpida. Tie-
nen ese sexto sentido, ese peculiar olfato que Dios les dio para intuir
con fuerza que alli palpita el mismo Dios. «Un Dios de vivos, no de
muertos», que dird Jesus'.

La primera y mds conocida es Eva. Os invito a cerrar los ojos y a
imagindrosla. Hay tantas representaciones artisticas de la primera mujer
que no serd dificil que pensemos en la que pintaron Miguel Angel,
Durero, Tiziano y tantos otros. Seguro que casi todos la imaginamos
con una manzana en la mano, al lado de la serpiente... Hoy yo quiero

' Mt 22,32.
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recordarla por su nombre: «Eva» (Hawwdh)?, formado sobre la raiz
verbal HYH, ser, vivir, existir. ;Sabian que también el nombre del
Dios de Israel viene del mismo verbo? Dios, Yo soy, MaR W TR
[‘ejyé ‘asher 'ejyé)’, creador de la primera mujer, «vida». jQué mara-
villosa asociacién! El Adam, el ser humano, llamé a la mujer «vida»,
«viviente», «madre de la vida», porque la encontré6 muy parecida Yo
soy, «a su imagen y semejanza». El seno de Eva y de toda mujer es
como un gran universo, por eso ella es la mano derecha de Yo soy,
su mejor instrumento creador, su colaboradora. A Eva la podriamos
llamar con razén la lugarteniente de Dios, su artifice y asesora. ;No
serfa mejor recordarla asi?

(Y como no hacer presentes a las matriarcas, las «madres» de
Israel? ;Aquellas que permanecen en la memoria colectiva del pueblo
como las primeras antepasadas, las que venian de lejos y caminaban
durante afios sofiando con la promesa de hijos, las que dejaron todo
ante la llamada de Dios para formar un gran pueblo?

Sara fue esposa de Abrahan y madre de Isaac. Ante la incredulidad
de sentir placer con su marido ja sus afios! Dios la mir6 sonriendo
pensando: anda, Eva, que quien rie el dltimo rie mejor, y en eso yo
soy todo un experto. «Y asi fue». Sara concibid y dio a luz a Isaac vy,
dandose cuenta de la broma de Dios, le llamdé* Isaac, «Dios ha reido»,
y conté: «Dios me ha dado de qué reir; todo el que lo oiga se reird
conmigo»’. Ella introdujo la risa de alegria en la Biblia. Una mujer
que capté lo que nunca nadie habia captado antes: el sentido del humor
de nuestro Dios.

Podriamos seguir contando historias de estas mujeres fuertes y
valientes. Vamos a nombrarlas para traerlas a la vida, a nuestras vidas,
segtin el sentido del dabar hebreo, que es performativo. Sus nombres
son Agar, madre de Ismael, al que llamé «Dios ha escuchado»®, Re-
beca, mujer de Isaac, madre de Esad y Jacob, que se las ingeni6 para
que la primogenitura pasara a su hijo menor, el experto en lentejas. La
voluntad de Dios se plegd a su engafio o quizds ella actué conforme

2 Gn 3,20.

* Ex 3,14.

* En el judaismo, es el padre el que da nombre a los hijos, pero intuyo que detrds
de esa eleccion estaban sus madres, tal y como se puede deducir de las historias biblicas
donde las etimologias se explican por las historias de concepcion de sus madres.

> Gn 21,6.

¢ Gn 16,15.
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le habia dicho Dios, quién sabe. El caso es que fueron de la mano en
este tema de la sucesién. Vamos sospechando una especial conexién
entre Dios y las mujeres.

Raquel y Lia, hermanas y cuifiadas, junto a sus esclavas Bilhd y
Zilpa, «edificaron la casa de Israel»’ porque ellas dieron a luz a aquellos
que encabezarian a las tribus de Israel.

Tamar fue otra de las matriarcas que tenia claro a quién debia
obedecer. Cuando se mueren su primer y su segundo marido, éste
ultimo en extrafas circunstancias (no vamos a entrar ahora en detalles
escabrosos; si les pica la curiosidad vayan a la Biblia), fue a su suegro
Juda a pedirle otro hijo que se casara con ella. La ley del levirato asi
lo establecia y ella tenia todo el derecho del mundo. Ante las largas
de su suegro se visti6 de prostituta y le esper6 a las afueras del pueblo
sabiendo que este «razonamiento» iba a convencerle. «Y asi fue», como
decia el Génesis. Al final ella qued6 embarazada de la familia de su
marido, que era lo justo y lo que harfa que se cumplieran las prome-
sas de Dios hechas a Abrahdn y sus descendientes. Para la literatura
rabinica las intenciones de Tamar coincidian con la voluntad de Dios®.
Su fuerza y valentia, su coraje y su fe triunfaron por encima de la hi-
pocresia de Judd, que quiso lapidarla al notarse su embarazo. Pueden
imaginarse el bochorno cuando ella mostré ante los ancianos el sello
y el baston del padre de las criaturas de su vientre. Nunca la Biblia
reprochd la accién de Tamar, todo lo contrario, le valié un puesto en
la insigne genealogia de Jesus recogida nada mds y nada menos que
por el evangelista mds judio de los cuatro: Mateo.

Dignas de mencioén son las parteras egipcias (Ex 1,15-21) Sifrd y
Pucd. Obedecieron a Dios y no al faraén que les habia ordenado matar
a los nifios hebreos al nacer. Pusieron su integridad en altisimo riesgo,
pero la vida era el mandamiento mayor al que decidieron obedecer.
Yo soy las bendijo regaldandoles abundante fruto de su vientre. Y dice
la Biblia que, gracias a ellas, el pueblo hebreo crecid, se multiplicé y
llegé a ser poderoso. Otras colaboradoras estrechas del Dios de la vida.

Estas valerosas mujeres, conocidas como las matriarcas de Israel,
también son nuestras madres. Comadronas del Dios Padre-Madre,
aliadas del Dios de la vida y de las promesas.

7 Rut 4,11.
8 Cf. Targum Neophiti a Gn 38.
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2. POR ARMAS LOS BANQUETES

Ojalé pudiera recordarlas a todas. Pero el tirano del tiempo me lo
impide. Voy a entresacar, de las paginas biblicas, aquellas que creo
nos pueden decir algo importante a nosotros, hombres y mujeres de
la Iglesia y del mundo del s. XXI.

Una de las funciones principales de las mujeres en el judaismo es la
de preparar la comida a su marido y a su familia. Hay varias mujeres en
la Biblia que hicieron de esta obligacion una de sus principales armas.
iYa decian nuestras abuelas que a los hombres se les conquista por
el estdémago! Ahi tenemos a Judith, Esther, Abigail... recordémoslas.

En época de los primeros profetas la viuda de Sarepta’® y la suna-
mita!® dieron de comer a Elfas y Eliseo que les devolvieron el favor
resucitdndoles a sus hijos. Fantdstico trueque.

A la poco conocida Abigail la encontramos un poco mds adelan-
te!!. Su marido no quiso atender al rey David que le pedia alimentos
para €l y su ejército. Abigail, astutamente, evitd la cdlera del rey y le
preparé un festin para €l y los suyos'?. Fue alabada por David por su
buen juicio® y el rey, finalmente, la tomé por esposa. Ejemplo feme-
nino de fuente de vida y de paz donde el hombre lo es de guerra y
de destruccion.

Judith'* dejé en casa sus ropas de luto, se vistié con sus mejores
galas y se presentd con su criada en el campamento del general asirio
Holofernes viendo que los hombres del ejército israelita no conseguian
nada. Asi que, ni corta ni perezosa, emborraché al general y, cuando
vio la ocasidn, le cortd la cabeza y salié con ella enarboldndola en
alto. Los soldados enemigos salieron todos en estampida. Asf cuenta la
Biblia la victoria de esta mujer llamada, no por casualidad, la «Judia».
Ejemplo de valor y de coraje para hombres y mujeres. Cuando todo
parecia perdido, la inteligencia femenina pudo mds que todo un ejército.

Otro de los famosos banquetes biblicos fue el que preparé Esther!'?
al rey Asuero en Susa, Persia. La cosa se habia puesto muy fea por el

1R 17,9-24.
102 R 4,8-37.

111 S 25, 14ss.
121 S 25,18.

31 S 25,33.

4 Libro de Judith.
15 Libro de Esther.
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odio que el visir Aman tenia a Mardoqueo y los judios. Tanto que ya
tenfa preparada su particular «solucién final». Entonces Esther, judia
deportada, que habia sido escogida para el harén real, y luego elegida
como reina, arriesgd su vida y prepard varios banquetes hasta conse-
guir con habilidad que el rey revocara el decreto de exterminio judio y
ahorcara al malvado Aman. El pueblo judio sigue festejando la hazaia
de su gran heroina, la reina fiel, en la fiesta de Purim, que significa
«Suertes». Las suertes que se cambiaron gracias a la intervencion de
esta judia, verdadera reina al servicio de su pueblo.

3. HEROINAS QUE ESPANTAN A GUERREROS

Algunas de las mujeres del apartado anterior son protagonistas
también en este género, y es que muchas son como grandes actrices de
Hollywood. Ya hemos hablado de ellas: Judith y Esther. Pero hay més.

Débora'é. Es de las mujeres mds completas de la historia de Israel.
Profetisa, jueza, sabia, musica... En un momento de la historia de
Israel en el que el pais estaba gobernado por Jueces, Débora pasé a la
historia como uno de ellos. Estaba casada con Lapidot y vivia entre
Ramd y Betel. Se sentaba bajo una palmera y los israelitas acudian a
ella en busca de justicia y consejos. Tenia una gran reputacion y les
inspiraba confianza. Era sabia y tenia el don de la profecia y del canto.
Les recordaba a sus compatriotas en las montafias la historia de la li-
beracién de Egipto, el paso por el Sinai, y les profetizaba dias mejores
en el futuro. Ademads de todos sus dones y virtudes podriamos llamarla
la primera alcaldesa judia. Con la ayuda de Barac organizé un ejército
pequefio permanente entre el pueblo. Por si esto fuera poco, entrené e
inspir6 al jefe del ejército, a Barac, y le daba instrucciones de cémo
presentar batalla a Sisara, el general del ejército de Jabin. Tan potente
era su liderazgo que Barac no luchaba si ella no les acompainaba en la
batalla. Cuenta la Biblia que la derrota de Sisara fue completa. Cuando
huia murié en manos de otra mujer, Jael, mientras descansaba agotado
en una tienda. Entre decenas de hombres guerreros, Dios llevé a cabo
una gran victoria a través de estas dos mujeres. Débora era poderosa
porque le movia el Espiritu del Sefior. Mujer carismadtica, lider apasio-

10 J¢ 5; 6.
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nada, su nombre se escribe con letras de oro en la historia de Israel.
No en vano la llamaban «la madre de Israel'’».

Jael'®. Otra heroina como Judith, que se hizo fuerte para dar muerte
al enemigo guerrero. Era la esposa de Heber, ceneo, pueblo ndmada no
israelita que vivia en tiendas, aliado de Israel. Jael llevé a Sisara a su
tienda para que descansara y alli le atravesé las sienes con una estaca.
Ni corta ni perezosa. Débora ya le habia dicho a Barac: «No serd tuya
la gloria, porque en mano de mujer entregard YHWH a Sisara»'’. Por
ello, Débora en su cantico entona alabanzas a Jael: «Bendita sea Jael
entre las mujeres que habitan tiendas, bendita sea»*.

4. PROFETISAS Y CANTAUTORAS

Estas mujeres de armas tomar tocaban muchos palos, como se dice
en el flamenco. Muchas de ellas son calificadas en la Biblia como pro-
fetisas, no mujeres de profetas, sino profetas ellas. El Talmud enumera
a siete mujeres profetas de Israel: Sara, Miriam, Débora, Ana, Abigail,
Hulda y Ester?!.

Ya hemos visto a Sara. Un pequefio apunte: el verbo POX [tsadaq]
significa refr y también danzar y bailar. Cuando Sara dice: «Dios me
ha hecho reir», hay que entender también danzar de alegria’?. Hemos
recordado a Abigail, a Esther y a Débora, cuya cancién es uno de los
poemas mds antiguos de la lengua hebrea junto al de Miriam, la her-
mana de Moisés, a la que el Exodo llama %237 [nebi d]:

«Maria, la profetisa, hermana de Aaron, tomé su pandero en la mano,
y todas las mujeres salieron detrds de ella con panderos a danzar.
Maria entonaba: Cantad al Sefior, sublime en su victoria; caballos y
carros ha arrojado en el mar». (Ex 15,20-21).

El suyo es uno de los cantos mds repetidos y recordados a lo largo
de la historia ya que se canta en el séder de Pésaj, la noche de las
noches en el judaismo.

7Jc 5,7.

18 Jc 4,15-22; 5,24-31.
9 Jc 49.

20 Je 5,24.

2 TB-Meguild 14a.
2Gn 21,6.

274



Otra profetisa, desapercibida entre las grandes estrellas masculinas
de la Biblia es Hulda (fines del s. vit AC). Cuentan los libros de 2
R y 2 C* que, cuando encontraron el libro de la Ley en las obras de
restauracion del templo, el rey Josias no mandé llamar ni a Jeremias, ni
a Sofonias, sino a Hulda, esposa de su guardarropa, profetisa [nebi d]
asegura el texto. Fue ella quien lo interpret6 y profetizo.

«Entonces el sacerdote Jelcias, Ajicdn, Acbor, Safdn y Asaias fueron
a ver a la profetisa Hulda, esposa de Saliin, el guardarropa, hijo de
Ticua de Jarjds. Hulda vivia en Jerusalén, en el Barrio Nuevo. Le
expusieron el caso, y ella les respondio» (2 R 22,14).

El midrash relata que Hulda recibi6 el don de la ruah ha-kodesh
(el espiritu santo). Y el Talmud dice que el rey se dirigi6 a ella, y no
a Jeremias, porque creia que las mujeres se conmueven mds facilmente
que los hombres y, por lo tanto, era mds probable que ella intercedie-
ra ante Dios en su favor que Jeremias®. Hulda fue fiel a la Palabra
de Dios y profetizé valientemente contra la idolatria del pueblo a la
vez que anuncid la misericordia de Dios para el rey que habia hecho
penitencia demostrando arrepentimiento. Gracias a sus oraculos Josias
renovo la alianza con YHWH. En ella se atinan valentia y compasion.

Otra profetisa, segtin el Talmud, fue Ana, la madre de Samuel. De
ella dice el Talmud:

«Ana era una profetisa, como estd escrito: «Y Ana oré y dijo: Mi
corazon se regocija en el Sefior, mi poder es exaltado en el Sefior»
(I Samuel 2,1), y sus palabras eran profecia, ya que dijo: «Mi cuerno
es exaltado», y no: «Mi cdntaro es exaltado.» Con respecto a Da-
vid y Salomon, quienes fueron ungidos con aceite de un cuerno, su
reinado continuo, mientras que con respecto a Saiil y Jehii, quienes
fueron ungidos con aceite de un cdntaro, su reinado no continué. Esto
demuestra que Ana fue una profetisa, ya que profetizé que sélo los
ungidos con aceite de cuerno merecerdn que continiien sus reyes»>.

Su canto es uno de los més bellos de la Biblia, tanto, que inspi-
16 el Magnificat de Maria que, segin Dolores Aleixandre, si bien la
composicion de la letra puede atribuirse a Lucas, la musica sin duda
es de la Madre de Jests.

B 2R 22,14y 2C 3422,
2 TB-Meguild 14b.
» TB-Meguild 14b.
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Los cantos de estas mujeres tienen como protagonista al Sefior.
«Dios me ha dado motivos para reir, asi que todo el que lo oiga alégrese
conmigo» (Sara®*). «Cantad al Sefior, sublime en su victoria; caballos
y carros ha arrojado en el mar» (Miriam?’). «Oid, reyes; principes,
escuchad: que voy a cantar, a cantar al Sefior, y a tocar para el Sefior,
Dios de Israel» (Débora?®). «Ana rezd esta oracién: Mi corazén se
regocija por el Sefior, mi poder se exalta por Dios, mi boca se rie de
mis enemigos, porque celebro tu salvacion»®. Y finalmente Maria:
«Proclama mi alma la grandeza del Sefior, se alegra mi espiritu en
Dios, mi salvador»*. El canto de Maria cuadra a la perfeccion con
el género cancidn-protesta por lo que tiene mucho de profecia. jEsta
manera femenina de profetizar que alina canto y denuncia, valentia y
accion de gracias, Espiritu de Dios que hace danzar de alegria!

5. EXTRANAS Y EXTRANJERAS

El pueblo de Israel siempre ha tenido la tentacion de atribuirse
la eleccién de Dios a sus propios méritos y capacidades. Los relatos
biblicos insisten en recordarle que su historia estd plagada de pecado,
de historias para nada edificantes, de grandes personajes con cosas que
esconder. La Biblia las saca a la luz para que quede claro que «no
porque sedis vosotros mas que todos los pueblos se enamord el Sefor
de vosotros, porque sois el pueblo mds pequefio, sino por puro amor
a vosotros»®!. Ese sentido de exclusividad, de ser el pueblo elegido
entre todos le llevd con demasiada frecuencia a minusvalorar y hasta
despreciar a los extranjeros, a los de fuera. Y, sin embargo, en la Biblia
tenemos historias de mujeres extranjeras que entraron en la lista de
nombres dignos de ser recordados con honores.

Aunque se trate de palabras distintas, hay una gran afinidad entre
el contenido semantico de zard (extrajera) y naqueriyd (extraia).

El adjetivo 7] aplicado al hombre®, puede significar «extraio al
clan o a la familia», es decir, «extranjero», y en ocasiones también

% Gn 26,1.

2 Ex 15,21.

3 Jc 5,3.

21821

N Lc 1,46.

3'Dt 7, 7-8.

2 En Pr 5,10.17; 6,1; 11,15; 14,10; 20,16; 27,2.13.
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«amante». En la mujer®, el adjetivo 717} «se convierte en designaciones
de la ramera, prostituta, meretriz, buscona»*.

La 777 OWXes la mujer étnicamente extranjera, la de comporta-
miento extrafio, la adultera, y, en el plano religioso, la devota de un
culto de fertilidad, la que practicaba la prostitucién ciltica asociada
a la religién cananea y la diosa Astarté y la extranjera devota de la
diosa del amor, Ishtar.

«[...] La mujer extranjera (7] T¥N),

la extrafia (77773) que halaga con sus palabras,

abandona al compafiero de su juventud

y olvida la alianza (N°73) de su Dios.

Hacia la muerte se hunde su casa

y hacia los muertos sus sendas.

Todos los que van a ella no volveran

y no logrardn alcanzar los senderos de la vida» (2,16-19).

Ocurre con 7)) («extrafio», «forastero», «ajena»), lo que con 7J,
que se carga de tintes negativos usado en femenino (77772)* y pasa a
significar la mayorfa de las veces «ramera», «prostituta». En muchas
ocasiones se utilizan en paralelismos sinonimicos 17723 y 77]: «Para
librarte de la mujer extranjera (17]]), de la extrafia (7°723) que halaga
con sus palabras»®®; «;Por qué, hijo mio, te perderds por una mujer
extranjera (717]) y abrazards el seno de una extrana (71°721)7°7»; «Te
guardard de la mujer extranjera (7777), de la extrafia (7°72]) que hala-
ga con sus palabras»®. También se la iguala a la malvada (V7 NYX):
«Para guardarte de la mujer perversa, de la suavidad de la lengua de la
extrafia»®’y se la equipara con la prostituta (737): «Fosa profunda es la
prostituta y pozo estrecho la extrafia»*’. En estos ejemplos vemos cémo

3 Pr 2,16; 5,3.20; 7,5; 22,14.

3 Schokel, Diccionario Biblico..., 225. En una época en la que la sociedad mani-
festaba una necesidad patriarcal de controlar la sexualidad femenina restringiendo su
actividad sexual al ambito del matrimonio y de la familia (777]) designaba a la mujer que
estaba envuelta en relaciones sexuales ilicitas. Las mujeres que escapaban de este rigido
control conforman la figura multivalente de la «extranjera» que representa el arquetipo
del desorden a todos los niveles de la existencia.

311771 aparece en Pr 2,16; 5,20; 6,24; 7,5; 23,27. En 20,16 y 27,13 sigo a Kittel.

% Pr 2,16.

3 Pr 5,20.

3 Pr7,5.

¥ Pr 6,24.

40 Pr 23,27.
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hay un circulo temdtico entre extranjera, extraiia, malvada y prostituta.
Vienen a significar una misma cosa en el imaginario colectivo recogido
en la literatura sapiencial.

Y miren ustedes por dénde uno de los libros mds bellos de la Bi-
blia es el de Rut, la extranjera moabita modelo y dechado de valores.
(Acaso una extranjera podia ser virtuosa? Pues si, tanto que Mateo la
coloca en la genealogia de Jesus. Desprendida, arriesgada, generosa,
carifiosa, trabajadora, fiel, y una larga lista de valores que la hicieron
merecer llevar un libro a su nombre en la insigne Biblia Hebrea.

Otra compaiera en la genealogia mateana es Rahab. Cananea, por
tanto, extranjera y, ademds, prostituta. En ella se cumplia perfecta y
realmente la asociacidon de términos. Se salvd a si misma y, con ella,
a toda su familia, ocultando a los dos espias hebreos que se adelanta-
ron a inspeccionar el pais antes de la conquista. Astuta, inteligente y
adelantada a los tiempos porque vio venir la conquista. De sus labios
sale una de las mds sorprendentes expresiones de fe en el Dios de
Israel: «El Sefior, vuestro Dios, es Dios arriba en el cielo y abajo en
la tierra»*'. Parafraseando el salmo 8: «De la boca de las mujeres y
extranjeras, Sefior, has sacado tu alabanza»**.

Y cdmo no recordar a nuestra cananea* neotestamentaria, luchadora
infatigable por su hija enferma. No le amedrentd la actitud hostil de
Jesus ante los gentiles a quienes pensaba que no habia sido enviado.
La inteligente insistencia de esta mujer amplid los horizontes de Jesus
cuando vio en ella una fe que no habia encontrado en Israel y le hizo
descubrir a Dios en los gentiles impios e impuros, aquellos a los que
los judios llamaban despectivamente «perros». De nuevo otra mujer
extranjera con una fe admirable en el Dios de Israel, el 'Abba de
Jesus. Otra mujer profeta, predicadora, anunciadora de la Palabra e
instrumento de la voluntad de Dios. Una mujer ensefiando a un varon,
al mismo Jesus de Nazaret ;no resulta admirable incluso hoy?

Mujeres a las que no les correspondia la salvacién del Dios de
Israel. Mujeres excluidas por su nacimiento fuera de los limites del
pueblo elegido. Algo que estaba aceptado y legislado. Y una de estas
mujeres asombrd con su fe a Jesus y Jesus vio mds alld de las fronteras
y entendid lo que el Padre le decia a través de esta extranjera. Algo

4 Jos 2,11.
4 Sal 8,2.
 Mc 7,25-37 y Mt 15,21-28.
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que también comprendié S. Pablo después de un largo proceso: «Ya
no existe distincién entre judio y no judio, circuncidado y no circun-
cidado, extranjero, barbaro, esclavo y libre, sino que Cristo es todo en
todos»*. Fue la gran revolucién paulina, iniciada por Jests, por la que
peled ante los apdstoles, a los que reunié en el primer concilio de la
historia. Vio claro que el regalo de Jests, no era s6lo para unos pocos
que se crefan escogidos. Gracias a €l estamos todos aqui.

Si el mismo Jesus fue capaz de cambiar sus esquemas ;por qué
no nuestra Iglesia? Estas mujeres rompieron los moldes que las cons-
trefifan, fueron por la vida ensanchando horizontes. También nosotros
debemos luchar y pelear esta herencia, el legado de Jesus.

6. EL LADO OSCURO DE LA FUERZA

En la Biblia se recogen las opiniones generalizadas sobre las muje-
res, principalmente, sobre tipologias femeninas. Al igual que pasa con
los refraneros, se advierte acerca de las mujeres malvadas, seductoras,
que llevan a la perdicién a los muchachos inocentes. Ademas del re-
chazo y posteriores prohibiciones frente a las extrafias y extranjeras, de
las que ya he hablado, se recoge una ancestral relacién entre la mujer,
el pecado, la impureza ritual y las fuerzas naturales y animales que
desgraciadamente llega a nuestros dias. No olvidemos que la Biblia
fue puesta por escrito por varones.

La serpiente, dice el Génesis, «era el mds astuto de los animales
que Dios habfa creado»*. Astuto en hebreo se dice MY [‘arum], que
significa también «desnudo». jCudntas representaciones, a lo largo
de la Historia del Arte, de Eva desnuda y, no casualmente, de Maria
Magdalena medio en cueros!

Las mujeres eran una de las causas principales de impureza para
el varén. Permanecian impuras durante la menstruacién, después del
parto y en mdltiples circunstancias en la que tuvieran algtn fluido cor-
poral. Las fuentes de la vida eran sagradas, si, pero también temibles e
incontrolables para los varones. Por eso hacian impuras a las mujeres
y contagiaban impureza a todo el que se acercara a ellas o tocara lo
que ellas tocaran. {Cémo no recordar a la mujer que llevaba 40 afios
con flujos de sangre y fue decidida al encuentro de Jesus para rozar

“ Col 3,11.
“Gn 3,1.
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delicadamente su manto!*® Una accién valiente y respetuosa, comun
en esta larga lista de mujeres.

En las historias del pueblo no faltan las mujeres malvadas como
Jezabel, la reina adoradora de Baal, Dalila, la antiheroina, espia de
los filisteos, hechiceras como la célebre bruja de Endor, portadoras de
idolos como Raquel... Abundan los avisos, sobre todo en los libros
sapienciales, sobre las mujeres seductoras, que conducen a los alum-
nos hacia la muerte frente a la dama Sabiduria, con quien los rabinos
aconsejan casarse.

A nuestras heroinas biblicas les costé mucho zafarse de estos este-
reotipos que les colgaban las etiquetas de impuras y sospechosas. Las
que pudieron hacerlo y entraron en los anales de la historia fueron sin
lugar a dudas mujeres valerosas y valiosas.

7. MUJERES DE VALOR

Un pequeio apunto filolégico. El poema acrostico final de Prover-
bios comienza*’ preguntédndose quién podré hallar una 20-NYY [eshet
hayil], una «mujer de valor», como a mi me gusta traducir. 90 [hayil],
que significa «fuerza, poder, cualidades, riqueza, vigor, energia», se
utiliza en la Biblia frecuentemente en contextos militares donde suele
funcionar como aposicién a guerreros (varones) y ejércitos. S6lo en
tres ocasiones se aplica a mujeres: Rut 3,11; Pr 12,4 y 31,10. En el
pasaje de Rut Booz le dice: «todo el pueblo sabe que eres 2T~ NWR».
Al igual que la mujer de Pr 31, también Rut es ejemplo de mujer leal,
fiel, valiente y de recursos. No dudé en dejar su pais como Abrahdn,
siguiendo por amor a su suegra a un Dios desconocido para ella: «tu
Dios serd mi Dios». Cuando se dice de Rut que «Muchas hijas hicieron
proezas (277 3Y) pero tid las sobrepasas a todas» se hace referencia a
otras mujeres 7°77 como las que hemos ido recordando. Yo creo que nos
metieron un gran gol cuando se tradujo hayil en estos tres pasajes como
«virtuosa» o «hacendosa» o aberraciones similares. La LXX tradujo
como avdpeiav [andreian] y S. Jer6nimo como fortem. Santa Teresa
decia a sus monjas que tenian que ser «varoniles», segtin el sentido de
esta palabra en el s. xviL. Queria decirles fuertes y valientes. Pero de
eso hace ya varios siglos. Yo creo que «mujer de valor» expresa muy

* Lc 8,42-48.
47 Pr 31,10.
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bien el sentido de valentia y coraje que tiene la palabra, ficilmente
reconocible cuando se aplica a guerreros y evidente si pensamos en
Judith, Débora, Jael, y, en este caso Rut, y por otro, el matiz de «va-
liosa» en cuanto apreciada. Como dice el principio del poema: «una
mujer hayil jquién la encontrard? Vale mas que las perlas» (Pr 31,10).

La de Pr 31,10-31 es el ejemplo paradigmatico de las demds mu-
jeres que aparecen en la literatura biblica y de las mujeres anénimas
del pueblo de Israel. Estas mujeres 7°77 son constructoras sabias de su
hogar (24,3-4)*, producen la admiracién y la alabanza de su marido
y sus hijos (31,28) ya que no son féciles de encontrar (31,10a) y su
valia excede a la de las perlas (31,10b). En el versiculo final («Que sus
obras la alaben en las puertas» -31,31-) se recoge de algiin modo todo
el poema, que describe su valor no sélo en términos de productividad
econémica, sino también en el sentido de fuerza moral, emocional y
de capacidades intelectuales®: «fuerza y honor, su vestimenta» (25);
«su boca abre con sabiduria y ley de bondad en su lengua» (26); «se
levantan sus hijos y la llaman «bienaventurada» y su marido la alaba»
(28); «engafiosa es la gracia y vana la hermosura; la mujer que teme
a YHWH (o la mujer inteligente), €sa serd alabada». La traduccién de
LXX del v. 30 subraya la sabiduria de esta mujer: «la mujer inteli-
gente es bendecida» (yuvn cuvern edloyeitat). Proverbios elogia a la
«mujer de valor» por encima de las demds mujeres, algo que puede
recordarnos a la alabanza de Isabel a Marfa: «Bendita td entre las
mujeres» (Lc 1,42). ;Acaso no podriamos pensar que Maria es la que
mejor encarna este poema y a la que mejor le sienta el apelativo de
20 NYR? (No es ella la mujer mds valerosa, valiente y de valor que
tenemos en la Biblia?

8. SEGUIDORAS DE JESUS

En el NT destacan las mujeres seguidoras de Jests: Maria, la madre
de Jesus, la primera y mejor seguidora y otras muchas mujeres: «Maria
Magdalena, Juana, mujer de Cusa, un administrador de Herodes, Susana
y otras muchas que les servian con sus bienes» (Lc 8,1-3).

“ Véase T. P. McCreessh, «Wisdom as Wife: Proverbs 31:10-31» RB 92 (1985), 25-46.
4 Camp, Wisdom and the Feminine..., 91.
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Hay varios textos de los distintos evangelistas que son testigos de
estas mujeres discipulas de Jesus™. Quiero leer este pasaje de Marcos
en el que, hablando de ellas, aparecen tres verbos muy importantes:

A los pies de la cruz «estaban alli mirando a distancia unas mujeres,
entre ellas Maria Magdalena, Maria, madre de Santiago el Menor
y de José, y Salomé, quienes, cuando estaba en Galilea, le seguian
y le servian; y otras muchas que habian subido con él a Jerusalén»
(Mc 15,40-41).

Ya sabemos que la pareja «seguir y servir» GkoAovOE® y S10KOVED
[akoluzéo y diaconéo] es clave en los relatos de vocacion del Nuevo
Testamento. S6lo nombrarlos indica discipulado’'. En tercer lugar,
«subir con él» a Jerusalén: cvvavoPaive [sunabaino], acompaiiar a
Jesus en su misién al encuentro del conflicto y, muy probablemente,
y lo sabian, de la muerte. De hecho, fueron ellas las que estuvieron al
pie de la cruz junto a la gran Mujer, Maria.

Aunque Maria tiene un discreto segundo plano en los evangelios,
podriamos estar horas hablando de ella. S6lo me voy a detener en esto:
el evangelista Juan, en la escena de la crucifixion, dice que ella estaba
heistékeisan®, del verbo histemi que significa «estar derecho, estar su-
jeto». Este verbo se utilizaba para referirse, por ejemplo, a las estacas
que se clavaban bien en el suelo para sostener las tiendas de campafia
en la época de los patriarcas y o durante el Exodo. El evangelista dice
que Maria estaba, a los pies de la cruz de Jesus, firme, de pie, resis-
tiendo, como una estaca. jQué curioso! Me acuerdo ahora de que el
mismo Juan, en el prologo de su evangelio, compara simbdlicamente
a Jesus con la tienda que acampd entre nosotros.

La mejor traduccién no es esa que solemos escuchar de: «A los
pies de Jesus estaba Maria». No es s6lo o simplemente que estuviera
presente. Al traducir asi nos perdemos la fuerza del texto griego que

0 «Jesiis iba de ciudad en ciudad y de aldea en aldea, predicando y anunciando el
evangelio del reino de Dios. Los doce iban con él y también algunas mujeres que habian
sido sanadas de espiritus malignos y de enfermedades: Maria, llamada Magdalena,
de la cual habian salido siete demonios; Juana, la mujer de Cuza, administrador de
Herodes; Susana, y muchas otras. Ellas les servian con sus bienes» (Lc 8,1-3). Véase
también Mt 27,56.

51 Algunos pasajes donde aparecen estos verbos en relatos de vocacién: Mc 2,15,
Mat 4,20,22; 9,9; 19,27f; Mc 1,18; 8,34; Lc 5,11,27, etc.; Jn 8,12, Matt. 10,38; 16,24;
Jn 12,26; 21,22, etc. Akoluzéo: Lc 8,3, Mc 1,31; Lc 12,37, Lc 22,27, etc.

32 Jn 19.
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precisa que Maria estaba pero que estaba de pie, firme, haciéndose
fuerte en la fe, queriendo que su Hijo viera que lo sostenia con su
amor. Como no podia cogerle la mano, quiso expresarle que seguia
pegada a él, como siempre estuvo, siendo su sostén. Posiblemente no
entendia el porqué, pero ella permaneci6 firme hasta el dltimo aliento
de Jests. Con una sola palabra el evangelista Juan jnos estd diciendo
tanto de la Madre de Jesis! Maria anclada en el amor, en la fe y en
el seguimiento. El paradigma de seguidora y servidora.

Estas mujeres, que seguian a Jesus a media distancia fueron las
que mds cerca estuvieron de Jesus en su muerte. Sus discipulas fueron
escogidas por él, por encima de los hombres, para dar el mds importante
testimonio: el de su resurreccion.

Mujeres que no podian ser testigos en los tribunales, pero a las que
Dios elige como testigos privilegiados de su mensaje y de su resurrec-
cion: ahi tenemos a Maria Magdalena, «Apdstol de los apdstoles»™,
Maria, la madre de Santiago, y Salomé. Mujeres pequeias, fragiles,
pero que, con la fuerza de Dios, se convierten en apdstoles y misione-
ras, como Priscila en Corinto,** que ejercia un papel destacado en su
iglesia, la que se reunia en su casa®™ y como misionera junto a Pablo
y su marido. Y Junia*® en Roma, también misionera y compafiera de
prision de Pablo, muy estimada por los apdstoles, segiin nos cuenta el
mismo Pablo. Mujeres dirigentes de su pueblo, como Febe, la diaco-
nisa, recomendada por Pablo a los Romanos®’, testigo locuaz del papel
de liderazgo de las mujeres en el primitivo cristianismo. Mujeres muy
estimadas en su comunidad como Tabita*® en Jaffa. Se dedicaba a hacer
obras buenas y de misericordia. Entre las tareas de su ministerio estaba
proporcionar vestido al que lo necesitaba, cumpliendo el mandato de
Jests de Mt 25. Cuando enfermé y murié Pedro la devolvié con vida
a la comunidad. Mujeres ricas como Maria, la madre de Juan Marcos,
el evangelista, que tenfa una casa espaciosa en Jerusalén y alli fundé
una Iglesia-Casa donde se reunian los apdstoles y alli oraban, dice

3 En el siglo 11, Hipdlito, obispo de Roma, le otorga el titulo de Apostola Apos-
tolorum.

> Hch 18,2ss.

31 Cor 16,19.

% Rm 16,7.

S Rm 16,1.

% Hch 9,36-41.
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los Hechos®. Mujeres dignas de recordar como Lidia®, vendedora de
purpura, la primera conversa de Europa. Ante la predicacion de Pablo
y Silas su corazén se abrié a la Palabra y se bautizé ella con toda su
familia. Y Damaris®!. Entre los pocos convertidos por Pablo después
de escucharle en el are6pago ateniense, s6lo hay dos nombres propios:
el de Dionisio y el de Damaris.

9. NUESTRO VALIOSO ARBOL GENEALOGICO

Entre los canales de Babilonia, con las citaras colgadas y lejos de
Sién, el pueblo de Israel desterrado quiso poner por escrito su drbol
genealdgico para que sus descendientes no olvidaran sus raices. En
una sociedad patriarcal como era aquella no borraron los nombres
femeninos que hoy hemos estado repasando. Mateo, el evangelista
judio, resumi6 ese grandisimo drbol escogiendo a cinco mujeres ante-
pasadas de Jesus, peculiares desde el punto de vista de la pureza judia,
pero grandisimas en valores, tantos como para ejercer de antepasadas
de Jesus. Durante siglos se ha hablado, escrito y predicado sobre los
antepasados varones: Abrahdn, Moisés, David, Salomén, Isafas... pero
con frecuencia hemos condenamos al olvido la parte «femenina» de
nuestro arbol.

Entre las pdginas del AT asoman, casi escondidas, mujeres lucha-
doras, como las matriarcas: Sara, Rebeca, Raquel, Lia... Mujeres que
no se resignaron a la infertilidad, como Sara, Raquel, Ana, la madre
de Sanson, la Sunamita... a las que Dios abri6 el seno para ser, con €l,
co-creadoras, tejedoras de vida. Mujeres valientes como Tamar, Rahab,
las parteras Sifrd y Pud... Mujeres heroicas, que no permitieron que su
pueblo muriera a manos de los enemigos, como Jael y Judith. Mujeres
que dieron la vida por su fe, como la madre de los Macabeos... Mu-
jeres generosas, dispuestas a poner una mesa abundante, hospitalaria,
rebosante, como Abigail, la viuda de Sarepta, la Sunamita... Mujeres
sabias y profetas como Débora, Hulda, la mujer de Técoa® y la mujer
de Abel Bet Maaca®. Mujeres reinas, como Esther. Mujeres pobres y
humiles, como Ruth, Ana, la madre de Samuel. Mujeres buscadoras de

% Hch 12,12-17.
® Hch 16,13-16.
" Hch 17,34.
02 S 14,1/20.
028 20,14-22.
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la sabiduria como la reina de Saba® ... Mujeres fieles a sus promesas
y principios, como Susana®. En el Nuevo Testamento son mujeres
discipulas de un peculiar rabbi que acabd ajusticiado en la cruz como
el peor de los malhechores. Maria, su madre, Maria de Magdala, sus
amigas Marta y Maria, la samaritana, la mujer encorvada, la que le
ungié en Betania, la que tuvo flujos de sangre, la madre de los Ze-
bedeos, Salomé, y tantas y tantas otras cuyos nombres e historias no
fueron consignados. «Una multitud enorme, que nadie podria contar»
(Ap 7,9). Ellas estuvieron ahi, junto a €l, como siempre habian estado,
en un discreto segundo puesto, como el servidor de la pardbola®, si-
guiéndole y sirviéndole, subiendo al encuentro de la muerte, a sus pies
en la cruz, en la tumba para ungir su cuerpo, ante las puertas cerradas
de los hombres temerosos, en el cendculo recibiendo el Espiritu con
ellos, alrededor de Maria. De muchas de ellas no he podido hablar hoy,
pero merece la pena recordar su nombre.

(No son acaso estas mujeres dignas de recuerdo y alabanza? Dios se
valié de su debilidad y necesidad para mostrar su poder y su grandeza
mejor que en muchos hombres. Mujeres profetas, sabias, guerreras,
llenas de recursos, portadoras de vida, profundamente creyentes. Dignas
no sélo de recuerdo; imitarlas y seguirlas serd, como lo fue entonces,
una exigencia del Dios de la vida y una bendicién para la Iglesia.

CONCLUSION
El apécrifo escondido y olvidado

Al cierre de esta conferencia me ha llegado, a través de la presti-
giosa revista Tierra Santa, la primicia de un espectacular hallazgo: en
unas excavaciones en Galilea se ha descubierto un apdcrifo comenta-
rio al libro del Génesis. Todavia es pronto para fecharlo, pero tiene
similitudes con Génesis Rabbah. Seguro que recuerdan este midrdsh.
Cuando explica el pasaje de Gn 2, dice que Dios no cred a la mujer
de la cabeza de Addn para que no sea orgullosa, ni de los pies para
que no esté mucho tiempo fuera de casa, ni de las manos para que no

¢ 1R 10,1-13.

% Dn 13,1-64 —LXX—.

% «Mds bien, cuando seas invitado, ve y siéntate en el iiltimo lugar; para que cuando
venga el que te invito, diga: «Amigo, sube mds arriba.» Entonces tendrds gloria delante
de los que se sientan contigo a la mesa». (Lc 14,10).
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sea ladrona, sino de una parte oculta del cuerpo como la costilla para
que sea modesta.

En este fragmento recién descubierto, puede traducirse del hebreo:
«La correcta interpretacion es que Dios formé a Eva del costado del
Adan, no de la costilla, ya que tsela significa costado, mitad, no cos-
tilla. De la adamd, de la tierra, Dios formd, con sus propias manos al
Adam, el terroso, la humanidad completa. Luego separd (porque a Dios
le gusta crear separando y a la vez ordenando) una primera mitad, y
formé a la ishd, a la mujer, a la que luego llamard Hiwwah, la madre
de la vida y de los vivientes. Y entonces el ish, que salid después,
se puso verdaderamente contento porque ella si que era «hueso de
sus huesos y carne de sus carnes». Es por eso que la mujer, al haber
nacido del costado, del lado del corazén, es la que estd mds cerca de
las entrafas misericordiosas del Creador, porque estd escrito: cuando
Moisés recibi6 la revelacion de Dios en el monte Sinai y dijo: «<YHWH,
YHWH, Dios clemente y misericordioso, lento a la ira, rico en piedad
y leal», pronuncié su nombre completo y, por tanto, su esencia, de ahi
que Mois€s se cubriera el rostro. Asi que la mujer lleva inscrito en lo
profundo de su ser la huella de su origen divino. Por eso seno mater-
no se dice rehem y misericordia divina se dice con la misma palabra,
rahamim. Porque el principio y también la vocacién de la mujer es
ser las entrafias misericordiosas de Dios en la tierra». Fin de la cita.

Todavia es pronto para sacar conclusiones, pero parece que este
apdcrifo fue escondido y olvidado quizés intencionadamente. Por suerte
ha aparecido junto a una copia de unos textos llamados «evangelios»
que hablan de un tal Jests, un profeta revolucionario del s. 1 que, segin
cuentan, también tenia esas entrafias femeninas de Dios y hasta contaba
con mujeres discipulas. Fijense ustedes qué cosa.
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y Legislacién de Espafia, en sesién celebrada el dia 11 de junio de 2018, por
unanimidad de su Junta de Gobierno, en la categoria de Académico Corres-
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pondiente; Ha participado en el Euroforum Ibercaja de Zaragoza en el debate
sobre la pelicula «Habemus papam» de Nanni Moretti, el dia 13-XI de 2018.

También ha participado en el Foro La Region de Ourense, con la ponencia
Los Contrastes entre los pontificados de Benedicto XVI y Francisco. El protocolo
vaticano, los dias 7 y 8 de marzo de 2019; Ha participado en Transhumanismo
Jrealidad o utopia?, en E. SOMAVILLA RODRIGUEZ (DIR.), El transhumanismo
en la sociedad actual, Madrid 2019; «Protocolo y ceremonial en la Iglesia
catdlica», en Revista de Estudios Institucionales 6 (2019) 127-172. Ha parti-
cipado en el Instituto Municipal de Turismo de Cérdoba (IMTUR) en el pro-
grama Cordoba en purpura, del Ayuntamiento de Cérdoba, con la conferencia:
«Protocolo y ceremonial en la Iglesia catdlica», en el Centro de Recepcion de
Visitantes, en la ciudad de Cérdoba, el 17 de febrero de 2020. Ha participado
en Eutanasia ;Desafio a la vida?, en E. SOMAVILLA RODRIGUEZ (DIR.), La
Eutanasia como ;Desafio a la vida?, Madrid 2020; «En el 75 aniversario de la
muerte de Dietrich Bonhoeffer», en Revista Estudio Agustiniano 55(2020) 367-
407; En el XXXI Curso de Verano de la UNED 2020: Diplomacia corporativa,
etiqueta y usos sociales internacionales, Madrid 21 - 23 de septiembre de 2020:
Ponencia: Marco comparativo de ceremonial de las religiones monoteistas. Ha
publicado: «Los Derechos humanos y la libertad religiosa en el siglo XXI: en
la conmemoracién del 70 aniversario de la Declaracion universal», T. I, en J.
A. PINTO FONTANILLO — A SANCHEZ DE LA TORRE (Coords.), Los Derechos
humanos en el siglo XXI. Los derechos humanos desde la perspectiva ética,
filosofica, religiosa y moral, 4 Tomos, Real Academia de Jurisprudencia y legis-
lacion, Madrid 2020, pp. 323-333; «La declaracién de los Derechos humanos.
Las libertades, religiosa y de culto son esenciales para los ciudadanos», en El
Diario Montariés (12-10-2020) 23; «Santos y difuntos. No nos olvidemos que
los fallecidos tienen nombre y rostro», en El Diario Montaiiés (04-11-2020)
25; «Constitucion e Inmaculada», en El Diario Montaiés (30-11-2020) 27,
Miembro del tribunal para obtener el grado de Doctor en ciencias de las re-
ligiones de D. Aldo Marcelo Céceres Rolddn, titulada «La fe bahd’{: historia,
espiritu, proyeccion publica, un acercamiento global y local», el 11 de febrero
de 2021. En la facultad de filologia de la Universidad Complutense, Instituto
universitario de Ciencias de las religiones; «La cuesta del afio entero», en El
Diario Montaiiés (20-01-2021) 25; Ha participado en La mujer en el contexto
de la Iglesia actual, en E. SOMAVILLA RODRIGUEZ (DIR.), El papel de la mujer
en la Iglesia, Madrid 2021.

Carmen de la Calle Maldonado

Universidad Francisco de Vitoria

(Madrid, 10 abril 1969): Doctora en Ciencias de la Educacién por la
Universidad Complutense de Madrid. Mdster en Filosofia por la Universidad
Francisco de Vitoria (UFV). Acreditada por la ACAP. Certificada en Coaching
Dialégico. Trabaja en la UFV desde su fundacién en 1993. Ha sido Coor-
dinadora del Departamento de Accién Social, Asesora Académica, Adjunta
a la Direccién de Formacion Integral, responsable de diferentes proyectos
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humanitarios. Tiene varias publicaciones sobre la formacién de la Responsa-
bilidad Social, la mujer y la vulnerabilidad. Ahora es Directora de la Catedra
Santander de Responsabilidad Social, profesora de Humanidades, mentora y
formadora de Voluntarios en Accién y Mujeres en Europa: Be the Change.
Esposa y madre de cinco hijos.

Cristina Ruiz-Alberdi Fernandez
Universidad Francisco de Vitoria

(San Sebastidn, 2 de noviembre 1954): Doctora en Ciencias de la Educa-
cién por la Universidad Complutense de Madrid. Master en Humanidades por
la Universidad Francisco de Vitoria. Licenciada en Pedagogia y Maestra en la
especialidad de Inglés y Lengua Espafiola. Profesora de Antropologia y Res-
ponsabilidad Social en varios Grados de la Universidad Francisco de Vitoria.
Profesora de Antropologia en el Master de Profesorado. Delegada de Pastoral
de los Grados de Educaciéon Primaria e Infantil. Presidenta de la Asociacion
Mariana de Ntra. Sefiora del Olvido, Triunfo y Misericordias de Guadalajara.
Colaboradora y catequista de confirmacién, durante veinte afios en Parroquias.
Cofundadora y coordinadora del Curso de Verano para Jovenes Musicos, «Santa
Maria del Paular». Casada y madre de siete hijos.

Juana Sanchez-Gey Venegas
Universidad Auténoma de Madrid

Profesora Titular de Filosofia (Historia de la Filosofia Espaiiola e Iberoame-
ricana contempordnea. Universidad Auténoma de Madrid).

Directora del Aula de Pensamiento de la Fundacién Fernando Rielo.

Vicepresidente de la Asociacién Internacional de Hispanismo Filoséfico.

ESTUDIOS

Licenciada en Filosofia por la Universidad de Barcelona, 1976.
Doctora en Filosoffa por la Universidad Complutense de Madrid, 1983.
D.E.A por la Universidad de Toulouse-Le Mirail, 1988.

INVESTIGACION

Filosoffa Espafiola e Iberoamericana.

Educacién en la Metodologia de la ensefianza de Filosofia (Aprender a
pensar. Filosofia para Niflos) y Filosofia de la Educacion.

Ha dirigido 14 tesis doctorales y mds de dos docenas de trabajos de inves-
tigacion de fin de master.
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ESTANCIAS EN OTRAS UNIVERSIDADES Y CENTROS EXTRANJEROS

Universidad de Toulouse-Le Mirail (Francia).
Universidad Técnica Particular de Loja (Ecuador).
Universidad Pontificia Boliviana (Medellin. Colombia).
Universidad PUCESI (Ibarra. Ecuador).

Universidad PUCESD (Santo Domingo. Ecuador).
Universidad de La Sorbona, Paris (Francia).

PUBLICACIONES
2019
LiBrOS

- «Algunas mujeres humanistas en tiempos de Isabel la Catdlica» en Castilla
a finales del siglo XV. El tiempo de la Reina. Actas de la I Jornada Acadé-
mica sobre Isabel La Catdlica (1451-1504), Universidad Catdlica de Avila,
2019, pp. 171-178.

ARTICULOS

«El exilio como clave ontoldgica en Maria Zambrano» en La Albofalia. ISSN-e
2386-2491, n° 17, 2019, p. 139-152.

«La muerte en Miguel de Unamuno y Julidn Marfas» Seminario sobre La
inmortalidad, Universidad Rey Juan Carlos, 1 de julio 2019.

«Identidad y tradicién». Hispanismo Filoséfico. Sevilla, abril 2019.

- «Marfa Zambrano y la razén mistica» en la I Jornada de Pensamiento musical.
UAM, mayo 2019.

«La tercera Marfa Zambrano, mds alld de la filosoffa y de la politica.», Ot-
tant’anni dopo [’esilio republicano spagnolo in Italia. Napoles, Universidad
de Federico II, 29 y 30 de octubre.

2020
LiBRrOS

- Nogueroles, M y Sanchez-Gey, J. Diccionario de pensadoras espariolas con-
tempordneas. Siglos XIX y XX. Madrid, Sindéresis, 2020. 412 p.

- «Originalidad hecha vida: Marfa Zambrano y Fernando Rielo» en La origina-
lidad humana, su raiz y sus formas: Aproximacion interdisciplinar (coord.,
Javier Barraca Mairal), IDEAS 20. pp. 115-129.

- «Maria Zambrano y la educacién. Lo que aprendié de sus padres, maestros
en Segovia» en Educacion, Cultura y Sociedad. Génesis y desarrollo de
un proyecto reformista (J.L Mora y Miriam Sonlleva), 2020, pp. 585-601.

- Fernando Rielo: una biografia intelectual, Ed. 1dea, Tenerife, 2021.
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CURSOS Y SEMINARIOS IMPARTIDOS

- Miembro Comité directivo en la I Jornada de Pensamiento Musical celebrada
en la Universidad Auténoma de Madrid, 7 de mayo 2019.

- Directora del Curso «Mistica y Paz». Universidad Internacional Menéndez
Pelayo, 18 al 21 de septiembre 2019, Valencia.

- Directora del Curso Directora del Curso «Verdad, Bien y Belleza en los nuevos
caminos de la educacién». Universidad Internacional Menéndez Pelayo, 18
al 20 de septiembre 2019, Valencia.

ASISTENCIA A CONGRESOS

- «Mistica y Razén» en el Curso Espiritualidad, Mistica y Nuevas Espirituali-
dades. Cursos de Verano, Universidad de Burgos, julio 2018.

- Tradicién e identidad en Maria Zambrano» en las X1V Jornadas Internacional
de Hispanismo Filosdfico. Relatos del cosmopolitismo en el Pensamiento
Filosdfico Hispdnico. 3 al 5 de abril 2019, Universidad de Sevilla.

«La educacion y sus mediaciones. Reflexiones filoséficas de Maria Zambrano»
en el VI Congreso Internacional Marfa Zambrano, Persona, Ciudadania y
Democracia. Vélez-Malaga, 10 a 12 de abril de 2019.

- «La filosoffa lleva implicito un acto educativo: Maria Zambrano». Ampliando
fronteras de la Pedagogia. Red Iberoamericana de Pedagogia. Universidad
Auténoma de Madrid, 23 y 24 de mayo 2019.

«La muerte en Miguel de Unamuno» en Curso de Verano celebrado el 1 julio.
Universidad Rey Juan Carlos.

«Lo que Maria Zambrano aprendié de sus padres», Universidad Popular
Segoviana, 10 al 13 de septiembre 2019.

«La tercera Marfa Zambrano, mds alld de la filosoffa y de la politica.», Ot-
tant’anni dopo [esilio republicano spagnolo in Italia. Napoles, Universidad
de Federico II, 29 y 30 de octubre.

«Cartas de Marfa Zambrano a Agustin Andreu.», I Seminario de Epistolarios
de escritores: la relacion del editor con los atores de la Espaiia Moderna.
Museo Lazaro Galiano, Direccién Cristina del Prado Higuera y Juan Antonio
Yeves Andrés, 8 de noviembre 2019

PROYECTOS DE INVESTIGACION

Participacion en Proyectos de I+D financiados en Convocatorias publicas.
(nacionales y/o internacionales)

INVESTIGADOR PRINCIPAL: José Teruel Benavente

REFERENCIA. PGC 2018-095252-B-100 ~

TITULO: EPISTOLARIOS INEDITOS EN LA CULTLURA ESPANOLA
DESDE 1936. Referencia: PGC 2018-095252-B-100.

Periodo: 1-1-2019 a 31-12-2022

Financiacién: 35.000 Euros
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PROYECTOS I+D de Generacion de conocimiento (Ministerio de Ciencia,
Innovacién y Universidades)

INVESTIGADOR PRINCIPAL: Elena Trapanese

REFERENCIA. SI1/PJ1/2019-00307 . )

TITULO: NARRATIVAS EN TRANSICION. FILOSOFIA, LITERATURA
Y CIENCIAS SOCIALES EN LA CONSTRUCCION DE UN ESTADO DE-
MOCRATICO. )

PROGRAMAS DE AYUDAS A PROYECTOS I+D PARA JOVENES IN-
VESTIGADORES DE LA Universidad Auténoma de Madrid.

Carmen Bernabé Ubieta
Universidad de Deusto

PRESENTACION

Nacida en Bilbao, 1957.

Doctora en Teologia Biblica por la Universidad de Deusto (1991). Hizo es-
tudios de especializacion en Jerusalén (1988-90). Estancia de investigacién post-
doctoral en Creighton (Omaha, NE), bajo la direccién de Bruce Malina (1994).

Desde 1990 ensena en la Universidad de Deusto, donde es Profesora Titular
de Nuevo Testamento.

Pertenece al grupo de investigacién en Origenes del Cristianismo (GIOC).
www.origenesdelcristianismo.com

Directora de la Asociacién Biblica espafiola (ABE) (2016- )

Presidenta de la Asociacion de Tedlogas espaiiolas (2008-2017), de la que
es co-fundadora (1992).

PUBLICACIONES

Libros/ Libros en colaboracion

[2021] «El reino de Dios y su propuesta desde la marginalidad creativa», en R.
Aguirre (coord) De Jerusalén a Roma. La marginalidad del cristianismo
de los origenes (Agora 41; Estella: EVD 2021) 19-45.

[2020b] Qué se sabe de Maria Magdalena (Qué se sabe de..., 12; Estella:
EVD, 2020).

[2019] «Maria Magdalena, una memoria peligrosa», en M.J. Puente/R. (ed.)
Mugeres peligrosas (Madrid: Dickinson, 2019, 27-56).

[2017] «Espacio, género y comunidad en Juan», en Claudio Gianotto-Frances-
ca Sbardella (eds.), Tra pratiche e credenze. Traiettorie antropologiche e
storiche. Un omaggio ad Adriana Destro (Brescia: Morcelliana Ed., 2017),
pp. 217-238.

[2017] «El cristianismo como estilo de vida», en R. Aguirre (Ed.), Asi vivian
los primeros cristianos (Agora 40; Estella: EVD, 2017) 213-260.
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[2016] «Formas de vida en los Hechos apdcrifos de los Apdstoles. ;Castidad
como autonomia?», (en prensa).

[2014] «Ni piedra ni espejo: la interpretacion de la Biblia entre el fundamenta-
lismo y el subjetivismo», Theologica Xaveriana, 177(2014) 267-286.

[2009¢] «Palabras de mujer en el inicio del Kerigma cristiano», Ciencia Tomista
136/449 (2009) 509-534.

[2008d] «Duelo y género en los relatos de la visita a la tumba», en Carmen
Bernabé — Carlos Gil (eds.), Reimaginando los origenes del cristianismo.
Homenaje a Rafael Aguirre en su 65° cumpleafios. Agora 23 (Estella: EVD
2008) 307-352.

[2001] «Neither Xenoi nor paroikoi... (Eph2, 19). Pauline Christian Communities:
Defining a New Territoriality». en John J. Pilch (ed.), Social Scientific Models
for Interpreting the Bible. Essays by the Context Group in Honour of Bruce
Malina. Biblical Interpretation Series 53 (Leiden: Brill 2001) pp. 260-280.

[2000b] «Mary Magdalene and the Seven Demons in a Social-Scientific Pers-
pective», en Ingrid R. Kitzberger (ed.), Transformative Encounters. Jesus
& Women Re-viewed. Biblical Interpretation Series 53 (Leiden: Brill 2000)
pp. 203-223.

Consuelo Flecha Garcia
Universidad de Sevilla

Consuelo Flecha Garcia es Doctora en Filosoffa y Letras (Pedagogia). Uni-
versidad Complutense de Madrid y Catedrética de Historia de la Educacion de
la Universidad de Sevilla

PUBLICACIONES:

(2020) «Profesorado e Igualdad en Espaiia. Aspectos Legislativos», en Formagdo
Docente-Revista Brasileira de Pesquisa sobre Formagdo de Professores, V.
12, n. 24, p. 27-38. ISSN 2176-4360.

(2020): «The First Female Lecturers at Spanish Universities», Paedagogica His-
torica, 19 pp. ISSN: 0030-9230. https://www.tandfonline.com/doi/full/10.108
0/00309230.2019.1669685.

(2020): «Las maestras de ensefianza primaria en Zaragoza. una trayectoria con-
solidada», en Consuelo Miqueo-Isabel Blazquez (eds.): Modernas, cultas y
profesionales. Mujeres del siglo xx tituladas en la Universidad de Zaragoza,
Zaragoza, Prensas de la Universidad de Zaragoza, ISBN: 978-84-1340-011-
2, pp. 221-241.

(2020): y Causapé Gracia, Belén: «Alumnas en la Facultad de Filosofia y Letras
de la Universidad de Zaragoza, 1913-1936», Consuelo Miqueo-Isabel Blaz-
quez (eds.): Modernas, cultas y profesionales. Mujeres del siglo xx tituladas
en la Universidad de Zaragoza, Zaragoza, Prensas de la Universidad de
Zaragoza, ISBN: 978-84-1340-011-2, pp. 101-127.

(2020): El legado que deja la educacion en las mujeres, en II Jornadas Tejiendo
Pasado. Patrimonios invisibles. Mujeres portadoras de memorias, Madrid, Co-
munidad de Madrid, Direcciéon General de Patrimonio Cultural, pp. 194-208.
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(2019): «...Y las mujeres van a la universidad» en Alicia Torija Lopez (coord.),
Isabel Baquedano Beltrdn (coord.): Tejiendo Pasado. Patrimonio Cultural y
Profesion, en género femenino, Madrid, Comunidad de Madrid, Direccién
General de Patrimonio Cultural, pp. 19-32. ISBN: 978-84-451-3804-5.

(2019): «Barreras ante las pioneras universitarias: una mirada transnacional»,
CIAN. Revista de historia de las universidades, Vol. 22, N°. 1, pags. 19-59.
(ISSN 1139-6628).

(2019) and Alicia-Itati Palermo: «Women in the universities. Strategies and
achievements of a secular presence in Latin America and Spain», Culture
& History Digital Journal, 8 (1), (eISSN: 2253-797X).

(2018) «La Inspeccion de primera ensefianza en la Espafia del primer tercio
del siglo xx: modelos, contextos y protagonistas», Historia Caribe, 13, 33,
179-217. (ISSN: 0122-8803).

(2018) y Véazquez Bermidez, Isabel y otras: Investigacion y género. Reflexiones
desde la investigacion para avanzar en igualdad: VII Congreso Universitario
Internacional Investigacién y Género, Sevilla, Seminario Interdisciplinar de
Estudios de las Mujeres de la Universidad de Sevilla.

(2018) «Una década de publicaciones sobre Historia de la Educacién de las
Mujeres (2007-2017)», Historia de la Educacion. Revista interuniversitaria,
37, pp. 445-480 (ISSN: 0212-0267).

(2017) and Tamar Groves: «The integration of women in Universities and
Professions in Europe», in Tamar Groves and Alicia Gonzélez Pérez (eds.):
Women and knowledge: from the challenges of the past to empowerment
for the future, Ariccia, Italia, Aracne editrice, 49-76. ISBN: 978-88-255-
1084-3.

(2016) «Lecturas, letras y magisterio en Teresa de Jesus», en Azaustre Serrano,
M? del Carmen (coord.): La mistica del estudio, Avila, CITES, pp. 169-213.

(2016) ---- Carmen Garcia Gil, Maria Jestis Cala Carrillo, Marina Nufez Gil,
Ana Guil Bozal, Rocio Martinez Torres, Isabel Vizquez Bermuidez: Mujeres
e investigacion. Aportaciones interdisciplinares, Sevilla, @rea digital 2.0,
S.L., 803 pp. ISBN: 978-84-944737-9-1.

(2016) «Memoria de mujeres pioneras: universitarias en Andalucia», en En-
carnacion Lemus Lépez: Renovacion en las aulas. La Institucion Libre de
Ensefianza en Andalucia, Sevilla, Centro de Estudios Andaluces, pp. 67-92.
ISBN: 978-84-944563-9-8.

(2015) ---- Rosa Casado Mejia, Ana Guil Bozal, M* del Rocio Martinez Torres,
M?® Teresa Padilla Carmona, Isabel Vizquez Bermidez: Aportaciones a la
investigacién sobre mujeres y género, Sevilla, @rea digital 2.0, S.L., 1407.
ISBN: 978-84-943120-3-8.

(2015): «Alumnas y Equipos directivos de la Residencia Teresiana de Madrid.
1914-1936», en Cuesta, Josefina-Turrion, Maria José-Merino, Rosa Maria:
La Residencia de Sefioritas y otras redes culturales femeninas, Salamanca,
Ediciones Universidad, pp. 287-311. ISBN 978-84-9012-612-7.

(2015): «Docencia universitaria en Espafia con voz de mujer», en Temas ameri-
canistas: Historia y Diversidad cultural, Sevilla, Ed. Universidad de Sevilla,
pp- 833-839. ISBN: 978-84-472-1604-8.

(2015): «Ganando espacios en la universidad espafiola en la primera mitad del
siglo xx», en Del Val Valdivieso, Maria Isabel-Martinez Quinteiro, Esther
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(ed.): Comiendo del fruto prohibido. Mujeres, ciencia y creacion a través de
la historia, Madrid, Icaria, pp. 103-135. ISBN: 978-84-9888-495-1.

(2015): «Ilusiones de mujeres. A propdsito de las alumbradas y su magisterio»,
en Encarnaciéon Medina Arjona y Paz Gomez Moreno: Escritura y vida
cotidiana de las mujeres de los siglos xv1 y xvil (Contexto mediterrdneo),
Sevilla, Alfar, pp. 143-166. ISBN: 978-84-7898-627-9.

(2015) «Itinerarios académicos de mujeres en la universidad espafiola», en
Cuesta, Josefina-De Prado, Maria Luz-Rodriguez, Francisco J.: ;Mujeres
sabias? Mujeres universitarias en Espaiia y América Latina, Limoges, Pulim
(Presses Universitaires de Limoges), pp. 57-81. ISBN: 978-2-84287650-0

(2015) y Guil, Ana: «Universitarias en Espaiia: de los inicios a la actualidad».
Revista de historia de la educacion latinoamericana, 17 (24), 125-148 .
ISSN: 0122-7238.

(2015) «La Educacién Franquista y las Mujeres», en Canales Serrano, An-
tonio-Gémez Rodriguez, Amparo (eds.): La larga noche de la educacion
espaiiola. El sistema educativo espariol en la posguerra, Madrid, Biblioteca
Nueva, pp. 221-255. ISBN: 978-84-16095-68-1).

(2015) Josefina Cuesta-Consuelo Flecha-M.? Jestuis Matilla-M? Luz de Prado-So-
fia Rodriguez Serrador: «Dificultades de las fuentes para el estudio de la
historia de las mujeres en la universidad espafiola», en Folguera, Pilar-Pe-
reira, Juan Carlos y otros (Eds.): Pensar con la Historia desde el siglo xxI,
Madrid, Publs. UAM, pp. 869-887. ISBN: 978-84-8344-458-0.

(2015) Maria Jestis Matilla Quiza-Josefina Cuesta Bustillo-Consuelo Flecha
Garcia: «Mujeres en la ensefianza superior, andlisis comparados», en Fol-
guera, Pilar-Pereira, Juan Carlos et al. (Eds.): Pensar con la Historia desde el
siglo xx1, Madrid, Publs. UAM, pp. 863-867. ISBN: 978-84-8344-458-0CL.

(2014) --- y Susana Cdmara Marin y Ana Guil Bozal: «Cultura de género y
prevencion de la violencia en enseflanza secundaria», International Journal
of Developmental and Educational Psychology. INFAD Revista de Psicologia,
vol. 6, n° 1, 151-158. ISSN: 0214-9877.

(2014): Obituario. In Memoriam: Angeles Galino Carrillo, en Historia de la
Educacion, 33, 486-491.

(2014) --- y Annick Bonnefond: «Promotion de la responsabilité¢ des femmes
dans la pensée de Pedro Poveda et dans I'Institution Thérésienne», Revue
Lumen Vitae, Vol. LXIX, n° 3, septiembre, pp. 281-293. ISSN 0024-7324.

(2014): .... Vazquez Bermudez, Isabel y otras: Aportaciones a la investigacién
sobre mujeres y género. V Congreso Universitario Internacional Investigacion
y Género, Sevilla, Seminario Interdisciplinar de Estudios de las Mujeres de
la Universidad de Sevilla.

(2014) «Desequilibrios de género en educacion en la Espaila Contempordnea:
causas, indicadores y consecuencias», en Revista AREAS, n° 33, pp. 49-60.
(ISSN: 0211-6707).

(2014) «Si no importa, ;por qué se empeilan?», en La violencia patriarcal a
través de la palabra, la imagen, la economia y las leyes, Cérdoba, Platafor-
ma Andaluza de Apoyo al Lobby Europeo de Mujeres, pp. 51-57.

(2014) «Un feminismo catdlico con perfiles propios», en Rosique Navarro,
Francisca (ed.): Historia de la Institucion Teresiana (1911-1936), Madrid,
Silex, pp. 313-353. ISBN: 978-84-7737-852-5.
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(2014): y Botello Hermosa, Alicia-Casado Mejia, Rosa: La construccion del»
ser mujer»: la menarquia y la menopausia como ritos de paso en nuestra
sociedad, en II International Conference Gender and Communication: Libro
de Actas, 879-889.

(2013) «Politicas y espacios para mujeres en el origen y desarrollo del sistema
educativo espaiiol», Bordon, n°® 65 (4), pp. 75-89. (ISSN: 0210-5934).
(2013) «Las mujeres que hicieron posible esta revista», Revista Critica, n® 987-

988, sept-dic., pp. 19-27. (ISSN: 1131-6497)

(2013) «Because they’re girls. Overcoming inequality», Pedagogia oggi, 1, 48-
66. (ISSN: 1827-0824).

(2013) «Mujeres en la tradicién cultural de occidente», en Galceran, Mar-Vi-
lanou, Conrad (eds.): Dones i pedagogia, Barcelona, Ed. Claret, pp. 11-39.
(ISBN: 978-84-9846-736-9).

(2013) con Cala Carrillo, Maria Jestus-Calderén Garcia, Marina-Mufioz Fernan-
dez, Noelia: Educar en Igualdad. Talleres de Sensibilizacion y Prevencion
de la Violencia de Género. Andlisis y Evaluacion, Sevilla, Arial2011, S.L.,
181 pp. (ISBN: 84-695-7129-X).

(2013) «Politica educativa, ciudadania y género en el siglo X1x espaifiol», en
Diana Soto Arango y Armando Martinez Moya (Eds.). La construccion de
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