CARTHAGINENSIA

Revista de Estudios e Investigacion Volumen XX
Instituto Teolégico de Murcia O.F.M. Enero-Diciembre 2004
Universidad de Murcia Numeros 37-38

SUMARIO

ESTUDIOS

Stefano Cecchin
Texto y contexto de la Definicion dogmadtica de la Inmaculada
CONCEPCION........c.oeeeiriecet ettty 1-34

Elena Conde Guerri
Los sentidos salvificos: Maria como oyente en las fuentes patristicas
de los primeros siglos...................... L e B 35-56

Antonio Gémez Cobo
La Virgen Maria en Leandro de Sevilla ........................cccooviiciiiinnnn 57-108

Sebastian Lépez
La principalidad de la Virgen en la experiencia cristiana
de Francisco...................cccocvveveeenveccsenininciinsnsnns R T R 109-132

Luis Pérez Simén
“0O beata Maria, quae es habitatio Ecclesiae”........................ccccoone.. 133-162

Guzman Manzano
El Primado de Cristo y la Inmaculada ......................c.....cccocericrcinnniiiann, 163-184

Rogelio Garcia Mateo
La cooperacion salvifica de Maria en la espiritualidad de Ignacio
de Loyola ..ottt 185-204

Francisco Henares Diaz
«Scriptura, ancilla theologiae» en la predicacién inmaculista del Siglo

de Oro. Fray Diego Murillo, OFM. ..............cccccoocioiiiiiiiiiiniianaieiens 205-230
Pedro Riquelme Oliva

Luis Godinez OFM, teélogo murciano, en la corte real, al servicio

de la Inmaculada en el siglo XIX...............cccovrmeeeereeeireaneresreceeressinnsons 231-264

—




Francisco J. Gomez Ortin

Un poema inmaculista del P. Gascon en la Murcia del XVIII ...............

Francisco Martinez Fresneda

Maria propiedad de Dios .............ccccoocciiimniiiiiiiiniviiiiiiiiininninn,

José Luis Parada Navas

Maria, mujer fuerte. Perspectiva antropologico moral..........................

José Antonio Merino

Reflexion antropoligica sobre la Anunciacion .................ccceevevren

Rafael Sanz Valdivieso

Creer y pensar en los Padres de la Iglesia..............ocooeeeviviiicnnnniinns :

NOTAS Y COMENTARIOS

Pedro Ruiz Verda

Trinidad y arte. XXXIX Simposio de Teologia Trinitaria ................

Francisco J. Gomez Ortin

El San Francisco del TeolOgico. ..............coceeeviceviveriieecrieieirnsnnssanns

Miguel A. Escribano Arriez

Pedro de Fatima Martinez Sastre OFM ............cccoovaviiviiiiiiiirireenecns
BIBLIOGRAFIA siscivniaisisssssomisssiiossstioriosssss ooz
LIBROS RECIBIDOS . iisisiiscinmussiinmisinntismuississ i

INDICES ..ot ses s e emenes s

265-274

e 275-304

305-332

cunen. 333-342

343-374

e 375-384

weeeer 385-394

....... 395-397

399

453

461



Carth 20 (2004) 1-34

TEXTO Y CONTEXTO DE LA DEFINICION DpGMATICA
DE LA INMACULADA CONCEPCION

STEFANO CECCHIN

Introduccién

Desde la segunda mitad del siglo XVIII y todo el XIX un sector de los
circulos anticlericales, apoyados también por un sector del protestantismo,
intentaron difundir una propaganda anticristiana por toda Europa.

El Siglo de las Luces (Iluminismo) pretendia resolver los problemas del
mundo con la luz de la razdn, oponiéndose al oscurantismo de la revela-
cion; rechazaba por ello todo tipo de definicién dogmatica y proponia una
religion natural liberada de reglas o leyes reveladas.

La libertad, tan anhelada por la revolucién francesa y los movimientos
del Risorgimento del siglo XIX, pone en duda la infalibilidad de las monar-
quias y de la jerarquia eclesidstica, desconfiando de su autoridad.

Este ambiente tiende cada vez con mas claridad hacia la separacién
entre el mundo secular y el religioso, con el fin de exaltar la supremacia del
hombre y su razon contra todo tipo de revelacion divina, contra toda forma
de dogmatismo absolutista, favoreciendo un ideal de libertad humana que,
a pesar de desconfiar de cualquier tipo de autoridad institucional, valoraba
la capacidad del hombre para dominar el mundo a través de la ciencia. Es
casi un intento de sustituir la verdad de la religién por la de la ciencia, la
cual se arrogaba, cada vez mds, una autoridad dogmatica en las respuestas
a los interrogantes humanos.

Y es justamente en este momento histérico cuando el progreso cientifi-
co y la libertad del pensamiento filoséfico ponen en duda los dogmas cris-
tianos que se encaminaban cada dia mds, por la via teolégica y la devocién
popular, hacia la proclamacién dogmatica.
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El lluminismo, que consideraba a la Iglesia institucional como un obsta-
culo para la libre razén y un impedimento para el progreso y bienestar de la
humanidad, habia hecho de su lucha contra el cristianismo una cruzada para
liberar al hombre de su esclavitud. La cultura del /luminismo choca con la
religién y encuentra en un tipo de piedad popular motivos para atacar la fe
cristiana y considerarla un galimatias de supersticiones.

Estos ataques externos repercutian en el interior de la Iglesia que, si por
una parte, reaccionaba con los métodos de defensa tradicionales (censura de
libros y obras apologéticas), por otra, reconocia la urgencia de una renova-
cién para un mayor didlogo con la cultura.

Las acusaciones del /luminismo podian fundarse en la real ignorancia
del pueblo y de algunos pastores, pero la historia demuestra que la Iglesia
siempre ha estado dispuesta a renovarse, gracias a la obra fecunda de
muchos de sus hijos, quienes en todo tiempo la han enriquecido saliendo al
encuentro de las exigencias de los tiempos. Asi, desde finales del siglo
XVIII y durante todo el XIX, se registra un intento de renovacion de la vida
de la Iglesia, con una purificacién de la piedad popular, gracias a una mayor
catequesis, iluminada por la renovacién de una teologia que estaba descu-
briendo las fuentes biblicas y patristicas.

Todo esto discurre paralelamente con el convencimiento de que la Inma-
culada Concepcién era una verdad de fe que en ese momento se considera-
ba definible. El Huminismo y el anti-historicismo no habian obstaculizado
el camino y la difusion de esta verdad mariana, como tampoco las criticas
de pensadores ilustres, tales como Erasmo de Rotterdam (+1536) o Ludo-
vico Muratori (+1750), suscitando s6lo reacciones defensivas y la produc-
cién de nuevos trabajos que daban razon a la pia sentencia.

I. EL CONTEXTO HISTORICO RELIGIOSO

Con la promulgacién de la constitucion Sollicitudo Omnium Ecclesia-
rum (8 de diciembre de 1661), por el papa Alejandro VII, confirmando los
pronunciamientos de los pontifices anteriores, la Iglesia habia aprobado la
licitud de la fiesta y el titulo de “Inmaculada Concepcién”. De notable
importancia, y junto a esto, fueron las intervenciones de los reyes de Espa-
fla, inspirados y ayudados por la mayor parte de los te6logos franciscanos y
jesuitas. También hay que tener en cuenta el apostolado de dos grandes san-
tos como Alfonso Maria de Ligorio (+1787) y Leonardo de Puerto Mauri-
cio (+1751). Este ultimo fue “precursor “ de la definicién dogmaética gra-
cias a su predicacién dirigida a los simples y a los doctos, entrando en las
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casas de los pobres y en los palacios de los poderosos. No obstante, aunque
los corazones de los creyentes estaban preparados, la historia de los pueblos
ponia nuevos obstaculos, que podemos distinguir en dos categorias:

1.1. Obstdculos internos, es decir, surgidos en el interior de la Iglesia.

En el siglo XIX, junto a los circulos laicales y anticlericales, nos encon-
tramos con una critica protestante cada vez mas fuerte y que se extiende
también por Italia.

El enfrentamiento con la ciencia se presenta como algo inevitable, sobre
todo cuando, tras Nicolds Copérnico (+1543) y el caso Galileo Galilei
(+1642), se puso en entredicho el modo de interpretar la Escritura.

Si hasta ahora la Biblia era un libro en el que se buscaba la respuesta
sobre cémo funcionaba el mundo, la sensibilidad comiin habia inducido a la
Iglesia a iniciar una “exégesis critica” de los libros de la Biblia' y al estu-
dio histdrico- critico de las fuentes de la teologia?. En pocas palabras, se
empieza a usar un nuevo método cientifico tanto en la exégesis como en la
teologia.

Si esto llevo a una renovacion, otras corrientes de pensamiento, como el
Jansenismo?, el Galicanismo y el Josefismo, con el deseo de devolver la
Iglesia a la pureza de los origenes, consideran que la evolucién histérico-
teoldgico-pietista, advenida en los siglos precedentes, es una superestructu-
ra que la ha alejado de su pureza evangélica. También la mariologia, con
sus dogmas y su piedad, forma parte de esta superestructura que hay que
purificar. La reduccion del puesto de Maria en la liturgia galicana se debid
a la critica sostenida en la obra Monita salutaria Beatae Virginis ad culto-
res suos indiscretos, publicada en 1673 por Adam Widenfeld*.

Finalmente, entre los autores catélicos, surge la figura del historiador
modenés Ludovico Antonio Muratori (1672-1750), quien no sélo se opone

' Surge la figura de Richard Simén (+1712) con su Historia critica del Antiguo Testa-
mento (1678) y la Historia critica del Nuevo Testamento (1689).

2 El jesuita Jean Bolland (+1655) se dedicé a la publicacién de las actas de los santos;
Mabillon (+1707) fue el padre de la diplomdtica y los benedictinos de la Congregacion de S.
Mauro se dedicaron a la publicacion de los textos de los Padres y diversas fuentes histdricas.

*  Cf. F. HILDE SHEIMER, Il giansenismo (Cinisello Baldamo 1994).

4+ Cf. C. Pozo, “La devocién mariana en el contexto teoldgico, particularmente cristo-
I6gico y eclesioldgico, en Europa en los siglos XVII y XVIIT”, De cultu mariano saeculis
XVII-XVII, 11 (Roma 1987) 85-86.
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a la idea de una proclamacion dogmatica, sino que no considera ni siquiera
“importante” para la doctrina catdlica la “pia sentencia” de la Inmaculada
Concepcién.

Muratori estd animado por el deseo de oponerse a los abusos creados por
el “voto”, que él llamard “sanguineo”, a favor de la Inmaculada Concep-
cion’.

En efecto, en su tiempo el voto sanguineo mostraba ciertas exageracio-
nes que ponian en entredicho la piedad mariana, sobre todo frente a la
Reforma. Si el voto habia surgido primeramente como una simple propues-
ta para defender la pia sentencia, mas tarde adquirio el tinte de una defensa
hasta derramar la “sangre”. Para Muratori, este voto era “invalido”, pues iba
contra la ley divina de la vida; “ilicito”, porque se sustentaba en motivos
superficiales; “supersticioso”, porque sostenia una opinién dudosa®: Ni el
Evangelio ni la razén permiten derramar la propia sangre. Por la revelacién,
por sus leyes santisimas, no es licito derramar la sangre, menos por una opi-
nién cualquiera... Es sumamente pia la persuasiéon que hace a la Madre de
Dios libre de la culpa original. Pero es una opinién’. ;Qué necesidad tiene
Marfa de la exencién del pecado original para ser grande en el cielo y en la
tierra? Nos nutrimos de fantasmas de devocién y dejamos la sustancia,
seguimos las apariencias®. De hecho, a Muratori le parece que la pia senten-
cia es opuesta a la Tradicidn, al contrario que los argumentos de los adver-
sarios®. Carece de todo fundamento biblico'® y patristico''. Presenta también
[Muratori] las dificultades que puede haber al considerar cémo Maria pudo
ser concebida en el pecado y ser librada del mismo al instante'?. Por lo
tanto, afirma Muratori, si es posible que la Iglesia llegue a definir tal privi-
legio, también es posible que se pronuncie a favor de lo contrario!3. Y aun-
que los escritos de Muratori pasaron indemnes el juicio de la Inquisicién, el

5 Cf. G. M. RoscHIn, “Rilievi sopra un articolo di “Palestra del Clero”, Marianum |
(1939) 103-107.

¢ Muratori sostiene sus ideas sobre todo en tres obras: De ingeniorum moderatione in
religionis negotio (1714); De superstitione vitanda, sive de censura voti sanguinarii in
honorem Conceptionis Deiparae emissi (Venezia 1740) y en Devozione ben regolata (1747).

7 Ibid.

8 L.A. MURATORI, Epistolario, IX.

9 Cf. fd., De superstitione vitanda, c. 23, 179.

0 Cf. Id., Epistolario, XVII.

" Ibid., XIV.

12 Ibid., X.

13 fd., De superstitione vitanda, c. 15.
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papa Benedicto XIV, escribiendo al Inquisidor de Espaiia el 31 de julio de
1748, vino a decir que el autor no estd libre de errores, aunque se ha pasado
sobre ellos en aras de la paz y para no suscitar nuevas controversias'4,

1.2. Obstaculos externos

Los tdnicos obsticulos que por ahora parecen oponerse a la definicién
del dogma son los que se derivan de la dificil situacién politica europea,
en la que también se encuentra envuelta la Iglesia.

El ambiente iluminista de las cortes europeas mostraba una cierta hos-
tilidad hacia la religion cristiana. Para destruir el cristianismo habia que
destruir la Iglesia. Los primeros en pagar las consecuencias fueron las
Ordenes religiosas, las que habian hecho progresar la teologia en las cdte-
dras universitarias, las escuelas teoldgicas y los diversos colegios para
religiosos y laicos. Se habfan difundido entre el pueblo con la predicacién
y el servicio a los enfermos, supliendo con frecuencia y totalmente la ine-
ficacia del estado. Pero ahora, por su popularidad y la instruccién que
impartian a las masas, aparecian como un obstdculo para el progreso del
cultivo de la razon. Asi, en la Espaiia de Carlos I1I, se expulsé en 1767 a
los Jesuitas, quienes, poco después, en 1773 fueron suprimidos por Cle-
mente XIV.

En Austria, el emperador José II (+ 1790), con la excusa de querer
reformar la Iglesia, prohibe a los religiosos depender de superiores extran-
jeros, suprime la vida contemplativa, reorganiza las parroquias, los semi-
narios y la liturgia.

Desde Francia, las ideas de la revolucion se habian extendido por toda
Europa. Sin embargo, bajo la bandera de la “libertad” se perseguia la
libertad de la Iglesia, privando a los ciudadanos de la libertad de concien-
cia por tener que obedecer a una iglesia nacional. Hasta el 21 de febrero
de 1795 no se reconoce nuevamente en Francia una cierta libertad religio-
sa, pero ligada a una adhesién a las ideas revolucionarias. Asi, el ideal
francés de libertad se propaga con la invasién y la ocupacién de varias
regiones por el ejército francés. En 1789 Roma fue ocupada y el papa Pio
VI hecho prisionero. El 14 de marzo de 1800, en Venecia, fue elegido papa
Pio VII, pudiendo volver a Roma.

4 HURTER, Nomenclator, t. 11, col. 1407
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Tras el concordato establecido con Napoleon, el 18 de abril de 1802, el
catolicismo fue restablecido oficialmente en Francia. Desgraciadamente,
las buenas relaciones con el emperador francés duraron poco, pues en 1808
Bonaparte ocupa Roma. Excomulgado por Pio VII, en 1809 hizo prisione-
ro al papa y en 1810 suprimié las Ordenes religiosas en toda Italia. Hasta
1814, tras la caida de Napole6n, no pudo el papa regresar a Roma.

Tras estos acontecimientos comienza el tiempo de la “restauracion”. La
Iglesia tenia que reconstruir todo lo dafiado en las estructuras y en los cora-
zones, prodigindose a favor de un verdadero renacimiento de la vida ecle-
sial.

Habia que re-evangelizar Europa. Se reorganizaron los seminarios,
aumentando el nimero de sacerdotes y, consiguientemente, de las parro-
quias. Aparece por entonces la figura del cura de Ars, Juan Maria Vianney
(+1859), junto a gran nimero de hombres y mujeres que se preocupardn por
hacer florecer a la Iglesia. Bajo la proteccién de la Virgen Maria nacen nue-
vas y numerosas congregaciones religiosas como las de Magdalena de
Canosa (+1835), José Cottolengo (+1842), Guillermo Chaminade (+1850),
Juan Bosco (+1888), Antonio Rosmini (1885) y otras muchas, entre ellas, la
del obispo de Marsella Eugenio de Manezod (+1861), quien funda la Con-
gregacion de los Misioneros Oblatos de Marfa Inmaculada; Marcelino
Champagnat (1840), fundador de los Hermanos Maristas; monsefior Victor
Scheppers (+1877), fundador de los Hermanos de Nuestra Sefiora de la
Misericordia, y Manuel d’Alzon (+1880), fundador de los Agustinianos de
la Asuncidn.

El siglo XIX fue también el de las grandes apariciones, que tuvieron
lugar en Francia: la medalla milagrosa en Paris (1830)'5, la Salette (1846),
Lourdes (1858) y Pontmain (1871). Se acrecienta la devocién al Sagrado
Corazoén de Jesus y al Corazon Inmaculado de Marfa. En 1826 nacen las
hermandades del Rosario viviente, en 1837 se crea la adoracién perpetua y
la hermandad de Nuestra Sefiora de las Victorias.

15 La Virgen se aparecié a Catalina Labouré, novicia de las Hijas de la Caridad, en la
rue du Bac (Paris). El 27 de noviembre Catalina vio a la Virgen sobre un globo con las
manos abiertas, de las que partian unos rayos con la inscripcién: “Oh Marfa, sin pecado con-
cebida, rogad por nosotros que recurrimos a Vos”. La Virgen pidié a Catalina que acufiara
una medalla con esta imagen y que la difundiera por toda la Iglesia (cf. J. GUITTON, La
medaglia miracolosa. Al di la della superstizione. La Vergine a rue du Bac [Cinisello Bal-
samo 1994]).
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En 1842 se descubrid providencialmente el manuscrito de Luis Maria
Grifién de Monfort (+1716), Tratado de la verdadera devocion a la Virgen
Maria, que se difundié por toda Europa, contribuyendo al renacer de una
verdadera y moderna devocién mariana.

Mientras la Iglesia trataba de resurgir, los estados europeos no se daban
paz. E1 27 de julio de 1830 Paris se rebela contra el rey Carlos X (+1836) y
Bélgica hace lo mismo contra el dominio de los Paises Bajos, constituyén-
dose como reino independiente. En el mismo afio, Polonia se rebela contra
la dominacidn rusa, pero dos afios después el zar reconquista Varsovia. A la
muerte de Pio VII (30 de noviembre de 1830) se produce la rebelién en el
Estado Pontificio, sofocada por Austria, que habia sido llamada por el
nuevo papa Gregorio XVI (+1846).

En Italia el movimiento por la unidad del pais va tomando cada dia mds
fuerza, amenazando al Estado Pontificio. Y en este momento histdrico es
cuando, para la sede de San Pedro, es elegido papa Pio 1X'6,

II. HACIA LA PROCLAMACION DOGMATICA

Giovanni Maria Mastai Ferretti (1792-1878)'7, el futuro papa Pio IX, fue
quien llevo a feliz término la cuestién de la Inmaculada Concepcién. Desde
nifio tuvo una singular devocion a la Virgen, cultivada y estudiada a fondo
durante los afios de escuela en Volterra, donde comenzé a conocer y a pro-
fundizar su devocién por la Inmaculada.

Siendo auin joven sacerdote dedic6, entre su rica produccién homilética,
dos momentos especiales a este asunto: la novena a la Inmaculada Concep-
cién, que predicé en la iglesia de Santa Maria de la Paz, de Roma, en
1825'%, y, tras el éxito anterior, el panegirico de la Inmaculada pronunciado
en Santa Maria la Mayor el 8 de diciembre de 1826!°, En estas dos breves

16 Para una amplia perspectiva histérico-teolégica Cf. S. M. PERRELLA, “Teologia e
pietd mariana ai tempi del beato Pio IX. Per una memoria del secolo dell’Immacolata”,
Marianum 63 (2001) 177-243; R. AUBERT, Il pontificato di Pio IX (1846-1878) (Torino
1976).

7 Cf. L. BoGLIoLo, Pio IX en !'Inmacolata (Citta del Vaticano1982); M. G. MASCIA-
RELLI, Pio IX e I’Immacolata (Citta del Vaticano 2000); B. GHERARDINI, Il beato Pio IX
(Prato 2001).

8 Cf. G. M. MasTAl FERRETTI, “Novena Inedita dell’Immacolata Concezione”, Pio IX,
12 (1983) 269-328.

v Cf.1d., “Panegirico della Concezione (1826)”, Pio IX 11 (1982) 332-345.
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obras se nos presentan las convicciones teoldgicas del futuro Pio IX sobre
la Inmaculada Concepcién. En ellas, el joven canénigo destaca por la rique-
za de doctrina y vida interior, fruto de una docta preparacién animada por
una fe genuina y celo pastoral. Esto lo presenta como un pastor capaz de
armonizar la fe con la doctrina, la piedad con la teologia. Sus fuentes prin-
cipales son el jesuita Luis de La Puente (+1624) y el franciscano Bernardi-
no de Bustis (+1513)%, ambos pertenecientes a las dos Ordenes que, junto
a los Siervos de Maria y los Carmelitas, mds se habian distinguido tradi-
cionalmente a favor de esta verdad mariana.

En 1821 Mastai entr6 a formar parte de la Tercera Orden franciscana en
el convento de San Buenaventura al Palatino?!, lugar que gustaba de visitar,
sobre todo para descansar y orar. Conviene destacar que en la iglesia de este
convento se conserva el cuerpo de San Leonardo de Puerto Mauricio, cano-
nizado por el mismo Pio IX en 1867. En una de estas visitas, el 30 de
noviembre de 1846, Pio IX visité la celda de San Leonardo y leyé su “carta
profética” en la que insinuaba que procederia a la proclamacién dogmaética
pidiendo el consenso de todo el episcopado sin necesidad de un concilio
(aunque esto fuera un “concilio por escrito”). De dicha carta se hizo una
copia®.

2.1. La relectura de Santo Tomas de Mariano Spada (+1872)

En 1839 se publicéd en Napoles una obra que resulté de fundamental
importancia para la proclamacién del dogma de la Inmaculada Concepcidn.
El dominico Mariano Spada daba a la imprenta un estudio titulado Esame
critico sulla dottrina dell’angelico dottore S. Tommaso d’Aquino circa il
peccato originale relativamente alla Beatissima Vergine Maria®.

20 Cd. D. BERTETTO, “Pio IX e I'Immacolata Concezione”, Pio X 17 (1988) 9.

2t Cf. A. QUAGLIA, “Pio IX Terziario Francescano”, Pio IX 9 (1980) 326-336; “Litterae
circulares Patris Postulatoris generalis Ordinis Minorum directae pro Causa Servi Dei Pii
Papae IX Tertii Ordinis S. Francisci”, Acta Ordinis Fratrum Minorum 26 (1907) 176-178.

2 Cf.Ibid., 178-179; G. RoscHINI, Maria santissima nella storia della salvezza (Isola
dei Libri 1969) 111, 217.

2 Cf. M. SPADA, Esame critico sulla dottrina dell’angelico dottore S. Tommaso d’A-
quino circa il peccato originale relativamente alla Beatissima Vergine Maria. La primera
edicién fue publicada en Nipoles en 1839; la segunda, revisada por el autor, se imprimi6 en
Roma en 1855.
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Para explicar las contradicciones del pensamiento del Doctor Angélico,
que sostiene que Maria “ha sido concebida en pecado original” y luego que
“no ha nacido en pecado original”, Mariano Spada sostiene que hay que
entender que, para Santo Tomads, sélo Jests fue concebido y nacié6 sin peca-
do original, ya que no fueron manchados ni su cuerpo ni su alma; mientras
que Maria fue concebida en pecado original en cuanto contrajo la infeccién
de la carne, pero no nacié en pecado original porque no contrajo la culpa
del mismo en el alma?. Cuando Tomas usa la expresién “concebida en
pecado original”, no pretende decir que haya sido concebida con el pecado
original, sino sélo con la necesidad (débito) de incurrir en el pecado origi-
nal, y que su santificacion, no siendo semejante a la de Cristo, no la exime
de la obligacién de la redencion. Cuando Tomds, en el Comentario a las
Sentencias, afirma que la pureza de Maria fue tal que quedé inmune del
pecado original y del pecado actual y que, sin embargo, fue sometida a Dios
en cuanto en ella estaba la potencia del pecado®, Tomds quiere decir que la
sustancial diferencia entre la concepcion de Jests y la de Maria reside en la
sujecion de la madre a la “potencia del pecado”, es decir, al débito, cosa que
no se da en el Hijo.

En efecto, Maria fue concebida en pecado original, es decir, estuvo suje-
ta a la obligacién del pecado original, porque a nadie se le ha concedido ser
santificado sin la redencién y porque descendia de Adan por la via de la
generacién comun. Por tanto, aunque la carne de Maria contrajera la infec-
cion, es decir, el débito del pecado original, fue sin embargo inmune de la
culpa que habria podido contraer.

En el pensamiento del Aquinate, por tanto, el débito de la culpa la pre-
cede y es distinto de ella. Por eso Maria incurrié en pecado original en
cuanto débito, pero no en acto. En cualquier caso, el Doctor Angélico
excluye en Maria una conservacién que la exima de la redencién. No es por
la “preservacion” de la culpa por lo que no se tiene necesidad de la reden-
cién, sino por la “liberacién” de la infeccién de la carne.

El examen critico, aunque no exhaustivo, de Mariano Spada y sus con-
clusiones indujeron a los tomistas reticentes a revisar sus planteamientos
sobre las ensefianzas del Maestro de las Escuelas respecto a la Inmaculada
Concepcién. De este modo quedé superado otro escollo.

#  Cf. A. ANDALORO, P. Mariano Spada, O.P., interprete di San Tommaso sull' Immaco-
lata Concezione (Catania 1958) 41.
% Tommaso D’AQUINO, In tertium librum Sententiarum, d. 44,1 a. 3 ad 3m.
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2.2. La “Disquisitio Theologica” de Giovanni Perrone

En 1847, el jesuita Giovanni Perrone (+1876) publicé una Disquisitio
Theologica® con la que quiso demostrar cémo habia llegado el momento de
proceder a la definicion del dogma de la Inmaculada Concepcion.

El autor presenta una sintesis histdrica de los acontecimientos que carac-
terizaron la evolucidn de la “pia sentencia” hasta las peticiones que, desde
1834, llegaron al papa Gregorio XVI de parte de los cardenales, obispos y
drdenes religiosas, en las que se pedia que se concediera afladir al prefacio
de la Misa de la Concepcién el adjetivo de “Inmaculada” y en las Letanias
el titulo de “Regina sine labe originali concepta”, como se le habia otorga-
do hacia tiempo a la Orden franciscana?’.

Con gran gozo evidencia Perrone que, el 1° de diciembre de 1843, el
Maestro General de los dominicos, Angelo Ancarani, si bien con un cierto
titubeo?®, se unia a este coro pidiendo que también se le concediera a su
Orden poder celebrar la fiesta de la Inmaculada Concepcidn, como la cele-
braba la Orden de San Francisco?. En esta fecha se daba por terminada ofi-
cialmente la lucha entre tomismo y escotismo. Ya nada era obstdculo para
que la Iglesia expresara su fe en Maria.

En efecto, el 30 de septiembre de 1847, Pio IX aprobd el nuevo oficio
litirgico con la octava de la fiesta de la Inmaculada Concepcion.

2.3. La primera Consulta teoldgica (1848)%

El 1 de junio de 1848 el Pontifice constituy6 una Comision de tedlogos
encargada de evaluar la posibilidad de la proclamacién del nuevo dogma?'.
LLa Comisién incluia a tres franciscanos: el Ministro General de los Obser-

% De Inmaculato B. V. Mariae Conceptu an dogmatico decreto definiri possit, disqui-
sitio theologica (Roma 1847. 1854).

27 De Imaculato B.V.Mariae Conceptu an dogmatico decreto definiri possit, disquisitio
theologica (Roma 1854) 35-36, 215-232.

3 Cf. V. SARDL, La solenne definizione del Dogma dell’ Immacolato Concepimento di
Maria SS. Atti e documenti, 1 (Roma 1904) 54.

2 Cf. G. PERRONE, De Inmaculato B.V. Mariae Conceptit an dogmatico decreto defi-
niri possit, disquisitio theologica, cit., 36, 233-237; V. SARDI, La solenne definizione del
Dogma dell’Immacolato Concepimento di Maria SS. Atti e documenti, 1, cit., 527.

% A partir de este momento, todas las actas se pueden encontrar en los volimenes de
V. SaRDI, La solenne definnizione del Dogma dell' Immacolato Concepimento di Maria SS.
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vantes, padre Luis de Loreto, el padre Juan Bautista Tonini, conventual, y
el padre Justo de Camerino, capuchino. De un total de 20 intervenciones,
s6lo 2 fueron contrarios: el dominico monsefior Andrea Frattini, promotor
de la fe*?, y el canénigo Filippo Cossa®. Sin embargo, el proceso se vio
interrumpido como consecuencia de la revolucién que se desencadené en
Roma el 15 de noviembre de 1848. Pio IX tuvo que refugiarse en Gaeta el
24 de noviembre, donde, bajo sugerencia del padre Agostino Pacifico di S.
Maria Addolorata*, franciscano alcantarino, autor de una monografia sobre
la Inmaculada y consultor de la corte napolitana, el rey Fernando II le pidi6
la definicién del dogma a cambio de la hospitalidad.

2.4. Congregacion Cardenalicia y la enciclica Ubi primum

Inmediatamente después de esta peticion, el 6 de diciembre de 1848, el
Pontifice instituyé en la ciudad de Nédpoles una “Congregacién Cardenali-
cia” ante-preparatoria, formada por 8§ cardenales y 5 consultores®®, entre
los que se encontraba el padre Tonini*¢. Debian responder a dos cuestiones:
la oportunidad de la definicién y como tendria que proceder el Romano
Pontifice. El 22 de diciembre la Congregacion se reunid en el colegio de

Atti e documenti (Roma 1904-1905). Cfr. M. GorbpILLO, “La definicién dogmadtica de la
Inmaculada en la historia de la Bula <<Ineffabilis Deus>>", Estudios Marianos, 15 (1955)
326-337; C. De PAMPLONA, “Elaboracién de la definicién dogmatica de la Inmaculada Con-
cepcion”, Virgo Immaculata VII (Roma 1956) 174-200; J. ALFARO, “La férmula definitoria
de la Inmaculada Concepcidn”, Virgo Immaculata, VII, cit., 201-275.

3 Cf. V. SARDL, La solenne definizione del Dogma dell’ Immacolato Concepimento di
Maria SS. Atti e documenti, 1, cit., 2.

32 El votum de Frattini quiso demostrar que la pia sentencia, en la que cree, no se funda
en las Escrituras, carece de una verdadera y sincera tradicion y estd en contradiccién con
todo lo que el magisterio ha sostenido durante siglos acreditando la tesis contraria (Cf. V.
SARDI, La solenne definizione del Dogma dell’Immacolato Concepimento di Maria SS. 1,
cit., 532-543).

3 El votum de Cossa parece ser una refutacion de las razones aportadas por Perrone a
tavor del dogma (Cf. V. SARDI, La solenne definizione del Dogma dell’ Immacolato Conce-
pimento di Maria §S. 1, cit., 243-270).

¥ Cf. R. EsposIto, “nell’esilio napoletano Pio IX maturd I’idea della proclamazione
del dogma dell’Immacolata™, Pio IX 9 (1980) 215.

¥ Cf. V. SARDI, La solenne definizione del Dogma dell’Immacolato Concepimento di
Maria SS. Atti e documenti, 1, cit., 555-571.

% Ibid., 580-590.
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los Barnabitas de Napoles, dando su parecer afirmativo a una proclama-
cién dogmatica, pero, respecto al modo de proceder, se consideraba opor-
tuno dirigir una carta enciclica a todos los obispos, para sondear su parecer
e invitarlos a la oracién. En consecuencia, el 2 de febrero de 1849, el Pon-
tifice publicé la enciclica Ubi primum?®’, en la que preguntaba al episcopa-
do catolico sobre la cuestion y lo invitaba a dar una respuesta, como si
fuera un concilio “por escrito”. De 603 respuestas llegadas, 546 eran favo-
rables a la proclamacién dogmatica, con lo que no se dudé en proseguir los
trabajos.

Al regreso del exilio, el 12 de abril de 1850, Pio IX encargé al jesuita
Giovanni Marrone el borrador de la bula que seria posteriormente analiza-
do y aprobado por la Comision teolégica de la que formaban parte el Minis-
tro General de los franciscanos, Luis de Loreto, y el franciscano conventual
Giambeattista Tonini’®.

El primer borrador de la carta Apostdlica fue enviado a los consultores
el 26 de marzo de 1851. Visto el borrador y las respuestas del episcopado,
los miembros de la Comision emitieron su voto. Monsefor Alessandro
Macioti, obispo de Colossi, queda maravillado por el trabajo de Perrone,
pero invita a la prudencia y propone que no se llegue a una definicién dog-
matica, sino a una declaracién del Pontifice sobre la Inmaculada Concep-
cién como creencia universal de los catdlicos’®. Claramente contrario, sin
embargo, fue monsefior Vincenzo Tizzani, obispo de Terni, quien rechazé
vivamente el texto de Perrone®.

El 28 de julio de 1851 se unieron a esta Comision otros seis te6logos,
entre ellos, el jesuita Perrone, Carlo Passaglia y el padre Antonio Maria de
Rignano, que habia sido Procurador general de los franciscanos*!.

¥ Pro IX, “Lettera enciclica Ubi primum”, en V. SARDI, La solenne definizione del
Dogma dell’ Immacolato Concepimento di Maria SS. Atti e documenti, 1, cit., 571-574..

¥ Cf., V.SARDI, La solenne defininzione del Dogma dell’Immacolato Concepimento di
Maria SS. Atti e documenti, 1, cit., 672.

¥ Ibid., 672-676.

4 Escribe Tizzani: “encuentro argumentos directos e indirectos, expresos y tdcitos en
la tradicién para definir a Maria concebida en pecado, y no encuentro argumentos ni direc-
tos ni indirectos, ni expresos ni tacitos a favor de la pia sentencia, por lo que no puedo estar
conforme con una definicion dogmadtica ni directa ni indirecta, ni expresa ni tacita” (V.
SARDIL, La solenne definizione del Dogma dell’inmacolato Concepimento di Maria SS. Atti
e documenti, 1, cit., 713).

4 Ibid., 738.
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2.5. La Comisién especial (1852)

A estas alturas existia el convencimiento de que la Iglesia, salvo casos
esporddicos, era totalmente undnime en creer que la Virgen fue concebida
sin pecado original. Al finalizar los trabajos, la Congregacién cardenalicia
y los consultores daban un parecer positivo, por lo cual, el 8 de mayo de
1852, el Pontifice nombré una “Comision especial™*? presidida por el car-
denal Raffaele Fornari més el padre Tonini, que fallecié en septiembre de
1852 y fue sustituido por el franciscano conventual Angelo Trullet, Carlo
Passaglia y Mariano Spada.

Esta Comision tenia la finalidad de redactar el texto de la Constitucién
apostélica que, en un primer momento, queria reunir en un solo acto pon-
tificio la proclamacién del dogma de la Inmaculada Concepcién y la con-
dena de los errores del Modernismo*, proyecto que seria después abando-
nado.

La nueva Comision inicié sus trabajos el 13 de mayo de 18524, mar-
cdndose los criterios para recoger el material que habria que presentar como
fundamento para un primer esquema de la Bula. Era imprescindible que en
la historia hubiera habido siempre opiniones favorables, bastaba con que
“destacados autores” se hubieran mostrado “no contrarios a la sentencia”.
Ni siquiera era necesario un testimonio explicito o implicito de la Escritu-
ra, sino una serie de textos que, remontdndose a los apdstoles, diesen prue-
ba de una tradicién imperecedera®.

Como testimonio del dogma bastaba un cierto nimero de testimonios
favorables, uno o dos principios revelados que contengan la proposicion, el
nexo necesario entre los dogmas y la concorde predicacién del episcopado
actual“®.

Con estos criterios, la Comisién buscé las pruebas para determinar que
la doctrina de la Inmaculada Concepcion estd contenida en la divina reve-
lacién. En consecuencia, y segiin las expectativas de la Escuela francisca-
na, representada aqui por el padre Tonini, se incluyeron los textos de Gn 3,
15y Le 1, 28, como contenedores de la verdad de la Inmaculada Concep-
cidn y se reconoci6 la necesaria importancia, al menos en el dmbito catdli-

42 Ibid., 781-782.
43 Ibid., 781.
+  Ibid., 783.
# Ibid., 791-792.
s Ibid., 793-794.
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co, de leer los textos biblicos a la luz de la interpretacion patristica’. De
hecho, se consideraba que en la Tradicién se puede encontrar todo lo nece-
sario para una definicién dogmadtica, por lo que fueron recogidos 151 textos
de los Padres de la Iglesia en los que se habla de la exclusién de Maria de
todo pecado, distinguiendo entre testimonios seguros y testimonios no cla-
ros o sujetos a rechazo*.

Los resultados de la Comisién especial fueron enviados a Pio IX el 8 de
mayo de 18534,y el 2 de agosto de 1853 se presentaron a la revision de los
20 miembros de la Comisién teoldgica¥.

En la votacién que siguid, 18 consultores fueron favorables a proceder a
la definicién dogmadtica, mientras que 2 fueron contrarios. El primero de
éstos fue de nuevo monsefior Vincenzo Tizzani, quien no aceptd los argu-
mentos de la Comisidn especial’!; el segundo fue el dominico Giacinto de’
Ferrari, comisario del Santo Oficio, que considerd inoportuna la definicién,
ya que habria contradicho a la misma Santa Sede que, a lo largo de los
siglos, habfa considerado como posible la sentencia contraria®?.

2.6. La Silloge de los argumentos y la redaccién de la bula

Superadas las dificultades, gracias a las respuestas dadas por Passaglia® y
Perrone’4, se reunieron todos los resultados de los trabajos en una Silloge
degli argomenti®®, que serviria como base para la redaccion de la Constitu-
cion apostdlica. En ella se especificaron los argumentos principales:

1. Conveniencia de una definicién dogmatica.
2. Fuentes biblicas en las que estaba contenida.
3. La Tradicidn de la Iglesia.

¥ Ibid., 796-804.

4 Ibid., 804-838.

4 Ibid., 790.

50 Ibid., 838-839.

st Ibid., 839, 840-873.

52 Ibid., 839, 898-904.

3 Ibid., 885-894.

st Ibid., 915-922.

35 V. SARDI, La solenne definizione del Dogma dell’Immacolato Concepimento di
Maria SS. Atti e documenti, 11, cit., 46-60.
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4. La fiesta litirgica.
5. El sensus fidei®.

Estos fueron los cinco puntos de referencia en los que se basé la redac-
cidén de la bula dogmatica.

El 22 de marzo de 1854 Pio IX instituy6 una ulterior “Congregacion car-
denalicia consultiva”’ con el fin de redactar el documento final de la bula,
que se someteria a la revision de un determinado mimero de obispos de
diversas partes del mundo, a quienes el Papa habia invitado a Roma para
noviembre de ese mismo afio. A la Congregacién le fueron presentados
hasta ocho proyectos, que fueron variando hasta llegar al conclusivo, la
Ineffabilis Deus, promulgada el 8 de diciembre de 1854,

ITI. LA PROCLAMACION DEL DOGMA

En la basilica patriarcal de San Pedro del Vaticano se preparé todo lo
necesario para la ceremonia de la proclamacién del dogma. La piedra angu-
lar serfa la lectura del texto de la Ineffabilis Deus en la que se proclamaba
la verdad de la Inmaculada Concepcién. El contenido del dogma lo anali-
zaremos en su principales aspectos a continuacién.

3.1. La definicién dogmadtica
El dogma de la Inmaculada Concepcién fue proclamado con la fé6rmula:

«La doctrina que sostiene que la beatisima Virgen Maria, en el primer
instante de su Concepcion, por singular gracia y privilegio de Dios omni-
potente, en vista de los méritos de Jesucristo, salvador del género humano,
ha sido preservada inmune de toda mancha de pecado original, ha sido
revelada por Dios y por eso se debe creer firme e inviolablemente por todos
los fieles»38.

La Iglesia, por tanto, reconoce que esta doctrina es una “verdad revela-
da” a la que todos los creyentes deben el obsequio de la fe y la adhesién de
la razén.

s Ibid., 46-54.
7 Ibid., 89-91.
% Ineffabilis Deus. Enchiridion delle encicliche (Bologna 1996) 2, 761.
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Pio IX afirma que la Inmaculada Concepcidn significa, segun la doctri-
na de Juan Duns Escoto, la “preservaciéon” de Maria de toda mancha de
pecado original. Luego la Madre del Salvador, en el momento en que le fue
infundida el alma en el cuerpo, es decir, en el primer momento de su exis-
tencia como “persona humana”, fue preservada de la mancha del pecado
original con la que nacen manchados todos los descendientes de Adan.

Si para algunos tomistas habia que distinguir entre instante “primero” e
instante “segundo” de la concepcién, por lo que Maria estaria manchada en
el primer instante y seria santificada en el segundo, para Pio IX se excluye
completamente la posibilidad de ninguna mancha ya desde el primer ins-
tante. Tomas de Aquino habia escrito:

La santificacién de la bienaventurada Virgen no pudo cumplirse conve-
nientemente antes de la infusion del alma, puesto que no era todavia capaz
de la gracia; ni siquiera en el instante mismo de la infusion, es decir, en el
modo en que, por la gracia que le habia sido infundida entonces, fuera pre-
servada para no incurrir en la culpa original. Esto es lo que tiene de singu-
lar Cristo con respecto al género humano: que no necesita redencion, por-
que es nuestra cabeza. Todos los demds deben ser redimidos por €l. Esto no
serfa posible si existiera otra alma que no hubiera sido jamds contagiada por
el pecado original. Por tanto, esto no le fue concedido ni a la Virgen Maria
ni a ningidn otro, excepto a Cristo®.

Por su parte, Juan Duns Escoto habia afirmado que

«Dios pudo infundir en tal alma, ya en el primer instante, tanta gracia
como tiene otra por la circuncisién o por el bautismo y por eso, ya en aquel
primer instante, el alma habrfa estado sin pecado original de manera no
muy distinta a una persona bautizada. Y aunque en le primer instante hubie-
ra infeccién de la carne, ésta no contagié necesariamente al alma, de modo
no muy distinto a como después del bautismo, segiin la opiniéon de muchos,
permanece la infeccién [de la carne] pero no la del alma... Si a alguien,
desde el primer instante de la creacién, le es dada la gracia, éste jamds per-
manece privado de la justicia original, no por mérito propio sino de otro, si
la gracia le ha sido conferida por mérito de otro. Por eso, cualquiera tendria
por si mismo el pecado original si otro no lo hubiera prevenido con su
mediacién»®.

9 Commentum in tertitun librum Sententiarum,d. 3,q. 1,a. 1.
®  QOrdinatio 111,d. 3,q. 1.
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La Ineffabilis Deus recoge la idea de Escoto porque, excluyendo el con-
cepto de “santificacion”, confirma que Maria no ha estado jamas privada de
la “justicia original”. Siendo el pecado original la privacién de la justicia
original, tal como lo establecié el Concilio de Trento®!, habiendo sido Maria
preservada de la privacién de esta gracia desde el primer inistante de su
existencia, jamds hubo en ella privacién de esta gracia y, por tanto, trans-
misién del pecado original. Se debe sostener que la preservacion de la caida
en el pecado original se ha realizado de tal modo en Maria que ha sido con-
cebida como Adan antes del pecado.

Esto ha acontecido por “singular gracia y privilegio de Dios”, el cual,
habiéndola destinada a ser la “Madre de Dios”, quiso conceder a Maria una
gracia especial con vistas a su maternidad, como afirma Francisco Sudrez:

«La Virgen, segiin el orden logico, fue primeramente predestinada y ele-
gida para ser Madre de Dios, y, luego, para tener la gracia y la gloria corres-
pondiente... En efecto, la Virgen fue predestinada a tanta gracia y tanta glo-
ria porque fue elegida como Madre de Dios... Fue dada a la Virgen tanta
gracia y tanta gloria para que fuese enriquecida como convenia a la Madre
de Dios. Por tanto, la Virgen fue elegida para tanta gracia y tanta gloria por-
que estaba destinada y elegida para ser Madre de Dios»*2,

La concepcion inmaculada es para Maria un privilegio, ya que a ningiin
otro hombre le ha sido concedida, pero es también una necesidad en virtud
de su misién. Todos los Padres de la Iglesia y los santos estdn convencidos
de que para Maria ha sido un don muy especial de la gracia; asi afirmaba
Sofronio de Jerusalén:

«Ninguno ha sido colmado de gracia como ti, ninguno ha sido tan bene-
ficiado como tu, ninguno ha sido plenamente santificado como ti, ninguno
ha sido purificado como ti»%3.

Junto a esto, estaba también el convencimiento de que, asi como el pri-
mer hombre, que introdujo la muerte en el mundo con el pecado del arbol,
habia sido formado con una tierra inmaculada, as{ era necesario que el Hijo
de Dios naciera hombre perfecto de una virgen inmaculada, para devolver
la vida eterna a los hombres que la habian perdido por la culpa de Adan®.

La historia nos revela que a lo largo de todos los tiempos se ha recha-
zado en la Iglesia la idea de que la Madre del Sefior fuera una simple peca-
dora o que no hubiera sido colmada con los mayores dones que Dios pudie-

ot Conciliorum Oecumenicorum Decreta (Bologna 1991) 666.
©2  F. SuArez, In IIl, De mysteriis Christi, disp. 1, sect. 3, n. 3.
% SOFRONIO DE JERUSALEN, In Annuntiatione, PG 873, 3246.
~  Epistola de martvrio S. Andreae, PG 2, 1226.
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se hacerle a una criatura. Por tanto, la inmacuiada Concepcién es el don
mas grande que el Salvador podia hacer a su Madre, como también afirma
Escoto:

«Maria no contrajo el pecado original por la excelencia de su Hijo como
redentor, reconciliador y mediador. Es perfectisimo mediador aquel que es
capaz de realizar el mds perfecto acto posible de mediacion para con la per-
sona por la que media. Por eso Cristo tuvo el poder mds perfecto posible de
interceder a favor de la persona por la que intercedia; y no tuvo tal titulo en
grado més excelente cuanto lo tuvo en relacion con Maria»%.

Y Carlos del Moral (+1731) afade:

«La radical preservacion de la Madre de Dios, para contraer la culpa
original y para todo débito de tal culpa, consiste en su eleccion a la mater-
nidad divina y a los supremos dones de la gracia en grado sumo proporcio-
nado a la suma dignidad de tal Madre»®.

Por tanto, la Ineffabilis Deus fundamenta el privilegio mariano sobre los
méritos de Cristo. Este es también un argumento escotista, puesto que
Escoto ya habia afirmado:

«Dado que es mds perfecto perdonar la culpa de cualquiera preservan-
dolo cuando no la tiene que permitirle que realice la ofensa para después
perdonarlo, pues asi actud la Trinidad con la bienaventurada Virgen, prefi-
jada y elegida ab aeterno por los méritos de la pasion de Cristo»¢?. «La
pasién de Cristo, preestablecida por la Trinidad y aplicada a la Virgen, hizo
que por sus méritos la Virgen Marfa fuera preservada de toda culpa»®.

La causa meritoria de la Concepcién Inmaculada, como habia afirmado
Alejandro VI en la constitucién apostélica Sollicitudo, del 8 de diciembre
de 1661, es Jesucristo como “Salvador del género humano”.

Si por los méritos del perfectisimo Mediador y Redentor no hubiera sido
preservada, Maria, en el momento de su humana concepcidn, habria podi-
do contraer el pecado original. Por eso fue redimida de la manera mds
sublime®®, porque, como afirmé Escoto, Dios la redimié no librdndola o
levantdndola de la caida, sino preservdndola de caer™.

% Ordinatio, 111, d. 3, q. 2.

6 CARLOS DEL MORAL, Fons illimis theologiae Scotisticae Marianae (Matriti 1730) I,
67, n. 39.

§7  Lectura Ill, Opera Omnia, XX (Citta del Vaticano 2003) 126.

6 Ibid., 127.

®  [Ineffabilis Deus, Enchiridion delle encicliche, cit., 748.

M Lectura IIl, Opera Omnia, XX, 126.



TEXTO Y CONTEXTO DE LA DEFINICION DOGMATICA DE LA INMACULADA CONCEPCION 19

A pesar de que no aparezca el nombre de Escoto en la Bula, su doctrina
fue canonizada con esta definicién dogmadtica. Con la proclamacién de este
dogma Pio IX puso fin a la secular disputa sobre la Concepcién Inmacula-
da de Maria, conciliando magnificamente las dos escuelas adversarias; por
eso, Pablo VI pudo decir que, junto a la majestuosa catedral de Santo
Tomas de Aquino, entre otras, hay otra muy digna de honor, aunque sea
diferente en su mole y estructura: la que elevé al cielo sobre firmes cimien-
tos y audaces pindculos la ardiente especulacién de Juan Duns Escoto’'. Por
estas razones el beato Juan Duns Escoto puede ser definido como el “Doc-
tor de la Inmaculada™?, al haber esclarecido de una vez por todas los tér-
minos de la cuestién’: La Virgen Maria ha sido redimida por Cristo, per-
fectisimo Mediador y Redentor, gracias a una redencion preservativa, que
no la ha liberado o purificado, sino que la ha preservado del pecado origi-
nal desde el primer instante de su existencia. Por su claridad expositiva, el
Doctor Sutil goza del indiscutible privilegio de haber puesto las bases reso-
lutivas de la cuestién, llegando a ser el fundador de la Escuela que llevard
a la Iglesia a la proclamacién del dogma™. Después de Escoto, la doctrina
sobre la Inmaculada Concepcién sélo necesitaria encontrar el consenso,
porque ya habia sido formulada en su sustancia.

3.2. El problema del proemio

Si la definicién dogmatica y las diversas partes de la Bula muestran una
clara influencia escotista, el proemio ha suscitado una controversia inter-
pretativa. En €l se dice:

«Dios inefable, cuyo obrar es todo bondad y fidelidad, cuya voluntad es
omnipotente y cuya sabiduria se extiende con poder desde una a otra extre-
midad de la tierra, y que gobierna todo con bondad, habiendo previsto

" PABLO VI, Alma parens, AAS 58 (1966) 611.

2. Hay que destacar que Escoto ha sido reconocido por todos los consultores cuyos tex-
tos estdn recogidos en los dos volimenes de Sardi como el que ha resuelio el problema de la
redencion universal de Cristo.

* Hay que sefalar que, antes de Escoto, la doctrina de la Inmaculada Concepcién care-
cia de una teologia propia: cf. A. GARDEIL, Le donné révélé e la théologie (Paris 1910) 176.

™ Escribe Joseph Pohle que, si Escoto y su Escuela no hubieran tenido otro mérito que
€ste, ello bastarfa para reconocerles un servicio fundamental en la historia del dogma catéli-
co (Lehrbuch der Dogmatik, 11 [Paderborn 19331] 241). Cf., P. PARENTE, De Verbo Incar-
naro (Roma 1939) 416; F. PELSTER, “Hat Duns Skotus in Paris zweimal das dritte Buch der
Sentenzen erklért”, Gregorianum 27 (1946) 240, nota 44.
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desde toda la eternidad la dolorosa ruina del género humano, derivada del
pecado de Adén, y habiendo decretado, en el misterio escondido desde los
siglos, dar cuamplimiento a la primera obra de su amor con un misterio atin
mds profundo, mediante la encarnacién del Verbo, a fin de que el hombre,
empujado al pecado por la astucia y la malicia del demonio y contra el pro-
posito de la divina misericordia, no pereciese, y para que lo estaba en rui-
nas por la caida del primer Adan fuera reparado felizmente por el segundo,
Dios, eligi6 y preparé para su Hijo Unigénito, desde el principio y antes de
los siglos, una madre, de la cual habia de nacer hecho carne en la feliz ple-
nitud de los tiempos, améandola sobre todas las criaturas, hasta tal punto,
que dnicamente en ella puso todas sus mayores complacencias»™.

Sobre el motivo de la encarnacién hay aqui dos tesis opuestas: la pri-
mera es la del “felix culpa”, acogida por Tomds de Aquino y San Buena-
ventura, en la que se sostiene que el fin de la encarnacién ha sido redimir
al hombre del pecado original, por lo que «si el hombre no hubiese peca-
do, Dios no se habria encarnado»’¢. Para la escuela escotista, heredera de
cuanto habian sostenido Alejandro de Hales y Alberto Magno, el fin de la
creacion es la encarnacién del Verbo, pues Dios se nos ha revelado como
“amor” (1Jn 4, 8.16), ha creado el universo para poder difundir su amor a
todas las criaturas (ad extra), como dice el prefacio de la IV plegaria euca-
ristica, y puesto que es propio de tan suma bondad difundirse, Dios habia
previsto, para efundir su amor, un ser “capaz de amar como ama Dios”.
Este ser, creado a su imagen y semejanza, estaba destinado a ser el lugar de
la encarnacién, de la misma inhabitacién de Dios —como diria San Fran-
cisco de Asis -, lo mdximo de las obras de Dios (summum opus Det). Por
tanto, si la caida hubiera sido causa de la predestinacién de Cristo, se dedu-
cirfa que la mas grande obra de Dios (summum opus Dei) habria sido oca-
sional”.

Por eso, antes de la previsién de la caida y antes de cualquier demérito,
fue previsto todo el proceso de la futura obra de Cristo.

Para Escoto resulta fundamental comprender que Cristo no ha estado
motivado por la caida de Adédn, sino que la caida de Adén, prevista por Dios
en su plan salvifico, fue s6lo un incidente que no disminuy6 sino que exal-
t6 la obra misma de Dios.

75 Enchiridion delle encicliche, 2, 739.

76 TOMAS DE AQUINO, Summa Theologica 11, q. 1, 3.
7 EscoTo, Reportata Parisiensia ,111,d.7,q. 4.

% Ibid.
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Una lectura superficial del proemio de la Ineffabilis Deus pareceria valo-
rar la tesis tomista en detrimento de la escotista”. En realidad, ambas pos-
turas son salvadas por el texto de Pio [X. Se habla de un primer proyecto de
la bondad de Dios, un proyecto de amor y misericordia, en el que habia
estado previsto el pecado de Adan, pero en este “misterio escondido por los
siglos” habia un proyecto “para dar cumplimiento a la primera obra de su
bondad, con un misterio todavia mas profundo”, y que no era otro sino la
encarnacién del Verbo. Para comprender mejor el pensamiento de Pio IX,
conviene afiadir el aserto. Habiendo preestablecido Dios, con un mismo
decreto, el origen de Maria y la encarnacién de la divina Sabidur{a®®.

Esta tesis, sostenida vigorosamente por la escuela escotista, sobre todo
desde el siglo XVI en adelante, habia sido desarrollada por un discipulo de
Escoto, el franciscano Giovanni de Bassolis (+1333), quien habia incluido
en la “predestinacién de Cristo, en el mismo y tnico decreto de su encarna-
cion, también a Maria’8!,

Si, como afirma el Concilio Vaticano I82, siendo Dios amor difusivo, por
lo que, para manifestar su bondad, le convenia llamar a la existencia a todas
las criaturas, puesto que la primera criatura a ser pensada en la mente de
Dios es Cristo, por quien y a través de quien fueron creadas todas las cria-
turas (Col 1, 16), se deduce que la encarnacién es el primer “decreto divi-
no” de su plan de salvacién. De aqui que, en la jerarquia de los seres, Cris-
to es el primero junto con su Madre, porque en el momento en que Dios
pensaba en su Hijo como el Hijo del hombre, no pudo no pensar en aquella
que iba a ser su madre. Ahora bien, si Pio IX admite esta posibilidad, nos
estd dando la clave de lectura de aquel “Dios, que desde el inicio y antes de
los siglos, eligié y predestiné una Madre para su Hijo”, elegida con el
mismo decreto con el que eligio al Hijo, desde el principio y antes de la cre-
acién del mundo y, por tanto, antes de Adén y de su pecado.

7 Es lo que afirma D. BERTETTO, Maria nel domma cattolico. Trattato di mariologia
(Torino 1955) 437.

8 Enchiridion delle encicliche, 2,740

8 En el mismo momento en que el Padre pensé en el Hijo como hijo del hombre, en
aquel mismo instante pensé en aquella que seria su madre. Asi, Maria fue predestinada a la
gloria, a la plenitud de la gracia, a la maternidad divina, juntamente con Cristo, incluida en
la misma predestinacién del Hijo, independientemente del pecado del primer hombre. Hab{a
sido pensada “inmaculada” antes de la prevision del pecado y por este motivo ha sido pre-
servada: Cf. A. M. BLasuccl, “La dottrina scottistica della predestinazione assoluta di Maria
e il dogma dell Inmacolata Concezione”, Virgo Immaculata IX (Roma 1957) 126.

82 CoNcILIO VATICANO I, sessio III, De Fide,c.1, DZ 1783.
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Pio IX reconoce que la primera voluntad de Dios, presente antes de la
misma creacién del mundo, es “cumplir la primera obra de su bondad”, por
tanto, habiendo previsto el pecado de Adan, no obstante esto, quiso llevar a
cumplimiento su obra como “un misterio todavia mas profundo mediante la
encarnacion del Verbo”; de este modo, el Salvador era también el Redentor
del hombre. Fue entonces cuando Marfa, asociada al Hijo en la obra de la
salvacion, antes de la prevision del pecado, fue también asociada a él en la
obra redentora. Y, en cuanto pensada antes de la prevision del pecado, fue
preservada de la caida en virtud de los méritos del tnico Salvador y Reden-
tor universal.

La interpretacién escotista no queda excluida del proemio de la Ineffa-
bilis Deus, que no quiere dar la razon a ninguna de las dos tesis, sino quie-
re evidenciar que, en el plano salvifico, la encarnacién no es sélo el medio
de la Redencidn, sino que a través de la encarnacion Dios ha mostrado
hasta qué extremo puede llegar su amor: hasta la cruz. Aqui la tesis tomis-
ta choca con la tesis escotista y Pio IX aparece como el mayor intérprete de
las dos mayores corrientes de pensamiento de la Iglesia catdlica.

3.3. Las pruebas biblicas

La Sagrada Escritura no habla explicitamente de una exencién de Maria
del pecado original. Pero la Iglesia Catdlica reconoce que la Escritura no
hay que leerla sin la accién del Espiritu Santo, que tiene la misién de con-
ducirnos “a la verdad plena” (Jn 16, 13), es decir, de desvelar a la Iglesia a
través de los tiempos qué verdades han pertenecido siempre al “depdsito de
la fe”’*3. La Escritura es, por tanto, el fundamento de toda verdad revelada;
por este motivo, en los afios preparatorios de la Ineffabilis Deus, hay un
abundante recurso a los textos biblicos. De manera especial hay que sefia-
lar como fuentes principales para atestiguar el fundamento biblico de la
Inmaculada Concepcion, tres textos principales:

1. El protoevangelio de Génesis 3, 15:

«Pondré enemistad entre ti y la mujer, entre tu linaje y el suyo; ella te
pisara la cabeza y tu acechards su calcafiar».

8 Cf. CoMISION TEOLOGICA INTERNACIONAL, “De interpretatione dogmatum”, Enchiri-
dion Vaticanum 11 (1988-1989) nn. 2717-2811; W. KASPER, “Dogma-sviluppo dei dogmi”,
Enciclopedia Teologica (Brescia 1989) 215-236; sobre la cuestién dogmadtica y magisterial
mariana, véase también S. M. PERRELLA, Maria vergine e madre. La verginita feconda di
Maria tra fede, storia e teologia (Cinisello Balsamo 2003) 31-49.
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La Comisién especial, reunida el 10 de julio de 1852, habia sostenido
que este texto biblico podia interpretarse en clave mariana y a favor de la
sentencia inmaculatista:

«No se pueden quitar como sélido argumento para la Concepcioén Inma-
culada de la Virgen las palabras del Génesis (Gn 3, 15) Ipsa conteret caput
tuum»34,

Reconociendo la dificultad que se deriva de la lectura de la Vulgata
“ipsa”, referida a la mujer, con la lectura del texto hebraico “ipse”, referido
a la descendencia de la mujer, los consultores concluyen:

«LLa prerrogativa de la inmunidad de la culpa original en la Santisima
Virgen tiene un sélido fundamento en las palabras del Génesis (3, 15): Ini-
micitias ponam inter te et mulierem et inter semem tuum et semem illius»#.

De aqui que sea en esta enemistad entre la mujer y la serpiente donde se
encuentran las bases para comprender el privilegio mariano. Si la descen-
dencia de la mujer no es otra que el Mesias prometido, entonces la mujer no
es otra sino la Virgen Madre.

Supuesto esto, estd claro que alli se establece la misma relacién de ene-
mistad y discordia entre la serpiente y la mujer que la que se pone entre el
linaje de la serpiente y el de 1a mujer, ya que las mismas palabras “inimici-
tias ponam” se refieren tanto a uno como a otro inciso. Pero es igual y
manifiestamente falso que la enemistad entre la estirpe de la serpiente y la
de la mujer sea consecuencia de una anterior amistad. Por tanto, también
entre la serpiente y la mujer se indica una enemistad que no se da tras una
amistad precedente®®.

Por este motivo la Iglesia ha creido siempre que Maria es la mujer que
no ha sido jamdas amiga de la serpiente, como sostuvo el consultor de los
franciscanos conventuales Giovanni Battista Tonini, sosteniendo con su
parecer que Maria jamds pecé porque tenia la misidn de pisar la cabeza de
la serpiente y no de ser pisada por la serpiente, por lo que jamas fue ni ven-
cida ni poseida por el mal®’. El padre Tonini afianzaba la tradicién francis-
cana que con Bermardino de Bustis (+1513/15)%, autor del Mariale de sin-

8 V. SARDIL, La solenne definizione del Dogma dell’Immacolato Concepimento di
Maria SS. Atti e documenti, 1, cit., 796.

8 Ibid. 797.

% ]bid.

8 Cf. V: SARDI, La solenne definizione del Dogma dell’Immacolato Concepimento di
Maria SS. Atti e documenti | 1, cit., 176-177

8  Cf. F. CuccHl, La mediazione universale della SS. Vergine negli scritti di Bernardi-
no de Bustis (Milano 1943).
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gulis festivitatibus Beatae Virginis Mariae®, del que se habia servido tam-
bién Pio IX, habia sostenido siempre que el libro del Génesis nos presenta
la imagen de la “Donna del Paradiso”, triunfadora de Satands y enemiga de
la serpiente, antitesis de Eva, la cual fue portadora de ruina para su marido,
frente a Maria, la primera redimida, que fue para Cristo mediadora de
redencién®.

2. El segundo texto biblico hace referencia a dos pasajes de Lucas evange-
lista:

a) Lc 1, 28: Ave gratia plena: Dominus tecum.
b) Lc 1, 42: Benedicta tu inter mulieres, et benedictus fructus ventris tui,

Los dos textos biblicos manifiestan la plenitud de gracia y bendicién de
la Virgen. El saludo angélico, en su forma latina “Ave”, es interpretado por
la tradicién como el opuesto de “Vae” (jAy!), para indicar que Maria no
estaba bajo la condena a la que estaba sometida toda la humanidad. Asi,
Conrado de Sajonia (+1279), habia sostenido que si para todos los hombres
habia una triple maldicién: el “jay!” (Vae!) del pecado actual, el “jay!”
(Vae!) del pecado original y el “jay!” (Vae!) de las penas del infierno, para
Maria se torna en un triple Ave, porque estuvo inmune de estas maldicio-
nes’!, por tanto, esta bien insinuado en la palabra Ave como su pureza ha
sido elevada al grado sumo?2.

Mateo de Aquasparta (+1302) interpreta el Ave como la antitesis Eva —
Maria:

«Eva fue el principio de la transgresion, Maria, el comienzo de la recon-
ciliacién; Eva, el principio de la condenacién, Marfa, el comienzo de la sal-
vacioén; Eva, el principio de la culpa, Maria, el inicio de la gracia, por lo que
el Angel la saluda diciendo: “Ave, gratia plena”, para que la maldicién de
Eva se tornase en la bienaventuranza de Maria, cambidndose ‘Eva’ en
‘Ave’»9,

89 Mariale (Ndremberg 1493, Mildn 1494, Estrasburgo 1496, Ly6n 1502, 1515, Colo-
nia 1607).

% Mariale, 111, 2, 1.

9% CONRADO DE SAIONIA, Commento all’Ave Maria (Casale Monferrato 1998) 49.

92 Ibid., 46.

93 MATTEO D’AQUASPARTA, Sermones de Beata Maria Virgine. Edidit Caelestinus
Piana, O.F.M. (Quaracchi 1962).
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Pero, sobre todo, conviene detener nuestra atenciéon en el término griego
Khekaritomene (llena de gracia), que proviene de la palabra Kharis que,en
la Escritura, se interpreta en dos sentidos: La *gracia fisica’, es decir. la
belleza nacida de un favor (cf. Sal 44, 3: Diffusa est gratia in labiis tuis), y
la “gracia moral’, como fuente de favores sobrenaturales (cfr. Ef 1, 6). Pio
IX se sirve del segundo significado para expresar que Maria est llena de
aquella gracia sobrenatural con la que Dios, gracias a su Hijo predilecto, la
ha hecho agradable a sus ojos segiin el citado texto de la carta a los Efesios.
Mas ain, la forma del verbo Kharitoo (colmar de gracia) estd en participio
perfecto, tal como aparece en la Vulgata, en la mayor parte de cédices anti-
guos y como aqui también se usa, indicando que esta plenitud del don de la
gracia sobrenatural no es sélo transitoria, sino permanente, realizada en el
pasado y prolongada en el presente.

Este participio perfecto es usado “por antonomasia’, como si sustituyera
al nombre mismo de “Maria’. El dngel revela a la Virgen que ella es la
‘llena de gracia’ por excelencia, hasta el punto de ser esta plenitud de gra-
cia la que sustituya a su nombre.

Este saludo es el comienzo de la nueva creacion, el cumplimiento de las
antiguas promesas, asi que, cuando llega ‘la plenitud de los tiempos’, ¢l
angel pudo decir *Ave, gratia plena’. Un saludo inaudito dirigido a aquella
que es la obra maestra de la Trinidad, la mds bella flor de la creacién.

‘El Sefior es contigo’ indica la presencia de Dios en el seno del nuevo
Israel, pero muestra también el fin de la misién de Marfa: La Encarnacidn
del Verbo.

Las palabras de Isabel *Bendita td entre las mujeres” (Lc 1, 42) comple-
tan el saludo angélico y sitdan a la Virgen en la senda de las mujeres que
han forjado la historia de Israel. Una historia de esperanza y anhelo del don
de la suprema fecundidad: la del Hijo de Dios. Esta bendicién se remonta a
la que dio Dios a la creacién para que fuera fecunda y condujera al hombre
a madurar su capacidad de poder concebir a Dios. De aqui que Maria sea
continuidad de todas las otras mujeres, aunque esté por encima de ellas yen
una situacion privilegiada con respecto a ellas. Sélo ella ha sido destinada
a ser la Madre de Dios y por esta razén necesita una bendicién superior a la
de las demiis mujeres.

La segunda bendicion de Isabel va dirigida al que va a nacer: ‘Bendito
el fruto de tu vientre’. El fruto es la fuente de la que nace la gracia y la ben-
dicion de las que estd colmada Marfa. Una gracia que ya habia sido reco-
nocida por el dngel.

Por tanto, los dos textos de Lucas demuestran, segin Pio IX, que la Vir-
gen poseia un don de gracia muy particular que le habia sido dado porque
de ella nacerfa el Hijo de Dios. Este don incluye su concepcién limpia de
toda mancha de pecado original.
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3. 4. La tradicién de la Iglesia

La Comisién encargada de la redaccion de la Ineffabilis Deus habia
recopilado con detalle todo lo concerniente a la evolucién historica de la
verdad mariana, observdndose que la doctrina de la Concepcién Inmacula-
da se habia desarrollado en tres periodos:

a) Un primer periodo en el que la doctrina estaba propuesta implicita-
mente en el paralelismo entre Eva y Marfa, con el convencimiento de que
Maria fuese la nueva Eva, principio de la nueva creacién. Y como Eva fue
causa de la ruina, Marfa lo fue de la salvacién y, por tanto, la que ha venci-
do el engafio de la antigua serpiente®.

Pio IX introdujo en la Bula algunos de los miltiples epitetos que los
Padres de la Iglesia atribuyen a Marfa para excluirla de toda mancha de
pecado y afirmar su plenitud de gracia y santidad. Para el Romano Pontifi-
ce las expresiones de los Padres contienen la verdad de la Inmaculada Con-
cepcién®, como, igualmente, el dogma efesino sobre la maternidad divina
contiene en si la verdad de la Concepcién Inmaculada®.

b) Tras analizar la Patristica, los Consultores se demoraron ampliamen-
te en una segunda etapa, relativa al resurgimiento de las disputas en Occi-
dente, que brotaron cuando se comenzé a celebrar la fiesta litirgica de la
‘Concepcién de Maria’, pasada de Oriente a Occidente, primero en Inglate-
rra y, luego, hasta Ly6n, en Francia. La celebracién en esta ciudad suscit6
la reaccién de Bernardo de Claraval y el comienzo de la polémica?’. Pio IX
prefirié evitar este aspecto para afirmar el concepto fundamental:

La Iglesia Catdlica, instruida por el Espiritu de Dios, es ‘la columna y la
base de la verdad’ (1Tm 3, 15) y ha sostenido siempre que la inocencia ori-
ginal de la augusta Virgen es doctrina revelada divinamente y contenida en
el depésito de la revelacion celeste, y que estd en armonia con su maravi-
llosa santidad y su eminente dignidad como Madre de Dios; y que, como tal
doctrina, jamds dej6 de explicarla, ensefiarla y favorecerla cada dia mds, de
muchas maneras y con actos solemnes®.

9+ Enchiridion delle encicliche, 2, 753.

95 Ibid., 754.

%  [bid., 755.

97 Cf. BERNARDO DE CLARAVAL, Ad canonicos Lugdunenses, PL 182, 332-336.
9% Jbid., 740.
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Asi, en vez de fijarse en las dificultades, prefiere destacar las sentencias
favorables de los Romanos Pontifices que acogieron y favorecieron el culto
y prohibiendo que se opinara lo contrario®.

c) El tercer periodo contempla el tiempo de la aceptacién universal de la
verdad mariana en toda la Iglesia. Se trata del tiempo de las peticiones por
los soberanos, obispos y érdenes religiosas. Pio IX reconoce que fueron
estos hechos los que convencieron a la Iglesia de que ya habia llegado el
tiempo de una definicién dogmadtica'.

3. 5. El valor de la definicién

La definicion del dogma de la Inmaculada Concepcién no es otra cosa
sino el reconocimiento de una conviccién indefectible de toda la Iglesia
desde sus origenes.

[Maria] toda bella y perfecta, posee tal plenitud de inocencia y de santi-
dad, que, después de Dios, no se puede concebir otra mayor, y de la que,
aparte de Dios, ninguna mente humana es capaz de comprender su profun-
didadi®'.

La frase, tomada de San Anselmo'®?, expresa el especial amor que la
Iglesia siente por aquella que ha sido elegida por la Trinidad para ser la
Madre del Verbo encarnado.

Conviene destacar que Pio IX canonizé lo que é1 mismo habia com-
prendido, bien personalmente, bien como Pastor de la Iglesia. Fue un papa
santo que comprendil y admird la absoluta santidad de la Virgen, tal como
€l mismo afirmé haber experimentado durante la proclamacién del dogma:

El mismo Dios dio a mi espiritu un tan claro y profundo conocimiento
de la incomparable pureza de la Santisima Virgen, que, anegado en la pro-
fundidad de este conocimiento, mi alma quedé inundada por delicias ine-
narrables'®3.

Maria guié sus pasos de sacerdote, obispo y papa en un progresivo
camino de santidad que encontré su dpice en la contemplacién de la belle-
za suma en la que Dios es capaz de transformar a la persona humana.

9 Ibid., 742

10 Ibid., 7156-760.

0V Enchiridion delle encicliche, 2, 739.

102 Cf. ANSELMO D’A0STa, De conceptu virginali, PL 158, 451.
103 La voix de Nétre Dame de Chartres, XXXVI, 1892
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Queda claro, por tanto, que la proclamacién de este dogma fue deno-
dadamente querida por Pio IX'%, porque con ella se alcanzaron verdaderos
hitos para la historia de la doctrina catdlica.

a) Fin de la lucha entre Tomismo y Escotismo

El dogma de la Inmaculada Concepcién tiene como fin resaltar la doc-
trina catdlica de la ‘redencién universal’ realizada por Cristo y cantada por
la Virgen en su Magnificat: ‘Se alegra mi espiritu en Dios, mi salvador’ (Lc¢
1, 47). El poder del amor de Dios se demuestra en el ‘modo sublime’ de
redimir a toda la humanidad y, de manera especial, a aquella que serjfa el
lugar de la encarnacién, la morada de Dios entre los hombres.

El nuevo dogma exalta la suma Bondad de Dios misericordioso que crea
el mundo por amor y misericordia. Es aqui donde se manifiesta la profunda
sabiduria que ha conducido a Pio IX, con el dogma de la Inmaculada Con-
cepcidn, a reconciliar el Tomismo con el Escotismo. El Pontifice supo bus-
car y encontrar en Santo Tomds de Aquino, considerado por los adversarios
del dogma el fundamento de sus principios, las razones favorables al
dogma. La doctrina del Aquinate era la tnica via a la que referirse en la
investigacion teolégica, por lo que era necesario cotejar con ella y recoger
en ella las razones que hacian licito el aserto inmaculatista. Esto se vislum-
bra ya en el joven Mastai, quien, en su panegirico sobre la Inmaculada Con-
cepcién, ademds de referir la ya tradicional tesis de la escuela escotista
sobre la ‘preservacién’, cita a Santo Tomds para demostrar que Dios da la
gracia segun el proyecto que tiene sobre la persona'%; por lo cual, a Maria,
futura Madre de su Hijo, la Trinidad le dio toda la plenitud de gracia posi-
ble.

Desde entonces [desde su concepcion] la sublim6 sobre todas las criatu-
ras en el orden de la gracia y la quiso, después de Jesus, como la mds gran-
de en el orden de la gloria. La enriquecié con todos aquellos privilegios de
perfeccion que la hacen su obra més bella'®.

Estas son las tesis tradicionales de la escuela franciscana sobre la Inma-
culada Concepcidn y la Asuncién que ya habian entrado a formar parte de
la Tradicién de la Iglesia.

14 Cf. S. M. PERRELLA, ‘Teologia e pieta mariana ai tempi del beato Pio IX. Per una
memoria del secolo dell’Immacolata’, cit., 234.

105 Summa Theologica, 111, q.27,a. 5.

106 G. M. MASTAI FERRETTI, ‘Panerigico della Concezione’ (1826), Pio IX 11 (1982)
342.
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b) El valor del sensus fidei

El nuevo dogma, proclamado en un momento de verdaderas tensiones
sociales, culturales, politicas y religiosas, se presenta como una llamada a
la humildad. El conocido mariélogo Jean Galot escribe a este propésito:

Aqui hay, ciertamente, una leccién de humildad para los teélogos y una
admonicién a no despreciar la devocién popular; pero, sobre todo, en esta
historia del dogma mariano, hay una impresionante indicacién sobre la fun-
cién de toda la comunidad cristiana en el desarrollo doctrinal. Los ‘humil-
des’, reflejo de la Virgen Marfa, tienen aqui su parte, una parte notable. Los
argumentos doctrinales de los telogos sélo tienen valor cuando expresan la
fe del pueblo cristiano. Y es justamente esta fe de todo el pueblo cristiano
la que ha sido consagrada con la definicién dogmatica de 1854. Para que su
decisiva influencia apareciera a plena luz, ha sido necesario que un desig-
nio providencial guiase una evolucién doctrinal en la que los grandes doc-
tores, Santo Tomas y San Agustin, no sostenian sino una posicién negativa.
El triunfo de los ‘humildes’, como se canta en el Magnificat, recibe con
esto una nueva confirmacion!®?,

En un momento histérico en el que las ideologias de unos pocos movi-
an a las masas, quizds con la ilusién de buscar su bien, la proclamacién del
dogma destaca la atencion de la Iglesia por buscar la verdad de la fe a par-
tir de las masas, teniendo en cuenta su sentido de la fe'%. Esto fue ilumina-
do por grandes teSlogos, si bien hubo también grandes doctores que no
lograron penetrar en el misterio. En cualquier caso, la verdad de la fe se va
abriendo camino a pesar de las dificultades de la sabiduria humana.

¢) Una respuesta a las exigencias de los tiempos

La proclamacion del dogma estd en consonancia con las exigencias de la
Iglesia en el tiempo en que fue proclamado. Las definiciones de las verda-
des de fe siempre se han realizado asi a lo largo de la historia. Si las revo-
luciones y contestaciones a la Iglesia abarcaron a un gran nimero de perso-
nas, su origen fue siempre cosa de unos pocos, de una élite de pensadores
que, aunque animados por una buena fe, acabaron siendo esclavos de la
propia ideologia; en todo caso, la historia demuestra que siempre fueron

17 J. GALoT, ‘L’Inmaculée Conception’, AANVV., Maria, Etudes sur la Vierge (Paris
1964) VII, 87.

08 Cf. Z. ALSZEGHY, ‘Il senso della fede e lo sviluppo dogmatico*, AANV., ‘Vaticano
11: bilancio e prospettive (Assisi 1987) I, 136-151.
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mas los hombres y mujeres de buena voluntad que trataron de buscar la ver-
dad por encima de las ideologias. Si Pio IX quiso ofrecer a la Iglesia la
figura de la Virgen, no fue solamente como devocién particular o intima,
sino poniéndola como un ‘ideal’ que seguir, imitar € invocar como ayuda
para las diversas asociaciones catélicas comprometidas en lo social y con la
cultura de su tiempo. La Inmaculada es un modelo de vida cristiana y una
bandera de renovacion para los catélicos.

d) El dogma de la Inmaculada Concepcion fue motivo para el dogma de la
Infalibilidad pontificia.

El siglo XIX es un siglo tan dificil, por los movimientos de libertad poli-
tica, social y religiosa, que puso en crisis a la Iglesia como jerarquia, como
estado y como baluarte de la fe de los pueblos. Se intenta situar al margen
de la sociedad y de la historia todo lo que es cristiano o catélico, marginén-
dolo como una realidad contraria al progreso mismo de los pueblos, retro-
grada y conservadora. En este momento es cuando el Romano Pontifice
debe aparecer como el pastor que garantiza la unidad y continuidad de la fe,
abriéndose incluso a la inevitable renovacion exigida por los tiempos. Por
este motivo Pio IX tuvo que afrontar el dificil y delicado negocio del pri-
mado pastoral y doctrinal del Obispo de Roma en la Iglesia y, al mismo
tiempo, condenar los errores ideoldgicos, politicos, sociales y teoldgicos de
ta modernidad.

En esta situacion, la proclamacion del dogma de la Inmaculada Concep-
cién devolvid la confianza al Papa y demostré que la sede de Roma seguia
siendo todavia el punto de referencia de todos los obispos del mundo. La
proclamacién de la Inmaculada Concepcién, realizada por el Romano Pon-
tifice tras escuchar el parecer de todos los obispos, y en comunion con
ellos, resulté fundamental para la proclamacién — durante el Concilio Vati-
cano I — del otro dogma sobre la Infalibilidad pontificia. Dos dogmas que
han tenido un indudable nexo y una profunda afinidad!®.

19 Este argumento estd muy bien demostrado por Ludovico Colini da Castelplanio
(+1874), quien, a sugerencia del entonces Ministro General de los Franciscanos, padre Ber-
nardino dal Vago di Portogruaro, publicé en 1873 la monumental obra Maria nel consiglio
dell’Eterno, ovvero la Vergine predestinata alla missione medesima con Gesit Cristo (Ndpo-
les 1873). El capitulo XIII del libro III estd todo €l dedicado a la relacién de Maria con la
infalibilidad.
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CONCLUSION

La proclamacién del dogma de la Inmaculada Concepcién ha sido fruto
de un largo camino, que viene a demostrar cémo la biisqueda de la verdad en
la Iglesia Catélica no es estética sino que estd en continuo progreso. El Espi-
ritu del Sefor no deja de conducir a la Iglesia al conocimiento de la ‘verdad
toda entera’ (Jn 16, 13), con el fin de que ilumine la conciencia y la fe del
pueblo de Dios (Es 32, 9). De este modo tenemos que leer la historia de este
dogma mariano: los creyentes, a pesar de los obstéculos, crecen en la madu-
rez de la fe teniendo como modelo a la Virgen Madre, la cual, guardando
fielmente su unién con el Hijo, avanzaba en la peregrinacién de la fe!!".

Como Maria conserva en su corazon las grandes obras que Dios ha rea-
lizado en ella, los mismos acontecimientos de la vida de Cristo, asi también
la Iglesia:

Edificada por Cristo sobre el cimiento de los apéstoles, se hizo plena-
mente sabedora de estas grandes obras de Dios el dia de Pentecostés, cuan-
do los que estaban reunidos en el cendculo fueron llenos de Espiritu Santo
y comenzaron a hablar en diferentes lenguas, seguin el Espiritu les concedia
expresarse (At 2, 4). A partir de este momento da comienzo el camino de fe,
la peregrinacién de la Iglesia a través de la historia de los hombres y de los
pueblos'!'.

Una etapa importante de este camino eclesial ha sido sin duda la procla-
macion dogmidtica de Pio IX, definida por Juan Pablo II como ‘una maravi-
llosa sintesis doctrinal de la fe cristiana’'?. En efecto, en el dogma de la
Inmaculada Concepci6n encontramos una sintesis de las principales verda-
des reveladas: la creacién de Addn y Eva, la caida en el pecado, la promesa
de un salvador nacido de mujer y la realizacién de la promesa mediante la
encarnacion del Verbo en las purisimas entrafias de la Virgen.

Si la definicion del dogma concluye un camino, al mismo tiempo abre
otro. El mismo andlisis del texto de la Ineffabilis Deus llega a revelarnos la
dimensién amartioldgica, la perspectiva personalista, el débil mas presente
contexto trinitario, la motivacién agdpica, la intencién apologética, el hori-
zonte agénico, propios del siglo XIX y empiéticamente compartidos y pre-
sentes en el magisterio de los Papas hasta Pio XII!"3,

10 Juan PABLO I, Redemptoris Mater,n. 17.

M Jbid., n. 26.

112 JuaN PaBLO 11, Angelus del 8 de diciembre de 1988.

'3 S. M. PERRELLA, ‘Teologia e pieta mariana ai tempi del beato Pio IX. Per una
memoria del secolo dell’hnmacolata’, cit., 230.
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Por tanto, la interpretacién del dogma nos ofrece la ocasién de profun-
dizar mds si cabe en el misterio del amor de Dios, que ha obrado cosas
maravillosas en la Virgen Inmaculada. El hecho mismo de que la Virgen
Madre forme parte de los dogmas de la Iglesia significa que la Madre del
Sefior no es una figura marginal en el ambito de la fe ni en el panorama de
la teologia, puesto que ella, por su infinita participacién en la historia de la
salvacién, ‘retne en si, de cualquier modo reverbera los maximos datos de
la fe’!4,

La Iglesia, por tanto, ‘amaestrada por el Espiritu Santo’!!* ensefia que
Maria es un ‘dato esencial de la fe y de la vida de la Iglesia’!'®, un dato que
ha suscitado un interés continuado en la reflexion cristiana ya desde los pri-
meros siglos, con un constante y progresivo desarrollo en el enriqueci-
miento de la doctrina y de la fe. El empefio permanente de la Iglesia ha sido
y sigue siendo el de escrutar los signos de los tiempos e interpretarlos a la
luz del Evangelio'!’, y en esta su decisiva misién aparece el puesto y la fun-
cién central que le corresponden a la Virgen, la cual representa ‘el simbolo
cultural mds potente y popular de los tltimos dos mil afios’!'3, que signa la
vida de muchos pueblos y que ‘es fundamental para el “pensar cristiano™'".
Por este motivo los dogmas no deben ser considerados la conclusion de una
doctrina, sino sélo una etapa que puede enderezar mejor el camino para
continuar profundizando en la verdad revelada. El didlogo con las otras
Iglesias cristianas, el desarrollo de la cultura moderna y la apertura a la
inculturacién imponen a la doctrina catdlica una continua relectura que la
lleve a dar razén cada vez mds fundada de la propia ‘fe’. Por eso, Juan
Pablo 11, en plena sintonia y continuidad con las ensefianzas del Concilio
Vaticano II y de su predecesor Pablo VI, al publicar la enciclica Redempto-
ris Mater (25 de marzo 1987)'%, sostiene que se debe promover una nueva
y profunda lectura de aquello que el concilio ha dicho sobre la bienaventu-
rada Virgen Maria, Madre de Dios, en el misterio de Cristo y de la Igle-
sia'?!,

114 CONGREGACION PARA LA EDUCACION CATOLICA, La vergine Maria nella formazione
intellettuale ¢ spirituale, n. 5. Cf. Lumen gentium, 65.

s Marialis cultus, n. 57; Signum magnum,n. 7.

16 La Vergine Maria nella formazione intellettuale e spirituale, n. 2.

W7 Gaudium eet spes, n. 4.

8 A, GREELY, I grandi maestri della fede. Un catechismo essenziale (Brescia 1978) 13.

19 JuaN PaBLo I1, ‘Carta a los sacerdotes para el Jueves Santo 1995°, L'Osservatore
Romano (8 abril 1995) 4.

120 AAS 79 (1987) 361-433; Enchiridion Vaticanum 10 (1986-1987) nn. 1272-1421.

121 AAS 79, 427; Enchiridion Vaticanuwm 10, n. 1408.
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En esta enciclica desarrolla ulteriormente el tema de la Virgen inserta en
la misién de Cristo y de la Iglesia, signiendo con fidelidad el camino
emprendido por la doctrina marioldgica del Vaticano 11'2, Marfa es puesta
a la luz junto a la Iglesia, en una ‘estrecha relacién tipolGgica’ que sittia a
las dos en un vinculo de reciproca comprensién: el misterio de Maria nos
ilumina sobre el misterio de la Iglesia, y viceversa!??, Pero el misterio de
ambas no es sino el Gnico misterio de Cristo, en el que todo encuentra su
sentido y su significado. Es Cristo, en efecto, el centro del universo, es él
quien da significado a todo ser, a toda persona, a toda religién y filosofia.
Por ello es logico el axioma conciliar: ‘En el misterio del Verbo Encarnado
encuentra la verdadera luz el misterio del hombre’ 4, que se completa con
la afirmacidén de Pablo VI: “El conocimiento de la verdadera doctrina catd-
lica sobre Marfa constituird siempre una llave para la exacta comprension
del misterio de Cristo y de la Iglesia’!?s,

Las tres realidades, Cristo, Maria y la Iglesia'?, son las tres claves fun-
damentales de lectura de la creacidn, se entrelazan en el sentido de la vida
del hombre, de su misién en la historia y de su relacién con las criaturas. La
Iglesia, por consiguiente, entra en la historia de la humanidad con la tarea
de evangelizar la cultura de cada pueblo, teniendo siempre ante sf a Cristo.
el hombre nuevo, como modelo, y a Maria, la primera redimida, la Inma-
culada, como ’estrella de la evangelizacién’'?’. Esta es la razén por la que

1= CrLL 1 Gavor, “Prospettive metodologiche ¢ dottrinali dell enciclica ‘Redemproris
Mater’, Redemproris Mater. Contenuti e prospetiive donrinali ¢ pastorati. Atti del convep-
no di studio sull’enciclica Redemptoris Mater [23-25 maggio 1988] (Roma 1088): S. M.
MEo, “Una enciclica sulla Beata vergine Maria ed un Anno Mariano per la Chiesa ini cam-
mino verso 1’anno 2000, Seminarium 38 (1987) 407-423.

' “Unde et in scripturis divinitus inspiratis, quod de virgine matre Ecclesia universa-
liter, hoe de virgine “matre” Maria singulariter, et quad de virgine matre Maria specialiter,
id de virgine matre Ecclesia generaliter inre intelligitur’, ISAAC DE S TELLA, Sermon 51, PL
194, 1862-1863; SC 339, 202-203.

" Gaudium et spes,n. 22.

123 PABLO VI, Discurso de Pablo VI en la clausura del tercer periodo del Concilio Ecu-
ménico, AAS 56 (1964) 1015.

20 Este emparejamiento se encuentra también en la lelesia antigua, conio atestigia uno
de los graffir’ sobre la tumba de Pedro. bujo la Basilica Vaticana. En el muro apiarece enla-
zado el escrito XPy MA, PE “Cristo, Maria, Pedro® (¢f, M. GUARDUCCL, Guide ai sotterranei
della Basilica Vaticana. Il cammino verso le reliquie di Pietro [Casale Monferrato 1996] 70-
71).

127 Cf. Lumen gentium, nn. 40. 53. 63. 65; Evangelii nuntiandi, n. 82. Marialis cultus,
n. 16.
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la comunidad eclesial se esfuerza por conocer el propio misterio en el de
Cristo y en el de la Madre. Maria y la Iglesia tienen la misma tarea: la de
conducir al hombre a Dios, a aquel Dios que nos ha dado a su Hijo por
medio de Maria. Nosotros ‘lo hemos recibido de ella; por ello, si queremos
ser verdaderos cristianos, debemos conocer la relacion esencial, vital, que
une a la Virgen con Jesis y que nos abre el camino que nos conduce hasta
El’]28_

Traduccion:
J. Hernandez Valenzuela

128 PABLO VI, ‘Discurso al Congreso Marioldgico Mariano Internacional de Roma en
el Aula del ‘Antonianum’ (16 de mayo de 1975)’, Insegnamenti XIII (1975) 526.




