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LOS SENTIDOS SALVIFICOS: MARfA COMO OYENTE
EN LAS FUENTES PATRISTICAS
DE LOS PRIMEROS SIGLOS

ELENA CONDE GUERRI

SORORIBUS CARISSIMIS

Puede que el sentido del oido sea en las fuentes patristicas el mds racio-
nal, o el menos concupiscible, en comparacién con los otros cuatro restan-
tes, sobre todo el de la vista. Aunque Ia gran mente de Agustin de Hipona
optase por destacar el valor del aula inmensa de la memoria como capaz de
reproducir todo cuanto antes se habia percibido sensiblemente (Conf.
X.8,14), su temperamento pasional no podia excluir la belleza implicita a la
especificidad activa de cada sentido. Una belleza que conduce al conoci-
miento del mundo y, como fin, al de Dios. Los asertos lux atque omnes
colores formaeque corporum per oculos, per aures autem omnia genera
sonorum, omnesque odores per aditum narium, omnes sapores per oris adi-
tum, a sensu autem totius corporis quid durum, quid molle, quid calidum
frigidumve, lene aut asperum (Conf. X 8,13), no pueden eludir la profunda
sintesis metafdrica posterior, en el capitulo 27 del mismo libro, donde
podria decirse que Dios es los sentidos y éstos, a su vez, son el vehiculo por
donde El transciende a la m4s intima percepcidn de Agustin en una expe-
riencia casi mistica: vocavisti et clamasti et rupisti surditatem meam, corus-
casti, splenduisti et fugasti caecitatem meam, fraglasti, et duxi spiritum
meum et anhelo tibi, gustavi et esurio et sitio, retigisti me, et exarsi in
pacem tuam.

Algiin tiempo antes que Agustin redactase su profusa obra literaria, dos
siglos aproximadamente, el Evangelio de San Lucas ya circulaba entre las
comunidades cristianas. Omitiendo aqu{ los problemas implicitos a las
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fuentes esenciales para su composicion y a la personalidad real de Lucas,
pues exceden el tema de mi estudio’, resulta obvio que el citado evangelis-
ta sitda la historia de la salvacion en el espacio y en el tiempo histérico. En
el relato historiado, precedido de prélogo, la biografia del Salvador sélo
serd comprensible dentro de una familia, aunque ésta conecte milagrosa-
mente con los planes soterioldgicos de Dios anunciados por los Profetas. Es
aqui donde la figura de Maria irrumpe con fuerza, a mi entender, porque el
proyecto de la redencién comienza en ella, arranca de Marfa como fiel y
crédula oyente de la palabra. El juego y las posibilidades de los sentidos
giran en torno a Marfa en una secuencia inicial, pero luego se expanden de
ella como en fuerza centrifuga que alcanza a otros personajes implicados en
los acontecimientos previos al nacimiento del Sefior. Los Padres supieron
verlo, y no es extrafo, en consecuencia, que a lo largo de los siglos casi
todos escribieran un Comentario a San Lucas o unas Homilias sobre Lucas,
donde iban desarrollando a la vez una doctrina marioldgica que antes del
concilio de Efeso, como es sabido, no estaba absolutamente definida, por
motivos obvios relacionados con la propia identidad de Marfa?. Quizd por
ello, las fuentes patristicas sintieron como una predileccién por la figura
clave de Maria insertada en el retablo de la Anunciacidn y hechos posterio-
res, que se prestaban a reflexiones antropoldgicas no exentas de teologia
con un mensaje catequético muy claro y definido, facilmente comprensible
por la comunidad. La consideracién de tales pasajes evangélicos es cons-
tante a lo largo de la patristica, si bien cada autor la acomoda a su propia
interpretacién que, en resumen, no varia tanto en el tiempo, constituyendo

' F. Bovon, El evangelista Lucas. Retrato y proyecto. Salamanca 1995; ANTONIO
PINERO (ed.), Fuentes del Cristianismo. Tradiciones primitivas sobre Jesis. Madrid 1993,
203-220, ofrece una cuidada sintesis y bibliografia especifica. También, la voz “Lucas evan-
gelista”, en que E. Peretto hace una exigente diseccion tanto del autor cuanto de su Evange-
lio y los Hechos de los Apdstoles, atendiendo incluso a las corrientes literarias de la narrati-
va de su época, sin duda el final del siglo I del Imperio, marcado por un resurgir de la litera-
tura en lengua griega. Vid. Diccionario Patristico y de la Antigiiedad Cristiana. Dirigido por
A. di Berardino. Salamanca 1992 (trad. del orig. italiano) 1311-1318.

2 La singularidad de su eleccién por Dios, no soluciona la escasez de datos biografi-
cos que hubieran posibilitado, sin duda, un corpus mariolégico mds rico y, en mi opinién,
mds temprano en el tiempo. Voz “Marfa”, por M. NavaRrO, en C. FLORISTAN- J.J.TAMAYO
(eds.) Conceptos fundamentales del cristianismo. Madrid 1993, 761-777, 1d., Marienlexi-
con, St. Ottilien 1992, IV 320-326; Id., en CH. CABROL-H LECRECQ, Dictionnaire d Archéo-
logie Chrétienne er de Liturgie. Paris 1924-1953, X/2 1982-2043. D. ATTWATER, Dictionary
of Mariology. New York 1956. G. BESUTTI, Bibliografia Mariana. Roma 1988.
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un unicum particularmente adecuado a la meditacién sobre la cristologia de
la salvaci6n. Por su esencia literaria historiada, las palabras y su interpreta-
ci6n semdntica juegan un papel decisivo en la exégesis que, por otra parte,
no suele fundamentar una teologia dogmatica, salvo excepciones, sino una
antropologia de la salvacién basada en la plenitud de la maternidad acepta-
da por el si de una virgen. Tal maternidad, aun con su misterio, era ficil-
mente asimilable en los presupuestos culturales y sociales de la expansion
del cristianismo histérico. Un conjunto de textos exegéticos sobre el parti-
cular, seleccionados conforme a un criterio personal y anteriores al concilio
de Efeso, es el que ha servido para las reflexiones del presente trabajo en el
que, voluntariamente y por las razones antes aducidas, se ha evitado el tra-
tamiento esencialmente teolégico’.

Maria, “la vaticinada por los profetas” (Is 7,14. 11), la “virgo casta et
humilis, Dei altissimi mater et ancilla”, se habfa comprometido desde la
eternidad con la obediencia, con la aceptacién absoluta que implica el escu-
char sin indagar nada (oboedire), aunque la primera reaccién fuese de un
temor instintivo ante el mensajero (Ireneco de Ly6n, Adv. Haer. I111,10,2). Su
silencio es agente y sélo serd roto tras el “fiat” y el alegre Magnificat
-ayoAAopévn Mopio Maria, adelantado por Ireneo en la secuencia- en que
ella precede en su gozo a la Iglesia que vendra después profetizando en su
nombre. En toda la exégesis a Lucas 1,26-56, Ireneo proclama no sélo la
importancia de la “palabra” sino también la técnica narrativa del evangelis-
ta, que ha conseguido elaborar el relato destacando a Maria como pieza
clave en la historia inicial de la redencién, en torno a la cual giran los otros

* Aunque las fuentes originales han sido controladas por la Patrologiae cursus com-
pletus, de . P. MIGNE, Series Latina (PL) et Series Graeca (PG) respectivamente, con con-
frontacién en SCh , CSEL y CCG en su caso, me ha sido de gran ayuda la obra de S. ALva-
REZ CampPos, O.FM., Corpus Marianum Patristicum. 8 vols, Burgos 1970-1985. Sigue
vigente y referencial, tanto para obras precedentes como para otras posteriores. La biblio-
grafia mariolégica, por su parte, es tan abundante cuanto accesible a los intereses especifi-
cos de cada estudioso con los actuales medios tecnolégicos. Una acertada seleccion de las
mds modernas, que en su caso nunca obvian los estudios ya cldsicos, puede ser J. A. DE
ALDAMA. Virgo Mater. Maria en la Patristica. Madrid 1970; L. OBREGON, Maria en los
Pacdres de la Iglesie. Madrid 1988; G. PoNs Y PoNs, Textos Marianos de los primeros siglos.
Madrid-Buenos Aires- Montevideo 1994; Testi Mariani del primo millennio. A cura di G.
GHARIB-M. TONIOLO- L. GAMBERO- G. DI NoLA. Roma 2001. Cuidadisima seleccién en la
que se ha optado por traducir Jos Padres a la lengua italiana, sin reproducir el texto original ,
con lu intencion de difundir Ta Patristica entre un sector mas amplio de lectores. Anado que,
por motivos claros de funcionalidad, he optado por lu transeripeion al latin de algunos tex-
tos griegos cuando éstos no han perdido la fuerza de la semdntica original.
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personajes implicados también en el misterio: la concepcion de Juan, la his-
toria de Zacarfas, la exclamacién de Isabel, v dvagdvnorv thg 'EAcder,
y, en suma, toda la preparacion de un camino hasta la maduracion del ini-
cio de la vida publica del Sefor. Aunque en realidad la finalidad del autor
sea ilustrar en la verdad a los que él llama heterodoxos, da tanta importan-
cia a San Lucas (plurima enim et magis per hunc cognovimus) hasta el
punto de que “aquél que refute a Lucas bajo pretexto de que el evangelista
no ha conocido la verdad, rechazard abiertamente también la buena palabra
de la que pretende ser discipulo” (id., III,14,3). La figura de la doncella
Maria como oyente a las pnuoto que Dios le va presentando, representa la
antitesis con la primera mujer, Eva, que siendo también virgen en el
momento de su tentacién, pues todavia no habia sido dada a Addn, es sus-
tancialmente inobaudiens. Es decir, en la secuencia historiada de los para-
digmas salvificos y antitéticos, el inicio temporal del tiempo salvifico
arranca de la oposicién entre la actitud de Eva y la de la Maria. Una actitud
esencialmente de libertad sensorial receptiva o no receptiva. Maria obau-
diens et sibi et universo generi humano causa facta est salutis. Sic autem et
Evae inobaudientiae nodus solutionem accepit per obaudientiam Mariae.
Quod enim alligavit virgo Eva per incredulitatem , hoc virgo Maria solvit
per fidem (111,22 4, iterativo en V,19,1).

Ireneo es reincidente en este idea, maxime considerando la importancia
que tiene para €l la caro=homo, y Maria es la caro en que se gesta el Hijo.
Se juega reiteradamente con tal antitesis. Asi como Eva, transgresora,
desoyo la palabra de Dios, Maria, evangelizada por la palabra del 4ngel, o
depositaria de la buena noticia al objeto de portar a Dios, fue obediente a
su palabra. En la misma balanza, aequa lance, se coloca la virginal deso-
bediencia con la virginal obediencia, asi como la analogia con dos anima-
les bien distintos de marcado simbolismo, la serpiente y la paloma. La
balanza se inclinard a favor de la segunda y, en una inversion del tiempo,
“la virgen Maria se constituye como garante de la virgen Eva” para salva-
cién del linaje humano: et serpentis prudentia devictae in columba simpli-
citate vinculis autem illis resolutis, per quae alligati eramus morti
(V,19,1). Asimismo, Maria es clave en todo este proceso porque “Dios
quiso restablecer al hombre con la clara voluntad de que aquél (el Reden-
tor) tuviera un cuerpo normal similar al de Addn y que fuese hombre, como
estaba escrito desde el inicio, hombre a imagen y semejanza de Dios”
(Demonst. Ap. Praed. 32-33). El enemigo fue vencido por el hombre de la
mujer que, previamente, le vencié a aquél. Por voluntad y sabiduria de
Dios, s6lo pudo nacer de una virgen obediente, propter virginem obse-
quentem verbo Dei homo iterum genitus per vitam recepit vitam. “Eva ha
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sido restaurada en Marfa, la desobediencia de una virgen por la obediencia
de una virgen, la Virgen por antonomasia, asi como convenia que Adédn
fuese rehecho en Cristo™,

Es muy probable que en esta llamada “economfa de la salvacién” donde
el proceso discurre siempre conforme a la naturaleza, Ireneo haya encum-
brado a la mujer hasta una misi6n casi corredentora aunque ¢l no lo perci-
biese claramente*. Autores que le son coetdneos, aunque de muy diferente
ambiente geogréfico y cultural, como Tertuliano, y otros algo posteriores,
recogen y adaptan la misma idea en la mejor linea patristica de respeto a la
tradicion exegética, aunque con las variantes propias de cada escuela. La
salvacion llega al mundo a través de una mujer, que en las sociedades
patriarcales siempre era considerada el “sexo fragil”. El ya citado dice en
De carn. Chr. 17,5 que si in vulvam (Mariae) ergo Deus Verbum suum
detulit, se debi6 a la actitud bien diferente de las dos mujeres en cuestién
frente a la recepcién de la palabra. La palabra, y los sentidos en consecuen-
cia, entran implicitamente en juego en la aseveracién in virginem enim
adhuc Evam inrepserat diaboli verbum, aedificatorium mortis; in virginem
aeque introducendum erat Dei verbum, structorium vitae. Siendo el mismo
sexo, por uno entré la perdicién, pero por el otro lo hizo la salvacién. La
confianza errada depositada en la serpiente se volvié definitivamente ino-
perante por la confianza que se abandoné totalmente a la palabra de
Gabriel, mensajero de la palabra de Dios. De modo similar, Origenes -pro-
bablemente, el autor cristiano preniceno mds fecundo y versitil sobre cuya
obra ya son proverbiales los Coloquios periédicos- eleva en la imagen ¢
identidad de Marfa la de todas las mujeres anteriores y, esencialmente, la de
Eva, la primera mujer: et quomodo peccatum coepit a muliere et deinceps
ad virum usque pervenit, sic et principium salutis a mulieribus habuit exor-
dium, ut ceterae quoque mulieres, sexus fragilitate deposita, imitarentur
vitam conversationemque sanctarum (In Lc. Hom. 8).

Los ejemplos que he mencionado no dejan de ser significativos en este
punto concreto de la absorcion concluyente de Eva por Marfa, pero es
durante el transcurso del siglo IV cuando las fuentes patristicas ofrecen lo
mejor de si mismas tras un breve lapsus en que los autores o son menos
numerosos o menos significativos. Esto, destacado ya por los especialistas,
podria deberse a las circunstancias de la politica imperial implicitas al siglo
IIT -siglo complejo por excelencia, como es proverbial- marcado por un

*  Entre otros muchos, J. I. GONZALEZ FAUS, Carne de Dios. Significado salvador de
la encarnacion en la teologia de San Ireneo. Barcelona 1969,
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auge de las persecuciones contra el cristianismo que, simultineamente, se
veia en la necesidad de organizar una Iglesia jerarquizada casi en la clan-
destinidad, no exenta de tensiones internas, y también celosa tutora de la
recta doctrina y la Palabra que exigian también su fijacion candnica frente
a las herejias’.

Pero, cuando las comunidades eclesiales van robusteciendo su identidad
cimentadas en la autoridad de los respectivos obispos, resurge la literatura
patristica con una fuerza especial. Frente a los Padres con trascendente
autoridad moral, exegética y teoldgica, escritores anénimos que cultivan un
género més coloquial y epistolar, proclive a lo catequético, no ignoran la
figura de Maria en la historia de la salvacién, aunque siempre -debe
recalcarse- subordinada al gran tema que es el cristolégico. Con pinceladas
deliciosas, un anénimo, muy probablemente del siglo IV, en una carta
enviada a un amigo enfermo, se centra en el misterio de la salvacion, donde
Dios se muestra como pius pater y no resiste a la tentacion de hacer un
excursus sobre la culpa original en cuyo escenario se sitian Addn y Eva. El
versiculo “pondré enemistad entre ti y la mujer” (Gén 3,15) resalta a las
protagonistas Eva y Maria, en cuya misién diferente este autor destaca con
perspicacia la distinta y antagdnica receptibilidad de ambas al influjo y
mensaje ambiguo de la palabra. Id est, suscitabo mulierem quae, repudiata
facilitate credendi, non solum te non audiat si aut suavitatem pomorum pro
adapertione monstraveris oculorum, aut diis similem esse promisseris, sed
etiam ipso Gabriele deferente verbum, rationem de promissionibus exigat
novitate, dicendo: ;C6mo serd esto ya que no conozco varén? (Epistula ad
amicum aegrotum seu de viro perfecto, 6. PL 30, 75-104). La ingenuidad
que se centra en la atraccién sensorial, seguramente el paladar, el gusto
emanado de las manzanas, es sublimada por la actitud de Marfa, mds racio-
nal, que se fia de la palabra del arcangel, sirviéndose del inquirere con toda
humildad, proceso en que el sentido del ofdo es primordial. La antigua Eva
queda, asi, redimida.

5 R. Teia CASuso, El cristianismo primitivo en la sociedad romana. Madrid 1990.
Del mismo autor, y también de M. SOTOMAYOR y otros, en general, sus estudios al respecto
en Historia del Cristianismo. 1, El mundo antiguo, en M. SOTOMAYOR-J. FERNANDEZ UBINA
(eds), Madrid 2003. También, la voz “Patristica” por A. OLIVAR, en Conceptos fundamen-
tales, 956-971. A. VICIANO, Cristianizacion del Imperio Romano. Los origenes de Europa.
Murcia 2003, esencialmente los dos primeros capitulos. Siempre, el insuperable J. GAUDE-
MET, L’Eglise dans I’"Empire Romain (IVe- Ve siecles), Paris 1958.
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Tal tradicién permanece més o menos implicita en el mensaje patristico
hasta que eclosiona la figura increfble de San Ambrosio. Su copiosa pro-
duccion literaria, adaptada a las complejas circunstancias politicas y ecle-
siales que vivid el obispo de Mildn, le obligan a flexibilizar la comparacién
Eva versus Mariam en funcién de las obras pertinentes. No es muy dado a
tal reflexion, pues su obsesién -al menos, desde mi punto de vista perso-
nal- era resaltar las virtutes prototipicas que, resplandecientes en Maria,
debian imitar todas las mujeres de su época. Verecundia, prudentia, oracu-
lum (aqui, vinculado a oror) y mysterium en el sentido de ahondar con total
abandono en las verdades que sélo a la fe pertenecen, son los fustes de un
aprendizaje, discere, que cualquier cristiana debe proponerse como meta
(In Lc.2, 8-9). De hecho, Maria, la propia madre de Dios, nunca quiso
dejar de aprender y asi en De virginibus 2,7-8 enumera las laudes Mariae:
corde humilitas, verbis gravis, animi prudens, loquendi parcior, legendi
studiosior, intenta operi, verecunda sermoni, arbitrum mentis, non homi-
nem sed Deum quaerere. A cuyo elenco, centrado como se ve en la mas
exquisita moderacion del uso de los sentidos, afiade otros desiderata como
“crecer en el respeto a los mores maiorum, no tener envidia, rehuir la jac-
tancia, evitar la procacidad en gestos y palabras , ser parca en el comer y
amar siempre la virtud actuando siempre conforme a la razén”. Tal manual
de perfeccion, que roza sin duda la utopia, significa una revalorizacién de
las virtudes esencialmente estoicas, ya defendidas anteriormente por Cle-
mente de Alejandria, que ahora se subliman en el cristianismo y cuyo asce-
tismo debe ser esencialmente propio de las virgenesS. De todas ellas,
Maria Domini mater, ha sido la testigo mds plena y rebosante elegida por
el Altisimo como regalo para la imitacién de la posteridad, pues de ella
“hablardn todas las generaciones” (De Offic. 1,69). No obstante, el prototi-
po de Maria -esa mujer para quien el papa Liberio promovid la basilica de
Santa Marfa Mayor en el Esquilino- no hubiese sido real, vivo, histérico e
imitable sin la conducta opuesta de Eva, la primera mujer, desde la que el

¢ Atanasio de Alejandria hace una semblanza casi idéntica del prototipo en De Virgi-
nitate 58-62 en que la custodia de la pudicitia/caxppostvn, debe impulsar incluso a no escu-
char las voces de los varones, el sexo opuesto identificado con la tentacién. Obviamente, el
retrato de Maria es mds propio de la vida de un anacoreta que no de una doncella que vive
todavia en familia, con sus padres. También, P. BRowN, El cuerpo y la sociedad. Los cris-
tianos y la renuncia sexual. Barcelona 1993, esencialmente los caps. 7 y 12; M. SERRATO
GARRIDO, Ascetismo femenino en Roma: estudios sobre San Jeronimo y San Agustin. Cadiz
1993,



42 ELENA CONDE GUERRI

obispo de Milan articula una serie de eslabones en que la gracia circula a
través del misterio de la llamada “comunidn de los santos”, aunque el ini-
cio estuviese marcado por la culpa y el error. Las mujeres “visitadas” por
la gracia actiian, a través de la fuerza del Espiritu, como vias fluidas de
accién redentora: Spiritus in Helena visitaret, visitata est Maria ut Evam
liberaret, visitata est Helena ut redimerentur imperatores (De ob. Theod.
47). Maria estableceria, en consecuencia, una cadena salvifica que logica-
mente tenia que partir de Eva, la primera liberada, para llegar poco a poco
a través del tiempo histérico hasta Helena, la madre cristiana del empera-
dor Constantino que impulsé la conversion de su hijo asi como la edilicia
basilical de los llamados Santos Lugares, segtin Eusebio de Cesarea y otras
fuentes bien conocidas.

Por su parte, Cromacio de Aquileya, activo a principios del siglo V, reto-
ma las reflexiones sobre Eva/Maria en el punto 2ss. de su Homilia in
Mattheum pero con interesantes novedades semidticas propias del género
catequético. El antagonismo entre Eva y Maria no es tan acusado como el
que existe entre el dngel y el dngel caido que es el demonio, entre la palabra
de uno y la de otro, verba, que tiene unos destinatarios especificos mas o
menos sensibles ya a la seduccién del engaiio implicito, ya a la aceptacion
incondicional de la promesa salvadora. Parece que, por sensibilidad y quiza
emotividad, la mujer es la persona mds adecuada en el circuito entre emisor
y receptor. Por ello, “el diablo hablé primero en el Paraiso a Eva, y después
al varén”, ut eis verbum mortis infunderet. En el caso del episodio de Maria,
hic angelus sanctus primo Mariam, dehinc loseph alloquitur ut eis Verbum
vitae revelet. Illic primo mulier electa est ad peccatum; hic primo eligitur
ad salutem. Illic vir per mulierem cecidit, hic per virginem resurrexit. Jesu-
cristo es, por el si inteligente de Maria que supo escuchar la palabra de vida,
“el triunfo de la victoria”. Las frases, los pensamientos, son recurrentes, es
verdad, como conviene al género homilético, pero no pasa desapercibido
que tanto la muerte como la vida entran en las personas por lo que yo llamo
la sugestion de la palabra, la actitud del oyente y el crédito que se dé a tal
palabra. En esta misma linea se expresan algunos Padres de lengua griega,
de los que es un buen ejemplo Epifanio, obispo de Salamina, que en Adv.
Haer. 78,18-19 juega con la misma antitesis entre las dos mujeres conside-
rando a Maria como “la nueva Eva”. Esta Eva salvifica anula a la Eva del
Paraiso que “todavia virgen cae en el pecado de la desobediencia, en tanto
el alegre anuncio que descendia del cielo oper6 por obediencia de la Virgen
a la gracia”.

Agustin de Hipona, retomard este paradigma antitético cuando ya “la
catolicidad y la Iglesia” oficiales, veteranas en la doctrina canénica de los



LOS SENTIDOS SALVIFICOS: MARIA COMO OYENTE EN LAS FUENTES.., 43

primeros concilios, estaban précticamente en la antesala del de Efeso y de
la transicion al medievo. No menciona en exceso la pareja Eva/Marfa, pues
su fecundo pensamiento va por otros cauces mds trascendentales, como es
sabido, pero se sirve de tal comparacién en algunas de sus homilias, géne-
ro didascalico en esencia que podia llegar con mayor eficacia al corazén de
los fieles. Asi, en Sermo 2334 la aseveracion quia per sexum femineum
cecidit homo, per sexum femineum reparatus est homo. Per feminam mors,
per feminam vita, es todo un alegato en defensa de las capacidades benéfi-
cas de la mujer, todavia mds valorable en la pluma de San Agustin. A pesar
de su aparente conviccién de la inferioridad y debilidad de la mujer, él
habia vinculado momentos clave de su agitada existencia a mujeres muy
concretas y debia conocer bien el “eterno femenino™. Al menos en mi opi-
nién, el citado aserto puede indicar que también Ia Iglesia oficial tendia a
apartarse suavemente de su manifiesta misoginia -patente en més de un
canon de los concilios, si se recuerda- aunque fuese elegante y protectora
para la mentalidad de San Ambrosio.

Puede resultar curioso, quizd, para el lector no demasiado familiarizado
con estos temas, que haya dedicado la primera parte de mi aportacién a
hablar de la antitesis Eva/Maria antes de analizar la fuerza y misién de los
sentidos en el protagonismo relevante de la Madre de Dios. Es obvio que
mi interés ha sido comenzar por el primer eslabén de la cadena generativa,
pues en la recreacion literaria del Paraiso primigenio (Gén 1-4), la historia
de la creacion se vincula a la historia de la salvacién. De la primera pareja
humana arrancan todas las generaciones posteriores que poblaran la tierra.
En este sentido, Maria -esa doncella porta orientalis semper clausa, hortus
conclusus, fons signatus, en hermosisimo simil de San Jerénimo, Ep.
49,21- desciende de la genealogia de Eva aunque, como es notorio, los tex-
tos dan la prioridad a Abraham por razones claras (Mt 1,1-17). S6lo Dios
habia programado desde la eternidad abrir esos sellos, y el misterio se pro-
dujo por la aceptacion obediente y sin reservas de la Palabra. Entra aqui
todo un andlisis soteriolégico de las principales fuentes patristicas al res-
pecto, condicionado por la mentalidad, la intencién o incluso la sensibilidad
literaria de cada cual, de cuyo repertorio he querido seleccionar sélo los
textos mas significativos. El andlisis de los textos biblicos, y en su caso su
exégesis, lo he organizado conforme a las secuencias progresivas del tiem-
po histérico. La Anunciacién es el inicio. En el retablo casi sensorial que
Ireneo de Lydon compuso al respecto, la palabra o Adyog esté representada
por el dngel Gabriel, y el espacio que ésta ocupa se muestra
avamenAnpokévar o “lleno a rebosar”, mientras la Virgen, parthenos, que
implicitamente sefiala a la Iglesia, acoge en silencio esa Vida o Encarnacién
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del Hijo sin hablar ni indagar nada (Adv. Haer. 1,15,3; 111,10,2). Sélo el
silencio parece ser fecundo, pues Maria tampoco habla en el momento
comprometido en que, tras la matanza de los inocentes, sabia que su hijo
podia estar en peligro y nada indica a su esposo José sobre una posible
huida (Adv. Haer.111,9,2. 16,2.). Sera de nuevo el dngel quien asuma la res-
ponsabilidad de potenciar el sentido del oido por la emision de su palabra,
en suefios, a José, conforme Mt 1,20, para que se cumpla mds adelante el ex
Aegypto vocavi filium meum, de Oseas 11,1. El silencio de Maria nunca
serd paciente, sino agente, y serd obediente hasta el punto de que ni siquie-
ra se planteard elegir el nombre de su primogénito, aceptando sin reservas
el indicado por Gabriel (Juvenco, Evang. Lib. 1, 181 ss.: impositum illi est,
monitis caelestibus olim / quod Mariae vox missa Deo praecepit, lesus,
conforme a Lc 1,21).

Igualmente, ese aparente letargo sensorial de la futura Madre del Verbo
la protege milagrosamente de toda sospecha de infidelidad a José ante la
tentacién del repudio, pues el mensajero divino per sermones prophetae
suadens ei et excusans Mariam, hanc eandem esse ostendens quae ab Esaia
esset praenuntiata virgo quae generet Emmanuel (Adv. Haer.1V,23,1). Esta
actitud de Maria en el momento de la Anunciacion /Encarnacién es recrea-
da con la misma fidelidad doctrinal y exegética por todos los Padres, hasta
el punto que considero innecesario una reiteracion, atendiendo también a
los numerosos especialistas que han sido captados por tan hermoso tema a
la largo de la investigacion patristica, esencialmente los que lo han analiza-
do también a través de la semdntica, como I. de la Potterie e Isart Hernan-
dez- Gonzélez Nufiez- Gonzdlez Casado, entre otros, e incluso a través de
la psicologia, como Juan Leal’.

7 El primer autor mencionado, centrdndose en la llamada “pericope de la Anun-
ciacién”, cuando el dngel anuncia a Maria su concepcién virginal, entiende que la compren-
sion del hecho teoldgico, tal como estd descrito, debe centrarse en la semdntica, someterse
al andlisis de los “faits linguistiques”. “Et voici que tu concevras en ton sein (Lc 1,31):
1’ange annonce & Marie sa conception virginale”, Marianum (1999)155-156; (1I), 99-111. De
los autores espafioles, EI Protoevangelio de Santiago. Madrid 1977. Por su parte, Leal con-
cluye que “el silencio de Marfa no responde a una psicologia natural si se juega con las razo-
nes humanas. Es una psicologia sobrenatural que proviene de la fe y la confianza en Dios,
en el Espiritu que es palabra fecunda y viene actuando en ella y por ella”, en “La psicologia
de Maria en los Evangelios”, Estudios Marianos 38 (1974) 11-29. Del mismo autor, “El
mensaje de la Anunciacién a la luz de los distintos mensajes de Dios a su pueblo en el AT,
Estudios Marianos 39 (1974) 9-19. Resulta fundamental, para los interesados en el tema,
consultar la publicacién periédica Marianum. Cura Pontificiae Facultatis Theologicae
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Antes de que Origenes diese un paso decisivo en estos temas con la
belleza de su exégesis propia de la escuela alejandrina, escritores apdcrifos
del siglo IT compusieron excursus ya al Antiguo Testamento, ya a otros epi-
sodios clave en la vida de Maria, aportando dentro de la ingenuidad de su
redaccién un tesoro incalculable para la difusion del cristianismo en las
comunidades, de modo vivo y, muy probablemente, oral. Un texto es la
Ascensio Isaiae, sobre la que se volverd mds adelante, y otro, bien conoci-
do, el Protoevangelio de Santiago®. Su fecha mas exacta de composicion se
sitia entre el final del Il y comienzos del siglo III). El relato se centra en los
padres de Maria, Joaquin y Ana, y en las circunstancias también extraordi-
narias que concurrieron en la concepcién de Maria -no se olvide que Ana
era estéril- , pero a medida que avanza el hilo narrativo de la historia, la Vir-
gen va apoderdndose de la escena. No en vano serd la Madre del Redentor.
El hecho de la Anunciacién no se presenta como en los Sindpticos, pero
quiza tenga més encanto. En un momento en que Marja va con su cintaro a
la fuente, ocupacién cotidiana de las mujeres israelitas, subitamente
8oV @ovi Aéyovoo., que podria traducirse como “he aqui que una voz dice
/anuncia”. La voz es la verdadera protagonista, el sujeto activo que estimu-
la los sentidos y que es como el heraldo de lo que vendr4, pero Maria, aun-
que miraba en todas las direcciones para ver de dénde procedia la voz, no
era capaz de indagarlo. De modo que, temblorosa, volvid a su casa y es aqui
donde el dngel del Sefior se le presentd diciéndole que no temiese y, en fin,
el resto de palabras conforme al consabido texto de Lucas. En mi opinidn,
la misién del dngel resulta en este relato oscurecida por “la voz” preceden-
te, que es simplemente la sefial acustica que avisa, que precede a la semdn-
tica del mensaje trascendente. La vista -“ella miraba por doquier’- queda en
cierto modo subordinada al oido que se destaca como sentido privilegiado
en esta concatenacién de escenas. Otra fuente coetdnea, los Oracula Siby-
llina narra en VIII, 460 ss. la Anunciacion con un léxico similar tefiido
también de arcaismo. Cada kinesia concreta dentro de la accidn, que tiene
un sentido completo y un argumento historiado en si mismo, estd detallada
sin prisa, con meticulosidad semantica: “en primer lugar, Gabriel, con su

Marianum. Roma. Desde sus inicios en 1939, puede observarse en el transcurso de la revis-
ta una progresion cientifica que, partiendo de estudios mds bien orientados a guia para la
vida espiritual, ha alcanzado la especulacién teolégica como ciencia, sobre todo después de
la celebracién del concilio Vaticano II. Idem, las Actas de todos los Congresos Mariolégi-
co-Marianos celebrados periédicamente en diversas sedes del mundo.

8 Edicién de A. DE SANTOS OTERO, Los Evangelios apocrifos. Madrid 1984.



46 ELENA CONDE GUERRI

casto cuerpo, se aparecié a Maria y en segundo lugar, el arcdangel hablé a la
doncella, kobpnyv, con su voz, govn. Tras la emisién de su mensaje y la
recomendacién de no temer, en tanto ella se sonreia y sus mejillas se colo-
reaban quizd por el nerviosismo, inmediatamente después vino el dnimo, la
confianza, 8dpoog énAbev, y la palabra volé hacia el itero, #mog
&’elogntato vediv. Se observa una diferencia bdsica entre los términos
empleados. Phoné/vox no es idéntico a épos/réma (verbum, sermo). El pri-
mer término es “el sonido, el efecto que se escucha, que es audible”. El
sonido producido ya por el rumor indiscriminado de una multitud, como se
dice en el libro de Daniel 10,6, que a veces sirve también para gritar, o bien
el rumor propio de la palabra hablada que implica ya una comprension,
como en 9,11 del mismo libro. En Lucas 1,44 la ) powvn 160 donacucd cov,
de Marfa a su prima Isabel, es sonido que transmite una comprensién y
también fuerza dindmica, como mads adelante se verd. En algunos Padres,
esta voz se identifica con el “Adyoc Be0d”, aunque también es diferenciable
de la divinidad, como en el pasaje evangélico del bautismo del Sefior (Mt
3,17; Mc 9.,7; Jn 12,28). Esta “voz”, con dicha polisemaéntica, suele tener la
misma utilizacién en los autores “paganos” coetdneos de los Padres, como
pueden ser Luciano de Samosata, Plutarco o Arriano, hecha la salvedad de
que para ellos nunca serd “la voz del Dios tinico y verdadero”. La com-
prension de la voz-mensaje se deriva, obviamente, del acto de oir. Por ello,
este sentido se reviste de una importancia trascendental tanto en los Evan-
gelistas cuanto en los Padres, pues “el sentido de la percepcion es transferi-
do al de la comprension”. Me parece de suma importancia destacar este
hecho, que algunos especialistas en el tema han visto como signo de arcais-
mo en los procedimientos literarios para lograr en los receptores un mayor
impacto psicosomatico y catequético®.

La acustica conceptual e interlocutora adquiere matices de especial pro-
fundidad en Zenén de Verona. Por motivos probablemente justificados por

® Para Oracula Sibyllina, las eds., respectivamente, de J. GEFFCKEN, GCS, 8 y A.
KurFess, Miinchen 1951. Apud S. Alvarez Campos. Para la lexicografia, A Greek-English
Lexicon of the New Testament and other Early Christian Literature. F. W. DANKER-W.
BANER’S. Chicago/London 2000, 3" ed. “Phoné”, 1071-72. “Ods”, 739. “Réma”, 905. A
Patristic Greek Lexicon. Edited by G. W. H. LAMPE. Oxford 1991, 10" ed. “Voz”, 1503s. En
los tomos oportunos y para los calcos semdnticos a la lengua latina -pues es sabido que su
publicacién avanza por orden alfabético- también, Thesaurus Linguae Latinae y A. FORCE-
LLINI-I. FURLANETTO, Lexicon Totius Latinitatis. Bononiae 1965...; A. SCHOKEL, La palabra
inspirada. Barcelona 1969, en que el autor insiste en la carga teofanica de estas palabras y
el efecto que obran en sus receptores.
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la mentalidad, idiosincrasia o funcionamiento interno de las comunidades
eclesiales de las di6cesis del norte de Italia -que en estos momentos no me
ha sido posible tratar con profundidad, pero cuya indagacién me motivarfa
en un futuro por la sugestion y trascendencia del tema- he observado que
los Padres de dicha zona, en lineas generales, son proclives a resaltar el
enorme poder teolégico de la audicion aceptada y bien comprendida. Simo-
netti también lo ha resaltado, opinando que el oido como elemento agente
equivale a Dios en una concepcion arcaizante. El oido (auris, fusion entre
el sentido de la audicién y el érgano corporal propiamente dicho, la oreja)
es el sentido primero del que se sirve Dios para salvar al mundo y El, con
su enorme poder, quiso hacerlo a través de una mujer. En las tiltimas déca-
das del siglo IV, el obispo Zenén contrarrestaba asi la audicién de Eva con
la audicién de Maria, fiel a la tradicion catequética heredada'®. Adan habia
oido a Eva y habia tocado el arbol obedeciendo a la palabra de Eva. Sin
embargo, per aurem intrat Christus in Mariam (Tract. 1, 3,19-20) y ella se
convierte automaticamente en el cofre, virginali carcere, que lleva dentro
de si la Salvacidén y la ofrece al mundo. En un paso mds, la circuncisién
hebrea, como rito esencial de identificacion del pueblo elegido por Dios, ha
caducado, todo se renueva y en Maria se asienta a través de Cristo la nueva
Iglesia''. Si esta nueva Iglesia crecia en la metédfora del “cofre” para Zendn,
San Ambrosio de Mildn no ahorra en metaforas marianas cuyo significado
alina todas las virtudes de Maria e, implicitamente, el silencio fecundo que
posibilita el escuchar. En su Epist. 42,6, dirigida al Papa Siricio, -y de modo
muy similar en De Instit. Virg. 52- Maria es la puerta que mira a Oriente,
por donde entra en el mundo la salvacidn, nonne haec porta Maria est, per
quam in hunc mundum Redemptor intravit? Haec porta iustitiae, haec

10 J. CH. PICARD, Le souvenir des évéques. Sépultures, listes episcopales et culte des
évéques en Italie du Nord des origines au X siécle. Roma 1988, 260-64. El autor, en su
exhaustiva indagacién prosopografica, ofrece una sintesis sobre la personalidad del citado
obispo, mencionado por San Jerénimo, que ocupé el nimero octavo en la cdtedra y vivié sin
duda al filo del 380, al ser el segundo sucesor del obispo Lucio cuya actividad al frente de
tal didcesis estd probada en el 356. M. SIMONETTI, voz homénima en Diccionario Patristi-
co, I1, 2227, siguiendo a otros especialistas en el tema, lo reconoce también como el octavo
obispo de Verona y concede mucha importancia al valor catequético de sus homilias.

"' Deduzco que este punto nos llevaria mds lejos, a la consideracién del funciona-
miento de las comunidades hebraicas del norte de Italia y su oportuna regulacién a través de
los céanones conciliares, asi como a un posible antisemitismo del citado obispo. Como suge-
rencia para los lectores menos experimentados, expongo tal tema que, sin duda, ya estd cap-
tando la atencién de los especialistas.
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porta est beata Maria. Tal encomio es recurrente, también, en San Jeroni-
mo para quien Maria es “la puerta que siempre mira a Oriente y s6lo puede
abrirla el Sol de Justicia, que es nuestro Pontifice segiin el orden de Mel-
quisedec” (Epist. 49,21). La justicia s6lo puede habitar donde otras muchas
virtudes se han asentado ya previamente. La mujer elegida por antonoma-
sia ya era verbis gravis, loguendi parcior, intenta operi. Y cuando Gabriel
la encontré en la discrecion de su lugar habitual, salutata, obmutuit et appe-
llata, respondit (De Virg. 2, 6-11). Otro obispo del norte de Italia, Gauden-
cio de Brescia, activo en los tiltimos afios del siglo 1V, retoma esta misma
catequesis poética sirviéndose de nuevo de los recursos arcaizantes que he
mencionado anteriormente. Hablando de la concepcidn del Sefior, por obra
del Espiritu, en el seno de la siempre virgen y refiriéndose al cuadro de la
Anunciacién, dice en su Sermo 13,5: non alius ex Maria natus est, quam
qui per maternas inlapsus aures uterum Virginis opplevit. El titero de Maria
se colmo6 precisamente a través del deslizamiento (illabor) de Dios/voz en
los oidos de ella.

Los Padres que desarrollan su actividad entrado ya el siglo V manifies-
tan, seglin la finalidad concreta de su amplio repertorio, una fidelidad a la
tradicién expresada en el valor de los sentidos y de la palabra como, estimo,
ha quedado claro desde las primeras lineas de este estudio en que me pare-
ci¢ prioritario mencionar por ello a San Agustin. El hispano Aurelio Pru-
dencio, en su caso, cuya obra poética se centra en el juego de las alegorias
como delatoras de un periodo muy especial en la historia de la Iglesia, y no
es dado a la catequética simple, menciona también en algun pasaje el valor
fecundo de la palabra. Reflexionando sobre el prodigio que supone que
innuba virgo nubit Spiritui y sea madre permaneciendo virgen, opina que
todo arranca de la palabra del angel y de la fe de Maria, en la esperanza que
debe mover a todo incrédulo a la verdad: quid renuis? Quid inane caput,
non credule, quassas? / Angelus hoc sancto fore nuntiat ore. Placetne / cre-
dere, et angelicis aurem reserare loguellis? Incluso, “antes de la soflama
divina de Dios-Creador, la tierra era drida y no apta para mayores deleites,
pero postquam liquidus caelesti Spiritus ore / virgineam respersit humum,
medicabilis illa est (Apoth. v.576 ss.692 ss., respectivamente). La boca, la
palabra humectante del Espiritu rocfa la tierra virginal y ésta ofrece gene-
rosa la posibilidad de la sanacién. Se observa, evidentemente, que sin la
adecuada recepcion de la palabra, que es actistica pero también mensaje,
podria haberse obstaculizado el proceso de la redencion.

La citada seleccion de la postura de los Padres sobre este tema adquiere
una categoria sublime en la exégesis que acompafia a la pericopa de la Visi-
tacion y en la que deseo detenerme ahora. El efecto salvifico de la audicién
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de la Palabra comienza en el primer cuadro en el tiempo, la Anunciacion,
como ha quedado patente. Pero los acontecimientos se suceden. La magia
de la palabra en el proceso historiado de la salvacién que comienza en
Maria, va progresando de modo creciente y el encuentro entre dos mujeres
emparentadas y a la vez portadoras de seres protagonistas en la salvacién
por la palabra -aunque, evidentemente, no estén al mismo nivel- ofrece a
los escritores cristianos un campo inmenso que se mueve entre la teologia
y la sensibilidad exegética, y que no siempre implica una complicacién
doctrinal sino belleza sensorial, cuyo mensaje llega a cualquier auditorio o
a cualquier lector interesado en profundizar en las Escrituras. Desde San
Ireneo de Lyon hasta Agustin, es Juan el Bautista el primero tocado por el
efecto dindmico de la palabra oida y aceptada por Maria y lo es cuando
todavia es un feto, un gestante en el vientre de su madre Isabel. Esto me
resulta obvio. Elio Peretto lo ha visto igualmente en uno de sus mds recien-
tes estudios sobre el tema, apoyado en el andlisis semdntico, aunque lo cen-
tra esencialmente en la obra del obispo de Lyén y también de los escritos
Apécerifos'2, Segiin Ireneo, la futura llegada del Salvador significé el anun-
cio al mundo de una gran luz. Esta, tras el si de Marfa, llegé en primer lugar
al vientre de la madre del Precursor pues éste, “saltando de gozo en el seno
materno”, reconocié con esta kinesia que “en el seno de la Virgen habia
sido concebido el Verbo de Dios” (Adv. Haer. 111,10.1V,7). Hipdlito de
Roma, afios después, incide en el mismo fenémeno. Textualmente, en el
momento del encuentro entre las dos primas: 007t0g GK00GOG TOV GOTAGHOV
1fic Maplag, éoxiptnoey év kothio potpdg dryoAdimpevog, Evopiy Tov év
koMo [opBévou cuvetAnuuévov Beod Adyov (De Antich. 44-45). En el salu-
do reciproco entre Maria e Isabel y en las exclamaciones de bendicion que
luego pronuncian, Isabel a Maria y ésta al Sefior, el proverbial Magnificat,
-tantas veces contemplados en los diversos comentarios de los Padres al
Evangelio de Lucas, como se dijo- subyace una rica antropologia cultural
propia de la tradicién del pueblo semita. La semdntica de las palabras pro-
nunciadas lleva en sf misma una fuerza curativa. En la mentalidad hebrai-
ca, y en la semita en general, el verbo bendecir implica una potencia cura-

12 E. PERETTO, “L’ascolto della Parola in Ireneo di Lione”, Percorsi mariologici
nell’antica letteratura cristiana. Citta del Vaticano 2001, 91-111. La publicacién ha llega-
do a mis manos cuando mi contribucién estaba practicamente concluida y la cito con doble
merecimiento, ante la gozosa confirmacién de que las mismas sugerencias que ofrece la
Patristica en su campo de investigacion estdn vivas simultineamente en distintas Universi-
dades del mundo.
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tiva que produce de inmediato algiin beneficio en aquél que la recibe, y el
instrumento idéneo de transmisidn es la palabra, “de persona humana a per-
sona humana”. No obstante, en tal contexto biblico, la bendicién no debe su
eficacia a las palabras en si que la expresan, sino al hecho de que es el
puente de comunicacion entre Dios y los hombres, ya que los interlocutores
reconocen que alguno de ellos es portador de alguna virtus divina espe-
cial’3. La historia de la salvacién se concentra, deseo incidir en esto, en el
contexto de la realidad literaria que retrata la idiosincrasia del pueblo elegi-
do y, también, el modo en que cada uno de los escritores cristianos supie-
ron hacer el oportuno calco semdntico y conceptual a través de épocas y cir-
cunstancias anadidas. La palabra es el todo. De hecho, y definitivamente a
partir de San Juan, es el Todo.

A lo largo del siglo III, muchos Padres se recrearon en el tema. Y algu-
nos detectaron perfectamente los tiempos secuenciales y vivificos en que
puede fragmentarse el episodio completo de la Visitacién, cuyo germen teo-
16gico radica precisamente en ello aunque a priori parezca un cuadro cerra-
do en si mismo. Se establece una diferencia entre el encuentro gozoso de
ambas mujeres, la reaccidn dindmica del Bautista -real, pero todavia invisi-
ble-, las eulogias de las futuras madres, el tiempo de permanencia de Maria
en Ain Karim, quasi mensibus tribus, y el regreso de Maria a su casa de
Nazaret. En este transcurso del tiempo real, pasan muchas cosas y todas
distintas. A su modo, cada una de ellas es trascendental. Cuando la donce-
lla recién encinta llega a casa de Isabel, ésta llevaba ya unos seis meses de
gestacion, atendiendo a los calendarios litirgicos. Cuando Maria vuelve a
su casa, su prima dio a luz casi a continuacion: et reversa est in domum
suam. Elisabeth autem impletum est tempus pariendi, et peperit filium (Lc
1,56-57). El intervalo entre la visita y el nacimiento de Juan estd iluminado
en la exégesis de algunos Padres por la percepcién del efecto real de la
palabra, de los silencios y por la personalidad de los transmisores y recep-
tores, que no son idénticos ni en su categoria ni en su cometido en el pro-

13 M. Masing, “Il saluto di Elisabetta a Maria (Lc.1,42)”, Marianum, 138 (1988)
138-158, esencialmente 143 ss. También, la voz benedire, en E. JENNI-C. WESTERMANN,
Dizionario Teologico dell’Antico Testamento. Torino 1978, 1 308s. El acto y el efecto de
bendecir ha sido también estudiado en las sociedades politeistas y animistas, especialmente
de Malasia donde reverencian la fuerza dindmica que se deriva de tal accién, un rito en
suma. Por su parte, H. ZIMMERMANN, Metodologia del Nuevo Testamento. Torino 1971,
126.133ss, profundiza en el episodio de la Visitacion, catalogdndolo en un género literario
doble, al participar por igual de la tradicion histérica y de la tradicién asentada en la elec-
cién adecuada de las palabras bienhechoras o enlogia.



LOS SENTIDOS SALVIFICOS: MARIA COMO OYENTE EN LAS FUENTES ,., 51

ceso de la redencién. Sin embargo, todos y todo quedan mutuamente enca-
denados por el valor operativo de la palabra y de su audicién. Para Orige-
nes, quizd el mas pleno en su doctrina, (In Lc. Hom., 6-9) “cuando en el
ttero de Isabel su nifio salta de gozo y su eulogia es inspirada por el Espi-
ritu ante la presencia y saludo de Maria, los meliores llegan hasta los dete-
riores”. Los intensivos -que he escrito en lengua latina para simplificar- no
tienen matiz peyorativo. Hay que entenderlos en la mentalidad de dicho
escritor. Quien es por si inferior, el Bautista, se eleva y se ennoblece con la
visita de quien, siendo superior, Jesucristo, se acerca amorosamente hasta
€l. “Juan es santificado en el vientre materno vy, a su vez, Jests, recién
encarnado en el de Maria, convierte al Precursor en su primer profeta”. Tal
maravilla se produce casi en el silencio, en la intimidad doméstica de una
visita familiar, sin publicidad, en el recogimiento que s6lo podia haber sido
abonado por la fe y la humildad previas de Maria, nictic, drvdeic. Por eso,
Maria es la primera creyente. En el tiempo de permanencia junto a su
prima, la Virgen es munus para Isabel, un auténtico regalo que posibilita
que durante esos tres meses “Juan se iba ungiendo y preparando en el dtero
materno al modo del athletico scammate y mirabilius nutriretur. La admi-
racién de ambas mujeres es mutua, y Marfa, sabiendo que va a ser madre,
justifica lo extraordinario de su propio estado (virgen) y el de su prima
(estéril y de avanzada edad) por la nictig que habia tenido en la voz del
angel, 100 dyyédov ewviv, y en las palabras, tolg Aehokepévorn, que éste
pronuncio de parte de Dios (In Lc. frag. 36). Es obvio que en este pasaje se
Juega tanto con el sentido acistico cuanto con la percepcién semdntica de
las palabras habladas. Y Juan el Bautista, percibiendo los efectos de tales
palabras desde el seno materno, es uno de los primeros testigos, por no
decir el primero, del inicio del proceso de la redencién. Por eso, Origenes
le llama pdprug (In Jn. 2,37). En el comentario al mismo Evangelio de San
Juan (6,49 ss.) hace el autor un bellisimo excursus sobre los sentidos, dando
prioridad al oido/ voz/ palabras sobre la vista. Isabel 0yé, fixovcey, el salu-
do carifioso de Marfa, donoopdg, percibido simultdneamente por su hijo en
gestacion que se agité de gozo en el dtero. Origenes concluye que el Bau-
tista ya ve a Jests, PAénewv, principio activo y puntual, antes de que lo vea
con sus propios ojos de adulto en el momento exacto de su vida piiblica
cuando, como Precursor, anuncie: “Este es el cordero de Dios que quita el
pecado del mundo” (Jn 1,29). Juan, en gestacidn, no es todavia auténomo
para ejercitar sus cinco sentidos; sin embargo oye a través de las palabras
de ambas mujeres. El oido es determinante: in rebus etenim praestantibus
per auditum (ako€) primum quis eruditur, deinde oculatus (autdptes) testis
ipsarum fit. Ese oido que se agudiza con la colaboracién mds activa de los
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otros sentidos cuando precisamente falta el de la vista y que puede llegar a
compensarla, en cierto modo, también con la intensificacion del tacto,
como ha visto la perspicacia de Monsefior Mart{ Aixald en un reciente arti-
culo, centrado en una peculiar imagen de la Virgen, cuya lectura recomien-
do por su adaptacién peculiar a estos temas'*. En verdad, la valoracion de la
profundidad del pensamiento de Origenes y de otras fuentes en estos aspec-
tos, exigirfa contemplar a la vez el grado de conocimiento de la medicina en
su época, considerando que el sistema nervioso es el verdadero conductor
de la percepcién sensorial. Esto llevaria a otro campo pero, en lineas gene-
rales, admitiendo que los siglos I y III del Imperio son ricos en Tratados
fisiolégicos de argumentos diversos, si bien mds acomodados a la “empei-
ria”, como es patente, considero que deberian estimarse en mds las refle-
xiones patristicas en este sentido. Los autores cristianos nunca fueron aje-
nos a lo que formulaban los otros autores literarios, llamados en la antitesis
tradicional “paganos”, y que ahora son justamente tratados como “los cla-
sicos”. Del modo contrario, no habrian surgido ni las controversias, ni las
refutaciones ni los apologetas, ni tampoco la ya proverbial helenizacion del
cristianismo. Los mds recientes Coloquios al respecto, los tradicionales de
Oxford por ejemplo, estdn trazando una investigacion interdisciplinar entre
ambas fuentes, ya que las dos son tributarias del mismo tiempo histérico. A
modo personal, sugiero ahora una consideracion sobre el africano Apuleyo,
siglo II del Imperio, y su obra Las Metamorfosis. El cuento de Amor y Psy-
que concentra, ademads de otras muchas cosas que han rebosado a los inves-
tigadores, como un breve tratado de psicoandlisis donde la funcion de los
sentidos es primordial. Recuérdese que Psyque no puede ver al Amor, esa
es la condicién inexcusable para su felicidad (V, 2-7, passim). Solo puede
oir, escuchar a su esposo y dialogar con él. Lo mismo que entra en el pala-
cio que serfa su residencia guiada por “la voz de un ser invisible” que le iba
dando las instrucciones.

No obstante, y volviendo con Origenes, fiel a su estilo alegdrico, tiende
a identificar fenémenos sensoriales con personas. Si en la gradacién de
estos efectos agentes y salvificos hubiera que elegir, no hay duda, esta
claro, ShAov éotiv, que Juan es la voz, pwvn, y Jests es la palabra, Adyog.

Avanzado el siglo IV, de vital importancia para la vida eclesidstica aun-
que sea iterativo incidir en ello, Ambrosio de Mildn retoma la exégesis
implicita al episodio de la Visitacién siguiendo la tradicién origenista.

14 J. MARTI AIXALA, “La Virgen en Guido Dettoni della Grazia”, Ars Sacra (1999)
i1-12.
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Légico, en gran parte, pues conocia bien la lengua griega, pero la adapta y
enriquece destacando algunas virtudes especificas de Maria que, seglin su
pastoral, deben ser aplicables a toda mujer cristiana, cuya suprema funcion
es la de la maternidad. Segin algunos autores contempordneos, el relato de
la Anunciacién y la Visitacién en San Lucas tiende especificamente a resal-
tar la vocacién de Maria a la maternidad's. No era facil para Marfa com-
prender tal vocacién, el misterio que durante siglos estaba escondido en
Dios, pero “ella se comprometié con la obediencia, se abandoné a la sumi-
sién”, aunque sea licito pensar en una incredulidad inicial ante tal eleccion.
Resurge la niotig de Origenes calcada en la fides acompaiiada aqui también
de la devotio (In Lc. 2,14). Y cuando Maria fue informada por el dngel de
que la estéril habia concebido “porque ninguna cosa es imposible para
Dios”, no se comportd ni incredula, ni incerta ni dubitans sino todo lo con-
trario. Religiosa pro officio y festina pro gaudio, corrié a visitar a Isabel.
Sus palabras de salutacién fueron nutrientes para el feto y el tiempo de per-
manencia de tres meses junto a su prima no fue casual. El Bautista “Mariae
salutationem antequam nasceretur audivit, unguebatur itaque et, quasi
bonus athleta exercebatur in utero matris propheta, amplissima enim virtus
eius certamini parabatur” (In Le. 2,19-20 y 29-34 respectivamente). Es
evidente la herencia de Origenes. El tiempo de preparacién de ese peculiar
atleta fue, en suma, un tempus pulchrum. Similar exégesis hace en De Isac.
vel An., 3 y en el tratado De Fide 4,113 ss., incide en que Maria es porta-
dora de la propia voz de Dios. Las voces y las palabras entran por los oidos.
Lo sentidos de Maria estuvieron siempre atentos y dispuestos, y gracias a
ello, el mejor testigo de que su hijo Juan ya habia conocido la voz de Dios
dentro de sus entrafias fue su propia madre Isabel. Maria es el puente salvi-
fico de comunicacién entre esferas de ordines diferentes a través de la gene-
rosa disponibilidad de sus sentidos. Pero éstos ejercen en cada momento el
efecto adecuado, al igual que singulorum verborum proprietas es diferente.
Las voces u oracula convienen seguin sean las personas, y su recepcion no
es igual. No es igual la de las mujeres que la del gestante o pignus: Vocem
quidem Mariae prior Elisabeth audivit, sed lohannes prior Domini gratiam
sensit. Lo sensorial se mimetiza con lo teolégico. Mdximo, obispo de Turin,
por su parte, continta enriqueciendo esta exégesis en sus obras con la inno-
vacién de un antagonismo hermosisimo entre Maria e Isabel. Ambas con-
cepciones y ambos nacimientos son diferentes, pero también tienen alguna
circunstancia extraordinaria en comun. Si Dominus de virgine gignitur,

15 J. C. REY GARCIA PAREDES, Mariologia. Madrid 1995, 346ss.
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lohannes de sterili procreatur. El primero procede de una adolescente
inmaculada y el segundo, de una anciana ya cansada. No obstante, si es
extraordinario que “virgo peperit”, también es admirable que “anicula pro-
creaverit”. Para Maximo, Juan personifica el Antiguo Testamento y en su
inspiracion literaria ha nacido “senis mulierculae frigido sanguine”. Pero el
Sefior, que implica la Palabra que él mismo va a predicar nace “ferventis
iuvenculae flore” (Serm.5, 3-4). El Verbo/Palabra se hace carne en Maria,
ella concebird la Palabra, pero, cuando con sus palabras de mujer salude a
Isabel, éstas, que son a su vez la Palabra ya recién concebida, produciran el
efecto dinamico y la alegria de Juan dentro del seno materno. Se revela en
la predicacién del obispo de Turin toda una semiética de palabras, gestos,
contenidos y hasta de silencios parlantes de valor incalculable para la cate-
quética, servibles para cualquier lugar y tiempo histéricos!'s.

La mencién de San Agustin ha abierto mi contribucién y también con él
quiero terminar. Seria osado por mi parte hacer ahora un escrutinio com-
pleto de su mariologia con la acribia deseable, bien ejercitada por el presti-
gioso Augustinianum de Roma que tanto facilita al resto de estudiosos.
Pero si quiero mostrar algunos pasajes significativos de su obra en que el
obispo de Hipona desvela claramente tres cosas, a mi entender, en el trata-
miento de los sentidos y la Virgen: su dominio del tema, su vinculacién a la
tradicién heredada y, sobre todo, sus avances teoldgicos en la exégesis a
algunos textos, tratados con la vivacidad y la belleza que le son peculiares.
Para Agustin, el hecho de audire por parte de Marfa es esencial. Ella escu-
ché décilmente al angel y s6lo después preguntd (De civi. D. 16,242, por

1" Me pregunto qué hizo concretamente Maria, c6mo se comportaron ambas familiares
en su vida cotidiana durante los tres meses que la Virgen permanecid junto a Isabel la cual,
segin un autor andnimo del siglo 1V, “habia ocultado celosamente su embarazo durante
cinco meses dada su edad y presunta esterilidad”, oprobiosa en la sociedad judaica. Hasta el
silencio o la falta de informacidn, en este caso, se intuyen fecundos, al igual que lo gestual,
que en si mismo puede ser mudo, también habla. De ahf las palabras que he querido selec-
cionar para la sintesis de mi colaboracién. Vid. Written Voices, Spoken Signs. Tradition,
Performance and the Epic Text. Edited by E. BAKKER - A. KAHANE. Harvard University
Press 1997. Esencialmente, el articulo de W. OESTERREICHER, “Types of Orality in Text”,
190-214, donde el autor insiste en que frente a los tradicionales “lenguaje hablado” y “len-
guaje escrito” propios de la concepcidn lingiifstica, ya han sido introducidos el “cédigo féni-
co” y el “codigo grifico”, referentes al medio. Cémo se entienda el medio es muy impor-
tante, sobre todo en las culturas vinculadas a la tradicién oral que, posteriormente, toma
forma literaria escrita. Tal literatura acusard, sin duda, la mezcla de ambos fenémenos. Pien-
so que en toda la pericope de la Anunciacién-Visitacidn, los Padres, jamds ajenos a la sensi-
bilidad propia de cada época, han coordinado sabiamente ambos cédigos.
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ejemplo). Oir sabiendo escuchar es primordial. Se escuchan voces y tam-
bién sermones. En ocasiones, los sermones o palabras pronunciadas, acogi-
das y dindmicas -las que mueven a Juan en el vientre materno, en su caso-
proceden directamente del Espiritu Santo, al igual que los tres meses que
Maria permaneci6 junto a su prima en el periodo final de su gestacién le
parecen al autor simbolo de la Santa Trinidad. (De div. Quaest. Oct. tr.
58.,2; De Trin. 4,29). El marco teolégico inunda el campo antropoldégico e
histérico. Se complican, pero también se enriquecen las interpretaciones,
conforme a una lengua bastante mds variada en léxico, pero quizd menos
depurada en la semdntica especifica al acusar el desgaste propio de un latin
de la “baja latinidad”.

El Pneuma es siempre interactivo, ilumina y habla a quienes son oyen-
tes receptivos. Incluso, habla en el aparente o ambiguo silencio semantico,
ya que Lucas escribe: “Maria intravit in domum Zachariae et salutavit Eli-
sabeth”, pero desconocemos el texto, el contenido propio del saludo. Maria
se habia preparado en el silencio e Isabel nunca podria haber comprendido
el significado del alegre brinco de su hijo en su vientre sin la inspiracién del
Espiritu (Epist. 187, 22-23). El motor del Bautista, todavia no nacido, es la
alegria, pero se trata de una alegria especial. La alegria, gaudium, es propia
de los nifios y de las personas adultas, pero también es patente en los reba-
fos e, incluso, entre los que profesan cualquier otra creencia ajena a la fe
verdadera, dice Agustin en la carta mencionada. La alegria de la Visitacién
es diferente y trasciende el propio sentimiento humano. Es inusitata et
nova, porque “se produce en el titero en gestacién ante la llegada de aque-
lla mujer que habria de dar a luz al Salvador de los hombres”. Es la alegria
que s6lo puede venir de Dios, transportado ya en Maria y por la fe absolu-
ta de ella en su Palabra. En el elogio de ambas mujeres, cuyos hijos cum-
plirdn roles especificos en la historia de la redencién, prevalece la hermosa
paradoja. Estd claro que Juan es sélo el Precursor, pero es un privilegiado,
porque “nadie mayor que Juan ha nacido de mujer” (Mt 11,11). No obstan-
te, mayor es quien ha nacido de una virgen, pues “merito ergo sterilis pepe-
rit praeconem, virgo iudicem. In matre lohannis sterilitas accepit fecundi-
tatem, in matre Christi fecunditas non corrupit integritatem. Elisabeth con-
cepit solum hominem, Maria Deum et hominem” (Serm. 288,1). En todo el
prodigio de salvacidn, subyacen las voces, voces con mensaje que brotan
tras la meditacion del silencio y palabras que inmediatamente son procesa-
das por el intelecto: verbum promitur post intellectum, vox post silentium
(Serm. 8.4). La caro fit Verbum y Verbum concipitur in utero Virginis. Vox
si Verbum non sit, strepitum est aurium forte, potest ergo esse verbum sine
voce, et potest esse vox sine verbo. Adde vocem verbo: procedit in notitiam
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verbum. Quid ergo Christus ad Mariam? Verbum occultum. Praemissa est
vox ut praecederet verbum (Serm. 289,3). La esencia teoldgica se ha cum-
plido en Maria, quia beata Maria audivit verbum Dei et custodivit. Es mds,
plus mente custodivit veritatem quam utero carnem (Serm.25,7). En sinte-
sis, su amorosa y celosa custodia ha guardado no sélo al Hijo, que es ver-
bum y el Verbo, sino también al Espiritu, que es también Dios y soplo, héli-
to que guia la vida eclesial. En consecuencia, Maria portio est Ecclesiae,
sanctum membrum, excellens et supereminens membrum. Creo que, para
concluir, no puede haber mas hermosa ni mds profunda aretalogia teoldgi-
ca de la sencilla doncella de Nazareth que supo siempre acomodar el uso de
sus sentidos a la voluntad de Dios.



