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«0Q BEATA MARIA, QUAE ES HABITATIO ECCLESIAE™

LUIS PEREZ SIMON

Introduccién

La Orden Franciscana honra a la bienaventurada Virgen Maria con espe-
cial devocion en el misterio de su Inmaculada Concepci6n, Patrona de la
Orden, “Virgen hecha Iglesia” (Cfr CC.GG. art. 26, 2). Los franciscanos
vivimos esa especial devocion a la Inmaculada, que qued6 grabada en nues-
tros corazones desde pequenos, cuando en nuestros seminarios aprendimos
a recitar o cantar con todo el fervor juvenil Tota pulchra es, Maria ante una
imagen o pintura de la Inmaculada.

Los tedlogos franciscanos han sistematizado a lo largo de la historia una
serie de reflexiones sobre el misterio cristiano, y dentro de las mismas se
ocuparon ya desde el comienzo de su escuela del tema mariano, tanto en el
orden de la devocién y del culto como en el doctrinal, siguiendo fielmente
los impulsos e intuiciones de su fundador, San Francisco de Asis. en torno
a cuya persona se articula lo que llamamos escuela franciscana, cuyos pen-
sadores son participes de un mismo talante y sintonizan entre s en una cos-
movisién y manera peculiar de interpretar los problemas de la existencia y
la fe. como consecuencia de haberlos vivido y experimentado previamente
en la vida de fraternidad aprendida de Francisco y de la primitiva comuni-
dad franciscana?. El franciscano hace filosoffa o teologia no por entreteni-

| Sermones, 361-3. Citaré siempre los textos de San Antonio por la edicién espafiola
bilingiic, Sermones Dominicales ¥ Festivos, Murcia 1995, con una S seguida de los nimeros
correspondientes a las paginas de dicha edicion.
CF. MERINO, J. A2 Historia de la Filosofia Franciscana, BAC, Madrid 1993, XXVI-
XXVIIL
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miento o por profesion, sino para orientar en la practica su vida segun la fe
o el proyecto revelado por Dios, tratando de descubrir la relacién entre el
bien y la verdad con un fin sapiencial. Por eso se hace imprescindible, ante
cualquier tema, objeto de reflexion, ofrecer como portada el pensamiento y
la actitud del Fundador.

1. La herencia de San Francisco de Asis

La vida espiritual de San Francisco estd marcada y penetrada, ante todo,
por la experiencia mistica de Dios, al que intuyé como “el bien total, ¢l
sumo bien™ “El solo verdadero Dios, que es el bien pleno, el todo bien. ¢l
total bien. el verdadero y sumo bien, que es ¢! solo bueno™ (Le 18.19) (IR
12, 9). Tal experiencia fue vivida, testimoniada y expresada por Francisco
con un lenguaje no profesional en sus escritos. Este bien, que es Dios, que
es Amor (1In 4.8). serd también el principio que inspirard y regird la Escue-
la Franciscana. y bajo él, y en el horizonte de la fe trinitaria y de la historia
de la salvacién, contemplard a Maria, la “madre y esclava del Senor”. Esta
bella y fuerte antitesis prueba el sentimiento y afecto de Francisco, su entra-
fiable amor por Maria. En efecto, escribird: Si la bienaventurada Virgen de
tal suerte es honrada, como es digno, es porque lo llevé en su santisimo
seno (CtaO 21).

Por su parte, los bidgrafos de Francisco nos han transmitido su amor,
piedad y devoci6n a la Santisima Virgen Marfa. “De indecible amor rodea-
ba a la Madre del Sefior Jests, por cuanto habia convertido al Sefior de la
majestad en hermano nuestro, y porque hemos conseguido misericordia por
medio de ella™ (LM 9, 3.1: ¢f 1C 24; 2C 198). Esta referencia expresa de
Maria a su Hijo es la base sélida de su genuino amor a Maria. Asf. desde el
1205 visita la capilla de la Porcitincula, dedicada a la Madre de Dios. lugar
donde los benedictinos, sus propietarios, le conceden vivir desde 1208. y
que serd punto de referencia para la fraternidad itinerante (2C 198, EP 55.
LM 2.8). morada preferida por él (2C19; TC 56); “por revelacién divina”
descubre allf la “verdad evangélica™ al escuchar el evangelio de la mision,
que Francisco encarna en si a la manera en que Maria encarné en si la Pala-
bra en la Anunciacién, de modo que San Buenaventura entenderd el naci-
miento y posterior desarrollo de la Orden como una concepcidn y un alum-
bramiento por los méritos de Maria (LM 3.10)%; en este lugar aconteceri la

Cf. STEINER, M..: “San Francisco y la Virgen Maria”, en SelFran 10 (1981) 53-65.
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vesticion de Clara, se celebrardn varios capitulos generales, y, antes de
morir, pedird a sus hermanos que no la abandonen; alli morird, un sdbado,
dia 3 de octubre de 1226. A ella se confiaba como abogada, protectora ¢
intercesora, y le conffa la Orden (LM 9.3). La Porcitncula es la iglesita pre-
ferida por Francisco, y, segin cree ¢l, también por la Virgen, que por su
pequedez recuerda la humildad de Marfa. virtud que deberé caracterizar a la
Orden, y de la que debera ser modelo la comunidad que alli habite.

Podemos entrever por estos detalles la funcién ejemplar de Maria para
todos los seguidores de Francisco y para todos los hombres, de modo que
podamos dirigir a ella nuestra mirada como a un espejo. Ella, por su humil-
dad, serd la gran mediadora, gue nos dio a su Hijo, lo hizo hermano nuestro
(2C 198, IR 23, 63.65) y nos hizo hermanos suyos (cf LM 7.3). “El cual,
siendo rico sobre todas las cosas, quiso ¢l mismo elegir la pobreza en el
mundo con la beatisima Virgen su madre” (2CtaF 5). En esta devocion a
Maria, y en sus formas de expresarla, no parece que esté lejana la expe-
riencia del amor recibido de su madre, madonna Pica. Hoy podemos leer,
meditar y rezar con sus propias expresjones de devocion de mariana. Vea-
mos sus textos, salidos de lo mis hondo de su corazén noble y puro, con-
vertido y conservado limpio por el mismo Dios, que han sido estudiados ya
por numMerosos autores*.

En sus Escritos, Francisco, hombre guiado por el Espiritu Santo, ofrece
una imagen de Maria basada en la ensefianza viva de la Iglesia, cuya litur-
gia la sitia en el marco de la historia de la salvaci6n, entre los redimidos,
objeto de la misericordia divina, siempre unida al misterio de Dios. Desde
esa fe viva en Dios, Padre de nuestro Sefior Jesucristo, ve a Maria en el
centro de su fe y como objeto de ella, en relacién misteriosa con cada una

4 EsseRr, K., Temi spirituali, 285-314: “La devozione a Maria Santisima in s. Fran-
cesco d’Assisi” . Esser descubri6 en la veneracién de Francisco a Maria una “estructura teo-
logica™ al poner de relieve que Erancisco no la venera de forma aislada, sino gue la coloca
siempre en relacion dniea con el misterio de la Santisima Trinidad y la eleva sobre todas las
crigturas eracias al misterio de su maternidad divina. Con lo que puso los fundamentos pari
los estudios mariologicos posteriores. Asf se lee en Verba Domini mei, Congreso de Roma
2002, 184; STEINER, M.: “San Francisco'y la Virgen Marfa™, en SelFran 101 1981) 53-65;
PoMPEL, A voz “Maria”, en Dizionario francescano (Padova 1983) 931-952; ANASAGASTI,
P Principios teeldgicos de la piedad mariana de San Franscisco de Asis™, en EstMar 438
(1983) 389-417; RonRIGUEZ HERRERA. L Los Escritos de San Francisco de Asis. Murcia
2003; Lopez, 8. “El tema mariano en los escritos de Francisco de Asis”, en SelFran 16
(1987) 171-186. fd: “Maria en la comunicacion salvadora del Dios Trino en Jesucrisio,
segiin S. Francisco Jde Asis”, en ibid., 339-370; MERINO, J.A /MARTINEZ FRESNEDA, F.
(coords.): Manual de Teologia franciscana. Madrid 2003.
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de las tres divinas Personas, principio de todo bien, y por eso la invoca y
alaba como Hija, Madre y Esposa; se encomienda y confia en ella, la sien-
te cercana y presente en el misterio de la comunién de los santos. As{ se
comprende la larga lista de nombres con los que se dirige a ella: virgen,
madre, hija, esclava, esposa, sefiora, reina, iglesia, palacio, taberndculo,
casa, vestidura; adjetivandolos significativamente: santa (santisima), glo-
riosa, beata (beatisima), siempre virgen, perpetua virgen.> Bajo este ropa-
je literario, sencillo y concreto, sin la abstraccion teoldgica. popular y sin
elaboracion, directo y espontineo, expresa su fe, su amor, su devocion sin-
gular, “indecible”, a Marfa, cantando las glorias y privilegios de la Madre
de Dios, como ejemplo de humildad y de esperanza, intercesora de los
hombres ante su Hijo, obediente al servicio de la redencién, celebrando su
santidad con imdgenes pldsticas y llenas de lirismo, como se puede perci-
bir en su Saludo a la bienaventurada Virgen Maria, “tonada ritmica, guir-
nalda de expresiones biblicas, litirgicas y de los Padres™, con la que se
nos deja ver como fuera de si mismo ante la inmensa dignidad de Marfa,
“no ha nacido en el mundo ninguna mujer semejante a ti”, que glosa y
canta asi:

1. Salve Sefiora, santa Reina, santa Madre de Dios, Maria,
que eres virgen hecha Iglesia,
2. y elegida por el santisimo Padre del cielo,
que consagro con su santisimo amado Hijo
3. y el Espiritu Santo Pariclito,
en la que estuvo y esté toda la plenitud de la gracia y todo bien.
4. Salve, palacio suyo;
salve, tabernaculo suyo;
salve, casa suya.
5. Salve, vestidura suya;
salve, esclava suya;
salve, Madre suya
6. y vosotras todas santas virtudes,
que por la gracia e iluminacién del Espiritu Santo
sois infundidas en los corazones de los fieles,
para que de infieles hagdis fieles a Dios.

5 Cf.LOorEz, S.. “El tema mariano en los Escritos de Francisco de Asis”, en SelFran
16 (1987) 171-186.
6 RODRIGUEZ HERRERA, 1.: Los Escritos, 172.
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Marfa fue elegida y consagrada por el “santisimo Padre del cielo” junto
con su “santisimo amado Hijo y el Espiritu Santo Pardclito”. He aqui su
vision mds honda del misterio de Maria y su lugar en el designio divino,
que empieza en la Trinidad, principio de la santificacion y de la santidad de
Maria. su plenitud de gracia, que despliega su plan de salvacién para los
hombres. situando en el centro del mismo a la que estaba predestinada a ser
la Madre de Cristo, “al que no puede contemplar sin captar con el mismo
golpe de vista a su divina Madre™, como lo expresa también en la antifona
para Completas en el Oficio de la Pasién del Sefior, que Francisco quiere
que se diga también en las demds horas:

Santa Virgen Maria,

1o ha nacido en el mundo ninguna semejante a ti entre las mujeres,
hija y esclava del altisimo sumo Rey Padre celestial,

Madre de nuestro santisimo Sefior Jesucristo,

Esposa del Espiritu Santo:

Ruega por nosotros con San Miguel arcdngel

y con todas las Virtudes de los cielos y con todos los Santos

ante tu santisimo amado Hijo, Sefior y Maestro.

Marfa aparece relacionada con Dios Padre, Hijo y Espiritu Santo. Nos
llama la atencién que resalte tan vigorosamente la relacién de Maria con el
Espiritu Santo, llaméndola “Esposa”, relacion de intimidad, cuyo funda-
mento radica en el hecho de la Encarnacion: “Incarnatus est de Spiritu
Sancto ex Maria Virgine”. La maternidad de Maria es obra del Espiritu
Santo y en ella aparccen juntas la condicién humana y divina de Jesus:
“del Espiritu Santo y de Maria Virgen”. Como Madre de Dios, Maria es
santisima, elegida y predestinada por €l para que ella acoja en si, como
“palacio, taberndculo, vestidura v casa suyda’”, a su santisimo Hijo. Es el
Padre del cielo quien introduce a Maria en la corriente del santo amor, ¢l
que la elige y consagra (SalVM 1-3). Asf dispuesta y preparada, ella podrd
dar su consentimiento de fe y de humildad a la encarnacién del Hijo, como
le fue anunciado por el dngel (2CtaF 4), segiin la voluntad divina (IR
23,3), acogiendo al Hijo, revelacién de la misericordia del Padre para con
los hombres, pecadores, y a cooperar al plan divino de la redencion de
éstos, de los que serd refugio, y quedando, por lo mismo, capacitada para
vivir las relaciones excepcionales contraidas con cada una de las Personas

Ibid., 130-131.
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de la Santisima Trinidad: “hija y esclava del altisimo sumo Rey Padre
celestial, madre de nuestro santisimo Sefior Jesucristo, esposa del Espiritu
Santo”,

Llamar a Maria “esposa del Espiritu Santo™ quiere decir “que Maria,
fortalecida con los dones divinos de la gracia, ha respondido a la llamada y
ha dado libremente su consentimiento a la accién del Espiritu Santo Y, por
obra del Espiritu, ha concebido al Hijo, primero en el corazén y después en
su seno™. Este pensamiento puede verse reforzado con las palabras de
Francisco en su 2CtaF 48-53, donde dice: “Y (en) todos aquellos y aquellas
que hicieren tales cosas [...] el Espivitu del Sefor hard habitacién y morada.
Y serdn hijos del Padre celestial, cuyas obras hacen. Y son esposos, herma-
nos y madres de nuestro Sefior Jesucristo. Somos esposos, cuando por el
Espiritu Santo se une el alma fiel a Jesucristo. Somos ciertamente herma-
nos, cuando hacemos la voluntad de su Padre, que estd en el cielo; madres,
cuando lo llevamos en el corazén y en nuestro cuerpo por el amor y la
conciencia pura y sincera; lo damos a luz por la santa operacién, que debe
iluminar a los otros con el ejemplo”. :

Esta accion del Espiritu Santo hard que pasemos de infieles a Jieles,
haciéndonos morada suya, puesto que el Espiritu Santo es quien nos une y
relaciona con el Padre y el Hijo. Es, ademds, quien consagra a Maria en la
comunion de Personas de la Trinidad. Francisco, que no fue tedlogo, intu-
y6 con su corazén y su sensibilidad, - dones que recibié de Dios-, con su
oracién y su amor, los principales principios que los te6logos expondrédn en
el futuro con orden y sistema, en particular, su visién trinitaria o la comu-
nicacién entre los tres divinas personas (1R 23) y la maternidad divina de
Maria (2CtaF 4-5)°.

Francisco canta la santidad de Marfa, su plenitud de gracia, y Sus espe-
ciales vinculos con la Trinidad, porque con todo ello fue hecha digna Madre
del Hijo, es decir, madre del Verbo encarnado y no sélo madre del hombre
Jests, que se hizo hombre por nosotros, que vivié como pequefio, pobre y
humilde, en obediencia al Padre. Es el misterio de Marfa, a quien Francis-
co coloca en el corazén mismo del plan salvador de Padre, realizado por el
Hijo, “que, verdadero Dios y verdadero hombre, nacié de la gloriosa siem-
pre Virgen beatisima santa Maria, y nos redimi6 a nosotros, cautivos, por su
cruz y sangre y muerte” (2R 23,3).

8 Cf. Manual de Teologia franciscana, 257-8.
®  Cf. ANASAGASTI, P.: “Principios teoldgicos de la piedad mariana de San Francisco
de Asis”, en EstMar 48 (1983) 369-417.
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Es el contenido de la fe cristiana: “El cual, por nosotros, los hombres. y
por nuestra salvacion, bajé de los cielos, y se encarnd, por obra del Espiri-
tu Santo, de Maria Virgen™ (Simbolo constantinopolitano). Ella lo hace
hombre. El se abaja, condesciende. Lo expresa de esta manera: “Esta Pala-
bra del Padre, tan digna, tan santa y gloriosa, la anuncio el altisimo Padre
desde el cielo, por medio de su santo 4ngel Gabriel, en el seno de la santa y
gloriosa Virgen Marfa, de cuyo seno recibi6 la verdadera carne de nuestra
humanidad y fragilidad. El cual, siendo rico sobre todas las cosas, quiso €l
mismo elegir la pobreza en el mundo con la beatisima Virgen, su madre”
(2CtaF 4-5). Ved que diariamente se humilla, como cuando desde el trono
real vino al dtero de la Virgen (Adm 1, 16).

Francisco canta la pobreza de Cristo y de Maria, a quien llama afectuo-
samente “pobrecita” (2C 83.85.,200;: LM 3,105 7,1; 8.5). Desde el momen-
to de la Anunciacion, Marfa estd asociada de forma tnica al Salvador y a la
salvacion de los hombres. Y, siempre con Jestis y junto a €l es mediacion
para ir a Dios!®, Maria es obra de su Hijo, que la consagra (SalV 1-2). Y
desde ahi en su relacion con la Trinidad (OfP ant 2; SalVM 1-3), como
hemos visto, y con los hombres (ParPN T

El fervor mariano del siglo XL es el dmbito en que se desarrolla la con-
fesién de fe de Francisco. Cristo, mediador, es camino hacia el Padre, al
misterio de la Trinidad. Una devocion verdadera a Maria ha de estar carac-
terizada hoy por una conciencia clara de la accién del Espiritu Santo en la
vida de los creyentes, que nos haga entender a la Virgen Maria como la
discipula perfecta de Cristo, cuya vida humana. en el itinerario de la fe, se
convierte en modelo y “tipo” para aquellos que, déciles a la accion del
Espiritu Santo, viven unidos con Cristo, y en Cristo con ¢l Padre. Algo de
esto nos hace entrever la expresién “Virgen hecha Iglesia”. Podemos mirar
a Marfa como el ideal de la Iglesia y como la encarnacion del pueblo cre-
yente, pues la Iglesia es obra maestra del Espiritu (cf Ef |,22-23). Desde
muy antiguo enemos expresiones semejantes en los Padres. Asi, Clemen-
te Alejandrino dice: "Una es la Virgen Madre, a la que a i me gusta lla-
marla Iglesia” (Pedagogo 1, 6: PG 8, 300 B), y Cirilo de Alejandria la
llama “Santa lglesia”. En tales expresiones y bajo la consideracion de
Mar{a como “tipo” de la Iglesia subyace un pensamiento sublime y rico en
contenido espiritual. Fundamentalmente, tipo, es la marca visible, que se
obtiene al golpear (gr. “tipto™) un material duro. De ahi la acepcion de

1o Cf. LopEZ, S.. “Maria en la comunicacién salvadora del Dios Trino en Jesucristo,
segin S. Francisco de Asis”, en SelFran 16 (1987) 339-370.
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imagen, estatua, y tropolégicamente forma, figura, modelo, tipo. Llaman-
do, pues, a Maria tipo de la Iglesia, lo hacemos en sentido metaforico,
“pero sin olvidar los duros golpes de la nocién fundamental, que, desde la
espada de Simedn hasta el punial del Calvario”, como interpreta San Ber-
nardo, “burilaron la excelsa figura, el arquetipo ideal de la Madre de la
Iglesia™!!.

“Esta devocion |...] se realiza [...] en el esfuerzo de Francisco por asimi-
lar en todo la actitud de Marfa ante el Verbo de Dios. Como primera cosa,
¢l ““concepit™: como Maria, el hombre debe acoger al Verbo de Dios. acep-
tarlo en actitud de obediencia creyente y dejarse llenar totalmente por El.
Pero el “concepit™ —y éste es el segundo momento- debe convertirse en
“peperit”: el hombre, obediente y creyente, de nuevo como Maria, debe dar
a luz al Verbo de Dios, darle forma y vida™'2.

Francisco nos ha dejado en herencia una relacioén especial con Marfa, la
Madre de Dios y de los hombres y una serie de fundamentos para construir
una devocién mariana seria y recia, como la que nos estdn reclamando la
doctrina de la Iglesia después del Concilio Vaticano II y la accién del Espi-
ritu en los corazones de los fieles.

2. Lugar de Maria en los Sermones de San Antonio de Padua

San Antonio recoge esta rica herencia del Fundador ¥, a su vez, la trans-
mite a sus hermanos para que aprendan a transmitirla al pueblo cristiano
con su predicacién. También resulta tradicional hablar de la vida mariana
de San Antonio, de su amor y devocién por la gloriosa Sefora., que cierta-
mente podemos percibir en la lectura de sus Sermones. Pero el lugar de
Maria, en el conjunto de su obra, es més bien discreto, pues queda reduci-
do al marco litirgico de los temas mds directamente marianos y de sus fes-
tividades. Esto hace que las diversas ensefianzas sobre la Virgen, y sus con-
tenidos mds importantes, aparezcan sin orden 16gico, diseminadas por todas
partes, segtin la ocasion le permite cantar sus glorias, para resaltar la figura
y prerrogativas de Maria, mediante toda clase de recursos literarios. de
modo que mueva al oyente a la imitacién y a la devocion de la bienaventu-
rada Virgen Maria. Lo cual no significa que no pueda extraerse de su pre-

' RODRIGUEZ HERRERA, 1.: Los Escritos, 176.
12 ESSER, K.: Temas espirituales, 293, Ardnzazu 1981.
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dicacién escrita, -la dnica que conocemos-, un Cuerpo de doctrina mariana,
bastante amplio, si bien algo incompleto. Ciertamente hallamos presente
una doctrina sobre la maternidad divina, la santidad excelsa de Maria, su
liberacién del pecado, su Asuncion, su mediacién de las gracias, y otros
titulos de menor importancia'?.

Para empezar, juzgo importante resaltar, en primer lugar, el cardcter
franciscano de la actitud antoniana ante la doctrina y devocién marianas,
siguiendo la visién de San Francisco, con quien estd vinculado cronologica
y espiritualmente. Lo veremos con toda claridad respecto al tema de Maria,
Madre de Dios. No emplea en sus Sermones la terminologia abstracta
(maternidad), sino la concreta y directa (Madre), como ¢l la contempla y la
ama. como la Madre de Cristo, la Madre de Dios, de manera que predomi-
na en €l el lenguaje simbélico y poético sobre el légico y teoldgico, hacien-
do que los enunciados resulten mds concretos e intuitivos para lectores u
oyentes. Es importante resaltar que ni en Francisco ni en Antonio se da un
discurso auténomo sobre Maria, que siempre estd puesta al servicio de la
redencién. Asi, colocando a Marfa dentro del misterio de Cristo y a su ser-
vicio, viendo a Maria en su vida concreta. acogiendo la palabra, recorrien-
do su camino en la fe como fiel discipula. practicando toda una serie de vir-
tudes como actitudes evangélicas y existenciales, en particular la pobreza y
la humildad, nos muestra una figura de Marfa muy humana y cercana a
nosotros, como modelo en el seguimiento de Cristo. Para Francisco, Maria
es sefiora pobre (2C 83, 200; LM 7,1); para Antonio, Cristo condivide la
pobreza de Marfa, a la que aplica repetidas veces el adjetivo de paupercula
_]a extremadamente pobre- (S 243, 769, 871, 1473, 1789, 2015), porque
Maria proporciona en su existencia de pobre la forma visible que nos hace
presente la misericordia divina, como nueva Eva, abogada, intercesora. La
insistencia de Antonio en la pobreza de Maria nos indica que la pobreza fue

13 Como bibliografia recogemos: Carta enciclica del Ministro General, VALENTIN
SCHAAF, “San Antonio, Doctor de la Iglesia”, en Verdad y Vida 4 ( 1946) 537-582; BaLic, C.:
“San Antonio de Padua, Doctor Evangélico, ¥ los demis doctores de la Escoldstica francis-
cana”, ibfd., 583-613; APERRIBAY, B.: “Ia Asuncion de la Virgen, segiin San Antonio de
Padua”, ibid., 697-710; 1d.: “La enciclica “Ad caeli Reginam’y la realeza de Maria ", ibid,
13 (1955) 137-149.325-347; LAURENTIN, K. “La Vierge Marie chez Saint Antoine de
padoue”, en [l Santo 22 (1982), Auti del Congresso Internazionale di studio sui “Sermones”
di S. Antonio di Padoviy, Le fonti e la teologiu dei Sermones antoniani, 491-520; Catvo, G
«Ganta Marfa, Madre de Dios, en los Sermones de San Antonio de Padua”, en Verdad y Vida
(1995) 331-348; PEREZ SIMON, L.: San Antonio de Padu. Exposicion sistemdtica de su pre-
dicacién, Madrid 1998, 279-296; Manual de Teologia Franciscana, 264-271.

1'|_'




142 LUIS PEREZ SIMON

una virtud muy amada por €1, que lo atraia fuertemente ya antes de ser fran-
ciscano, cuando, siendo candnigo regular, la veia reflejada en la vida de los
frailes que iban por limosna a su monasterio. Al igual que Francisco, verd
la gloria de Cristo en la pobreza y en la humillacién. Ambos predican a
Cristo pobre y crucificado. Asi nos dird: “Cristo es el mayor don de Dios a
la humanidad” (S 481), pero “venido en forma de siervo” (S II 2025),
“humillado en el vientre de la Virgen: pobre en el pesebre del ganado; pere-
grino en el patibulo de la cruz” (S 73), “dichoso el vientre de la Virgen glo-
riosa, que merecio llevar durante nueve meses al que es todo bien. sumo
bien” (S 241), “la Hija fue portadora del Padre, la Virgen, pobrecita, llevé
al Hijo [...] Con la cabeza inclinada adorad reverentemente el templo de
Dios, el sagrario del Espiritu Santo, el bienaventurado vientre cercado de
azucenas” (243).

De la misma manera ve a la Virgen Maria. En ambos la presencia y valo-
racion de la verdadera humanidad de Cristo y de la maternidad de Maria
son medios para refutar la herejia de los cétaros y docetas. La piedad maria-
na de ambos se asienta en los misterios de Cristo, en los que Marfa aparece
como socia, cercana a los hombres, misericordiosa.

Y para expresar esa piedad en sus plegarias se sirven de los titulos de la
tradicién, de florilegios diversos, de 1a Biblia, de la liturgia, y también de la
literatura cortés del siglo anterior, donde se la llama sefiora, reina, glorio-
sa, abogada, madre...con todas las connotaciones que les son propias en sus
diferentes contextos. Cuando el primer poeta de nuestra lengua, Gonzalo de
Berceo (c.1198-¢.1265), escribe su obra titulada Milagros de Nuestra Sefio-
ra, nos da un tratado sobre Maria, medianera de todas las gracias, interme-
diaria entre Dios y los hombres, dindmica a la manera humana. Y se sirve
para ello del simbolo de la alegoria frente a lo abstracto del dogma para dar-
nos la sensacion de lo vivencial (lo que entra por los sentidos) unida a lo
racional, logrando el efecto de sentirnos cercanos, de participar, de convivir
con la realidad. La fe en la providencia se manifiesta artisticamente en
Maria con toda su carga afectiva de madre, mujer, dama, sefiora, y media-
nera bien que de un Sefior mas alto, Cristo, Rey. Vemos en €l una serie de
simbolos, como el del romero (el hombre peregrino), la sombra (proteccién
de Maria), las flores (cualidades o virtudes), que estdn también presentes en
San Antonio'*. Ya antes el monaquismo medieval habia realizado la unién
entre el amor cortés por la Dama y el amor mistico por Nuestra Sefiora,
como prueban los cantos y plegarias de la Liturgia de la época.

! GONZALO DE BERCEO: Milagros de Nuestra Seiiora, ed. de Juan Manuel Rozas
Lépez. Barcelona 1986.
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San Antonio, dentro del franciscanismo, es considerado como un anillo
que conect6 la cadena de 1a antigua tradici6n agustiniana con la cadena de
la entonces apenas naciente Escuela franciscana; fue precursor de los gran-
des maestros franciscanos; autor y guia de algunas formas de piedad y
devocién, las cuales florecieron primero €n el recinto de la Orden y se uni-
versalizaron después, recibidas por los fieles's. Aunque las historias no
recogen su nombre, San Antonio fue “profundo te6logo positivo, gran exe-
geta, también tedlogo especulativo, precursor de la escuela franciscana; el
eslabén que unié la cadena de la vieja tradicién agustiniana a la escuela
franciscana”!.

3. Principales titulos de Maria en San Antonio

Resulta anacrénico usar el término “mariologfa” en San Antonio por la
razén de que dicho término, en el sentido de exposicion sistemdtica de su
doctrina mariana, es de 1602, y antes de esta fecha no hay un “tratado ex
profeso”. Ademds, la doctrina mariana de San Antonio no es completa, ni
siquiera sustancialmente completa, pues hay en ella lagunas, propias de la
época, comienzos del siglo X1II. Esta es la opinion de René Laurentin en su
estudio serio y critico, quizds un tanto reductivo sobre alguno de los titulos
o prerrogativas de Maria'’.

15 Cf. VALENTIN SCHAAF, 0.C., 555-356. Recoge ¢l agustinianismo de San Antonio por
¢l método y estilo de exponer la Sagrada Escritura, por el simbolismo universal y por la pri-
macia de la caridad (p. 559) y como temas marianos de la Escuela Franciscana, en germen
en los Sermones, los de la predestinacién de Maria pari Madre de Dios, independientemen-
te de nuestros primeros padres, por lo gue no pudo contraer la mécula ni ¢l desorden (p.
572), la santidad de Maria (p. 572), medianera (p. 374). asufcion en cuerpo y alma (p. 375).

16 Cf. CARLO BALIC. D.. 584. A la preguntiy ;Puede ser considerado san Antonio
como doctor escoldstico?, responde el autor: San Antonio puede y debe ser considerado doc-
tor escoldstico, pero del comienzo del siglo X111 y no de la aetas aurea (p. 588), sino de la
época preparatoria e introductoria a la escoldstica. Los conte mpordneos lo exaltaron grande-
mente, La reticencia actual sobre el particular es debida a otros criterios, pero esto es debi-
do a que no nos han llegado ni el texto de sus lecciones, ni sus disputas, ni su predicacion,
sino solo un cimulo de pensamientos compilados para utilidad de los predicadores (p. 590).
San Antonio es un tedlogo de su tiempo, pero sobre todo es un apdstol, un maestro, un doc-
tor (592), Recoge las caracteristicas de su franciscanismo (p.598-9). primer gran eseritor de
la Orden (p. 603), en quien concurren celo, doctrina y santidad. reconocido predicador ideal
(p. 606), primer organizador cientifico del idedl franciscano (p. 607).

5 LaupenTiN, R “La Vierge Marie chez Saint Antoine de Padoue”, en I Santo 22
(1982) 491-520. En este estudio revisa las tres monografias bajo el titulo “La mariologia de
San Antonio de Padua”, correspondicntes a G. RoscHini, en Marianum 8 (1946) 17-67,aL.
b1 Fonzo, ofmeonv, en Poliglotta Vaticana, Roma 1947, y a B. COSTA, ofmconv., 1950.
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Santa Maria, Madre de Dios. El amor mayor que Dios podia expresar i
Maria era asociarla a la Persona del Hijo de la manera mds vinculante posi-
ble, convertirla en su madre, en su plan de salvar a los hombres. Ser madre
y estar asociada a la salvacion es la grandeza de Marfa. Es don tnico y gra-
tuito, gracia, amor de Dios a Maria y de Marfa a Dios por su Hijo. Para este
fin fue predestinada, elegida y preparada. Modernamente, desde 1935,
todos los mariélogos coinciden en que la maternidad divina es el principio
de donde derivan todos los privilegios de Marfa, el que ha de vertebrar la
mariologfa, aunque con anterioridad haya silencio sobre esta cuestién. Por
lo mismo no busquemos en San Antonio un principio que sea clave para
construir u organizar sistemiticamente un tratado. No obstante, empezamos
con este titulo, que es el fundamento de la dignidad de Marfa. Dice el santo:
“jQué grande es la dignidad de Maria, que merecié ser madre de aquel que
es fundamento y hermosura de los dngeles y belleza de todos los santos...
Desde la creacion del mundo la Madre de Dios fue predestinada segun el
Espiritu de santificacién |...] Fue lugar de santificacién de nuestro santifi-
cador, en el cual €l mismo se santificé y nos santificé a nosotros” (S 1111).

Llama a Marfa “mater Dei” cuatro veces; “mater” 19 veces. La tradi-
cion, desde San Ambrosio, llamaba a Maria “Mater Dei”. Nunca usa el tér-
mino clésico “Dei genitrix” ni “Deipara”, que son la traduccién directa del
griego “Theotékos” (=la que engendra a Dios). Preferencia clara por lo
concreto “madre de Dios” frente a lo abstracto “maternidad divina”. M4s
frecuentemente se dirige a Maria con los términos “beata/beatisima” (90
veces), “virgo” (75). Con el nombre propio “Maria” (82 veces).

Tanto sobre el tema de la maternidad como sobre los demds, es preciso
recoger los elementos que aparecen dispersos por todos y cada uno de los
Sermones, fruto de sus lecturas de la Palabra de Dios, de la Liturgia, de los
Padres y Doctores de la Iglesia, como fuentes de su predicacion, que pre-
tende sobre todo que la invoquemos e imitemos'®. El lugar propio en que la
contempla como madre es la Encarnacién y la generacién del Verbo, sin
conceptualizar en maternidad divina. Estamos, pues, en la perspectiva
patristica del “admirable intercambio™, que la liturgia canta en el tiem po de
la Navidad. “Jesis fue llevado al vientre de la Virgen solamente por la
misericordia™ (S 95). Dentro de esta contemplacién toma especial relieve el
aspecto de humillacién de Cristo en el momento de recibir la humanidad de
Maria en su encarnacion. A este respecto toma pie de San Agustin, que dice:
“El Hijo de Dios recibid de la bienaventurada Virgen la naturaleza humana;

'8 Cf. Cavo, G.: “Santa Marfa, Madre de Dios, en los Sermones de San Antonio de
Padua”, en Verdad y Vida 53 (1995) 331-348.
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el Padre dio la divinidad: la Madre la humanidad; el Padre. la majestad; la
Madre. la debilidad™, de cuyo principio hace diversas variaciones, segun
las circunstancias: “Cristo descendi6 al vientre de la Virgen humildisima.
Tuvo doble herencia: por parte de la Madre. trabajo y dolor; por parte del
Padre, gozo y descanso” (S 487), 'se humillé encarndndose en la bienaven-
turada Virgen Marfa, puerta cerrada, segtin Ez 44,2-3" (S 677), “incling la
cabeza de la divinidad en el vientre de la pobrecita Virgen [...] se encogio
en el tilamo de una doncella, donde habit6 nueve meses” (S 871), “el pri-
mer camino. del Padre a la madre, fue camino de caridad: el segundo, de la
madre al mundo, fue camino de humildad. En Maria te hiciste camino de
humildad™ (S 895), “humildad del Hijo de Dios que se hizo pequenito en el
seno de la Virgen gloriosa” (S 1035), “la humildad reclind la cabeza de la
divinidad en el regazo de una Virgen pobrecita™ (S 1473).

La bajada en carne al seno de la Virgen Madre fue humillacién. Lo repi-
te tanto que una vez concluye. diciendo: “No insistiré mds en esto” (S
1821).

El principio de la humillacion, la “*kénosis™, servird a San Antonio para
reforzar la oposicién abajamiento/gloria, cuando en sus consideraciones
sobre la Pasién ve en ésta la Realeza de Cristo, y en la humildad, su gloria.
Por eso también la humildad es una de las virtudes preferidas por el santo y
una de las tres principales de Maria - humildad, virginidad, pobreza- (S
1113), que es “vaso de oro s6lido por la humildad y la pobreza™ (S 1113),
“asiento de oro fue la humildad™ (S 771). La gloria de Maria va junto a la
pobreza. Pobreza y humildad fueron llamadas por Pablo VI “la via pulchri-
tudinis”, la que nos lleva a descubrir hoy la belleza de Maria, que San Anto-
nio expuso por medio de imdgenes astrales: sol (S 1057-1085), luna (S
1055). estrella (S 249, 895, 1051, 1725. 2095, 2103, 2109): “El vientre de
Maria fue templo de mdrmol por su virginidad. cedro por su humildad, oro
por su pobreza™ (S 1409). “Enriquecida con tanta riqueza de virtudes, ele-
vada con lantas prerrogativas de merecimientos. fue, sin embargo, pequena,
o sea, humilde™ (S 2033)™.

Otras imdgenes de que se sirve estin tomadas principalmente del AT,
como morada (S 2115), casa (S 361). trono (S 769-771). arca de la alian-
za (S 1063, 1075), taberndculo (S 1093), templo (S 1407), vaso (S 1057),
castillo (S 1121). granero (S243, 1863), cesta (S 1095). vara (S 1039,
1053). olivo (S 1075), y otras tomadas de la tradicién y de la lirica popular,
como jardin cerrado (S 1089, 1097). fuente o puerta sellada (S 1097), que

19 S. AGUSTIN, In Joan. Tractatus, 8, 9, PL 35, 1455-6.
2 Para las virtudes, cf. PEREZ SIMON, L., San Antonio de Padua, 187-221.
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aluden a su virginidad. De todas se sirve para cantar e iluminar la grandeza
de Maria. Con ellas construye bellas, y a veces atrevidas, metdforas y com-
paraciones, que con frecuencia convierte en simples afirmaciones directas.
La presencia del que habita en ella hace grande a Maria. “Tesoro en un
sepulcro es Dios en el cuerpo tomado de la Virgen” (S 1993).

Para la encarnaci6n del Verbo el Padre escogi6 una Madre, que es “trono
de gloria excelso desde el principio” (S 1109), “llena de gracia singular de
antemano” (S 243), “de la que asumié una carne inmune de pecado™ (S
68Y), “una naturaleza como la de Adin antes del pecado™ (1071), “que pro-
duce cambios en nosotros™ (S 1863). “Dado el consentimiento de Marfa.
vino el Espiritu Santo, que la purificé y la preparé para recibir la deidad del
Verbo y la capacité para engendrarlo [...] Y unié a s{ mismo, de la purisima
sangre de Maria, la carne de nuestra masa antigua, animada por el alma
racional e intelectiva, credndola por obra del Espiritu Santo” (S 1415). “El
Padre dijo al Hijo: Toma el incensario de la humanidad, fabricado por la
sombra divina, es decir, por obra del Espiritu Santo en el vientre de la Vir-
gen gloriosa. El [...| extinguio en ella totalmente la inclinacién al pecado™
(S 527). “El Espiritu Santo la prepar6 para que fuese digna del parto celes-
tial y cred en su vientre el cuerpo del redentor de la carne de la Virgen para
que asi pudiera soportar a Dios...Convenia que la que contra el orden de la
condicién humana concibié permaneciendo Virgen, engendrara al Hijo de
Dios superando el mismo orden™ (S 2101).

Dentro de la maternidad divina de Maria se suelen considerar otros
aspectos de esta maternidad. En primer lugar su maternidad espiritual para
con los hombres, como dice y explica LG 8, 53, 54. Pablo VI escribié en la
introduccién a la Marialis Cultus: Dios ha colocado en su familia ~la Igle-
sia-, como en todo hogar, la figura de una mujer que, calladamente y en
espiritu de servicio, vela por ella y protege benignamente su camino hacia
la patria. Y la proclamé madre de la Iglesia el 21 de noviembre de 1964
con estas palabras: Madre de todo el Pueblo de Dios, tanto de los fieles
como de los pastores, que la llaman madre amorosa. Es madre de Jesucris-
to. y, como tal, madre, a la vez, de los cristianos. Significa esto que la
maternidad divina es, a la vez, una maternidad espiritual soteriolégica, pues
la hizo “madre del Salvador de los hombres”, siempre asociada a la obra
redentora. Maternidad espiritual sobre los hombres en la vida divina al
incorporarlos a Cristo, Cabeza y vivificador de los hombres; maternidad
espiritual subordinada a la capitalidad de Cristo, que, en virtud de la unién
hipostética tiene la plenitud de la gracia habitual que santifica a la humani-
dad. De manera andloga, Marfa, por su maternidad divina, y por su unién a
la fuente de la gracia, posee la gracia santificante y es coprincipio de rege-
neracion. Maria estuvo llena de la gracia de Dios como preparacion a la
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maternidad, para que fuera capaz de responder al infinito acto de amor de
Dios, que la eligié. En segundo lugar su maternidad corredentora. Dicen
los mari6logos que, en el instante de la encarnacién de Cristo en las entra-
fias de Maria, quedamos concebidos en Cristo en su seno, hechos solidarios
con él y con ella, en la gracia capital de Cristo y en la gracia maternal de
Marfa; y que esto hubiera bastado para nuestra regeneracion divina, pero el
plan de Dios incluy6 toda la vida de Cristo y de Maria, hasta la cruz, pasion
de Cristo y compasién de Maria, como causa meritoria y satisfactoria de la
regeneracion completa. Finalmente, maternidad mediadora y dispensadora
de la gracia. Maria uni6 a Dios con los hombres y a éstos con Dios en Jesu-
cristo. La maternidad divina une a Dios con la humanidad, y la maternidad
espiritual une a todos los hombres a Dios en Cristo (cf LG 60, 62). Maria,
en dependencia y colaboracién con Cristo, su Hijo, dador de toda gracia,
interviene en la concesién a los hombres de las gracias y dones sobrenatu-
rales, de manera que se convierte en “madre de la divina gracia”, que divi-
niza a la humanidad por Cristo (cf LG 62). Es nuestra abogada, que inter-
cede por sus hijos ante Dios, se interesa por remediar sus necesidades con
su poder y valimiento. Es madre que estd cerca de sus hijos.

Est4 claro que un desarrollo doctrinal tan preciso de los aspectos sucin-
tamente mencionados es fruto de la reflexion teoldgica de mucho tiempo
sobre la figura de Maria, que no se puede pretender hallar en San Antonio.
Es mds, reconocidos teélogos reducen ese papel de Maria para con los
hombres en los Sermones de San Antonio. Asi René Laurentin, en el estu-
dio citado, dice que nunca llama San Antonio a Maria “madre de los hom-
bres” ni le da el titulo de “medianera” (?), sino que la llama “reina, nuestra
reina, reina celestial”, porque la ve ahora ensalzada en la gloria en virtud de
su humildad. Juzga anacrénica para San Antonio la tesis de una mediacién
universal, y artificial poner en él una distincion entre el rol de Maria ayer y
hoy, aunque no lo separa, porque considera los misterios de la vida de Cris-
to y de Marfa en una perennidad irradiante, en la que la comunicaci6n es, a
la vez, ejemplo y presencia. San Antonio describe el influjo de Maria hacia
los hombres por medio de imégenes, que dependen del texto que es objeto
de comentario, y que se falsearian materializandolas alegéricamente, sin
explicar sus mecanismos, ni informarnos sobre la manera de actuar de
Marfa. Lo simbélico se entiende junto con la inspiracion, no por la extra-
polacién de cada imagen usada, sin explicar los detalles de cada imagen.

No obstante, afirma el referido autor, hay gue retener una relacién viva
de Maria con los hombres, sin sistematizarla. No debemos ver en la accién
de Marfa una mediacién que ralentiza la accién de Dios, sino mds bien
entender que Dios releva la intercesién de Maria, la cumple, la concede.
Por eso, San Antonio comienza siempre sus oraciones a Maria con la invo-
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cacion de Cristo, y sobre €l acaba la conclusién, expresando su cristocen-
trismo y el lugar que deja entre €] y Marfa. Por eso, parece m4s original ver
en San Antonio la relacién personal ¢ intima de Maria con los hombres bajo
la forma de una “presencia de Marfa”, que vela, protege y cuida de quienes
la buscan por los caminos del evangelio, que expresa de la mejor manera la
relacién viva de Maria con los hombres en el designio divino (Madre) y en
la comunién de los santos (Hermana). En una de las oraciones conclusivas
dice: “Te pedimos, Sefiora nuestra, esperanza nuestra, que T, estrella del
mar, irradies luz a nosotros, sacudidos por la tempestad de este mar, nos
encamines al puerto, y protejas nuestra muerte con la tutela de tu presen-
cia” (S 249).

Presencia que se percibe cuando dice: “Advierte que la bienaventurada
Virgen, trono del Hijo de Dios, se llama columna, porque sustenta nuestra
fragilidad” (S 769).

Muy distinta es la forma de entender la mediacién de Maria que mani-
fiesta Berceo en Los milagros de Nuestra Sefiora, donde Maria aparece
como mujer dindmica a la manera humana, quizds demasiado humana algu-
nas veces, frente a la quietud del Dios representado en el arte roménico. La
Gloriosa es, en los Milagros, una medianera total, que lo ocupa todo, sin
mencionar a Dios ni a Cristo, y es que el vasallaje es servicio a cambio de
proteccion. Marfa protege, cual Sefiora, a sus devotos, a sus amigos y vasa-
lios. Estamos en una visién feudal del mundo, en que Maria recibe vasalla-
je de los hombres, a los que defiende. La Virgen tiene actitud humana para
hacer ver con ojos humanos su actitud de defensora y apasionada por sus
vasallos. En definitiva, mucho dependerd con qué actitud semadntica nos
enfrentemos a los textos.

Veamos algunos pasajes de los Sermones sobre los aspectos referidos
antes. San Antonio no llama a Marfa “madre de los hombres”, ni “madre
mia”, sino “madre de Dios”. Ahora bien, acerca de la maternidad espiritual
de Maria tiene un texto que dice: “No huye de ningiin pecador, al contrario
recibe a todos los que se refugian en ella. Por eso es llamada madre de
misericordia: misericordiosa para con los miserables, esperanza para con
los desesperados” (S 2031). En esta expresién bien pudo hacerse eco del
titulo “madre de la misericordia”, conocido ya en el siglo X, y muy exten-
dido, titulo que originariamente signific6 “madre de Cristo”, por cuanto
Cristo es “la misericordia en persona”, la misericordia del Padre para con
los hombres. En el texto queda, no obstante, Marfa “madre misericordiosa”,
que, al menos cuando dijo o tienen vino, mostré su mucha compasién para
con los penitentes (S 1099). La invoca también como esperanza: “Ea, pues,
Sefiora nuestra, Ginica esperanza, te suplicamos [...] (porque) al entrar el Sol
en ella, se transformé en arco iris refulgente, sefial de alianza, de paz y de
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reconciliacién entre Dios y los pecadores. Se hizo la paz, porque el mismo
Hijo de Dios y de la Virgen, satisfaciendo al Padre por la culpa del hombre,
refren6 su ira para que no hiriera al hombre... Contemplar la belleza del
arco iris, es decir, la belleza, santidad y dignidad de Maria, leva a bendecir
con el corazén, la boca y las obras a su Hijo, que asi la cred™ (S 1065),
“esperanza del pueblo cristiano” (S 1113). “Ella es medicina de los pecado-
res que se quemaron en el fuego de los vicios™ (S 1083). “Ciudad de refu-
gio. Asi ahora la misericordia del Sefor ha puesto como refugio de miseri-
cordia el nombre de Marfa hasta para los homicidas voluntarios. “Torre for-
tisima es el nombre de Maria. En ella se refugiara el pecador, y se salvard
[...] Nombre dulce, que conforta al pecador, nombre de dichosa esperanza.
Sefiora, tu nombre estd en el deseo de mi alma. Es jibilo en el corazon, miel
en la boca, melodfa en el oido” (S 247).

No la llama hermana nuestra, si de Cristo: “Maria se dice hermana de
Cristo por el parentesco de la carne” (S 1097). Nosotros nos hacemos
“madre” cuando hacemos el bien: “La madre es la buena voluntad que,
divinamente inspirada, concibe ]a buena obra en el afecto y lada a luz en el
efecto. Por ejemplo: tienes buena voluntad, pero si todavia no te has pro-
puesto el bien en el corazon, tu voluntad es estéril. Y la mujer estéril es mal-
decida en Israel. Cuando te resuelves a practicar el bien, entonces concibes;
cuando realizas la obra, entonces das a luz” (S 1925-7). Compérese este
texto con el de San Francisco, CtaF 50-53. “El Seiior no solo guarda la ple-
nitud de la gracia interiormente, sino también produce externamente la ben-
dicién de las obras santas [...] Pues aunque s€ nos anticipa con su gracia,
conservandola, somos cooperadores” (S 591).

En los Sermones si percibimos la presencia de Marfa en los misterios de
la vida de Cristo, asociada a ellos, como misterios salvificos para los hom-
bres. Esta relacién salvifica de Marfa para con los hombres es la que expli-
ca mediante diversas metédforas.

La maternidad corredentora, en el sentido en que se explicard en los
siglos XVII-XIX, no estd presente cn los Sermones de San Antonio, que
ofrecen, no obstante algunos pasajes de interés, mostrandonos a Maria
asociada a su Hijo. Efectivamente, Maria cooperé fisicamente cuando
presto su cuerpo, y espiritualmente cuando dio su asentimiento a la encar-
nacién del Verbo, acogiendo el plan divino, con lo que se avecina al mis-
terio de la Trinidad, y se convierte en gloria del género humano. San Anto-
nio habla expresamente de “segundo parto, doloroso y amargo™, interpre-
tando el nombre de Marfa como “mar amargo™. haciéndola participe de la
amargura de la Pasién de su Hijo y de sus hijos necesitados. Por lo que el
Calvario es para Maria la hora dolorosa de su maternidad espiritual. (cf
RM 16, 21).
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“Maria fue ara, porque, ardiendo en el fuego del amor divino, se ofrecié
a Dios como sacrificio de olor agradable” (S 1041). “Maria, estrella, luce-
ro, ahuyent6 las tinieblas y anuncié el sol a los que habitaban en las tinie-
blas [...] Aytidenos el Sefior, que te cre6 para que seas nuestra luz” (S 1053-
55). “Consol6 a su Madre cuando lloraba por causa de la Pasién, diciendo:
Mujer, ahf tienes a tu hijo” (S 1557), “encomendando la Virgen a un virgen”
(S 1433). “El sufrimiento de Maria en la Pasién del Hijo fue como una
espada que le atraveso el alma. El parto de Maria en la carne fue virginal,
lleno de gozo, porque permaneciendo virgen dio a luz sin dolor [...] Debe-
mos reir con la bienaventurada Marfa y gozar con ella en el nacimiento de
su Hijo. Debemos asimismo acompafiarla en el dolor de la Pasién de Jesus,
pues una espada le atravesé el alma: entonces tuvo lugar el segundo parto,
doloroso y lleno de amargura. Nada de extrafio, pues vefa clavar en el
madero, colgar entre ladrones al Hijo de Dios que, ella, siendo Virgen,
habia concebido por obra del Espiritu Santo y, siendo Virgen, habia dado a
luz” (S 1747-49). “Maria significa mar amargo, porque en la Pasién le tocé
en suerte el nombre de amargura” (S 1769, 1861, 2017). “La cima de la bie-
naventurada Maria fue la caridad, por cuyo mérito ocupa el lugar mis alto
en la eterna felicidad, que no tiene ni fin ni principio” (S 771). “Es la vid
que echd raices mds a prisa que ningin otro y mds profundas en el amor de
Dios y de modo inseparable se entrelazé con la vida verdadera, su Hijo” (S
247).

Maria, mediadora y dispensadora de la gracia. San Antonio llama a
Maria mediadora, y no es de extraiiar, pues se trata de un término que se
viene usando desde el siglo VI, y se extendié en el XI y, sobre todo en el
XI1I, por la propagacion de las férmulas de San Bernardo y de las literarias
propias del tiempo. Otra cosa serd la extensién y contenido que se atribuya
al término. La anunciacién es el momento en que se justifica en Maria el
titulo de Medianera o Mediadora. Es el momento en que ella se halla en
posicion intermedia entre Dios y los hombres. Después serd ya Cristo el
tinico mediador universal, y solo como participacién y en dependencia de
esa mediacion puede serlo Marfa, lo cual se expresa tal vez mejor con el
término “intercesién”, que es mds tradicional. A Maria le corresponde una
cooperacion singular y tinica por su relacién y estrecha unién con el Hijo y
con su obra (cf LG 60, 61), alcanzando asi la misericordia divina. Veamos
algunos pasajes a este respecto.

“La bienaventurada Virgen Marfa, nuestra medianera, restableci la paz
entre Dios y el pecador. De ella se dice en el Génesis: Pongo mi arco en las
nubes para sefial de mi pacto con la tierra. El arco iris es de dos colores:
color de agua y color de fuego. El agua, que nutre todas las cosas, significa
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la fecundidad: el fuego, cuya llama no puede ser herida por la espada, la
inviolable virginidad de la bienaventurada Maria. Esta es la sefial de la
alianza y de la paz entre Dios y el pecador...Seguro acceso, oh hombre, tie-
nes ante Dios, pues tienes delante del Hijo a la Madre. y al Hijo delante del
Padre. La Madre muestra al Hijo el pecho y los senos; el Hijo presenta al
Padre el costado y las llagas. No habrd, por tanto, ninguna repulsa donde se
encuentran tantas sefiales de amor” (S 1075).

“Para hacer las paces entre Dios y el hombre fue necesario que el Hijo
de Dios recibiese esposa de nuestra parentela [...] El Padre envio al Hijo,
que se unié a nuestra naturaleza en el tdlamo de la bienaventurada Virgen,
entonces el Padre preparé la boda a su Hijo™ (S 1413-5). “Te rogamos,
pues, Sefiora nuestra, santa Madre de Dios, que en este nacimiento de tu
Hijo. a quien diste a luz siendo virgen, lo envolviste en paiales y reclinas-
te en el pesebre, nos obrengas de ¢l el perdén y que, con el ungiiento de tu
misericordia, cures la quemadura de nuestra alma, que contrajimos con el
fuego del pecado, a fin de que merezcamos llegar al gozo de la fiesta eter-
na” (S 1085). “Maria es llamada puerta, porque por ella sacamos los dones
de la gracia” (S 1097). “La bienaventurada Maria, por ser valle, fue colma-
da y de su plenitud todos nosotros, vacfos, recibimos™ (S 1711). “A ti, bie-
naventurada Virgen, alabanza y gloria, porque hoy estamos saciados con la
bondad de tu casa, es decir, de tu vientre. Nosotros, antes vacios, ahora lle-
nos: antes enfermos, ahora sanos; antes malditos. ahora benditos” (S 1863).
“Gracias te sean dadas, Virgen gloriosa, pues por ti estd Dios con nosotros”
(S 1865). “Esta es la Virgen gloriosa, princesa y reina nuestra... De ella
nacié nuestra risa” (S 1867, 1953). “Gloria a ti, que nos diste la salvacion
por medio de tu Hija y Madre, la gloriosa Virgen Maria” (S 1101).

Virginidad de Maria. La virginidad de Maria ocupa un primer plano en
San Antonio, que, siguiendo a los Padres, ve en ella un signo especifico de
la divinidad de Cristo. “Ella, la Virgen de las virgenes, por encima de todas
las virgenes™ (S 245). En este sentido cita con frecuencia a San Bernardo.
La virginidad no es para San Antonio un mero simbolo, sino algo que per-
sonaliza a Marfa, que “no conocia varén™ (cf Le 1,34). En el orden espiri-
tual, la virginidad significa, y es, entrega y fidelidad entera en la fe y en el
amor a Cristo, que es el autor del santo propésito, y se extiende a todo el
ser, alma y cuerpo, para hacerse consagracion o dedicacion a Dios. “Virgen
por la integridad de la fe” (S 2105). Por eso, Maria es “la primera entre las
mujeres que ofrecié a Dios el glorioso don de la virginidad” (S 2095).
“Maria aplastd la cabeza del demonio cuando emitio el voto de virginidad™

(S 1095).
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Para exponer y explicar esta prerrogativa de Maria se sirve de la tradi-
cion biblica y patristica: jardin cerrado, fuente sellada, puerta, “virgo de
radice Jesse”: “La zarza y la vara es la bienaventurada Maria, que sin dolor
dio a luz al Hijo de Dios, conservando intacta su virginidad” (S 1039); “en
el nacimiento, vino como lluvia sobre el vellocino de la Virgen” (S 1089);
“vino para hacerse un vestido de lana de oveja, es decir, de la Virgen, oveja
por su inocencia; [...] recibid la lana incorrupta que la oveja poseia antes de
que el lobo la hubiese desgarrado” (S 1069-1071). “Maria es como el
desierto en que cayé el rocio maiianero [...] Es llamada piedra del desierto;
piedra, porque no es posible surcarla con arado; desierto, porque fue intac-
ta, no fecundada por semen viril, sino que concibi6é por obra del Espiritu
Santo” (S 1067). “Fue jardin cercado con el muro de la humildad, con el
muro de la pobreza, fuente sellada con el sello de la virginidad. Marfa es
llamada puerta abierta, porque por ella sacamos los dones de la gracia. Es
cerrada, y por ella no pasé varén alguno, su espiritu no estuvo abierto a ten-
tacién alguna, ni su carne conocié contacto con varén. Marfa sintetiza la
vida de todos los santos; en ella tienen cabida todas las virtudes” (S 1097),
entre las que no podia faltar la caridad: “el pistilo en medio de la azucena
fue la excelencia de amor divino en el corazén de la Virgen” (S 1083). “El
vientre la Virgen gloriosa fue como un montdn de trigo. Montén, porque en
€l fueron reunidas todas las prerrogativas de méritos y premios; de trigo,
porque en €1, como en el granero, se guard6 el trigo para que no pereciese
de hambre todo Egipto” (S 729 VER), “el trigo es figura del amor al préji-
mo” (S 921).

Tiene también presentes los textos de la liturgia y profesiones de la fe:
“nacido de la Virgen Maria, sin concurso de varén” (S 17, 1495), “siempre
Virgen, intacta antes del parto, en el parto, después del parto” (S 95).

Esta virginidad, interior y exterior, estd simbolizada por la blancura de
la azucena y defendida por la humildad: “La azucena significa la Virginidad
de Maria, defendida por el valle de la humildad. En lo que se significa la
doble virginidad, la interior y la exterior. El Hijo de Dios, al ser concebido,
recibi6 la carne verdadera de la Virgen, y, al nacer, conservd intacta la vir-
ginidad de la madre” (S 243).

Acude incluso a los bestiarios, -indicio del comienzo de la incorpora-
cién del saber cientifico a la teologia-, realizando comparaciones verdade-
ramente atrevidas. Asi compara a Marfa con la abeja, “que engendra sin
coito, lo mismo que Maria, por obra del Espiritu Santo”. La misma razén lo
lleva a convertir, quizds por primera vez, al elefante en simbolo de Marfa,
porque huye del mal olor. Escribe: “El marfil, colmillo de elefante, es blan-
coy frio, y simboliza la doble pureza: la blancura, la pureza de espiritu; la
frialdad, la pureza del cuerpo; las dos se dieron en el tdlamo de la Virgen
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gloriosa. Se dice en las Ciencias Naturales que el elefante es el mds domes-
ticable y obediente de todos los animales salvajes, pues acepta y entiende
bien las instrucciones. Por eso se le ensefia a adorar al rey y tiene buenos
sentimientos. Huye sobre todo del olor del ratén, el cual, como dicen algu-
nos, nace de la humedad de la tierra. Por eso, el ratén (mus en latin) es tie-
rra, que se dice humus. En este lugar, el elefante es figura de la bienaven-
turada Virgen, que fue la mds humilde y obediente de todas las criaturas, y
adoré al Rey, su Hijo. El raton significa la lujuria, nacida de la humedad de
la tierra, es decir, del placer de la gula. La bienaventurada Virgen huye no
solo de ella, sino incluso de su mal olor, pues se asusté cuando la saludé el
angel” (S 1061).

Pero acude con mis frecuencia al mundo de las flores: “Dio a luz al Sal-
vador como da perfume la flor de la cepa. Después que difunde ¢l olor, la
flor de la cepa queda incorrupta. Cree asimismo que el pudor de la Virgen
quedo inviolado habiendo dado a luz al Salvador. La flores de la vid son la
fecundidad sin corrupcién y el parto sin dolor” (S 247). “Como azucena,
que no pierde la flor al difundir su perfume, asi la bienaventurada Virgen no
perdio la flor de su virginidad por haber dado a luz al Salvador” (S 1073).
“Rosa y azucena simbolizan a Maria, porque asi como €stas no estropean
sus flores al dar su fino olor, asi Marfa permanecio Virgen al dar a luz” (S
1077-85). “Se pos6 en la flor, simbolo de la bienaventurada Virgen en
Nazaret” (S 1071). “El bienaventurado vientre cercado de azucenas” (S
243), “en el vientre de la bienaventurada Virgen, jardin de delicias, fue
plantado Cristo” (S 763), “gntre azucenas se deleita el Hijo de la Virgen
Maria” (S 1283).

Hay también una serie de textos sobre la virginidad que reflejan en algu-
na medida el espiritu caballeresco de la sociedad de entonces. con las
damas y musas de sus ensuefios, asi como el recurso literario del locus
amoenus. Son muchas las veces que llama a Maria “tierra bendita o tierra
virgen” (S 183, 811, 815, 1039, 1079, 1089, 1601, 2161), “paraiso, jardin,
vientre virginal, de donde salié Cristo” (S 1087, 1097, 1141), “jardin de
delicias” (S 763), Maria fue “la madre y la hija del principe, es decir de
Jesucristo” (S 897).

Asi de amplio y hermoso es el canto de San Antonio a la virginidad de
Maria, que podemos concluir con esta cita: “Nazaret quiere decir flor, o
uncién o consagracién, porque alli estaba la flor de la virginidad, allf la
uncién de la gracia septiforme, alli la consagracion de la Virgen gloriosa
[...] (Maria) hermosa por la humildad. amada por la caridad, dulce por la
contemplacién, encantadora por la virginidad, como la Jerusalén celeste,
donde Dios mora, y la Virgen es su morada [...] Laelevo con el amor nuevo
de la castidad a las cosas celestes y despucs, mediante la naturaleza huma-




154 LUIS PEREZ SIMON

na de Jesucristo, la consagré con toda la plenitud de la divinidad [...] Es
bendita, porque esperd la bendicién de todos y, esperandola, la recibid; ben-
dita, porque no fue estéril ni inmunda; fue fecunda sin rubor, gravida sin
molestias, madre sin dolor; mujer sin igual al ser Virgen y Madre, que llevé
a Dios en su seno [...] El Hijo es Dios y la Madre es Virgen. Ni otro Hijo
convenia a una Madre Virgen, ni otro parto convenia a Dios Hijo” (S 2093-
97). “Su Madre puede gloriarse de no haber perdido en el mundo la flor de
la Virginidad a pesar de no haber sido reclusa ni monja” (S 1263).

Inmaculada Concepcion. En los Sermones no aparecen ni el término
concepcion inmaculada ni los temas centrales del dogma definido por Pio
IX el 1854, (preservada de toda mancha de pecado, desde el primer ins-
tante de su existencia), ni siquiera se menciona la fiesta de la Inmaculada
Concepcidn que se extiende de Inglaterra a Francia a partir de 1227, si bien
ni los teélogos ni los predicadores del tiempo tienen claro el objeto de dicha
celebracién, de carécter local y sin aprobacién de Roma en vida del Santo,
ya que la tradicién, desde San Agustin, s6lo reconocia a Jesucristo como el
tinico exento de todo pecado por su concepcidn virginal y que todos los
demds eran pecadores y estaban necesitados de la redencién del dnico Sal-
vador. Se admite la santidad de Maria con la reserva en torno al pecado ori-
ginal, por la tesis de la universalidad del pecado. Asi, pues, es tesis comtn
que San Antonio no se planted la cuestién de si Maria fue o no fue preser-
vada del pecado original en el mismo primer instante de su concepcién. S
se preocupé de presentarla libre de cualquier culpa personal y de la concu-
piscencia.

Al principio del siglo XIII ningtin telogo del continente europeo ense-
fi6 este gran privilegio. Pedro Lombardo y San Bernardo, a quienes San
Antonio cita en los Sermones, lo negaron explicitamente. Antes del final
del siglo XV no hay teélogo que cite a San Antonio sobre la Inmaculada?'.
A pesar de lo cual, existe una corriente segin la cual San Antonio no sélo
no negd la Inmaculada Concepcién, sino que, antes de que el problema
fuera propuesto y resuelto en la aurea aetas de la Escoldstica, ya habria
alcanzado y ensefiado el privilegio mariano, y que el mismo Duns Escoto
habria heredado de €l esta doctrina. Pero el modo con que se intenta probar
este aserto se revela contrario a todo método cientifico?2. Para probar esto

2 Cf.BaLc, C.: ac.

2 Cf. BaLic, C.: Ibid., donde recoge los textos para probar la tesis. En primer lugar la
célebre frase de San Fulgencio de Ruspe (+532): “Cuando se trata de pecados, exceptido a la
santa Virgen Marfa, de la cual, para honra del Sefior, no quiero absolutamente se haga men-
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no basta reunir los textos incidentalmente esparcidos en los Sermones y
explicados segin ¢l ano litiirgico, $ino que es preciso distinguir si tales tex-
tos, objetivamente considerados. segiin nuestro entender, contienen la pre-
servacion de Maria del pecado original, de la cuestién de si San Antonio,
alabando la pureza de Marfa, ensalzando la inocencia de su carne, que €ra
la de Cristo, ha extendido esa pureza, esa inocencia al primer instante de la
infusion del alma en el cuerpo, 0 bien la ha limitado a la santificacion en ¢l
dtero. como hicieron Hales, Bernardo, Buenaventura, que afirmaron tam-
bién que Marfa fue inmune del pecado, que fue purisima, que dio a Cristo
]a carne inmaculada e inocente, a pesar de haber ensefiado que estuvo suje-
ta a la culpa original®*. No se pueden falsear las cosas. San Antonio vivié en
los comienzos de la Escoldstica, no en su época dorada; es el primero, cro-
noldgicamente, en la escuela franciscana, pero no en el aspecto doctrinal,
en que es secundario. Es sabido que el titulo de Inmaculada que dan a
Maria los te6logos y poetas orientales no tiene el mismo sentido que tendréd
entre los latinos.

Veamos unos textos de San Antonio al respecto. Después de citar la
frase “cuando se trata de pecados, exceptdo a la Virgen Maria...”, afiade:
“Por consiguiente, aquella Virgen gloriosa fue prevenida y llena de gracia
singular, para que tuviese como fruto de su vientre al mismo que tuvo como
Sefior del universo desde el principio” (S 241). “El Padre vistié a su Hijo
Jestds con una vestidura blanca, es decir, con la carne limpia de toda man-
cha de pecado, tomada de una Virgen inmaculada” (“carne ab omni labe
peccati munda a Virgine inmaculata assumpta) (S 85). “Es luna llena, por
ser perfecta en todo...No tuvo mancha en su nacimiento, por haber sido san-
tificada en el vientre de su madre, custodiada por los dngeles: ni durante su
vida tuvo puntas de soberbia” (S 1055). “Incienso no quebrado es la biena-
venturada Marifa, nunca cortada con el hierro de la concupiscencia” (S
1089). “Sostén con toda firmeza y no dudes en absoluto que todo hombre
que es engendrado por unién de varén y mujer nace con pecado original,
sometido a la impiedad, sujeto a la muerte, hijo de ira por naturaleza” (S

citin alguna”, que San Antonio toma del Libro-de las Sentencias (I11d.3 ¢.2). Argumento que
no prueba nada y era usado por los mismos que negabun el privilegio. Escoto usard Jas mis-
mas palabras que San Agustin. pero sin afirmar que el texto contenga tal doctrina, afirman-
do incluso que se pueden explicar en ¢l sentido de la exencion de la Madre de Dios de los
pecados actuales y del mismo pecado original. Para poder afirmar que San Antonio ha visto
antes de Escoto en el texto agustiniano ¢l gran privilegio mariano. hay que probar que San
Antonio haya visto en esas palabras lo que no aleanzaron a ver ni Agustin, ni Lombardo, ni
Bernardo antes de él. ni después de €l Hales, Buenaventura. Tormis.
N Of. RomErl, C. M De inmaculata conceptione (Romie 1939).
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1241). “Cristo tomé carne inmune de pecado” (S 1943), “tomada de la
carne purisima de la Virgen gloriosa” (S 2033). “Nuestro amigo Cristo es
todo blanco, porque estéd limpio de pecado” (S 2203), “y no tuvo el princi-
pio de la inmunda concepcion, pues fue concebido por obra del Espiritu
Santo en una Virgen purisima” (S 2123). “Recibi6 de la carne de la Virgen
purisima carne purisima, no corrompida ni sujeta al vicio” (S 1613).

Asuncidn. San Antonio celebra la asuncién de Maria Santisima en cuer-
po y alma a la gloria como coronamiento de la vida mortal de Maria y como
la exaltaci6n de la Virgen humilde por Dios Padre, Hijo y Espiritu Santo,
que la coronan en el cielo, como “reina en la palabra de la humildad” (S
1121), vestida y “adornada con las piedras preciosas de sus prerrogativas -
humildad, pobreza, virginidad-" (S 1113). Llevada en cuerpo y alma a la
gloria, se hizo para siempre morada del Sefior. Por ser Madre del Hijo de
Dios merecid ser coronada en la gloria. San Antonio honré a Maria particu-
larmente en este misterio, que entiende como consecuencia y coronamien-
to de la vida mortal de Maria, sin tratar otras cuestiones?*.

“Maria es trono de gloria, firme y pura, donde se sent6 Jesucristo, gloria
de los dngeles, en la encarnacién...Fue lugar de santificacién de nuestro
santificador, en el cual él mismo se santificé y nos santificé a nosotros [...]
Dios puso sus pies en Maria, de la que recibié la humanidad. En la asuncién
la glorificé, elevandola por encima de los 4ngeles. Fue asunta en el cuerpo,
donde puso sus pies el Sefior, cuando fue elevada al tdlamo del cielo” (S
1109-1113). “Fue llevada hoy por manos de los dngeles a la morada del
cielo, donde se sienta en trono de estrellas el rey de reyes, felicidad de los
angeles, Jesucristo, el cual amé a la Virgen gloriosa mas que a todas las
mujeres... que merecié ser coronada hoy en el cielo [...] Maria coroné al
Hijo de Dios en su concepcién, el Hijo la coroné a ella en la asuncién” (S
1119). “En la gloria celestial, por encima de todo, esté el trono, Marfa, y
sobre el trono, el Hijo del Hombre, Jesucristo” (S 1123).

Concluyo este recorrido por los contenidos mariolégicos mas sobresa-
lientes en San Antonio con unas frases en las que expresa la mayor densi-
dad de su amor, fervor y devocién por la Madre de Dios, morada de la Igle-
sia, que nos lleva a Jesucristo, su Hijo. “La estrella del mar, claro camino
que lleva al puerto” (S 2095, 2103, 2109).

2 Cf. APERRIBAY, B.: “La Asuncién de la Virgen, segin San Antonio de Padua”, en
Verdad y Vida 4 (1946) 697-710; Id, “La enciclica ‘Ad caeli Reginam’ y la realeza de
Maria”, en Ibid 13 (1955) 137-149.325-347.
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“Belania. que quiere decir casa de obediencia, o casa de Dios, o casa
donde el Sefior se complace, significa a Maria Santisima, que por haber
obedecido a la voz del dngel merecié concebir el don del cielo, el Hijo de
Dios [...] No ha habido santo cuya alma haya juntado tanta riqueza de vir-
tud como Marfa Santisima. Por su humildad tan eminente, por la flor intac-
ta de su virginidad merecié concebir y dar a luz al Hijo de Dios [...] El darbol
mds hermoso es la gloriosa Virgen Maria, cuyos frutos fueron la humildad
y la pobreza” (S 291-3, 311).

“Nazaret quiere decir flor, 0 uncion o consagracion, porque alli estaba la
flor de la virginidad. la uncién de la gracia septiforme, la consagracion de
la Virgen gloriosa |[...] como la Jerusalén celeste, donde Dios mora, la Vir-
gen es su morada” (S 2093).

“El lugar propio de Jesus es el centro: en el cielo, en el vientre de
Marfa. en el pesebre del establo, en el patibulo de la cruz...En el vientre de
la Virgen: {Oh bienaventurada Virgen, que eres casd de Sién. es decir, de la
Iglesia, que en la encarnacion de tu Hijo erigi6 para si la morada de la fe!
Exulta con el corazén, canta con la boca [...], porque el Santo de Israel esta
en medio de ti, en tu vientre [...] Estd en medio de cada corazén. Estd en
medio para que de €l, como centro, salgan todos los rayos de gracias hasta
nosotros. que estamos en la circunferencia y damos vueltas en torno™ (S

361-3).

“La bienaventurada Marfa se llama su esposa porque el Verbo descanso
en su taberndculo, porque en ella descansé el que la cred... La bienaventu-
rada Marfa, taberndculo de Cristo. Era la casa dedicada a Dios, era simbolo
de Marfa. Es la casa dedicada a Dios, ungida con la consagracion del Espi-
ritu Santo” (S 1091-3).

“Gracias te sean dadas, Virgen gloriosa, pues por ti estd Dios con noso-
tros [...] envuelto en pafales, cuya blancura nos representa la pureza de su
Madre” (S 1865.

“ista es la Virgen gloriosa, princesa y reina nuestra, inflamada por el
Espiritu Santo, como si fuera un carbén [...] De ella nacié nuestro Salva-
dor” (S 1867, 1953).
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Conclusion

Después de estudiar el lugar de Maria en los Sermones de San Antonio
de Padua, podemos sacar algunas conclusiones de orden teolégico y practi-
co. En primer lugar, nos muestra una figura de Marfa muy humana, cerca-
na a los hombres, de su estirpe, si bien “gloria de nuestro pueblo”. Maria es
una mujer que ha conocido la doble condicién de esposa y de madre, a la
que, por la santidad de su vida, miran los pobres, buscando consuelo y
ayuda, los pecadores, ternura y compasién. Es una madre como nuestras
madres, en los momentos de alegria y en los de pena. Se trata de una visién
de la Santisima Virgen muy acorde con la doctrina del Concilio Vaticano II,
pues cuenta como base con la accién de Dios sobre su criatura, el hombre,
hecho a su imagen y semejanza. Hoy queremos una imagen de Maria
fundada en su realidad histdrica, en su vida humana y en su personalidad tal
y como nos es transmitida por la Palabra de Dios, mds que en los privile-
gios y titulos con los que la piedad la ha adornado en el transcurso del tiem-
po. Podemos ver cémo la presentacién de Maria como morada de Dios (S
2093), junto al misterio de la encarnacién de Cristo, insistiendo en su
humildad de criatura, esclava del Sefior, elegida por él para morada suya (S
361), con Cristo en su centro, desde donde nos alcanzan los rayos de las
gracias a los que estamos dando vueltas en torno a él (S 363), estd bien
cerca del Vaticano II, cuando nos dice que “Maria estd unida a la estirpe de
Adén con todos los hombres que han de ser salvados; que es miembro del
todo singular de la Iglesia, su prototipo y modelo en la fe y caridad” (LG
53), “que sobresale entre los humildes y pobres del Sefior, que de él espe-
ran con confianza la salvacién” (LG 55), “que contribuy6 a la vida acep-
tando la encarnacion: Hdgase en mi segin tu palabra; se consagré total-
mente a la persona y obra de su Hijo, cooperando a la salvacién humana por
la fe y la obediencia” (LG 56).

Queda claro, en segundo lugar, que San Antonio nos presenta siempre a
Maria asociada a Cristo, acompaiidandolo en todos los misterios de su vida,
es decir, como fiel discipula del Hijo. Hoy consideramos el seguimiento de
Jestis en la fe y en la obediencia al Padre como una de las bases mas firmes
para la espiritualidad cristiana. As{ lo recuerda también el Vaticano II, cuan-
do dice que Maria “unida a su Hijo desde el momento de la concepcién vir-
ginal de Cristo hasta su muerte —visita a Isabel, presentacién a los pastores
y a los magos, llevdndolo al templo, buscdndolo perdido, meditaba estas
cosas en su corazon- (Lc 2, 41-51) (LG 57); y més tarde, en la vida pibli-
ca de Jesus, Maria “avanz6 en la peregrinacién de la fe y mantuvo fielmen-
te la unién con su Hijo hasta la cruz, donde se asocié al sacrificio del Hijo
con coraz6n maternal, consintiendo con amor en la inmolacién del Hijo,
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hasta ser dada como madre a Juan” (LG 58). Desde este punto de vista hoy
decimos que Marfa es “la primera cristiana, la primera discipula”, “la pri-
mera y mas perfecta discipula de Cristo” (Pablo VI), la més cercana a Cris-
to. Junto a la cruz, Marfa se convierte en la madre del discipulo, y éste en
hijo suyo y, consiguientemente, en hermano de Jests, por la relacion de
maternidad/filiacién espiritual que Jesis establece. Maria queda convertida
en madre espiritual de todos, puesto que Juan es “el tipo del verdadero cre-
yente”, y desde entonces no se puede ser discipulo de Jesus sin acoger a
Maria, la Madre de los Vivientes, como madre.

La reflexién sobre el Evangelio nos ha llevado a construir, a grandes ras-
gos, el itinerario del seguimiento que vivié Maria:

-En primer lugar aparece la experiencia fundante de la fe. Escogida por
Dios, llena de gracia, Marfa escucha el anuncio del 4ngel, acoge su mensa-
je, va aprendiendo los secretos del misterio en el silencio y en la reflexion
del corazén, a través de momentos de gozo y de gloria, de dolor y sufri-
miento. .. jCudntos golpes cincelaron su figura, hasta su maduracion plena,
que nos impiden ver o imaginar en su profundidad esas imégenes dulces de
Maria que presiden nuestros altares! La alianza comienza de forma unilate-
ral por Dios, que elige, pero llega a hacerse bilateral y efectiva en la acep-
tacién de la criatura, que no invalida el designio de Dios, pero ¢l quiso que
Cristo se encarnara por el fiat de Marfa. También nosotros somos coopera-
dores de Dios (1Cor 3, 8). La pasividad ante la gracia de Dios (dejar hacer
a Dios) es la disponibilidad que se hace obediencia y se activa en la docili-
dad al Espiritu Santo.

- En segundo lugar esté el itinerario de su fe, con varias estaciones.
Maria tuvo que dar ese salto o paso que a todos nos pide la fe (cf Jn 1, 12-
13). Tuvo que pasar de ser la madre fisica de Jestds a la maternidad en el
espiritu para convertirse en discipula y seguidora del Hijo. El misterio ocul-
to en la humanidad le estaba velado humanamente. Su fe lo ird descubrien-
do, mientras interpretaba lo que vefa y ofa: las escenas alegres de la infan-
cia de Jests, que pronto se hacen duras con la huida a Egipto hasta nueva
orden; la condici6n sufriente que advierte en las primeras contradicciones
en el ministerio del Hijo, algunas respuestas de Jesus (cfLc2,41-51;4,22-
30; 8, 19-21; Mc 3, 31-35; Jn 2.4). Todo esto serd la “espada” profetizada
por Simeén (Lc 2, 34-35), que la desgarrara interiormente viendo que su
Hijo es efectivamente “signo de contradiccién”. Todo ello la llevara a tras-
cender los lazos puramente biolégicos para situarse en la relaci6n de fe y de
discipula. Como los demds discipulos, ir4 aprendiendo poco a poco, hasta
llegar en su seguimiento al momento culminante, junto a la cruz, donde
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recibird la nueva maternidad: Mujer, ahi tienes a tu hijo (Jn 19, 26). Si Jesus
se emancipé de los lazos de la sangre para dedicarse “a las cosas de su
Padre”, en cuya intimidad aprendi6 su sabiduria, asi también Maria “medi-
taba en su corazén”.

- En tercer lugar, la nueva dimensién maternal: el discipulo la recibic
desde entonces en su casa (Jn 19, 27). Podemos descubrir la dimensién
maternal de Marfa desde su condicion de discipula. En efecto, si todo dis-
cipulo estd llamado a ser madre y hermano de Jesus en cuanto que cumple
su palabra, ella lo fue en modo especialisimo. El evangelio (L.c 8, 19-21)la
coloca entre los primeros y mds dichosos discipulos. Con los discipulos
aparecerd en oracion aguardando el cumplimiento de la promesa del Padre
(Hch 1, 14. 2,1). Y desde el cielo sigue intercediendo en nuestro favor.
Nuestra labor ha de ser, como la de Juan, recibir a la Madre en nuestra casa,
en nuestro corazén. Se trata de estar dispuestos, de acoger, de cooperar. Ella
fue “colaboradora generosa concibiendo a Cristo, engendrandolo, alimen-
tdndolo, presentdndolo en el templo, padeciendo junto a él; cooperd en
forma del todo singular en la restauracién de la vida sobrenatural de las
almas. Por eso es nuestra Madre en el orden de la gracia” (LG 61). “Esta
maternidad espiritual contintia sin cesar, alcanzando los dones de la salva-
cién eterna a los hermanos de Cristo que peregrinamos y luchamos hasta
que seamos llevados a la patria feliz. Por lo cual la invocamos como Abo-
gada, Auxiliadora, Socorro, Mediadora” (LG 62).

Esta es la presencia alentadora de Maria en la vida de los creyentes, que
es tipo de la Iglesia en el orden de la fe, de la caridad y de la perfecta unién
con Cristo (LG 63). Por beneplécito divino, Marfa une mas a los creyentes
en Cristo con su influjo salvifico (LG 60), los atrae hacia él, hacia su sacri-
ficio y hacia el amor del Padre (LG 65). “La Iglesia levanta los ojos a Maria
y, contempldndola en la luz del Verbo encarmado hecho hombre, entra més
profundamente en el sumo misterio de la Encarnacion, y se asemeja mas y
més a su Esposo” (LG 65). Reconocemos la importancia particular de
Maria en nuestras vidas. La llamamos madre espiritual, por tratarse de una
maternidad en el Espiritu, porque en tal maternidad el Espiritu Santo es
quien tiene el papel mds importante, del que ella es instrumento y media-
cién. El Espiritu Santo es el principio de toda vida espiritual. Por eso recu-
rrimos a ella, porque obedece al designio divino de la salvacién asociar a
Maria a la obra de Cristo y a la accién del Espiritu en la realizacién de la
salvacién en la historia de los hombres. Dios la hizo madre y abogada, y
ella manifiesta la eficacia de Cristo (LG 60). La invocamos, sin detenernos
en ella, para que nos lleve al Padre. Ella nos dird: Haced lo que él os diga
(Jn 2, 5). Confiados en su intercesion, rezamos: Ruega por nosotros ahora
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y en la hora de nuestra muerte. Recurrimos @ su intercesion y a la de los
santos: Reunidos en comunion con toda la Iglesia, veneramos la memoria
de la gloriosa siempre Virgen Maria [...]1 v la de todos los santos; por sus
méritos v oraciones concédenos en todo tu proteccion (canon romano). Esta
comunion de los santos es intercesion de unos para con otros, en la que no
se da exterioridad entre los que rezan, aquellos por (quienes se reza y aque-
llos a quienes se dirige la oracion. Resulta significativo que tantos hombres
grandes de la historia, santos y no santos, hayan confesado su amor por
Marfa y sus relaciones materno/filiales. Es lo que llamamos dimensién
mariana de la espiritualidad cristiana. fundada en la maternidad espiritual
de Marfa y en la ejemplaridad de su vida, y que se ha expresado de tan
variadas formas en la Tglesia (imitacion, servicio, consagracion, oblacion,
esclavitud, etc.). También San Antonio fue un gran devoto de Marfa, y en
sus pdginas escritas nos dejé un canto de sus glorias, Expreso esta relacion
viva de Maria con los hombres con estas palabras: Exitum nostrum uae
praesentiae tutela munias (que protejus nuestra muerte con la tutela de tu
presencia) (S 249).
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