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EL PRIMADO DE CRISTO Y LA INMACULADA

GUZMAN MANZANO

1. Introduccion'

No decimos nada nuevo si afirmamos que Escoto, asi como es el Doctor
de la Inmaculada como se reconoce universalmente, es también el Doctor
del Primado de Cristo. Y es esto lo que vamos a Ver: la relacion existente
entre esta Primacia de Cristo y el privilegio mariano de la Inmaculada con-
cepcién. Haciendo esto, no solumente veremos la intima conexion que exis-
ten entre estas dos verdades cristianas, sino que haremos ver que el privile-
gio mariano no es una verdad consistente en y para si, sino que, por el con-
trario, estd (ntimamente relacionada con Cristo Redentor.

En la pintura barroca espafiola la Inmaculada Concepcion de la Santisi-
ma Virgen estd siempre representada como una mujer excelsa considerada
aisladamente y sin referencia a su Hijo, representacion justificada, sin duda,
pues que los pintores quisieron representar a la mujer del Apocalipsis, llena
de belleza y de gracia. Escoto no fundamenta este privilegio en la excelen-
cia de Maria —no lo niega, sin embargo— sino, como veremos, en la exce-
lencia del Redentor.

Pero no anticipemos y vayamos por paric pard evidenciarlo y hacerlo
comprender. Tratemos brevemente, €n un primer punto, el sentido de la Pri-
macia de Cristo como Redentor; en un segundo punto, consideraremos los
argumentos de Escoto en favor de 1a Inmaculada; en un tercer punto, vol-
veremos sobre el contenido y sentido profundos que Escoto da y concede
en la comprensién de ‘Redentor y de redencion’.

I Sobre el Primado de Cristo, G. MANZANO, «El primado absoluto de Cristo. Funda-
mentos y valoracién de la posicién de Escoto», Carth, 16 (2000) 323ss. la bibliografia.
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2. El primado de Cristo

Cuando Escoto propone el Primado de Cristo, lo propone como la pri-
mara obra de Dios creando ‘ad extra’. En cuanto tal, Jesucristo como hom-
bre personado por el Verbo y agraciado, de hecho, en grado sumo El es la
obra maxima de Dios (summum opus Dei), el sumo Amante y el Redentor
perfectisimo y universalisimo. El asi en cuanto Encarnado. En cuanto
Encarnado en vistas a su Glorificacién es el Primero, ya presente como tal
y operante en el comienzo mismo de la existencia de este mundo de tal
modo gue, como creado el primero, tenga la primacia en todo o que sea el
‘primatum tenens in omnibus .

No se trata formalmente pues, del Verbo Increado ni tampoco del Cristo
pensado y previsto por la presencia inmanente en la mente de Dios desde a
eternidad. Esto no se excluye. Pero el Cristo a quien concede Escoto la Pri-
macia en todo es al hombre personado por el Verbo y agraciado en grado
sumo. Y esto es asi, porque su existencia no puede ser ocasionada por nada.

Esto dicho asf, parece tener un sentido meramente formal y expresado a
modo de tesis, no recoge toda la riqueza implicada en tales afirmaciones.
Tenemos que recobrar su dinamismo interno que las sostienen. Tal dina-
mismo no es otro sino el dinamismo del amor o de la caridad: amar al otro
por el bien que el otro es.

En efecto, Dios estd propuesto por el Sutil como el ser Trinitario (fota
Trinitas) que, por amor de amistad, ha creado todo lo que ha creado: al
mundo, a los hombres a Cristo como obra suma obrando ad extra. En este
mundo creado, Dios estd presente y operante con voluntad de salvarlo.
Tanto la creacién de la realidad como su voluntad de salvar son efecto de
un mismo amor obrando ad extra o concrecién de un acto obrando ‘ex
maxima charitate’. Dios Trino ha obrado y estd obrando lo uno y lo otro,
esto es, la existencia de las cosas y su salvacién por suma caridad, esto es
intentando el bien de lo *otro” distinto de Sf mismo por lo bueno que es que
estos “otros” existan y sean. Dirfase que tanto la salvacion (el proyecto de
salvacién realizindose) como la creacion son una misma realizacién del
amor de Dios, diferenciada solamente a partir de su diversidad objetual.
Dios, en efecto obra ad extra guiado por el principio del amor que estipula

> Los telogos tomistas y los exégetas de inspiracién tomista interpretardn los textos
cristoldgicos en los que se habla en el sentido de ‘por quien fueron hechos los mundos’ y otros
semejantes como textos referidos al Verbo Increado. Los interpretan como nosotros, entre
otros, J. M. GONZALEZ Ruiz, S. Pablo. Las cartas de la cautividad. Roma-Madrid 1956, 117;
H. SCHLIER, en Theologisches Worterbuch, (111 682) y otros, que interpretan la ‘economia’
divina como plan y, sobre todo, como ‘realizacién concreta’ de ese plan, actualizdndose.
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que *Dios se quiere para los otros (Deus se diligit aliis) a fin de ser amado
por el “otro’ (Deus vult diligi ab alio), de modo concreto y supremo, por el
‘Otro’ que es Cristo encarnado (ab alio ‘summe’).

Siendo Dios ‘rationabilissime volens' ha querido en concreto que la cre-
aci6n natural esté ordenada y esté orientada a la realizacion de su voluntad
de salvaci6n, inserta en mundo. Escoto no lo dice con estas, al parecer, sen-
cillas palabras: *(Predestinar) es querer para el predestinado la beatitud (la
‘fruicién’ gozosa y plenamente lograda, realizada); de donde, la predestina-
ci6n es la primera accion de Dios obrando ad extra y, supuesta la predesti-
nacién, Dios quiere para los predestinados la gracia y la naturaleza y, con-
siguientemente, que tal generacién suceda a tal otra’3.

Y este es también el orden de los predestinados: primero Cristo y, des-
pués, en dependencia de El como Cabeza. todos los demds predestinados o
su Iglesia, compuesta de Angeles y hombres constituyendo un variado con-
junto.

Esta primacia del orden salvifico o de 1a economia de la salvacion sobre
el orden natural, supremacia del orden final en su realizacion plena sobre el
mismo orden de la gracia indica e implica. primero, ue todo lo demads estd
ordenado al frui gozoso de los elegidos. Pero indica también que esta eco-
nomia de la salvacion se encuentra operante cn el la realizacién del orden
natural y de la gracia que estdn, como deciamos, ordenados a la realizacion
del “estado beatifico’ o del estado de Superamistad.

Esta ordenacion de lo natural y de la gracia o caridad provisional a la
caridad plenamente realizada no deberfa significar una especie de ‘tenden-
cia’ en lo natural hacia su realizacién. No hay una especie de teleologia
interna al creado en virtud de la cual podamos afirmar o podamos discernir
que la creacion tienda, desde si, a lo sobrenatural. Que exista este plan de
salvacién y que este plan esté inserto en lo real y que opere en €l, lo sabe-
mos por revelacion o manifestacién de Dios mismo. Se trata de una mani-
festacion original y diversificada y que podemos calificar de ser ‘de muchas
maneras’. Ultimamente y en plenitud el Cristo Jesus.

A pesar de que no hay ninguna teleologfa interna a lo creado que nos
lleve ni a sospechar esta economia de la salvacion, el creado esta ordenado
la realizacion final. Una realizacion final que no €s sobrenatural a lo crea-
do. sobrenatural con respecto al hombre en especial, a que este estd capaci-
tado para realizarse, cognoscitiva y volentemente, con todo ser, incluso con

3 Lect. III, d.20 n. 22; XIX 195: «... quia hoc est ‘praedestinare aliquem’ velle sibi
beatitudinem (unde praedestinatio est prima actio): et posita praedestinatione, vult ei gra-
tiam et naturam ...». Ver todo el nimero.
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el Ser Infinito, Dios. El hombre es ‘capax Dei’ porque, de antemano, es
‘capax totius entis’, capacidad para perfeccionase con cualquier ser, con
Dios en concreto.

De este modo, el cosmos histérico, visto desde a perspectiva de la eco-
nomia de la salvacién, es un sistema de tiempos propicios (kairds) de sal-
vacion o condenacién.

Esta presencia operante de la economia de la salvacién en el mundo la
Biblia la llama “Reino de Dios’. Se llama ‘Reino de Dios’ para, sin negar
esta su presencia activa en el mundo y en su historia, no se confunde con el
mundo ni con su historia, sino que, por el contrario, se estd trascendiendo
con respecto al mundo y con respecto a si misma hacia su realizacién plena.

Deciamos que Dios obra libremente, aunque de modo muy racional. Y
porque obra asi, una vez que sabemos que Cristo ha venido, sabemos tam-
bién que El no puede deber su existencia a nada, no puede ser ocasionado.
Como tampoco lo puede ser su Iglesia.

Dios ha creado al hombre Jests, personado por el Verbo y lleno de toda
gracia como el Primero, esto es, Cristo Jesis es la realizacién ‘natural-
sobrenatural’ suprema en una unidad superior de ambos dmbitos de lo real
(summum opus Der), como el supremo que responde al amor de Dios amén-
dose en lo otro (sumo Amante) y le ha querido como Cabeza y Vid que
salve a todo lo demds distinto de El, constituyéndole en medio salvador
supremo (Redentor perfectisimo y universal).

En efecto, Dios a querido hacer de este hombre singular que es Jesiis el
medio salvifico perfectisimo y universal. No se busquen razones que, a
priori, lo puedan justificar. Y no pueden encontrarse razones previas, por-
que ello es asi porque Dios lo ha querido libremente. Pero lo sabemos por
revelacion.

Si Cristo ha sido constituido Cabeza y Medio de salvacién, entonces el
tiempo oportuno de salvacién o condenacién es un tiempo oportuno con
respecto a Cristo 0, lo que es lo mismo, todo tiempo oportuno es un tiempo
oportuno Cristico. La economia de la salvacién es economia de Dios que
quiere realizarla en y por Cristo Jesus.

Expresemos esto de una manera mds comprensible. Si Addn recibié gra-
cia o amistad con Dios. temporal o ‘finaliter’, finalmente. esta gracia fue
una gracia de Cristo. Y lo hubiera siso en el doble sentido: en el sentido de
haberla recibido de Cristo como Cabeza y en el sentido de que no podria
haber obrado graciosamente con respecto a Dios, sino por los méritos de
Cristo, el Salvador. Sin la colaboracion de los méritos de Cristo en la obra
del hombre, ningiin hombre serfa agradable a Dios en ningtin sentido.

Lo que hemos dicho de Adé4n, lo podriamos decir de los Angeles: tam-
bién estos, segiin Escoto, han sido recibidos como amigos de Dios en vir-
tud de la obra salvifica realizada por y en Cristo Jests.
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El designio de Dios de salvar es un designio concreto y, a fuer de tal,
operante en el mundo y en sus acontecimientos. Este proyecto de Dios se
resume en Cristo Jests. El cosmos histérico contiene y conlleva en su hon-
dén. como momento suyo inmanente y, a la vez, trascendente, el sistema de
salvacién concretado en y por Cristo Jests.

El Primado de Cristo, tal como lo a entrevisto Escoto, conlleva todos
esos arménicos unidos como proyecto unitario y primigenio que Dios Ile-
vard a su cumplimiento y a su fin. Cristo es Alfa y omega, esto es, la pleni-
tud del tiempo.

La posicién de Escoto ensafiando el Primado de Cristo hace inteligible y
comprender de modo excelente la confesién cristiana de que, fuera de
Jestis. no ha habido, hay ni habra salvacién.

Esta verdad profunda confesada por la conciencia cristiana se la ha
intentado hacer inteligible a partir de sisteméticas tedricas diversas y que no
yamos a seguir. La dificultad estuvo ya presente al comienzo del cristianis-
mo, como sabemos. En la época del Medioevo estuvo presente de manera
muy viva en la literatura expresada en forma de ‘didlogo’ entre un cristia-
no, un judio y un musulmdn. Muy posiblemente sea éste el ambiente en el
que apareci6 el famoso libro de S. Anselmo del Cur Deus homo.

Hoy se presenta este “didlogo’ con respecto a las demds religiones exis-
tentes en la tierra. Sin discutir estos problemas, ni menos discutir el cariz y
matizaciones que adquirirfa el pensamiento de Escoto en este didlogo ecu-
ménico, afirmemos, sin embargo, que el exclusivismo de salvacion pory en
Cristo Jestis serfa en Escoto mucho mds radical que el normalmente pro-
puesto: sin Cristo y sin salvacion de Cristo no ha habido, hay o habrd sal-
vacion. Las pepitas de salvacién o salvacion completa que haya o pueda
haber en otras religiones, serfa salvacion cristica.

Pero este no es el problema que ahora quisiéramos desarrollar, sino otro
que no le es ajeno por lo mismo.

Lo que nos dice Escoto sobre el proyecto divino de salvacién y que Cris-
{0 es el medio estd pensado como superacion de una mentalidad teolégica
ambiental determinada y académicamente recibida y consagrada.

Esta mentalidad académicamente recibida y consagrada se fundamenta
en la creencia de un pecado original y, sobre todo, en la creencia de que
Cristo se ha encarnado en vistas a redimir s6lo y exclusivamente el pecado
original. Si no hubiera habido pecado original, Cristo Jesds no serfa el
medio salvifico de todos y para todos. Desde esta mentalidad, dificilmente
podria justificarse que la salvacién se hace in prevision de los méritos de
Cristo. in praevisione meritorum Chisti.a no ser por un recurso a los decre-
tos inmanentes divinos que, desde la eternidad. lo habia previsto todo. Pero
con ello, vacian de contenido el misterio de Cristo, el misterio de la salva-
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cion. De hecho, incluso en esta previsién inmanente desde la eternidad del
misterio de la salvacion, la gracia original de Adén antes del pecado y la de
los Angeles, seria una gracia concedida al margen de Cristo, segiin estos
tedlogos.

Debido a esta situacion teoldgica, el pensamiento de Escoto se mueve en
dos dimensiones y niveles diferentes, aunque no tenga conciencia clara y
distinta. Por una parte, el pensamiento de Escoto, no solamente en sus
expresiones, sino que, también, en su perspectiva, se mueve en el horizon-
te en el que el que hay que contar con la existencia de pecado original. Pero,
al mismo tiempo, hay una superacién de esta situacién lapsista de pecado
original hacia un modo mds radical y universal de comprender el misterio
de la salvacion.

Hacia la superaci6n de este horizonte dominado por el pecado original
mira su propuesta del Primado de Cristo, en primer lugar, y su teorizacién
del ‘pro statu isto’, en segundo lugar.

No es extrafio ni ajeno al planteamiento del Primado de Cristo la cues-
tién de la determinacion que Escoto hace del ‘pro statu isto’ y que temati-
camente corresponde a lo que hoy se entiende como condicién existencial
del hombre viador. Segiin Escoto, la condici6n existencial del hombre que
vive entre circunstancias propicias y adversas, entre dolor, miseria y muer-
te y alegrias y gozos no es un estado nacido de un pecado original, sino que
son condiciones existenciales que son connaturales al vivir del hombre. Se
trata de un ‘estado’ preestablecido por Dios, dicho en lenguaje religioso,
conforme a leyes estables y sabias, debidas a sabiduria divina. Dios ha que-
rido crear una naturaleza con sus bondades y negatividades propias y le ha
colocado en un tiempo o en un decurso vital de prueba a fin de que el ente
espiritual se decida en pro o en contra de Dios. Los mismo Angeles han
sido creados en la condicién temporal propia para poder merecer o desme-
recer su salvacién. Contra Santo Tomds para quien los Angeles buenos se
decidieron por Dios en el primer instante de su existencia y los réprobos
hicieron otro tanto contra Dios, Escoto ensefia un cierta duracién de los
unos y de los otros a fin de que puedan decidirse por o contra Dios®.

La condicién humana de viador, por consiguiente, no es castigo alguno
impuesto por Dios por algiin pecado precedente o debido al pecado original.

Con respecto a la Primacia de Cristo, la cuestion del ‘estado actual’
deberia significar que el Cristo previsto como el Primero, es el Cristo
humanado en la condicién humana de viador. Formulado de otra manera: el
hombre Jesis, personado por el Verbo y lleno de gracia ha nacido en esta-

* Sobre la cuestién de la condicion temporal del Angel cf. Ord. II, d.1* y 2% VIII,1 ss.
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do de viador con independencia del pecado original que, como hemos
dicho. no es causa en ningtin sentido de este estado. Es verdad, se trata de
un estado de viador en el que estd presente el Cristo final, sin duda, pero
presente en su vida mortal como via y ordenado al Cristo resucitado o al
Cristo beatificado en plenitud. Este Cristo en condicién humana es el hom-
bre, que habria de vivir su biografia singular, siendo asi el Primero confor-
me al cual fue creado el Adédn del Génesis.

Los escotistas han hablado mucho del Cristo encarnado en carne impa-
sible en caso de que no hubiera habido pecado original, Posiblemente,
Escoto habria hablado de ello en su lecciones como posibilidad. De hecho,
en las Reportaciones de los discipulos aparece estd doctrina con frecuencia.
En los textos auténticos de Escoto no se habla nunca de esta posibilidad.
Como solucién posible a lo que nos dicen las autoridades que afirman la
venida de Cristo en dependencia del pecado original y, por lo tanto como
redentor y en carne que pueda sufrir, Escoto responde que no habria nece-
sidad de que viniese para ser redentor en esta modalidad (redimir de peca-
do) v, tal vez, no hubiera venido en cuerpo pasible y capaz de sufrir. Pero
Escoto no justifica esta posibilidad en dependencia del pecado original o
con respecto a este estado actual, sino que lo justifica por respecto a la dig-
nidad (del cuerpo de Cristo) en cuanto unido a un alma tan santa como es
la de Cristo Jesus’.

De hecho. el Cristo previsto como el Primero es este Cristo venido en
carne mortal y, ademds, como Redentor perfectisimo y universalfsimo. Este
es el previsto y el predestinado. Un Cristo que viniera en carne impasible o
que no viniera como Redentor si no hubiera habido pecado, no entra direc-
tamente en la especulacion de Escoto, ya que el Cristo venido como Prime-
ro es el Cristo biografiado y concreto.

3. Cristo y la Inmaculada®

Lo acabamos de ver, Escoto piensa a Cristo de una manera concreta
como un hombre personado por €l Verbo en su condicién humana y biogra-
fiada. Ese es el Cristo que es el Primero. No hay otro Cristo més que aquel
que naci6 de la santisima Virgen en Belén. Y este es el Redentor.

Escoto piensa todo esto en un ambiente tipico de pensar de una €poca
determinada. Y es desde esta circunstancia desde la cual Escoto hace
teologia.

s Cf.Ord.11,d.7 q.3.
6 Las citas de los textos escotistas sobre la Inmaculada las hacemos de los textos edi-
tados por C. BALIG, I. D. Scotus Doctor Inmaculatae Conceptonis. Romae 1954.
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En este ambiente cultural y teolgico en el que Escoto piensa y hace teo-
logia lo primero que aparece es que se trata de de un ambiente determinado
por cuestion del pecado original. La cuestién del pecado y del pecado origi-
nal en especial modula y determina el pensar teolégico de una manera deci-
siva. No es que la cuestién del pecado original y su redencién es la sola
cuestion que estos tedlogos hayan tratado. Pero ella condiciona fuertemente
su teologia del obrar de Dios ad extra, sobre todo la obra de la salvacién.

En este ambiente, lo primero que se pone es el pecado original. Un peca-
do de malicia infinita y ademds universal para todos los hombres. Y en fun-
cién de ese pecado original de malicia infinita y que es universal para todos
los hombres se proyecta una visién de Cristo Redentor que nos rescata
como el dnico medio redentivo posible una vez que ha acontecido el peca-
do original y Dios mantiene el proyecto de salvar.

Escoto mantiene estos principios. Pero los modulard y tratard de justifi-
carlos de otra manera. En primer lugar, la malicia de una acto finito peca-
minoso no puede ser soporte de una malicia infinita. Por lo mismo, no nece-
sita de un Cristo humanado para redimir del pecado. Una para criatura espi-
ritual, agraciada sumamente por Dios, podria haber ejercido esta obra
redentora.

Lo que pasa es que quien salva radical es Dios. Y, ademds, Dios ha que-
rido valerse de un salvador determinado que es Cristo Jests. Dios ha queri-
do ge Cristo Jestis sea el tinico salvador de todos los pecados. La libertad
eficaz de Dios en lo uno y en lo otro, en la eleccién del medio redentivo, es
absoluta. Como veremos, incluso la obra redentiva de Jests no puede ser
suficiente si Dios no la aceptara como suficiente para la redencién. Pero
permanece el principio: de hecho, Cristo es quien nos ha merecido el per-
dén de nuestros pecados. No hay otro redentor, sino Jestis.

Cuando Escoto aborda el tema de la Inmaculada Concepcién de la Santi-
sima Virgen se encentra con la opinién mantenida oficialmente por la comu-
nidad académica de los te6logos de su pasado inmediatamente anterior segun
la cual la santisima Virgen ha contraido pecado original. Es consecuencia de
la universalidad del pecado de Addn, que se extiende a todo descendente
suyo. Todos ellos han contribuido a la opinién y a la mentalidad de caida en
pecado original de la Santisima Virgen. Mencionemos entre los grandes que
ha afirmado esto a los dos madximos exponentes de la Escoldstica Santo
Tomds y San Buenaventura. N hace falta aportar textos que lo confirmen.

El argumento de esto es que s6lo asi puede afirmarse y mantener la ver-
dad evangélica y profundamente cristiana que afirma ser Jesucristo el tnico
Salvador. Un Salvador formalmente comprendido como Redentor de peca-
do cometido. Si no hay pecado cometido, no hay Salvador; y si no hay Sal-
vador de pecado, no hay salvacion.
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Esta era la opinién y sentencia de la comunidad teolégica en tiempos de
Escoto.

Este, sin embargo, se encuentra bajo la influencia de un modo de pensar
que, pensada a fondo, iba a hacer saltar en pedazos la opinién aceptada. En
resumen, iba a desligar la cuesti6n del pecado original cometido y la indo-
le del Salvador. Era una opini6én que se estaba abriendo camino merced a
ciertos tedlogos marginales repensando diversamente los supuestos teologi-
cos comunes. En el ambiente teolégico de Oxford, ya el fundador de tal
universidad R. Groseteste abre brecha. Y tras de €l, el franciscano Guiller-
mo de Guerra, maestro de Escoto’.

A ellos se une en cierta manera el teélogo que estaba més en boga en el
ambiente teolégico de finales del siglo XIII Enrique de Gante. Este propo-
nia un modo explicativo singular, no se sabe si en favor de la Inmaculada
o de lo contrario, desarrollando un cierto concepto de ‘instante’ en el que,
en el primer momento 16gico, la Virgen contrajo pecado original, pero que,
en el segundo momento del instante ‘uno’, fue santificada. Como quien
dice, con Rahner, que al existencial sobrenatural precede el existencial de
pecado.

Esto daré ocasién a Escoto para una larga discusién sobre la conceptua-
lizacién del ‘instante’ y que no vamos a discutir ni exponer, porque no nos
interesa. Escoto, en efecto, pone el primer instante, de cualquier modo se le
comprenda, como el momento de santificacién de la Virgen sin anterioridad
alguna en la que ella estuviera en pecado.

Educado en un ambiente inmaculista y guiado ahora por el principio,
comtin a muchos autores franciscanos, segin el cual se debe decir y conce-
der a la santisima Virgen lo mejor posible, si no contradice a lo que nos
dicen las Escrituras o la ensenanza de la Iglesia, Escoto va a poner en
camino una argumentacion que pueda justificar la universalidad y perfec-
cién de la mediacion redentora de Cristo y la aceptacion del privilegio de la
Madre.

La argumentaci6n escotista estd cargada de sutilezas y en, €n su conjun-
to y concretamente, de dificil seguimiento. No se olvide que Escoto trata de
defender un privilegio de Maria manteniendo el contenido e intacto el sen-

7 Sobre otros particulares de la historia cf. L. AMOROS, «La significacién de J. D.
Escoto en la historia del Dogma de la Inmaculada Concepcién», Verdad y Vida 14 (1956)
265ss. Para un estudio en el que se explica el pensamiento de Escoto en polémica contra G.
M. RoscHN, cf. C. BALIG, «I. D. Scotus et historia Inmaculatae Conceptionis», Antonianum
30 (1955) 349ss. Una exposicion del pensamiento de Escoto desde otra vertiente y con otros
intereses, cf. A. EGuiLuz, «Presupuestos metafisicos de la teologia de la preservacién en
1.D Escoto en ‘De doctrina 1.D.Scoti’», Acta Congres. Scot Internt., Romae 1968, 11 385 ss.
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tido profundo de lo admitido por los que negaban el privilegio. Salvo en
algun caso determinado, nosotros trataremos de dar sin discusién el preci-
pitado y lo sustancial de la argumentacién escotista.

El primer argumento se monta sobre una sensibilidad exquisita en la
manera de sentir a Dios. Nos dice Escoto, Dios no se ofende por la persona
que le quiere ofender, sino por el pecado que se inserta en el pecador
haciéndole y constituyéndole enemigo suyo en el pecar. Debido a esto, el
pecador sigue siendo amado de Dios, aun cuando no haya respuesta. Dirfa-
mos, Dios no quiere que el pecador muera en pecado, sino que se convier-
tay viva. Es una manera muy delicada y de exquisita sensibilidad religiosa
este modo de decir y expresar el mantenimiento de la voluntad salvifica de
Dios con respecto al pecador. «Dios, escribe, no se ofende interiormente
porque un alma peque, sino por el pecado del alma»3. Escoto saca la con-
clusién o el argumento tiende a decirnos que si alguien, la Santisima Virgen
en el caso, no ha ofendido a Dios con pecado alguno, mucho mejor se habra
cumplido el fin de la creacién creando. Escoto cree, sin expresarlo, que
todo tedlogo estaria de acuerdo que es mejor no pecar que pecar. En el
fondo, con esto se dice lo mismo que lo expresado por la ley del obrar de
Dios obrando ad extra: quiere amarse en el otro distinto de si y que este
otro le ame. Nadie dudard que es mds conforme con el plan salvifico de
Dios si nadie hubiera contraido pecado alguno. Supongamos que este nadie
es la Santisima Virgen. Esto no va contra el plan salvifico de Dios, si éste
es el plan salvifico primigenio y originario y no lo es conceder gracia y sal-
vacion a los que efectivamente han contraido pecado. Intuicién fantéstica y
profunda la del Sutil. No habr4 ningtn te6logo que ose decir lo contrario.

Profundizando atin mds, diriamos que la obra de la salvacién es obra
exclusiva de la Santisima trinidad aun cuando se sirva de causa segunda.
Con causa segunda o sin ella, Dios es o causa exclusiva o causa principali-
sima en la obra de la salvacién. Si Dios usa causa segunda no es porque El
no lo pueda hacer sélo, sino porque ha tenido a bien que lo otro la concau-
se como causa segunda. Incluso la causa segunda que es el hombre Jests
personado por el Verbo y que Fl sea el salvador universal y perfecto de
todos se debe a una libre eleccién de Dios, como deciamos.

Ahora bien, una redencién comprendida como fuerza y energia (como
‘poder’ de salvacién) que evite ofender a Dios es un ‘poder’ de redimir
superior al poder de redimir de una ofensa ya cometida o es superior a un
poder de redimir comprendido como redencién de pecado cometido.

# Ord. III, d.3 p.9: «Deus non offenditur animae propter motum interiorem in ipso
Deo, sed tantum propter culpam in ipsa anima’»
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No se opone, pues, ni restringe el concepto de redencidn, si ésta se alar-
ga para comprenderle como redencién que evite caer en pecado. Por lo
mismo, no se detrae ni reduce nada al Redentor que redima de esta mane-
ra. Por el contrario, se magnifica al Redentor, capaz de redimir de esta
manera. Sutilmente, nos dice Escoto, que la dignidad alcanzada de una
persona redimida de esta manera no deshonra o hace mds innoble al
Redentor® que redime del tener que cometer pecado, evitando el pecar.
Todo lo contrario.

Escoto profundiza y abre esta doctrina que estipula que redimir de evi-
tar cometer pecado es un poder superior al poder de redimir de pecado ya
cometido hacia una comprensién del acto mismo. Esto es, formulado a
nuestro modo, si hay un tal poder redentivo superior, este poder tiene que
tener una realizacién suprema.

Escoto estd profundamente convencido de que en todo orden posible,
hay un modo supremo de realizacién. No vamos ha entrar en la aclaracion
de este principio que es sutil y de alta especulacion filosofica-teoldgica.
Indiquemos que es el supuesto de la demostracion de la existencia del modo
infinito de ser y, segtin lo que trataré demostrar alguna vez, en toda creacién
‘posible’, debe de acontecer el grado sumo de entrega de Dios al otro y otro
que sea sumo en todo o debe acontecer algo asi como una Encarnaci6n del
Verbo'®.

Entre tanto mantengdmonos dentro del &mbito propuesto: el poder sumo
redentivo conlleva y exige la realizacién de un acto sumo de redencién.

El primer argumento de Escoto es probar que Cristo Redentor posee este
grado supremo de poder redimir. En efecto, redimir en vistas a evitar el
pecado es un modo redentivo superior al modo redentivo que redime de
pecado ya cometido. Ello implica poder redentivo superior en el Redentor.
Siendo Dios y Cristo como medio dotados sumamente de este poder de
amar y perdonar sin medida, sin medida han de poner realizacién de este
poder.

Y aqui esté en segundo término del argumento: parece muy convenien-
te que esta actualizacién del grado supremo de redimir se ejerza, sobre
todo, con respecto a la Santisima Virgen, que tenga como término a su
Madre.

Lo mismo se prueba desde otra vertiente, a saber: parece es mas per-
fecto redimir de pecado que redimir de la pena merecida por el pecado.

9  Lect. III,d.17
10 Me estoy refiriendo al Axioma Trinitario de Rahner, solo que comprendido de otra
manera.
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En efecto, en toda teoria redentiva se afirma que Cristo nos redimié de
la pena eterna merecida por | pecado de Adan. Luego es mds originaria y
conforme con la naturaleza del acto redentivo que, como anterior a la sal-
vacion de la pena, el acto redentivo nos haga previamente amigos de Dios,
una salvacién que nos haga pasar del estado de enemistad a un estado de
amistad con Dios. Este acto que nos hace amigos de Dios es superior, sin
duda, a perdonarnos la pena eterna qe el pecado cometido merecid.

En el fondo, redimir conlleva ambos momentos. Lo que pasa es que el
acto redentivo de ponernos a bien con Dios realiza a la perfeccion el circu-
lo del amor de amar ser amado, implica el amor de Dios como realizacién
suprema de la criatura inteligente y volente con Dios. La redencién que
hace que una criatura ame siempre a Dios estd cumpliendo el precepto pri-
mero de modo ejemplar, si bien no se deba a la criatura, sino a otro, esto es,
debido a Cristo Redentor.

Esta superioridad de la accién salvifica y meritoria de Cristo haciendo
que alguien no contraiga pecado alguno consiste en hacer que alguien no se
haya constituido nunca como enemigo de Dios.

Escoto puntualiza que si ha de ser admitido este modo supremo de
redencion, €l ha sido realizado en su Santisima Madre. Maria, por ser la
Madre de Jesucristo, fundamenta el precepto, cursado a los hijos, tener que
honrar a los padres. El ‘decuit’ o la conveniencia que la Madre fuera la des-
tinataria de este acto salvifico estd bien justificado.

Los argumentos que Escoto emplea con frecuencia considerando la
posibilidad y deducir de ella el hecho no tienen el sentido normalmente
expresado como argumento ‘de posse ad esse’ en la que la consecuencia no
es valida. El ‘posse’ al que se refiere Escoto es un ‘posse’ interpretado
como poder, activo y positivo y no una mera posibilidad abstracta, en pri-
mer lugar. Pero, en segundo lugar, ese ‘posse’ supone el hecho en el que se
lee como a realizado ese poder. Esto es y dicho con otras palabras: el
‘posse’ o poder estd leido en la interioridad esencial de algo. El ‘possibile
esse’ que caracteriza a todo ente finito se recaba del ente finito existente y
previamente experienciado. Sin el ‘a posteriori’ previamente dado, no se
podria justificar elevarse el ‘posse’ suyo correspondiente.

Y este es el caso aqui: Escoto estd convencido de que la Santisima Vir-
gen ha sido concebida sin pecado original. Y este hecho, que la Santisima
Virgen no puede justificar desde si, encuentra su justificacién en el poder
redentivo de Cristo que implica redimir de pecado cometido como redimir
de contraer pecado.

El ‘posse’ del que parte Escoto no es una posibilidad metafisica, ni 16gi-
ca , sino que parte de un poder positivo que puede redimir de ambos modos.
Con ello, lo uinico que hace escoto es implantarse en el centro y corazén de
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ese poder y exegizar y hacer ver o inteligible (intus legere) su significado y
contenido.

El tercer argumento que Escoto emplea y que nos lleva a la misma con-
clusién, a saber, exencién de pecado de la Santisima Virgen, estd fundado
en la especial relacién en que queda la criatura en general con respecto a su
bienhechor. Es de bien nacido ser agradecido, dice el refran espafiol. Ahora
bien, si la Santisima Virgen ha sido redimida de este modo especial, ella
quedard mds agradecida y mis obligada para con su Hijo que los demis que
fuimos redimido del pecado cometido.

El acto redentivo supremo mediante el cual la Santisima Virgen fue
siempre en amistad con Dios, siendo asi que ese bien no le fue concedido a
partir de su mérito propio, sino en previsién de los méritos del tinico salva-
dor, su Hijo, la constituyo obligada de un modo parejo a su Hijo.

La redencién ‘preventiva’ que evita caer en pecado, original o personal,
es modo redentivo posible, superior al redimir de pecado cometido y hace
que la criatura ge ha sido redimida de este modo quede mds obligada para
con su Redentor.

Y tal es lo que le ha acontecido a la Santisima Virgen por haber sido ele-
gida en Madre de Dios. La redencién que nos ha traido Cristo Jesus, el
Redentor, se ha cumplido y realizado de modo especial y supremo con la
Santisima Madre.

La redencién ‘preventiva’, o que evite en caer en pecado, se trate del
pecado original o del personal, a pesar de expresarse negativamente, signi-
fica, sin embargo, el modo redentivo superior y, aun mas, el modo redenti-
vo supremo de una criatura en virtud del cual la criatura espiritual asi redi-
mida ha sido constituida desde siempre en amistad intima con Dios, ha sido
constituida en inocene en s, si bien esta inocencia se deba al redentor, y ha
sido constituida en sumamente obligada para con el redentor, Jesis. La
redencién que nos ha traido Jesucristo ha alcanzado grado miximo libran-
do a la Virgen de caer en pecado original. Tal es lo que ha sucedido a la
Santisima Virgen por ser Madre de Dios.

Intentemos comprender lo anterior a partir del espiritu que anima y pro-
fundamente modula el pensamiento de Escoto, esto es, el espiritu de una
teologfa y filosoffa fuertemente coloreada por la ley o principio del amor de
amistad, expresado como ‘Dios quiere amarse en lo ‘otro’, distinto de El, y
quiere ser amado en correspondencia por este otro’ del modo mejor, segln
medida. Como realizacién suprema de este principio, Dios ha puesto a su
Cristo como el Primero en absoluto, también como el medio salvifico en
quien y por quien todos alcanzaran salvacién. Es en prevision suya o en
prevision de su obra de amor de caridad para con el Padre y para con los
hermanos como Dios ha querido que se salven los que se salvardn. Es Cris-
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to el medio redentivo en absoluto. Y este Cristo a tenido a bien redimir del
modo mejor a su Madre, haciendo que ella nunca cumpliera ni estuviera en
estado de enemistad con Dios.

En la interpretacién del ‘poder’ redentivo de Cristo, Escoto hace inter-
venir y auna tanto la permanente y eficaz voluntad salvifica de Dios y la
eleccién divina de no querer salvar a nadie sino en virtud y fuerza de los
méritos de Cristo o ‘en previsioén de los méritos de Cristo’, medio salvifico
universal y perfectisimo.

Promoviendo este modo singular y excelente de redencién ‘preventiva’,

Escoto no solo no niega que Cristo es el Redentor universal, sino que hace
de El ser un Redentor universal porque redime de modo perfectisimo, pues
que es capaz de redimir a quien tendria que pecar, en conformidad con la
ley comiin del pecado original, de esta necesidad.
Convenia que este acto redentivo superior cualitativo se ejerciera en bene-
ficio de su Madre, por el amor que el Hijo profesa a la Madre. Y como-
quiera que amor con amor se paga, la Santisima Virgen quedéle obligada de
modo superior y singular,

Si la Santisima Virgen fue concebida sin pecado original y, dicho en
positivo, fue constituida en hija de Dios desde el primer instante de su con-
cepcidn, entonces pareceria que, si ella hubiera muerto antes de la muerte
redentora de Jesus, habria entrado y accedido al estado de Gloria y de
Superamistad antes que Cristo. Tal situacién no se ha producido, ya que
sabemos que la Santisima Virgen murié después de Cristo.

Pero esa ficcidn da ocasién a Escoto para decirnos algo que est4 recibi-
do también n la confesion cristiana, a saber, la cuestion del estado interme-
dio. Segun esta creencia, los que fueron redimidos en prevision de los méri-
tos de Cristo y murieron antes de la muerte redentora de Cristo o, mejor,
antes de que Cristo nos hubiera redimido, habrian permanecido en un esta-
do de redimidos del pecado original por Cristo y, esto no obstante, no
habran entrado en el Cielo, sino que el primero en entrar fue Cristo el
redentor y con El todos los previamente redimidos por El. Asi lo ha queri-
do Dios en vistas a la excelencia de Cristo, el Redentor resucitado!!.

Mis alla de la cuestién del estado intermedio estd la cuestion de la pre-
sencia activa de los méritos de Cristo, pues que redime de hecho del peca-
do original ya antes de su presentacién o realizacién acontecida después de
haber sido eficaz. Esto es, se trata del problema de cémo Cristo es el Pri-

I Sobre esta cuestion cf. la objecién de p.6 y su solucién en p.20. Sobre la cuestién
del estado intermedio, cf. J. L. Ruiz DE LA PENA, La Pascua de la creacién. Madrid 1996,

247-278.
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mero, segtn la crono-logia, si bien aparezca en un momento posterior,
segtin la crono-metria. No entramos en esta cuestién que nos llevarfa muy
lejos de nuestro asunto actual. En otras partes yo he intentado iniciar —solo
iniciar— la solucion proponiendo una ‘metahistoria’ salvifica operante n la
historia del mundo y en la historia de los hombres.

Mas viene a cuento la comprension, entre explicita e implicita, que
Escoto tiene de la Santisima Virgen o de la Mariologia que Escoto profesa.

En primer lugar, no tocaba ni era propio de la Santisima Virgen entrar ¢n
el Reino de los Cielos antes de Jesucristo. Entrar el primero en el Reino fue
privilegio de Cristo y de ningtin otro.

Ademis, a Santisima Virgen mediante la redencion preventiva, fue cons-
tituida en hija adoptiva de Dios desde el primer instante de su existencia. Y
esto le fue concedido. sin duda, por los méritos de Cristo.

Por lo que podemos entrever de estos textos mariolégicos de Escoto,
interpretados por lo que €l nos dice en Lectura I11, distincién diecinueve!?,
lo que se le concedi6 fue la ‘primera’ gracia, colaborando con la cual, la
Santisima Virgen pudiera merecer o pudiera realizar obras buenas en vistas
a su Glorificacion final.

Escoto, para quien nadie serd condenado sino por lo desmerecido por
sus pecados. ensana también la gratuidad de la salvacién, sobre todo final;
y, esto no obstante, las criaturas pueden y deben, colaborando con los méri-
tos de Cristo, realizar obras meritorias en vistas a la salvacion.

A la cuestion de si Marfa fue llena de graciay goz6 ya en vida mortal de
la Visién beatifica, como propugnan ciertos mari6logos, hay que decir, pri-
mero, que la santisima Virgen fue ‘llena de gracia’ a la hora del anuncio de
su maternidad. Y segundo, esta plenitud de gracia no tuvo cardeter de ple-
nitud final. Ella fue llena de gracia en ¢l sentido de tenerla en grado sumo
para realizar su vocacion singular de madre. La santisima virgen, a pesar de
ser mujer singularmente privilegiada, vivié una vida de mujer de fe y pere-
erina en estado plenamente de viador.

Con ocasion de la defensa de este privilegio mariano, Escoto trata otros
aspectos conexos con €l, pero que le son accidentales. En concreto, y como
hemos ya indicado, discute la cuestion de si los males inherentes a nuestra
existencia, tales como las adversidades, enfermedades y la misma muerte
son consecuencias del pecado original y no. mas bien, ingredientes de nues-
tra situacién existencial humana, comprendida como un estado de prueba
en el que el Sefior nos ha puesto en vistas a la decision libre en su favor o
en su contra. Las condiciones de este estado de viador no es condicién debi-

12 Lect. III, d. 19 (estudio sobre el texto que se editard criticamente).
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da a pecado alguno, sino que son circunstancias en las que el Seiior nos a
creado, circunstancias ordenadas segiin leyes sabias.

Ademds Escoto hace una critica pertinente a la teoria segiin la cual el
pecado original se transmitia por generacién. O, dicho con mds precision,
era el material genético transmitido el portador del pecado original que con-
taminaba al alma al ser infundida ésta,

En la posicién de Escoto la ‘carne’ o lo material constitutivo del hombre
no transmite nada. En efecto, el pecado es realidad perteneciente al hombre,
personal y libre, al hombre como una totalidad. Este, el hombre, es sujeto
portador del pecado original, ya que, engendrando el hombre, engendra
otro hombre. Por lo que, pensando en este horizonte, abria de decirse que el
cuerpo es inocente. Si hubiera que designarse algiin supuesto determinado
de transmision del pecado original éste seria el alma, inteligente y volente.

En el fondo, ni el alma ni el cuerpo, ni el hombre por ser generado por
otro hombre pueden justificar la transmisién del pecado original. Lo tnico
que justifica contraer pecado original es a voluntad de Dios de querer unir
e incardinar la suerte de los hombres a la suerte del primer hombre, a la
suerte de Adén. Escribe Escoto que lo tinico que justifica la generacién
natural es la descendencia del primer hombre, pero no la tansmisién de
pecado alguno!3,

Y lo mismo se diga en torno a la redencién. Si Cristo es el redentor de
todos no es porque El haya asumido una naturaleza ‘comiin’, la humanidad
0 cosas semejantes. La dnica razon de la salvacién en uno y por uno, en y
por Cristo Jesis, es que la voluntad de Dios que ha tenido a bien que asi
sea. Tanto que el pecado de uno se constituya en pecado de muchos como
que ‘uno sea el Salvador de todos se debe a una libre voluntad, de Dios en
el caso, y no hay que buscarle razones extrafias. Lo tnico que el tedlogo
tiene que hacer es buscar la racionalidad implicada en la realidad de lo
revelado.

Por lo mismo, toda esa cuestion del *fomes peccati’ queda sumamente
limitada en el pensamiento de Escoto, a no ser que se trata y se la interpre-
te bajo el concepto de la pecabilidad (peccabilitas) que es consustancial a
toda criatura. De esta condicién, por ser condicién intrinseca de la creaturi-

""" Ord. I, p.18: «Quando ergo arguitur quod prius naturaliter fuit filia Adae, quam
iustificata, concedo, quod illam naturam in primo instanti naturac sic conceplam conseque-
batur esse filia Adae, et non habere gratiam in illo instanti naturae: sed non sequitur igitur in
illo instanti naturge fuit privata, loquendo de omnino primo instanti, quia secundum illam
primitatem, natura ita naturaliter praecessit privationem iustitiae, sicut ipsam justitiam; sed
tantum potest hoc inferri quod de ratione naturae est, quod est naturaliter fundamentum filia-
tionis Adae, nec in ea, ut sic includitur iustitia, nec eius carentia, quod concedo».
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dad, no nos puede redimir ni el mismo Dios. Lo que Dios si puede hacer es
que esa ‘peccabilitas’ no se introduzca nunca, actualizandose de hecho, por
medio de una gracia de confirmacion que confirme la permanencia de la
criatura en la amistad con Dios.

Por haber sido la Santisima Virgen redimida prevenidamente, no por
ello fue ella levada a un estado de inocencia adamitica. Por el contrario.
ella fue redimida permaneciendo ‘in statu isto’, en la condicién humana
existencial, para que, viviendo dentro de ese estado, pudiera, superando sus
oscuridades por le fe, pudiera merecer. Escribe Escoto: las penas tempora-
les le fueron ttiles (a la Santisima Virgen), ya que merecio en cllos™. Por
el contrario, que contrajera el pecado original no le fue dtil para nada.

Mis que estos y parecidos problemas nos importa considerar y destacar
el sentido positivo de la redencién preventiva de la Santisima Virgen'?.

Hemos dicho que la obra de la salvacién es debida a la Santisima Trini-
dad radical y eficazmente, si bien la realice en prevision de los méritos de
Cristo como medio redentivo de salvacién universal. Esta accion salvadora
de la Santisima Trinidad en Cristo Jestis no consiste solamente en una
accion preservadora, que también. Lo que pasa es que, asi preservando, ha
consentido a la Santisima Virgen vivir con Dios en una amistad nunca rota.
Desde el primer instante de su Concepeién ella ha vivido en intimidad con
Dios como amada de £l y amédndole. Siendo “teéfila’ o amada de Dios se ha
constituido en ‘filetea’, en amante espléndida de Dios. Hay un circulo de
amor reciproco que es divino. Y es esto, la amistad divina con Dios. Si
nada. entre los bienes humanos, es mejor que la amistad. Esa calidad se
sobrepasa cuando la amistad es con Dios.

Una lectura atenta y reflexiva nos llevard a concluir que este texto, tan
eminentemente marioldgico, al parecer es, mds bien, un (exto cristolagico.
De la Santisima Virgen se dicen bien pocas cosas. Se dice de ella que si no
hubiera habido redencién preventiva por parte de Jesus, tendria que haber
nacido bajo el signo de la enemistad de Dios, que, por el contrario, debido
a ese poder redentivo de Cristo ella nacio bajo el signo de la amistad con
Dios, lo que no es poco. Se dice de ella que fue concebida sin pecado ori-
ginal por el amor del Hijo para con su Madre Convino), lo que no es poco.
Se dice de ella que tuvo que vivir bajo el dominio de la condicién humana,
a fin de, superando la prueba, mereciera frente al Seiior. Y sabemos que,

14 Ord. 11, p.11: «culpa originalis non fuit utilis Mariae, poenae temporales fuerunt uti-
les, quia in eis meruit; ergo etc.»

15 Ord. 1L, p.10: «Et quare cum omnes angeli beati sint innocentes nulla humana anima
erit innocens in patria, nisi sola anima Christi».
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viviendo como mujer de fe, cumplié admirablemente eta voluntad del
Seftor. Fue grande la Virgen en su humildad de esclava.

Pero los textos de Escoto nos hablan, mds bien, de la excelencia del Sal-
vador y redentor. No habla en términos de ‘poder perfecto’, aun mds, per-
fectisimo para redimir y salvar; los textos nos hablan de un poder realizar
el acto més perfecto posible de redencién y que éste se realice de hecho. Y
son estos aspectos, las condiciones del Redentor lo que a Escoto le fasci-
nan. Toda su argumentacién tienden a ensalzar la calidad del poder redenti-
vo de Cristo Jests.

Significa todo esto que una Mariologia escotista se fundamenta en la
Cristologia. Una Inmaculada aislada del poder redentivo de Cristo no debe-
ria tener sentido en una Mariologia escotista.

4. Vuelta al Redentor

En un momento determinado, desarrollando el argumento del poder per-
fecto redentivo de Cristo, se pregunta Escoto: ‘;Por qué el Cielo deberia ser
habitado por seres que siempre fueron inocentes como los Angeles y por el
hombre Jestis y no también por una simple criatura humana, la Santisima
Virgen?’.

Como puede colegirse del contexto, la admiracién que provoca y sugie-
re la respuesta implica que Marfa, redimida por Cristo de modo singular, ha
alcanzado la inocencia pareja a su modo de ser humano, igual que la ino-
cencia propia de los Angeles, igual que la inocencia propia del hombre
Jesiis. Pereceria inconveniente que ningtin puro hombre 0 un miembro de la
humanidad no hubiera podido presentarse inocente al Padre, si bien en pre-
visién de los méritos de Cristo, igual que estdn ante Il los Angeles inocen-
tes y el mismo hombre inocente Jesus, personado por el Verbo.

Independientemente del valor que demos a la simetria a la que se apela
a lo que escoto apuna es a un tipo de salvacién y redencién mds universal y
mds perfecto que el utilizado por la comunidad académica de los te6logos
en tiempo de Escoto.

El concepto que manejan estos telogos es un concepto ‘reductivo’ que
era aplicado a solo la redencién de pecado cometido, el pecado original o los
pecados personales. Donde no hay pecado, no hay necesidad de redencion.

Ya hemos visto que el concepto de redencién preservativa ya es una
superacion radical y convulsiva de aquel concepto reductivo de redencién.
La Santfsima Virgen, descendiente del primer hombre y que, por consi-
guiente, tendria que haber contraido el pecado original, no lo contrajo, sin
embargo, pues fue preservada para que no lo contrajera.
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Pero, iy los que no pecaron, ni pudieron contraer pecado original algu-
N0, pues que sus suertes no estuvo nunca unida a la suerte de ‘uno’, de
Addn? Precisemos, pues, que el tema es importante y sugerente.

Para entender el problema, tratemos de mover ficha y veamos el caso de
los Angeles. Segtin Santo Tomds, la gracia primera y la glorificacion de los
f\ngcles buenos fue una gracia no cristica. Ademds, fueron santificados en
el primer instante de su existencia y no vivieron un estado de prueba. Ser
creados. decidirse para Dios y ser beatificados acontecié en el instante
dnico de la creacion. De aqui que no pertenezcan a la Iglesia de Cristo. ain
cuando recibieran alguna iluminacién de Cristo. Lo mismo se diga de San
Buenaventura. Segtin el Serdfico hay una Iglesia de quien Dios mismo es la
Cabeza y una lglesia, la de los hombres redimidos y salvados por Cristo, de
la que Cristo es la Cabeza. Segiin Escoto, por el contrario, la gracia de los
Angeles fue cristica, tuvieron un tiempo de prueba y tienen a Cristo como
su cabeza. De este modo, hay una sola Iglesia de que Cristo es la tinica
Cabeza'®.

Adn mias: el mismo hombre Jesis, a cuya imagen fueron creados los
hombres y es el primer creado anterior & todo otro creado, a pesar de ser
personado por el Verbo. no pudo realizar una obra tan perfecta en virtud de
la cual pudiera exigir absolutamente ser agraciado con suma gracia posible
o no pudo merecerse la amistad de Dios y. menos atn, la Superamistad
definitiva. Tuvo que ser redimido y salvado.

Este cardcter de indignidad de toda criatura con respecto a Dios y esta
necesidad del previo amor misericordioso de Dios que constituya al otro en
el poder de hacerse amigo con Dio estd implicado en la concepcion profun-
da que Escoto se ha hecho e Dios, Dios, para Escoto, es el ser que obrando
‘ad extra’ es el Soberano Libre, libre de darse o no darse.

Pero lo que acabamos de ver necesita de un nuevo concepto de Reden-
tor y de redencién. No es, en el fondo, un nuevo concepto de Redentor, de
redencion, sino una profundizacion del contenido estos conceplos.

En efecto, el concepto de redencién para Escoto supone, como momen-
to decisivo, que Dios quiere salvar con voluntad eficaz. Se trata de una
accidn salvifica que se debe toda ella a la santisima Trinidad. Esta voluntad
salvifica de la Santisima Trinidad es momento prevalente y decisivo en la
comprensién escotista de la redencion. Incluso la obra redentora de Cristo
(su valor redentivo, pues) no solo tiene como causa eficiente principalisima
a la Santisima Trinidad. sino que debe ser aceptada por la Santisima Trini-
dad para, dirfamos, adquirir el valor redentivo en su plenitud.

16 Cf. Buenaventura, /Il Sent.,d.1 (Il 27)
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El segundo momento implicado en el asunto de a redencién es que Dios
ha elegido libremente como medio absoluto de redencién a su Cristo. Dios
se ha determinado a no aceptar a nadie en la participacién del bien de su
amistad sino a aquel a quien hace participar en la gracia meritoria de Cris-
to. Todo acto de amor a Dios de la criatura, tanto en este estado como en el
estado final, es un acto de amor que es respuesta al amor concedido en y
por Cristo Jesus. Todo acto de amor que sea caro a Dios conlleva la inmer-
sién en ese acto del amor redentivo de Cristo. Lo que significa que todo
acto que Dios aceptara para la redencion, tendrd que tener un sabor de gra-
cia cristica concedida en previsién de sus méritos.

Si hemos comprendido en su profundidad lo que la redenci6n significa,
esto de que haya de haber pecado previo para que haya redencién o aquello
otro de tener que contraer un pecado por insercién de alguien en la suerte
del otro, es marginal con respecto al contenido fundamental de redencién:
hecha libremente por Dios y que tenga que hacerse en virtud de los méritos
de Cristo. Este concepto de Redentor, de redencion, es universalisimo y, a
la vez, perfectisimo. Para probarlo, tendriamos que repetir toda la argu-
mentacién de Escoto mediante la cual se rehace el concepto tradicional de
redencion por dotarle de un ‘poder’ de salvar y de redimir superior conce-
diendo este ‘poder’ a Cristo Redentor.

Para ser mds explicito: ademas de la redencién de pecado cometido,
ademds de su superacion cualitativa de la redencién preventiva, estd la
redencion que Dios efectuard en y por medio de su Cristo, como concepto
fundamental de redencién que recupera aquellas otras modalidades por
superacion y recuperacion. Estos modos redentivos a los que nos hemos
referido son actos redentivos porque en ellos se inserta, como su momento
esencial y determinante, esta redencién hecha por Dios en y por Cristo
Jesus.

Frente a este modo redentivo, fundamental y original, aquellos otros
modos y tipos de redimir, se convierten en modulaciones redentivas debi-
das a la diversidad de los recipendarios: redencién de pecado o redencién
preventiva. Pero estos modos son modos relativos que implican que todo
ente finito necesita de redencion cristica para poder entablar amistad con
Dios.

De este modo recuperamos todo el sentido que contiene el proyecto
divino de salvacién, que es proyecto originario.

Hemos dicho en el punto primero que, segiin Escoto, el mundo material
0 la pura creaturidad estd ordenada o en vistas a las naturalezas ‘beatifica-
bles’, radical y tltimamente, a la Gloria de Cristo cabe el Padre. El proyec-
to salvifico es primario con respecto al proyecto creativo. El poyecto crea-
tivo y que éste acontezca ‘ex maxima charitate’ o que es proyecto de amor
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de Dios no se encierra en si, sino que es un proyecto ‘ordenado’ al proyec-
to de salvacion.

Deciamos también que Cristo ‘Encarnado-Resucitado’ es el medio por
quien y para quien Dios cred tanto el mundo meramente creatural como el
mundo sobrenatural. El, Cristo, es el Primero en todo: suma obra de Dios
obrando ‘ad extra’. sumo Amante y sumo Redentor. En efecto, Dios le ha
constituido como aquél de quien y por quien todos, también los Angeles
inocentes. alcanzardn salvacién. En consecuencia, si toda la realidad crea-
wural es critica, también lo es toda la realidad que se ha de salvar.

De este modo, el proyecto salvifico originario primario de Cristo y su
Iglesia s un proyecto metahistérico que Dios realizard. Pero es un proyecto
metahistdrico, operante ya al comienzo de la creacion de la realidad mera-
mente creatural. Como vemos, es un proyecto unitario mds alld de nuestro
modo de comprender.

Repitamos: Dios, causa total de la salvacion, podria no haber elegido
medio alguno de salvacién. podria haber elegido un medio distinto de sal-
vacién distinto del medio Jests. Pero de hecho, ha elegido a Cristo Jesus.
En todo caso, estd y permanece que si Dios no se da a amar, ninguna cria-
tura puede presentar mérito alguno suficiente para cue Dios le ame.

En la Mariologia de los afios 1950 se discutié mucho la cuestion de si
la Santisima Virgen fue redimida preventivamente solamente como exclui-
da del pecado de Adin que tendrfa que haber cometido por ser de la estirpe
de Addn. o si fue redimida preventivamente de su inclusién en la suerte de
la estirpe de Addn.

Sobre esto, algunos mariélogos ensenaron que la Santisima Virgen no
fue preservada de ninguno de estos dos modos propuestos, sino que, sim-
plemente, negaban toda relacion de Maria con Addn y su régimen de salva-
ci6n, para colocarla al margen de €l y, por lo mismo, colocarla inmedia-
tamente y de un golpe en el orden tedndrico de salvacion, anterior, pues, al
orden adamitico.

AJ.A.Aldama'’ le parece que, seglin esta dltima posicion, la redencion
de Maria no podria ser interpretada como redencion preservativa de pecado
en ningtin sentido. No solamente no podria ser interpretada y comprendida
como salvacién de pecado original, sino que no podria ser interpretada y
comprendida como salvacion de la posibilidad de pecar en Addn, ya que la
Santisima Virgen deberfa su existencia inocente con independencia absolu-
ta con respecto al pecado. Y Aldama rechaza, en consecuencia, esta posi-
cién.

" Marilogia. Madrid 1961, 352.




184 GUZMAN MANZANO

Pero, a mi modo de ver, esta posicién puede muy bien ser comprendida
n el horizonte del pensamiento de Escoto: Dios quiere salvar con voluntad
eficaz y quiere que todos se salven en previsién de los méritos de Cristo.

Pero esta posicién, por lo que deciamos, no evacua las modalidades en
las que, a partir del recipendario, se diversifica. Atin m4s, como deciamos,
este modo fundamental de salvacion se inserta y justifica el valor salvifico
de los tipos inferiores de salvar. Repetimos, también los Angeles inocentes,
que no tienen alguna relacién con Adan, fueron y necesitaron de salvacién
y redencién en este otro sentido mas rico de salvacién; ellos se salvaron
por accién salvifica de Dios y en prevision de los méritos de Cristo.

En definitiva, el proyecto salvifico de Dios, su voluntad de constituir un
Reino un Alianza n seres capaces, con ‘Cristo y su Iglesia’, constituida de
Angeles y hombres, es, n efecto, un r’'gimen y un orden tedndrico que Dios
realizard en el decurso temporal de las cosas creadas, presente y actuante en
este decurso y como quiera que él se realice con respecto a Dios.

5. Conclusion

La inocencia original en la que fueron creadas las cosas, también los
puros espiritus, son deficientes en su existencia, en sus condiciones exis-
tenciales, con respecto a poder ser recibidas por Dios. Todas, incluso las
inocentes, necesitan de la salvacién en fuerza de lo establecido sabiamente
por Dios, a saber, quererlas redimir en virtud de la potencia redentora de
Cristo Redentor. Esta potencia redentora de Cristo es universalisima y per-
fectisima. Y ella se manifiesta en y por redimir del mejor modo posible:
colocando al inocente original en la 6rbita de la amistad con Dios.

A pesar de que, a nuestro modo de pensar, pareciera ser mds potente el
medio salvifico ejerciéndose con respecto a pecado cometido, en el fondo
no es asi. Esta potencia superior de redimir y salvar se manifiesta superior-
mente haciendo que la inocencia original alcance su plenitud en y por el
medio unico establecido, perfectisimo y universal, que es Cristo Jesus.

Una reflexion sobre el privilegio mariano, pensado e interpretado en la
perspectiva escotista, su primer defensor, nos ha llevado a una muy rica
comprensién de la obra del Redentor al redimir.




