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J. A. Alvarez-Pedrosa Nifiez: Mundo simbdlico y sugestion ritual: magia y curacion en los textos hititas

RESUMEN

Los rituales de curacion hititas suelen tener mucho que ver con la magia,
si es que podemos discemir hasta qué punto la magia y la medicina son conceptos
que se puedan separar en estas épocas. En cualquier caso son rituales que buscan
una transformacion objetiva de la realidad con propdsitos positivos, pues conocemos
las graves condenas que pesaban sobre la magia realizada con propdsitos pemicio-
sos. Estos rituales, que son “actividades y acciones que comportan un significado
social o psicolégico que va més alla del simple valor préctico que puedan tener”, igual
que la mayoria de los textos rituales hititas conservados, tienen la interesante parti-
cularidad tipoldgica de ser enormemente explicitos y conservan con una minuciosa
pulcritud descriptiva todos los pormenores de la actividad ritual que se habia de lle-
var a cabo, por que, por lo que podemos deducir, estos textos son “informes rituales”,
y estan destinados a resolver problemas similares que se puedan presentar en el
futuro. Como es bien sabido, no ocurre asi en todas las tradiciones religiosas, por lo
que estos textos nos dan una informacion preciosa acerca de la religion hitita y pode-
mos deducir de los textos muchas cosas, como por ejemplo, la vision del mundo del
hombre hitita y la repercusion que el lenguaje simbdlico religioso tiene dentro de su
vida cotidiana.

Para comprender mejor las caracteristicas generales de los textos rituales
hititas hay que hacer varias observaciones de caracter metodologico.

En primer lugar, los rituales hititas crean un universo simbdlico en donde
van a operar la aludida transformacion de la realidad. A nosotros nos cabe desentra-
fiar dicha dimensidn simbdlica de los objetos de la realidad, lo que en ocasiones es
sencillo, pues se trata de simbolos de caracter universal, pero en ofras ocasiones el
simbolo sigue siendo un enigma, pues su vinculacion con la realidad que represen-
ta puede ser de caracter cultural y no universal, por lo que su interpretacion nos es
confusa. Hay que afiadir que el hombre modemo tiene un universo simbdlico muy
degradado, por lo que la interpretacion de muchos simbolos nos es muy dificultosa.
Ofras veces, los redactores de los informes rituales han sido caritativos con los hom-
bres de la posteridad y enuncian explicitamente el valor de los simbolos, puesto que
la enunciacion tiene un valor ritual primario: se transforma en simbolo una parte de
la realidad mediante la palabra creadora del sacerdote u operario del rito y esto, afor-
tunadamente, queda consignado en el informe ritual.

Una vez constituido el universo simbolico, sea por enunciacion o por
asuncidn tacita, se actlia sobre éste, de modo que la operacion transformativa sobre
los simbolos, transforme del mismo modo la realidad. Se trata de una concepcion
analdgica de la realidad: sobre el reflejo especular del mundo real, que es el mundo
simbdlico, se opera una transformacion y se espera que ésta revierta en el mundo
real. La analogia operativa es un criterio esencial en la interpretacion de los ritos y se
lleva a cabo fundamentalmente mediante tres criterios:

La similitud. Un elemento es tomado como simbolo de una realidad del
mundo material porque se parece a éste o sus propiedades son asi-
milables a él.
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La contigtiidad. Un elemento que ha estado en contacto con otro
se identifica con él. Normalmente se aplica a elementos corpo-
rales o ropa de los sacrificantes, de modo que se puede ope-
rar con dichos elementos que representan o simbolizan al
sacrificante y dicha operacion actua sobre €l de un modo ana-
l6gico.

La sustitucion. Un elemento no sélo se toma como simbolo de ofro sino
que se le declara su sustituto a todos los efectos rituales, de modo que
a dicho sustituto se le transfieren todos los efectos, normalmente per-
niciosos, que en la vida real podrian afectar a su referente.

Por ofro lado, el universo simbdlico creado mediante todas estas opera-
ciones enunciativas, tiene una estructura propia que quiere reflejar la realidad. Esta
se concibe como un equilibrio bien ordenado de pares de elementos opuestos en los
que un polo esta caracterizado por rasgos positivos: el bien, lo puro, lo fértil, mientras
que el otro polo presenta rasgos negativo, el mal, lo impuro, o estéril. El mundo real
reposa sobre un orden adecuado de los dos polos. La enfermedad, la disension, el
peligro se conciben como una alteracion del equilibrio natural de dichos pares, de
modo que el ritual simplemente seria la operacidn que se realiza sobre el universo
simbdlico destinada a restablecer el equilibrio natural que debe reinar entre los polos
de elementos opuestos.

SUMMARY

The rituals of Hittite healing use to be related with magic, if we
could discern magic and medicine in these epochs. In any case they are
rituals that look for an objective change of reality with positive aims, becau-
se we know the hard punishments suffered due to the magic made with
pernicious aims. These rituals, “activities that imply a social and psycologi-
cal meaning going further from the simple practical value they may have”,
as well as most of the Hittite ritual texts preserved, are enormously explicit
and keep every detail of the ritual activity carried out, because they are
‘ritual reports”, and their aim is to solve similar future problems. As we
know, it is not the same in all religious traditions, so these texts give us a
valuable information about Hittite religion, Hittite man's worldview and the
influence of religious symbolic language in their daily lives.

We have to observe certain methodological aspects to unders-
tand these texts properly.

First, Hittite rituals make a symbolic universe where reality is
transformed. We have to work out this symbolic dimension, what is some-
times simple, because they are universal symbols, but in other occasions
the symbolis still an enigma, because its bond with the reality it represents
may be cultural and not universal. We have to add that modern man has a
very degraded symbolic world, that is why its interpretation is not very dif-
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ficult. Other times, the writers of the ritual reports have been charitative
towards the men of posterity and enounce explicitly the value of symbols,
because enunciation has a primary ritual value: a part of reality is transfor-
med into symbol by means of the priest's or monk's creative word and this,
fortunately, is written in the ritual report.

Once the symbolic universe is constituted, by enunciation or tacit
assumption, reality is transformed in the same way. We are dealing with an
analogical conception of relity: on the reflect of the real world, what is the
symbolic world, a transformation is worked and this reverts into the real
world. The operative analogy is an essential criterion in the interpretation
of rites and is mainly carried out by means of there criteria:

Similitude. An element is taken as symbol of a material world rea-
lity because both are similar or their properties are compara-
ble.

Contiguity. An element that has been in contact with another is
identified with it. It is usually applied to body elements or
sacrificers' clothes, so these elements can be worked on or
they symbolize the sacrificer and this operation acts on him in
an analogous way.

Substitution. An element is not just taken as symbol of another
but it is declared its substitute at all ritual effects, so all effects
are transferred to this substitute, usually pernicious, what
could affect its referent in real life.

On the other hand, the symbolic universe created by means of all
these enunciative operations, has a proper structure that wants to reflect
reality. This is a well organized equilibrium of pairs of opposed elements
where a pole is characterized by positive features: goodness, purity, ferti-
lity, where as the other pole presents negative features, evil, impurity, ste-
rility. Real world rests upon an adequate order of two poles. lliness, dissi-
dence, danger are an alteration of both pairs natural equilibrium, so ritual
would be just the operation made on the symbolic universe to reestablish
the natural equilibrium that must reign between the poles of opposed ele-
ments.
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Es bien conocido que los textos rituales ocupan una proporcion
enorme en la documentacion hitita que se nos ha preservado. La impor-
tancia de estos textos, dejando de lado el valor intrinseco dentro de la pro-
pia hititologia, es grande, pues hay pocas lenguas historicas en las que el
material documental sobre la praxis religiosa esté tan bien testimoniado y
tan escrupulosamente descrito. La caracteristica mas singular de estos
textos es que contienen descripciones detalladisimas de los ritos, puesto
que se trata de informes rituales, preservados para ocasiones en las que
los técnicos sacrales, sacerdotes 0 magas, necesitasen operar de un
modo similar al registrado. Los colofones de los textos dan prueba de ello.
Asi por ejemplo, en el inicio del informe ritual del médico Zarpiya (KUB 9,
31 Ro |, 1-2)'leemos:

[UM-MA mZa—ar—p]l’—ya LUA.ZU URUKi—iz—zu—wa—at—[—na]

[ma-a-an MUK AM-za] har-ra-an-za KUR-e-kin an-da ak-ki[-i]s-ki-it-
ta-[ri]

Asi habla Zarpiya, médico de Kizzuwatna, cuando el afio es rui-

noso y el pais esta continuamente muriendo.

El valor de los ritos hititas se acrecienta por momentos, no sélo
para la historia de la religion hitita, sino para la religién comparada y para
la antropologia religiosa en general. Recientemente, ha aparecido un estu-
dio exhaustivo sobre los procedimientos utilizados en los rituales de cura-
cion hititas®.

Dentro de lo que se conoce por textos rituales tenemos una tipo-
logia variada, de la que podemos hacer una distincion béasica. Una parte
importante del corpus de textos rituales hititas se ocupa de la descripcion
de rituales publicos solemnes, como los grandes festivales, en los que par-
ticipa el rey y la reina. Mas que rituales son “ceremonias” y presentan una
fraseologia caracteristica y una simbologia especifica. Conservamos tam-
bién un numero considerable de rituales de caracter privado, que quiza se
guardasen en el archivo de Boghazkoy porque afectasen a la familia impe-
rial 0 se considerase prudente tener documentado el ritual por si la familia
imperial se veia precisada a utilizarlo. Muchos de estos rituales tienen
caracter curativo, la mayoria de ellos en tanto que son rituales de contra-
hechiceria. Obviamente, ésto nos lleva autométicamente al terreno con-
ceptual de la magia, pero para los hititas la enfermedad era concebida
como consecuencia automatica de una impureza o una contaminacion, de
modo que la curacion tenia que ser abordada ante todo dentro de un pro-
ceso general de purificacion.

Esto nos enfrenta al manido tema del conflicto conceptual entre
magia y medicina en el mundo antiguo. Antes de abordar los medios cura-
tivos que el ritual aporta y su analisis formal y linguistico, es interesante ver
de qué modo entendian los hititas el proceso de curacion, si es que hay
alguna prueba que nos dé luz sobre ello.

1. F. STARKE, Die keilschrift-luwischen Texte im
Umschrif, 1985, p. 50.

2. V. HAAS, Materia Magica et Medica Hethitica.
Ein Beitrag zur Heilkunde im Alten Orient,

2003.

Foctin aro?umfbgmz 17 (200%)



3. H. G. GUTERBOCK, “Hittite Medicine” Bulletin of
the History of Medicine 36, 1962, pp. 109-113.

4. G. M. BECKMAN, “Medizin. B. Bei den
Hethitern”, Reallexikon der Assyriologie 7,
Libanuksabas - Medizin, 1987-90, pp. 629-631.

5. C. BURDE, Hethitische medizinische Texte,
1974, p. 53.

6. Desglosamos las abreviaturas usuales en los
trabajos de hititologia: Bo = Niimero de inven-
tario de las tablillas halladas en Boghazkdy y
no editadas, Istanbul y Berlin; el catalogo de
los textos hititas es CTH = E. LAROCHE,
Catalogue des textes hittites, 1971; las edicio-
nes de las tablillas que cito en este trabajo son:
KUB = Keilschrifturkunden aus Boghazkdy,
Berlin, 1921y ss.; KBo = Keilschrifttexte aus
Boghazkdy, Leipzig-Berlin, 1916 y ss.; NBC =
Nies Babylonian Collection, Yale; VAT =
Signatur von (unverdffentlichen Boyazkéy-)
Tontafeln der Vorderasiatische Abteilung der
Staatliche Museen, Berlin; IBoT = H. BOZ-
KURT, M. CIY, H.G. GUTERBOCK, Istanbul
arkeoloji miizelerinde bulunan Bogazkdy table-

tlerinden segme metinler, I1-ll, Istanbul, 1944,
1947, 1954,

7. C. BURDE, Hethitische medizinische Texte,
1974, p. 5.

8. F. PECCHIOLI DADDI, Mestieri, Professioni e
Dignita nell’Anatolia ittita, 1982, p. 189.

9. C. BURDE, Hethitische medizinische Texte,
1974, p. 2.

10. H.A. HOFFNER Jr., The Laws of the Hittites. A
Critical Edition, 1997, pp. 23-24.

A. BERNABE y J. A. ALVAREZ-PEDROSA,
Historia y Leyes de los hititas. Textos del
Imperio Antiguo. EI Cddigo, 2000, p.182.
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En 1961 el hititblogo Hans G. Guterbock pronuncié una confe-
rencia en la reunion anual de la American Association for the History of
Medicine sobre la medicina hitita®. En ella, el autor expresé un aserto con-
tundente: no existié una medicina hitita; para los hititas no existia ninguna
diferencia substancial entre medicina y magia. Mas o menos esa es la
misma opinién que, con mas datos, sustenta Gary Beckman*. En cambio,
la editora de los textos médicos en lengua hitita hallados en Boghazkoy,
Cornelia Burde® es mas optimista: considera que existen textos en los que
encontramos un diagnéstico y unas recetas independientes de la indaga-
cion oracular.

El médico aparece en los textos hititas designado mediante el
sumerograma “YA.ZU, que literaimente quiere decir “experto en aguas”;
nunca se opta, no obstante, por la traduccién literal. En la tablilla® Bo 2650
| 12" encontramos el complemento fonético hitita correspondiente al
Nominativo singular: "YA.ZU-as"; en KBo 17, 1, IV 6 el complemento foné-
tico del Nominativo de plural: ""M*A.ZU-5(a) . En otros textos aparece la
designacion mediante el acadograma ""ASA Lo Unico que podemos cole-
gir acerca de la morfologia de la palabra es que se trata de una formacion
tematica. Burde® propone que quiza se trate de un nombre de oficio for-
mado mediante el sufijo -talla- o -ala-.

En el texto de las Leyes § 10 se nos ha conservado una pres-
cripcion que hace referencia al sueldo que debian percibir los médicos
cuando alguien heria a una persona de gravedad. Las Leyes hititas ante
todo buscaban la compensacion por el delito cometido, y ésto comportaba
que los gastos de cura y manutencion del herido corrian de cuenta del
ofensor™:

KBo 6,2 1'16-19'=3125-28 =514'-9"

tak-ku LO.ULUY-an ku-is+ki hu-u-ni-ik-zi ta-an is-tar-ni-ik-zi nu a-pu-
u-un

Sal-a-ak-ta-a-iz-zi pi-e-di-is-si-ma an-tu-uh-Sa-an pa-a-i nu E-[ri]-is-Si

an-ni-es-ki-iz-zi ku-it-ma-na-as SIGs-at-ta-ri ma-a-na-as SIGs-at-[ (ta)-ri-
(ma)] ,

nu-us-§i 6 GIN KU.BABBAR pa-a-i ““A.ZU-ya ku-us-Sa-an a-pa-a-as-
it [(pa-a-i)]

Si alguien hiere a una persona y la pone enferma, la cuida, pone en

su puesto a un hombre y éste esté trabajando en su casa hasta que

aquél se encuentre bien. Pero cuando se encuentre bien, entonces
le da seis siclos de plata y también le da al médico su sueldo.

La primera redaccién, de época hitita antigua, no prevé una canti-
dad determinada para el sueldo del médico, posiblemente porque éste
quedaba confiado a la buena voluntad del ofensor; como posiblemente
esto se prestaba a abusos, la primitiva imprecision legal queda subsanada
en la posterior redaccién de época imperial conservada en el parrafo IX del
texto paralelo, donde se fija el sueldo del médico en tres siclos de plata,
dos siclos si el herido es un siervo. Los honorarios del médico no son
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bajos, si tenemos en cuenta que en el § 150 de las Leyes se prescribe un
salario de un siclo al mes para un hombre:

KBo 6, 4 | 22-26:

tak-ku LU EL.LUM SAG.DU-ZU ku-is-ki ha-pal-la-sa-iz-zi

Sa-ak-ta-iz-zi-ya-an pi-di-is-si-ma UKU-an pa-a-i nu E-ir-Si

an-ni-is-ki-iz-zi ku-it-ma-na-as SIGs-ta-ri ma-a-na-as SIGs-ta-ri-ma

nu-us-§i 10 GIN KU.BABBAR pa-a-i "“A.ZU-ya ku-us-§a-an 3
GIN.GIN KU.BABBAR

pa-a-i tak-ku IR-is-ma 2 GIN.GIN KU.BABBAR pa-a-i

Si alguien hiere gravemente en la cabeza a un hombre libre, lo
cuida, pone en su puesto a un hombre y éste esta trabajando en su
casa hasta que aquél se encuentre bien. Pero cuando se encuentre
bien, entonces le da diez siclos de plata y también le da al médico
como sueldo tres siclos. Pero si es un siervo, da dos siclos de plata.

Dado que los textos que se nos han conservado en su mayoria
tienen que ver con la corte y los templos de la capital, tenemos alguna
informacién por lo que se refiere a los médicos en el ambito palatino.
Conservamos los nombres de algunos de ellos: Akiya, Hutubi, Lurma,
Pariamahu, Piha-Datta, Raba-Sa-Marduk, Tuwatta-ziti y Zarpiya". Los
médicos de la corte estaban sujetos a una jerarquizacion, como deduci-
mos de la existencia de los titulos UGULA "WA.ZU “superintendente de
los médicos” (KUB 5, 12 Vo 5), de un GAL "“M*A ZU “jefe de los médi-
cos” (IBoT 2, 44, 2'), asi como de un "YA.ZU SAG “jefe de los médicos”
(KBo 21, 42 VI 5'). Los médicos ejercian también como escribas, lo cual
era normal en el ambito proximo-oriental™; lo tenemos testimoniado en
KBo 11, 1 Vo 26"y KBo 21, 42 V1 4' para los médicos Lurma y Tuwatta-ziti.
Lurma es citado, de hecho, como "YA.ZU.TUR KAB.ZU.ZU “médico
joven”. Esta designacion se ha interpretado habitualmente como prueba
de un estadio de aprendizaje en la practica de la medicina. Pero un estu-
dio sobre la medicina en época grecorromana® sostiene que muchos de
los médicos en ejercicio eran jovenes que no habian cumplido siquiera los
veinte afios, tal como sabemos por sus epitafios, en los que se elogia su
practica profesional. De modo que quizé la designacion profesional de
Lurma hace referencia a su edad, mas que a su estadio formativo.

Aunque hay testimonios de diagndsticos basados en pruebas
empiricas, los textos también son claros por lo que se refiere a la diagno-
sis mediante consulta oracular, tal como vemos, por ejemplo, en la inda-
gacion oracular que el rey Mursili [I emprende para averiguar cuél es la
causa de la peste que azota el pais: CTH 376 = KUB 24, 3 + 544/u + KUB
31, 144 Ro 11 19'-22":

nu DINGIRM™ ku-it [(wa-as-du-ul us-ka-at-te-ni)]
nu na-as-su DINGIRV™-ni-ya-an-za ii-id[-du (na-at me-e-ma-a-1i))
na-as-ma-at MNUSMESU GIVMSAZ[U W MSMUSEN.DU SIXSA-an-
dul]
na-as-ma-at za-as-hi-ya-az DUMU.LU-Us.LU [(u-wa-an-du)]

11. G. M. BECKMAN, “Medizin. B. Bei den
Hethitern”, Reallexikon der Assyriologie 7,
Libanuksabas - Medizin, 1987-1990, pp. 629-
631.

V. HAAS, Materia Magica et Medica Hethitica.
Ein Beitrag zur Heilkunde im Alten Orient,
2003, pp. 6-10.

12. Ver para Egipto H. DE MEULENAERE, “Artz’,
Lexicon der Agyptologie 1, 1975, p. 457.

13. M. KLEIJWEGT, “The Physician in Ancient
Society”, Ancient Youth. The Ambiguity of Youth
and the Absence of Adolescence in Greco-
Roman Society, 1991, pp. 135-163.

14. J.V. GARCIA TRABAZO, Textos religiosos hiti-
tas. Mitos, plegarias y rituales, 2002, p. 295.
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iOh dioses! La falta que observéis, o bien que uno en éxtasis divi-
no venga y la diga o que las magas, los adivinos o los augures la
establezcan por un oraculo o que los hombres la vean por medio
de un suefo.

CTH 378, 2 = KUB 14, 11 Ro | 23-24":
[ku-e-da-az-ma INIM-az KUR ""Hg-at-ti! ak-ki-i|is-ki-it-ta-ri
[nu-wa-ra-at na-as-su SIXSA-at!]-ta-ru

el motivo por el cual la tierra de Hatti estd muriendo, debe ser
determinado por un oraculo.

La indagacion oracular afectaba a la seleccion de los medica-
mentos e incluso a la eleccion de los médicos, como se puede ver en el
texto transmitido en KUB 22, 61 Ro | 14'-19' (CTH 578)":

U pa-ri-ya-u-wa-an-za ku-it DUMUMUNUS ‘Na-a-ya
‘Mle-mli-ya-as nam-ma-ya " MA.ZU ku-it Se-ek-kin-z[i |
nu U™ ku-it me-eg-ga-ya na-at-za a-ri-ya-mi

ku-it-mu U SIxSA-ri " MSA ZU-ya a-ri-ya-mi

ku-is-mu " A.ZU SIXSA-ri nu-kin U A-NA PUTU®

SA IGI""* a-pa-at pa-ar-ri-it-ti KLMIN nu KIN SIGs-ru

La hierba (medicinal) que (toma) alli la hija de Naya, Memiya, y
que a continuacién conocen los médicos, dado que hay muchas
hierbas (medicinales), lo indagaré oracularmente, qué hierba estd
determinada por el oraculo e indagaré oracularmente sobre los
médicos, qué médico esta determinado por el oraculo y la hierba
que es buena para que el rey se coloque en los ojos.

Sabemos por las cartas de Ramsés Il que Hattusili Ill padecia de
los ojos, como veremos mas adelante. Quiza el texto forme parte de un
informe oracular de época de dicho rey. Mas pruebas de las consultas ora-
culares de los médicos en CTH 577: KBo 16, 99 | 5 y KUB 50, 99, 8'".

La actividad del médico estaba presidida por su integracion den-
tro de la actividad ritual de la religion hitita. Un médico luvita, Zarpiya, es
el autor de un ritual para las casas afectadas por una epidemia causada
por la carestia. El ritual tiene todas las caracteristicas de un ritual magico
e incluye encantamientos destinados a ser recitados en lengua luvita (CTH
757)". El ritual se estructura a la manera de otros ritos de curacion, por los
que se intentan reconducir a la naturaleza desequilibrada por la enferme-
dad®. El mundo simbdlico que se construye va orientado para que, actuan-
do sobre los simbolos, las puertas de la casa rechacen a los dioses de la
enfermedad. Para ello se busca el reequilibrio representado por los colga-
dores y por la mesa de cafias, que simboliza la naturaleza, no alterada por
el ser humano. El sacrificio de un macho cabrio va destinado a los dioses
de las epidemias, pero a la vez simboliza la amargura de la enfermedad,
que es probada por el duefio de la casa y cliente del médico, que muerde
el higado y sorbe la sangre. La experiencia amarga es reconducida cuan-
do las visceras crudas son asadas e incorporadas al pan, un producto
cocinado, simbolo de la bondad y la salud. El sacrificio sirve para hacer

97



98

J. A. Alvarez-Pedrosa Nifiez: Mundo simbélico y sugestion ritual: magia y curacién en los textos hititas

una evocacion y tomar juramento a los dioses, ratificado como los trata-
dos, con la referencia al dios del Sol que todo lo ve y a los Mil dioses de
Hatti. Las nueve hogazas de pan son simbolo de las partes del cuerpo®;
con éstas se corresponden los nueve jovenes virgenes, simbolo de salud,
que bailan una danza propiciatoria y combinan los contrarios, como sim-
bolo de la sintesis de la naturaleza: el que se pone la piel del macho cabrio
aulla como un lobo. Por fin, se conjura a la puerta para que cumpla una
funcidn apotropaica. En suma, se trata de un ritual que crea un universo
simbolico que tiene como referente ultimo la naturaleza, que es la que trae
la enfermedad, pero también la curacién.

La curacion mégica se basaba principalmente en la sugestion y
esa debe de ser la explicacion de que un médico deba entonar una can-
cion acompafiado por un instrumento musical en KUB 53, 15, Ro | '12-'20":

i nu "YA.ZU-a$ 1 hu-hu-pa-al-li

da-al-i DINGIR® -as-sa SIR™ -4/

Je-ni-li

|x-an-ti NINDA KAS pa-as-kin-te-es “BANSUR
|x-as-sa sa-ra-a ti-i-iz-zi ta-a GUNNI

-|li wa-al-ha-an-na-i is-ha-mi-is-ki-iz-zi-ya

W]A.ZU-as 2 "Vse-pi-ik-ku-us-tu-us da-a-i
hul-hu-pa-al-li da-a-i nu “BANSUR-as pi-ra-an

-Jzi nu-us-za-as-ta ar-ha SUD-ya nu GESTIN NAG-zi

(...) y el médico toma un latd (?) y a la manera (...) (canta) a los
dioses una cancion. (Hace una libacién), hay pan y cerveza en la
mesa (...) los coge y el hogar (...) de una manera (...) golpea y
canta. El médico coge dos prendedores (...) coge el laad (?) y ante
la mesa (...) se van y él bebe vino.

Por otra parte, los médicos estaban integrados en la compleja
vida ritual de la corte, como deducimos de textos como los conservados en
KBo 17, 1 Vo IV 5-10%;

NINDA har-sa-u$ par-a[s-ha GEST|IN-an mar-nu-an-na is-pan-an-

tHah?-(hé)] x x x x

[pl-is-na-a-as a-[tu-le-ni a-ku-e-ni "M A.ZU-Sa kat-ti-mi ta(-)x[

ti-wa-u-e-ni ma-[a-aln lu-uk-kat-ta-ma nu "WA.ZU 1i-ug-ga pa-i-wa-ni

nu is-ha-na-a-as [tar-1]i-pa-as-sa-an te-es-su-mi-in ha-a-as-sa-an-na -
me-ni

[klu-is sa-ga-i-[i]s ki-i-sa-ri ta LUGAL-i MUNUS.LUGAL-ya ta-ru-e-
ni

[NINDI]A har-si-in pa[r-a]s-ha-ri is-pa-an-tah-hi

Parto el pan grueso y hago una libacién de vino y cerveza marnu-
wan (...) Comemos y bebemos y los médicos estan conmigo y nos
vamos. Pero cuando es de dia, el médico y yo venimos y exami-
namos el tarlipa de la sangre, el recipiente y el hogar. El signo que
haya, lo decimos al rey y a la reina. Parto el pan grueso y hago una
libacion.

20. En el ritual de Zuwi (CTH 412) las partes del
cuerpo son nueve y se las cita una por una; en
otros rituales, en cambio, se dice que son
doce.

21. C. BURDE, Hethitische medizinische Texte,
1974, p. 8.

22.H. OTTEN y V. SOUTIEK, Ein althethitische
Ritual fiir das Kénigspaar, 1969, pp. 36-37.
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23. C. BURDE, Hethitische medizinische Texte,
1974, p. 10.

24. A. HAGENBUCHNER, Die Korrespondez der
Hethiter I-Il. Die Briefe mit Transkription, Uber-
setzung und Kommentar, 1989, pp. 281-300.

G.M. BECKMAN, Hittite Diplomatic Texts, 1996,

pp.132-137.
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0 VAT 7685, '6-10>:
[LUGAL MU]NUS.LUGAL #-en-zi DUMU*E.GAL 1]
[““ta-a-gla-pi-sa-an ti-da-an-zi nu LUGAL-x[
[a-ku-wa-aln-na pi-an-zi GAL""M*A.ZU "“ta-a-g[a-
LIUGAL-ya se-er e-ep-zi

Jx SA GAL""SA ZU EGIR-SU TUG-ZU har-zi

El rey y la reina se aproximan. Los edecanes ofrecen un recipiente
tagapisa y lo dan al rey para que beba. El jefe de los médicos sostie-
ne el recipiente tagapisa por encima del rey y la reina. El (...) tiene
la ropa del jefe de los médicos detras.

Los textos nos permiten deducir que los médicos de procedencia
babilonia o egipcia eran muy apreciados en la corte hitita, seguramente por
su mejor formacion. En una carta de Hattusili 1ll a KadaSman-Enlil Il de
Babilonia se mencionan dos médicos babilonios que han visitado la corte
de Hattusa. Uno de ellos parece que habia muerto en el momento de la
redaccion de la carta, pero el otro se ha instalado en la corte y, de hecho,
le debia de ir muy bien e incluso se habia casado con una mujer de la fami-
lia imperial (KUB 3, 72 + KBo 1, 10, Vo 34-48)*:

v

um-ma-a a-nfa éEé»ya—ma] as=8tim Wa-si-i $a SES-i-a i$-pu-ra “a-sa-a
ki i il-qu-ti-ni

né-pé-sey-e[-ti ba-na-a-ti i-te-te-pu-sii i GIG ki-i i-pa-da-as-su a-na
UGU-$u a-ta-na-ah bi-ra-sii ab!-te-te-er-ri

i ugma X[ x ki=i ik-Su-da mi-i-it 1 IR"*-811 a-nu-um-ma DUMU
Sip-ri-ya i-li-ig-qa-a

SES-ti-a [li-il]tal-su-nu-ti né-pé-seye-ti sa “a-sa i-te-ip-pu-su a-na
SES-ya li-ig-bu-ii

u sum-[ma sa a-na blé-li-su-nu at-ta-ad-di-nu ih-tal-li-qu 1 1i-pal-la-hu-
ma a-ma-ta pa-ni SES-ya ti-ha-as-sii-ii

SES-i-a [li-ih-su-Jus ““GIGIR “*at-ta-ar-ta ANSEKURRAM® sar-pa
1l ti-de,-e $a a-na “a-si-i at-ta-di-nu

sa- ta[-ru-um-ma sa-la t-ru u tup-pa a-na SES-ya lu-se-bi-la-am-ma
SES-ti-a li-is-me

o a-na[...] ki-i ik-Su-da-as-su mi-i-it “a-sa a-na-ku ka-lu-ti-ma-ku ak-
ta-la-ma-ku

[um-ma-a a-na SES-ya-mla un-du i-na SES-ya Mu-a-at-ta-al-li “Ya-gi-
pa 1t a-sa-a il-qu-ti-ni

1 [i-na KUR Ha-a]t-t[i] ik-lu-su-nu-ti a-na-ku ad-da-ab-ba-as-su um-
ma-a am-mi-ni ta-ka-la-Su-nu-ti

[Ca-si-pa it Wa-sa-a] a-na ka-le-e 1i-ul par- su it i-na-an-na-a a-na-ku
Wa-sa-a ak-ta-la-ma-ku

[as-sum "M ym-ma-a-ni ma-alh-ru-ti il-qu-ii-ni mi-in-du-ma “a-si-pu
mi-i-it

[“a-su-1i GAL-$a->’AMAR.UTU bla-li-i t SAL i-hu-zu SA NUMUN-
ya $i-i 11 E ba-na-a sa-bi-it

[oh sum-ma ig-ta-bi um-ma-la a-na KUR-ti-ya at-tal-la-ak li-it-bi-ma li-
it-ta-lak

[a-na KUR-ti-Su 1l a-na-ku “]a-sa-a Ra-ba-a-sa-"Marduk ak-ta-la-ma-
ku
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Otro asunto, hermano mio: Por lo que se refiere al médico que me
envidé mi hermano, cuando recibi al médico, hizo muchas cosas
excelentes. Cuando le sobrevino una enfermedad, intercedi cons-
tantemente por él. Tomé muchos augurios por él, pero, cuando
lleg6 su hora, murié. Mira, mi embajador te lleva a sus sirvientes a
Babilonia para que mi hermano les pueda preguntar y le contaran
a mi hermano las muchas cosas que hizo el médico. Si éstos han
robado los regalos que di a su amo, se asustaran y disimularan
ante mi hermano. Preste especial atencién mi hermano al carro, el
carro attartu, los caballos, la plata de ley y la ropa de lino que di al
médico. Esto estd escrito y he entregado la tablilla a mi hermano
para que mi hermano pueda ofrlo. Cuando le llegé su hora al
médico, murié. En absoluto le retuve. Otro asunto, hermano mio:
Cuando durante el reinado de mi hermano Muwattalli se recibi6 a
un sacerdote experto en encantamientos y a un médico y se les
retuvo en Hatti, yo discuti con él diciendo: “; Por qué les retienes?
No es de justicia retener a un médico.” ;Habria retenido yo ahora
al médico? Por lo que se refiere a los primeros expertos que se reci-
bieron aqui, quiza el experto en encantamientos ha muerto, pero el
médico estd vivo y es propietario de una buena casa y su esposa es
pariente de la mia. Si dice: “Quiero volver a mi patria”, nos dejara
e ird a su patria. jHabria detenido yo al médico Raba-sa-Marduk?

El prestigio de los médicos egipcios era todavia mayor y su
intercambio era una de las piezas claves de la diplomacia de época rame-
sida®. La presencia de médicos egipcios en la corte hitita esta bien docu-
mentada. En un par de cartas de Ramsés Il a Hattusili Il datables des-
pués del tratado de paz del afio 21 del reinado del faraén se menciona el
envio de un médico y de “buenas medicinas” para tratar la enfermedad de
los ojos del rey hitita (KUB 3, 51 Vo 2'-11'%; NBC 3934 Vo 4'-207). El rey
hitita se queja de un “demonio de enfermedad” que le ocasiona molestias;
que la enfermedad era algo causado por una impureza o, en definitiva,
por una causa de tipo sobrenatural, estaba totalmente asumido por los
hititas, como se puede comprobar en muchos otros textos. El envio de
médicos y medicinas esta sujeto a los intercambios diplomaticos usuales
y las etapas intermedias, como la estancia en la corte de BenteSina de
Amurru, esté sujeta a control. La mencion a la enfermedad de los ojos del
rey Hattusili (¢una conjuntivitis cronificada?) vuelve a aparecer en KBo 8,
13 = KBo 28, 24 Ro 12'-14', pero en este texto (Vo 7-11) y en KUB 3, 67
Ro 12'- Vo 11, en KUB 3, 66 Vo 2'-8' y KUB 3, 68 Ro 20-21 se menciona
el envio de Pariamahu, médico y escriba, a la corte de Kurunta de
Tarhunta3$a, otro miembro de la familia imperial hitita al cargo de un reino
vasallo en el sureste de Anatolia. El rey hitita controla la ida y venida de
médicos egipcios, que deben presentarse en la corte de HattuSa antes de
prestar servicios en Tarhunta$$a. El faradn, por su parte, exige que los
dos médicos que estan en dicha corte vuelvan inmediatamente a Egipto
cuando se incorpore Pariamahu. La mencion a la enfermedad de los ojos
de Kurunta es una conjetura de Edel®, de modo que no podemos estar
seguros de que también Kurunta padeciera la misma enfermedad que
Hattusili.

25. E. EDEL, Agyptische Artze und &gyptische
Medizin am hethitischen Kénigshof, 1976.

26. E. EDEL, Die &gyptisch-hethitische
Korrespondez aus Boghazkdy in babylonischer
und hethitischer Sprache, 1994, pp.18-19.

27. E. EDEL, Die &gyptisch-hethitische
Korrespondez..., pp. 54-55.

28. E. EDEL, Die &gyptisch-hethitische
Korrespondez..., pp. 82-83.
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29. E. EDEL, Die &gyptisch-hethitische
Korrespondez..., pp. 178-181y 270-272.
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Uno de los textos nos da una informacion que creo que es esen-
cial para entender la ausencia de distincion ideologica y practica entre
medicina y magia. Es el principio de causalidad fisioldgica, esto es, la
capacidad racional de entender que la enfermedad es consecuencia de un
fendmeno fisioldgico aislable, estudiable, sobre el que se puede actuar con
medicamentos y cirugia; el conocimiento y enunciacién de dicho principio
nos lleva a terrenos de la medicina y nos aparta de la magia. Muchos tex-
tos nos indican que los hititas concebian la enfermedad como consecuen-
cia de una impureza ritual o una hechiceria. El rey Hattusili nos habla de
un “demonio de enfermedad” en una carta de Ramsés ya citada. La cura-
cion, por tanto, no seria resultado de remedios aplicados con un criterio
empirico, sino de una restitucion del equilibrio natural proveniente de la
magia y los médicos, incluso los babilonios o los egipcios, que habian
desarrollado una técnica muy sofisticada, eran identificados como técnicos
magicos. La prueba mas evidente del desconocimiento hitita del principio
de causalidad fisioldgica la encontramos en una famosa carta de Ramsés
Il a Hattusili 1ll en la que reproduce el texto de una carta anterior del rey
hitita (KBo XXVIII 30, Ro 8-Vo 13)*:

um-ma-a a-na S[ES-ya-ma 1 $a SES-ya]
iSpu-ra a[na ya-si as-Sum]

MNUSA fa-ta[na-z[i MNa-ha-at, -su
um-ma-a SES-ya li-Se-bi-la

Wla,, a-na e-pé-si U™ a-na Sa-a-i
a-na na-da-ni a-na a-la-di-Sa

SES-ya kin-na is-pu-ra a-na ya-si

um-ma-a a-na SES-ya-ma a-nu-ma
a-mur MNSMa-ta-na-zi "Na-ha-ti
$a SES-ya LUGAL SES-ka i-di-si
um-ma-a sa 50 MU™ gi-i
ya-nu-um-ma $a Su-§i MU
Si-i-it i a-mur MNSg-mi-il-ti

$a vi-ma-al-la 50 MUM®
ya-nu-um-ma sa i-ma-al-la

§u-si MUM yl il-le-ti-1i

a-na e-pé-5i UM a-na sa-a-5i

a-na na-da-ni a-na a-la-di-sa
ap-pu-na-na

it lu-ti-ma-an "UTU 2 "ISKUR
li-ig-bi 11 Si-ip-ru sa ip-pu-su

a-na MNa-ha-ti $a SES-ya it-te-engpu-us
1 LUGAL SES-ka li-Se-bi-la
Wo-[sli-pu le-a-d"-a

1 '[YA.ZUi] le-a-4"-a

1 su-nu ip-pu-slu] a-na sa-]a-si
UM g-na a-la-di-sa

Di a mi hermano: El asunto que mi hermano me escribié sobre su
hermana Matanazzi: “Que mi hermano me envie a un hombre
para preparar medicinas para ella, para que pueda engendrar”,
eso es lo que mi hermano me escribio.
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Di a mi hermano: Mira, yo, el Rey, tu hermano, sé de Matanazzi, la
hermana de mi hermano. Me han dicho que tiene cincuenta o
sesenta afios. No es posible preparar medicinas para una mujer
que ha cumplido cincuenta o sesenta afios para que pueda engen-
drar.

Que el dios Sol y el dios de la Tempestad permitan que el ritual que
se lleve a cabo dé lugar a que la hermana de mi hermano quede
embarazada.

Y yo, el Rey, tu hermano, enviaré a un sacerdote experto en encan-
tamientos y a un médico especialista y le prepararan medicinas
para que engendre.

Los autores suelen hacer hincapié en la ironia con la que
Ramsés responde a la solicitud de Hattusili de un médico para que la prin-
cesa Matanazzi quedase embarazada. Sin embargo, del texto se deduce
que el rey hitita no entiende que la menopausia de su hermana la incapa-
cita para la concepcion y que el médico egipcio no puede hacer nada para
remediar este hecho; en cambio, el faradn conoce el principio de causali-
dad y sabe que la infertilidad tiene una causa irremediable. Asi pues, el
texto parece demostrar que para los hititas, cualquier proceso de curacion
entraba dentro del terreno de la magia, esto es, de la modificacion que
determinados procesos presididos por la analogia podia efectuar sobre la
naturaleza.

En los rituales de curacion, incluidos dentro de ellos los rituales
de contrahechiceria, que son para los hititas tan curativos como cualquier
otro, tienen un papel relevante las mujeres en su papel de técnicos sacra-
les.

Las mujeres hititas pudieron ser médicos, igual que los varo-
nes. Nos han llegado dos testimonios muy interesantes sobre esta dedi-
cacion profesional de la mujer hitita. En la tablilla de inventario KUB 30,
42 | 8-14 editada por Laroche (CTH 276)* se hace referencia a una médi-
ca,MNBA ZU:

[DU]B-1-KAM SA YA DUG.GA SA‘A-az-za-ri "'N*A . ZU hur-la-as
ma-a-an an-tu-wa-ah-ha-as ku-wa-pi tu-uz-zi-us

la-ah-hi A-NA URU “KUR pé-e-hu-te-ez-zi

nu EN KLKAL.BAD ku-is PA-NI KLKAL.BAD hu-ya-an-za

nu YA DUG-GA GIM-an hu-uk-zi nam-ma EN KLKAL.BAD
iski-iz-zi ANSUKURRAV™-SU-ya QA-DU “*GIGIR-Y

U-NU-UT ME-ya hu-ma-an-ta-an is-+ki-iz-zi QA-TI

Una tablilla, del aceite fino, de Azzari, médica hurrita: Cuando una
persona lleva a alguna parte los ejércitos en camparia contra un
pais enemigo y el general que huye ante el ejército, cémo se consa-
gra el aceite fino y se unge al general, sus caballos y su carro con su
equipo completo. Fin.

Se trata del resumen de un informe ritual sobre un ritual de
uncion purificatoria de un general atacado por la “enfermedad” de cobar-
dia. Es una operacion magica, como la que hemos visto atribuida al médi-
co Zarpiya.

30. E. LAROCHE, Catalogue des textes hittites,
1971, p. 162.
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La otra referencia a médicas la encontramos en una tablilla muy
fragmentaria perteneciente a los complejos rituales funerarios que se lle-
vaban a cabo cuando moria el rey o la reina; quiza tenga relacion con las
actividades rituales que se llevaban a cabo los dias 8-9 de los funerales
reales. La tablilla KUB 39, 31, editada recientemente por Kassian-Korolév-
Sidel'tsev”, dice asi:

-i]§"-ka-u-e-ni GIRV™-S[U-(NU)]

|x-i-li-la-ri-is EG[IR-SU-1ma]

hall-za-i Su-up-tin-wa nu-za SLAG.DU]
|EGIR-SU-ma hal-za-i a-ra-tin-wal...’]
x-SU-NU $a-ra-a ap-pa-an-z[i]

-|a-u-wa-an-zi QA-TAM-MA as-sa-nu-uz-z[i
NMpa-as)-Si-lu-us IS-TU "GIR-GAN $a-raf-a]
NMpa-as-si-la-an Sa-ra-a da-a[n-zi

-Ix=ya-zi nam-ma-za ku-is-sa [x-x-]x[...7]

Ix “pa-as-si-la-an

hlu-u-la-li-ya-zi

-r|i-is-ki-iz-zi nu nam-ma kis-an

[me-ma-an-zi ak-Jkin-da-an-kin SUM-an hal-za-i
[... a-pi-e-m]a-as-si kat-ta-an ar-ku-wa-an-zi
Sle-ir kat-ta SAG.DU-az e-ip-zi

-|x ir-ha-a-iz-zi

-Ix IS-TU GIRY™*-SU-NU e-ip-z[i]
wa'-a]r-nu-uz-zi EGIR-an-d[a]

1]2 MUNUS.MFSSU'GI 12 MUNUS.MEéA‘ZU[
z|a-ah-hi-es-kdn-zi |...]

(...) sus piernas (...) pacifica (?) (...) entonces exclama: "jDuerme!
y la cabeza" (...) exclama: "jLevanta!" (...) levantan su (...). Hacen
asi (...) sacan (?) guijarros de la vasija GIR GAN(....) toman un gui-
jarro (...) luego cada una (...) al guijarro (...) cubre. Entonces dicen
ast: (...) llama al muerto por su nombre (...) ruegan por €l (...) de
arriba a abajo coge de la cabeza (...) termina. (...) Toma sus pies
(...) quema. Luego (...) [1]2 magas y 12 médicas (...) golpean (...)

La tablilla esta muy deteriorada, pero nos interesa sobremanera
la linea 19' en donde se mencionan doce magas y doce médicas®. El pri-
mero de los numerales se lee parcialmente pero se puede restituir sin pro-
blemas. Llama la atencion sobre todo el numero tan alto de técnicas sacra-
les a las que hace referencia el texto. Por los textos conocemos muchas
magas, pero las médicas en principio parecerian una rareza. Quiza no lo
fueran tanto, y eso es lo mas llamativo. Por otra parte, el numero doce
posiblemente simboliza las doce partes del cuerpo a las que hemos hecho
referencia. Lo fragmentario del texto nos impide saber cual era el cometi-
do de estas mujeres. En ultima instancia, es un testimonio de la capacidad
ritual de las mujeres y de la ecuacion medicina-magia que encontramos en
los textos hititas.

La mayoria de los técnicos sacrales conocidos que participan en
rituales curativos son mujeres. Traducimos como “maga” el sumerograma
MUNGSSULGI, literalmente quiere decir “vieja”, aunque la implicacion ritual
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del término nos hace preferir la primera traduccion. Normalmente encon-
tramos la traduccién literal, pero por el mismo motivo por el que no tradu-
cimos "YA.ZU como “experto en aguas”, sino como “médico”, creo que es
preferible dar al término el equivalente funcional real. El nimero elevadisi-
mo de textos en los que las magas aparecen citadas en los textos hititas
se puede comprobar en Pecchioli-Daddi®. El término aparece mayoritaria-
mente expresado mediante el sumerograma MNSU.GI, pero sabemos
que en hitita se leia haSauwa-, tal como demostro Otten®. Esta palabra es
un derivado del verbo has- “parir”, por lo que habitualmente se entiende
que a partir de un primer cometido como parteras, las hasauwe$ fueron
asumiendo mas funciones hasta llegar al nivel de importancia que tienen
dentro del universo ritual hitita®. Sin embargo, la explicacién no es del todo
satisfactoria®, puesto que las hasauwes tienen una presencia reducida en
los rituales de nacimiento (en realidad sélo en KBo 17, 61)%, mientras que,
en cambio, las parteras tienen otras designaciones: el sumerograma
wunus A 71, leido en hitita hagsanupalla-, a partir de la citada raiz has-
“parir”, o el nombre harnauwa- un derivado genitival que querria decir algo
asi como “la (mujer) de la silla de parto™®. Yo creo que la referencia al naci-
miento que encontramos en la designacion de la maga hitita tiene un sig-
nificado mucho mas simbdlico, algo asi como el nacimiento a una nueva
vida de la salud y bienestar que proporcionan las magas en sus rituales.
Tal como han demostrado los antropélogos, la entrada en el universo ritual
se concibe como el nacimiento a un mundo ritual distinto del mundo “nor-
mal”.

Las MUNUSMEGTJ G aparecen en numerosos cometidos rituales,
no sélo como participes, sino como autoras de rituales, que quedan asi
registrados como informe ritual por si hubiera necesidad de consultar un
caso similar®. Conocemos el nombre de trece mujeres explicitamente cita-
das como magas autoras de rituales: Annanna, Hebattarakki, Kue$a, Malli,
Mallidunna, Silalluhi, Su$umanniga y Tunnawiya. Los nombres de las
magas Allaiturahhi, Alli, Anniwiyani, Mastigga y PaSkuwatti aparecen a lo
largo de su ritual. Podemos suponer legitimamente que las otras mujeres
autoras de rituales son también magas: AyatarSa, Ambazzi, Anna,
HantitaS8u, Hatiya, Huntaritta, IR-mimma, Kali, Kuranna, Kururu, Nikal-
uzzi, Ninalla, Belazzi, Tiwiyani, Ummaya, Uruwanda, Wattiti, Zuwi y
NiG.GA.GU-KIN.* Estan asignadas a la esfera palatina, y comparten tare-
as rituales con todo tipo de sacerdotes varones*' e incluso trabajan en pie
de igualdad con los médicos: (KUB 43, 43, 10"). Igual que sus colegas
varones, hacen indagaciones rituales antes de operar ritualmente. De
hecho, un tipo de consulta oracular, el oraculo KIN, u oraculo mediante
suertes, estaba confiado habitualmente a ellas (CTH 572, 577, 578, 580).

En este sentido, si aplicamos una metodologia estructuralista
clasica, parece que la mujer en los rituales curativos hititas desempefia el
término no marcado de la oposicién, puesto que puede aparecer como
maga y como médico, mientras que el varon es el término marcado: solo
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puede ser médico, con algunos rasgos muy especificos, como el hecho de
ser extranjero o de ser escriba.

Para una mejor comprension de las caracteristicas generales de
los textos rituales hititas quisiera hacer varias observaciones de caracter
metodoldgico.

Los informes rituales que han llegado hasta nosotros son men-
sajes linguisticos como cualesquiera otros; quiere esto decir, que en la
practica del rito hay un mensaje codificado de una manera determinada
que tiene un significado, que es hasta donde llegamos a través de la tra-
duccidn, con las lagunas que nuestro conocimiento del complejo vocabu-
lario de estos textos puede imponernos. Pero ademas, el ritual curativo
tiene un sentido, tal como diria la moderna pragmatica. Mejor dicho, tiene
dos sentidos finalistas. Uno, el destinado a los eventuales lectores del
informe ritual, si por el motivo que fuera tenian que echar mano del texto
para repetir el rito si la ocasion lo reclamaba. Otro, el que los participantes
del rito tendrian que sentir de la realizacion del rito cuando éste era lleva-
do a cabo. Porque, la descripcion del rito es toda ella performativa: en ella
el “decir” es “hacer”: cuando el ritual de la maga PaSkuwatti dice*:

KBo 9, 27+KBo 7, 8 Ro |, 20-25:
[nu-kd]n EN SISKUR “Shu-u-i-sa-an “hu-u-la-li-y[a]
[SU-i] an-da te-eh-hi (...)

na-as-kin GIM-an KA GAL#A™
[pa-rla-a ti-ya-zi nu-us-si-is-sa-an “hu-u-e-saf-an]
SShy-u-la-li-ya ar-ha da-[alh-hi nu-us-si “PAN [GI "]
[plé-eh-hi

“pongo un huso y una rueca en la mano del sefior del sacrificio (...)
cuando sale de las puertas (de cafas), le quito el huso y la rueca y
le doy un arco y flechas”

estamos ante un enunciado que comporta una accién y una accion que es
transformativa: esta destinada a modificar la realidad del paciente, que
mediante dicho acto se ve transformado de impotente en sexualmente
activo. Asi pues, la pragmatica nos informa sobre cuél era el sentido que
los pacientes o asistentes al rito podian entender de la actividad de las
magas.

Esta se basa en la creacion de un universo simbolico en donde se va a
operar la aludida transformacién de la realidad. A nosotros nos cabe
desentrafar dicha dimension simbdlica de los objetos de la realidad, lo que
en ocasiones es sencillo, pues se trata de simbolos de caracter universal,
pero en otras ocasiones el simbolo sigue siendo un enigma, pues su vin-
culacion con la realidad que representa puede ser de caracter cultural y no
universal, por lo que su interpretacion nos es confusa. Otras veces, los
redactores de los informes rituales han sido caritativos con los hombres de
la posteridad y enuncian explicitamente el valor de los simbolos, puesto
que la enunciacion tiene un valor ritual primario: se transforma en simbolo
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una parte de la realidad mediante la palabra creadora del sacerdote u ope-
rario del rito y esto, afortunadamente, queda consignado en el informe
ritual.

En la actividad simbdlica se detectan tres modificaciones del
signo linguistico: el mero enunciado que sefiala: “le quito el huso y la rueca
y le doy un arco y flechas”; el objeto, constituido por el acto ilocutorio: el
enunciado anterior va acompafiado de la materialidad del acto quitarle al
paciente el huso y la rueca y darle un arco y unas flechas; finalmente la
tercera modificacion es la que da sentido a la relacion entre el enunciado
y lailocucion y que es la que crea el simbolo: el ser despojado de la rueca
y el huso es ser despojado de la feminidad y recibir el arco y las flechas es
recibir la masculinidad.

Una vez constituido el universo simbélico, sea por enunciacion o
por asuncién tacita, se actua sobre éste, de modo que la operacion trans-
formativa sobre los simbolos transforme del mismo modo la realidad. La
analogia puede operar sintacticamente de tres maneras®, dependiendo de
la relacion que se establezca entre el referente y la realidad (los ejemplos
son del ritual de Tunnawiya, CTH 409)*:

Analogia plena:

KUB 7, 53 + KUB 12, 58, IV 7-12:

nam-ma-za-kan GUD u-Sa-an-ta-ri-in SI e-ip-zi nu me-ma-i

PUTU BE-LI-YA ka-a-a$ ma-ah-ha-an GUD-us u-Sa-an-ta-ri-is

na-as-kin u-sa-an-ta-ri ha-li-ya an-da nu-za-kin ha-o-li-{it}

GUD-NITA-it DUB-AB-it su-un-ni-es-ki-iz-zi ka-a-sa

EN SISKUR QA-TAM-MA u-8a-an-da-ri-is e-es-du nu-za-kin E-ir

IS-TU DUMU.NITAM® DUMU.MUNUS"™ hg-as-Se-it ha-an-za-as-
Si-it [har-tu-wa-as! har-tlu-[u-w)alaz!]

Toma el cuerno de una vaca fértil y dice: “Dios Sol, mi sefior, igual
que esta vaca es fértil y estd en una cuadra fértil y esta llenando la
cuadra de toros y vacas, que el sefior del sacrificio sea fértil; que
llene su casa de hijos e hijas, nietos y nietas y descendientes en
generaciones sucesivas”

La relacion analdgica entre el referente simbolico, la vaca y la
realidad del sacrificante queda totalmente explicita.

Simil:
KUB 7, 53 + KUB 12, 58, 1 29-33:

nu GESTIN $i-pa-an-ti nu me-ma-i

wa-ap-pu-wa-as "MAH-as ka-a-sa EGIR-pa tu-uk ti-wa-nu-un nu-kin
ka-as IM-as

ku-e-iz wa-ap-pu-wa-az da-an-za nu zi-ik wa-ap-pu-as "MAH tu-e-el

SU-TI-KA da-a nu ku-u-un EN.SISKUR a-pi-e-iz sa-pi-ya-i na-an 12
UZU[’jR

par-ku-nu-ut nam-ma wa-ap-pu-as IM-an da-a-i

43. D.P. WRIGHT, “Analogy in Biblical and Hittite
Ritual”, Religiongeschichtliche Beziehungen
zwischen Kleinasien, Nordsyrien und dem Alten
Testament, 1993.

44. A. GOETZE y E.H. STURTEVANT, The Hittite
Ritual of Tunnawi, 1938.
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Hace una libacién de vino y dice asi: “Mira, divinidad de la orilla
del rio, he vuelto a ti y td, divinidad de la orilla del rio de la que he
cogido este barro, tdmalo en tu mano y limpia al sefior del sacrifi-
cio con €l; purifica las doce partes de su cuerpo”. Toma barro de la
orilla del rfo

La relacion se establece de modo parcial: si la restituyeramos a
analogia plena, tendriamos lo siguiente: “igual que el barro de la orilla del
rio purifica la tierra continuamente, que el barro de la orilla del rio limpie al
sacrificante”.

Metafora:

KUB 7, 53 + KUB 12, 58, | 15-16:
MUNUS-za-ma-kan
GESTUG™* A-SU IS-TU SIG GE, e-hu-ra-da-a-iz-zi

Y la mujer tapona sus oidos con lana negra.

La enfermedad, en este caso la infertilidad, esta simbolizada por
el color negro que obtura una de las aberturas de la mujer. Si lo remitiera-
mos a una analogia plena, seria “‘igual que la lana negra cierra los oidos
de la paciente, asi la infertilidad cierra los genitales de la paciente”.

Todas estas relaciones sintacticas nos testimonian una concep-
cion analdgica de la realidad: sobre el reflejo especular del mundo real,
que es el mundo simbdlico, se opera una transformacion y se espera que
ésta revierta en el mundo real. La analogia operativa es un criterio esen-
cial en la interpretacidn de los ritos y explica fundamentalmente mediante
tres criterios, definidos desde Frazer®:

1. La similitud. Un elemento es tomado como simbolo de una
realidad del mundo material porque se parece a éste 0 sus
propiedades son asimilables a él. Por ejemplo, en el ritual del
meédico Zarpiya, la puerta de la casa se unge para que prote-
ja a los habitantes contra la peste: como la puerte tiene la
capacidad de cerrarse, ésta tiene el poder simbélico de cerrar
el paso a la enfermedad, si se le trata ritualmente:

KUB 9, 31 Ro Il 35-38:

nu SISKUR SISKUR U-NU-TE™™ $a-ra-a da-an-zi ““1G-an-na
ha-at-ki na-at IS-TU IDUG.GA i§ki-ya-iz- -z
nu me-ma- -i
i-da-lu-kan pa-ra-a is-tap-du a-as-Su-wa-kan an-da kur-ak-du

Recogen los intrumentos rituales y cierra la puerta. La unge con
aceite refinado y dice: “Que (la puerta) aparte el mal y guarde
el bien”.

2. La contigiiidad. Un elemento que ha estado en contacto con

45.R. ACKERMAN, The Myth and Ritual School otro se identifica con él. Normalmente se aplica a elementos
J.G. Frazer and the Cambridge Ritualists, -
1991, corporales o ropa de los sacrificantes, de modo que se puede
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operar con dichos elementos que representan o simbolizan al
sacrificante y dicha operacion actua sobre él de un modo ana-
ldgico. Por ejemplo, en el Ritual de purificacion invocando la
ayuda de demonios protectores (CTH 391.1)*, se identifica el
vestido del sacrificante (en hitita “sefior del sacrificio”) con él
mismo, de modo que la accion de lavar el vestido simboliza la
purificacion de éste:

KUB 27, 67+KUB 9, 25, Ro Il, 25-30:

[nu nam-lma GADA-an QA-TAM-MA i-ya-zi nu me-ma-i
[ki-i-m]a GADA-an ma-ah-ha-an “M*AZLAG ta-an-na-ra-an
[a-ni-yal-an-zi nu-us-wa-kin *“ma-ri-ih-Si-in

[ar-ha] par-ku-nu-wa-an-zi na-at har-ki-is-zi

[ke-e]l-ma an-tu-uh-sa-as i-da-a-lu i-na-an DINGIRV™
[NL.T]E-az ar-ha QA-TAM-MA pir-ku-nu-wa-an-du

Ademas, hace lo mismo con el vestido y dice: “Como los lavan-
deros dejan este vestido limpio, y le quitan la impureza, y se
blanquea, que asi los dioses purifiquen la enfermedad del cuer-
po de este hombre”.

3. La sustitucion. Un elemento no s6lo se toma como simbolo de
otro sino que se le declara su sustituto a todos los efectos
rituales, de modo que a dicho sustituto se le transfieren todos
los efectos, normalmente perniciosos, que en la vida real
podrian afectar a su referente. En el Ritual contra las disen-
siones familiares (CTH 404.1 y 2)* se toma una oveja como
sustituto de los sacrificantes:

KBo 2, 3, Ro | 38-41:

nu UDU u[(-un)|-ni-ya-an-zi na-an-kin N*SU-GI ANA 2 EN
SISKUR se-er [(e-)]ep-zi

nu ki-is-Sa-an me-ma-i ka-a-sa-wa-as-ma-as tar-pa-al-li-is

nu-wa-as-mal(-as) NLTE-as tar-pa-al-li-is e-es-du KAxU-i EME][(-
i)] hur{(-ta-a-us)]

nu-us-si-kan KAxU-i an-da al-la-pa-ah-ha-an-zi

Traen una oveja, y la maga la sostiene sobre los dos sefiores del
sacrificio, y habla asf: “he aqui un sustituto para vosotros. Que

sea sustituto de vuestras personas. Las maldiciones, para la
boca y la lengua”. Y ellos le escupen en la boca.

Por otro lado, el universo simbdlico creado mediante todas estas
operaciones enunciativas, tiene una estructura propia que quiere reflejar la
realidad. Esta se concibe como un juego de pares de elementos opuestos
en los que un polo esta caracterizado por rasgos positivos: el bien, lo puro,
lo fértil, mientras que el otro polo presenta rasgos negativos, el mal, lo
impuro, lo estéril®. EI mundo real reposa sobre un orden adecuado de los
dos polos. La enfermedad, la disension, el peligro se conciben como una
alteracion del equilibrio natural de dichos pares, de modo que el ritual sim-
plemente seria la operacién que se realiza sobre el universo simbdlico

46. J.V. GARCIA TRABAZO, Textos religiosos hiti-
tas, 2002, pp. 394-395.

47.J.V. GARCIA TRABAZO, Textos religiosos hiti-
tas, 2002, pp. 422-423.

48. V. HAAS, Geschichte der hethitische Religion,
1994, pp. 876ss.
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destinada a restablecer el equilibrio natural que debe reinar entre los polos
de elementos opuestos.

Ahora bien, se plantea una consideracion final sobre el éxito que
podian tener los rituales de curacion. Tylor* dio una serie de argumentos
por los que la magia no parece falsa a los pueblos que la practican: La
magia siempre se encuentra asociada al sentido comun en el comporta-
miento, constituye un sistema coherente desde un punto de vista légico o
ideol6gico, aunque esté basado en premisas falsas. La Naturaleza, con
mucha frecuencia, logra lo que la magia como representacion intelectual y
ritual pretende o dice lograr. El fracaso reconocido es atribuido a error en
las prescripciones o prohibiciones que acompafian al rito. El rito magico
puede ser anulado por la accién de fuerzas hostiles: por tanto, si carece
de eficacia real, se pensara que se debe a las maquinaciones rituales lle-
vadas a cabo por otros magos.

A estos factores, formulados de una manera fuertemente positi-
vista, como corresponde a la época en la que se enunciaron, hay que afa-
dir un factor mas que me parece muy relevante, y es el poder de la suges-
tion. No cabe duda que lo simbdlico es més sugerente que lo cientifico, y
que el mundo simbdlico construido en los rituales de curacidn, con su acti-
vidad pragmatica fuertemente performativa, tenia que causar un impacto
muy fuerte sobre el paciente de dicha actividad sacral. Cuando, ademas,
como por ejemplo en el Ritual contra las disensiones familiares (CTH
404.1 y 2)* se fuerza a los sacrificantes a operar activamente en el ritual,
la impresion tenia que ser aun mayor:

KBo 2, 3, Vo lll, 23-25:

[(nu-kd)]n 2 EN SISKUR “*hu-wa-a-si™ [GIR"-g)z]
[la-ak-nu-wa-an(’)]-zi na-at-kan pa-ah[(-hur is-tar-na)]
[(ar-ha pa-)]a-an-zi

Los dos sefores del sacrificio derriban las piedras huwasi con los
pies y salen de en medio de los fuegos.

O mas adelante:

KBo 2, 3, Vo IV, 1-6:

1 MNSSU G wa-a-tar() IS-TU GAL na-as-ma [(h) Ju-up-pa-ra-za
da-a-i na-at A-NA 2 EN SISKUR pa-ra-a e-ep|[(-z)]i
NMni-it-ri-ya-kan an-da su-uh-ha-an

nu-za-kin 2 EN SISKUR [(w)]a-a-tar -INA SAG.DU**-SU-NU
$a-ra-a la-hu-wa-an-zi QA-TITEMS-SU-NU-ya-za-kdn
IGI"-SU-NU ar-ra-an-zi

La maga toma agua de una vasija o un recipiente y se la presenta
a los dos sefiores del sacrificio; se esparce sosa dentro. Los dos
sefiores del sacrificio vierten el agua sobre sus cabezas y se lavan

SuS Manos y sus Ojos.
49. E.B. TYLOR, Antropologia, 1987.

50. J.V. GARCIA TRABAZO, Textos religiosos hiti- En esta operacion, los pacientes se convierten en agentes del
B [ sacrificio, con un componente mas o menos doloroso, como el estar entre
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fuegos o llenarse los ojos de sosa, que purifica pero escuece, por lo que
la sugestion tenia que ser aun mayor, al sentirse no sélo pacientes de la
actividad ritual sino objetos de la misma, partes del sacrificio. Y no solo
eso. También estipula el ritual:

KBo 2, 3, Vo lll, 25-27:

1 ONIG.L[(AM™ ku-e)]
[(wa-a3-)]a-an har-kin-zi na-at-za ar-ha
[(p)]é-es-si-ya-an-zi na-at-za [("NSU.GI da-a-i)]

y los lujosos vestidos que llevan puestos se los quitan y la maga se
los queda.

Ya previamente la maga se habia quedado con una oveja.
Durante el resto del ritual, se han sacrificado otras dos ovejas, un cochini-
llo y un cachorro. Se trata, pues, de un ritual caro y sabemos hoy muy bien
que las actividades que son gratis tienen menor impacto psicolégico o
menor éxito, mientras que lo caro tiene automéaticamente un mayor por-
centaje de éxito.
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