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Naturalmente, entendemos aqui por librepensamiento! la corriente
que, reivindicando la tradicion cultural de la Ilustracién del siglo XVIII
y el proceso de secularizacidn inherente a la civilizacién cientifico-industrial
y urbana, combatid las ideas, valores, comportamientos e instituciones
que a su parecer alineaban al hombre e impedian que se asumiera del
todo como ser racional, infinitamente perfectible y, por ende, capaz de
alcanzar la felicidad en la tierra. En términos mds inmediatos, esta creencia
entrafié en el plano tedrico el anatema lanzado, sobre todo, contra el
pensamiento teoldgico; en el campo de la accidn, incitaba a un compro-
miso militante cuyos principales blancos eran la Iglesia y el clero.

Esto significa que el librepensamiento no pretendia elaborar una
filosofia exclusiva; al contrario, adopt6 una actitud ecléctica caracterizada
por la defensa de la razén cientifica (o, quiz4d mejor, cientificista)? y la
repulsa del catolicismo, tenido por anacrdnico a la luz de la irreversible
evolucidn del espiritu humano. Asi, pese que algunos librepensadores,
como Ferdinand Buisson, siguieron estimando que era posible conciliar
la metafisica con la ciencia, la inmensa mayoria se declaraba agndstica y

1. Sobre la evolucién de la idea de librepensamiento véase Joun BARTHIER, «Franc-magonnerie,
libre examen et athéisme», en Guy CAMBIER et al., Laicité et Franc-magonnerie, Editions de 'Uni-
versité de Bruxelles, Bruselas, 1981, p. 343 s,

2. Sobre el cientificismo, como explotacidn ideolégica de la ciencia, véanse: ROBERT FRANCK,
«Le savoir et les opinions», en HiLary Rosk et al., Lidéologie defdans la science, Le Seuil, Paris,
%g;;, p. 5%15683.; Patrick TorT, La pensée hiérarchique et Iévolution, Aubier Montaigne, Paris,

, p. 546s.
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algunos hasta hacian la apologia del ateismo, disipando sus dudas con la
conviccién de que la ciencia tenia por objeto no sélo dar a conocer .1:515
leyes del universo, de la sociedad y de la propia moral, sino ta,ml?wn
iluminar consecuentemente las reformas culturales, politicas y economicas
que traerfan la definitiva emancipacién de la humanidad.

No es extrafio, pues, que €l librepensamiento se esforzara por llevar
hasta el extremo la secularizacién de todos los aspectos de la vida indivi-
dual y colectiva, para lo cual recuper6 la tradicién del anticlericalismo
liberal (anticongregacionista, pero no anticatélico) a fin de insertarla en
su proyecto de lucha contra la cultura entonces hegemonica: el cristianismo
y, sobre todo, el catolicismo romano. Ahora bien, en el plano inmediato,
la creacién de las condiciones capaces de reproducir las nuevas ideas y
los nuevos valores laicos exigia la separacion entre las Iglesias y el Estado
(un Estado aconfesional), entre la Iglesia y la escuela, entre la familia y
la Iglesia, asi como la socializacién de nuestros héabitos y comportamientos
que, dejandose orientar por los imperativos demostrados (y no revelados)
de la moral social, llegarian a producir un nuevo «consenso» y dar un
sentido optimista a la existencia. Para ello se requeria también la liqui-
dacidn del monopolio que la Iglesia ejercia sobre las précticas simbdlicas,
especialmente las relativas al ciclo vital: nacimiento, matrimonio y muer-
te3.

Por otro lado, no debe sorprendernos el cariz militante del librepen-
samiento. En efecto, la revolucion cultural que propugnaba tenia su raiz
en la conviccidn, heredada del siglo de las Luces, de que la transformacidn
de las conciencias seria en definitiva el motor de la historia y del progreso.
Se imponia, por tanto, impulsar de manera organizada la propagacién
de las ideas emancipadoras, siguiendo dentro de lo posible el ejemplo del
adversario, es decir, de la Iglesia catélica. De ahi que, como en el caso de
é§§a, el apostolado del librepensamiento tuviera que adquirir una dimen-
sién ecuménica.

'Y, como ya hemos visto, la propaganda no podia ser de indole ex-
clusivamente intelectual, pues el poder del catolicismo venia también de
la seduccion del ritualismo y simbolismo y de las promesas escatolégicas
que desde hacia siglos dicha religién sembraba entre poblaciones mayor-
mente analfabetas. Se comprende asi que, en los paises catélicos 4 (Bélgica,
Francia, Italia, Portugal), los primeros niicleos organizados de librepen-

3. Sobre todo esto véase FERNANDO CATROGA, A militancia laica e a descristianizacio d
morte em Portugal, 1865-1911, vol. 1, Coimbra, 1988, p. 281-612 (ejemplar mimeogra{{ggf)‘.w o

4. Cf. JEAN BARTIER, op. cit., p. 237, MaURICE DOMANGET, Blangui et I'o ti Svolu-
tionnaire a la Jfin du Secgnd Empire, Armand Colin, Paris, 1960, p.,123 S;qANDRE ggfglals?zéi‘;ilgs
Fauvety et la religion laiquen, en J . M. MavER et al., Libre Pensée et religion laique en France. De
la fin du Second Empire a la Troisizme République, Cerdic-Publication, Estrasburgo, 1980, p. 34s.
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sadores tuvieran interés en defender los entierros civiles’ y laicizar los
ritos de transicién, de modo que comunicasen simboélicamente, en contraste
con la «religion de muerte» que era para ellos el catolicismo, la visidén
optimista y laica de la vida.

A decir verdad, los primeros grupos que en nombre del librepensa-
miento se constituyeron en Portugal estuvieron animados por los repu-
blicanos federales de Lisboa, sintomaticamente influenciados no sélo por
Proudhon, sino también por el positivismo de Comte y Littré, el evolu-
cionismo de Spencer y el monismo de Haeckel. Pero, como objetivo
inmediato, se proponian luchar por la popularizacién de los registros
civiles de nacimiento y matrimonio y por el fomento de los entierros no
religiosos. (Recuérdese que el registro civil facultativo estaba ya previsto
en el Coédigo Civil de 1867, aunque la reglamentacién de su articulado
no tuvo lugar hasta fines de 1878). De hecho, surgieron en Lisboa varias
asociaciones para lograr ese objetivo 6: Associacio Promotora do Registo
Civil (1876), Associagdo dos Livres-Pensadores (1882), Associacdo Pro-
pagadora do Livre-Pensamento (1885) y, por tltimo, la Associagédo do
Registo Civil (1895). Las primeras, a buen seguro, tuvieron vida efimera,
pero la fundada en 1895 estaba destinada a perdurar (pricticamente hasta
el salazarismo), lo que denota que el laicismo evoluciond hacia una actitud
militante que, yendo mas alld del anticlericalismo del siglo anterior, de-
fendia la idea (y el ideal) de que la liberacion del hombre exigia tanto su
«desalienacion» religiosa como su emancipacidon politica y social. Esta
aspiracién totalizante explica que el movimiento llegard a granjearse al-
gunas simpatias populares, sobre todo en los sectores mas descristianizados
de la poblacién de Lisboa, y también que convivieran en su propio seno
hombres de diversas tendencias politicas (socialistas, anarquistas y repu-
blicanos). No obstante, aunque los socialistas dominaron la campafia
anticlerical a fines de la ltima década del siglo XIX, la republicanizacién
de la capital del pais en los albores de nuestro siglo llevé l6gicamente al
predominio de la linea republicana, representada, es cierto, por su ala
mas radical.

Fijémonos en la evolucién de la tltima Asociacién del Registro Civil.
En 1896 constaba de 2.032 miembros, y en 1907 el ntimero de éstos no
habia crecido (los inscritos eran 2.191); pero en 1908 la situacidn era ya
distinta, con un aumento del 60,6 % (3.159 socios), tendencia que se man-
tuvo hasta llegar, a finales de 1910, a una cifra de 4.105 socios. La com-
posicién social era heterogénea, si bien se observa una presencia signifi-
cativa de artesanos urbanos y hombres de oficio (sastres, barberos, car-
pinteros, electricistas, albafliles, pintores, zapateros, herreros, tipogra-

5. Para ltalia, véase Guipo Verucct, L'ltalia laica prima e dopo I'Unita, 1848-1876. Anticle-
ricalismo, libero pensiero e ateismo nella societa italiana, Editora Laterza, Roma-Bari, 1981, p. 193
s. Para Espafia, 1éase Jost Jimenez Lozano, Los cementerios civiles, Taurus, Madrid, 1978.

6. Cf. FErNnanDO CATROGA, op. cit., p. 290-303.
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fos), que constituian el 30,24 % de los efectivos. Era también considerable
el reclutamiento en el sector de los servicios publicos (funcionarios de
categorias bajas) y del comercio (pequefios comerciantes), y esta base
confirma las caracteristicas de los movimientos que, acaudillados por los
republicanos, intensificaron el combate contra la monarquia a partir de
la dictadura de Jodo Franco (1907) y del regicidio (1.2 de febrero de
1908), lucha que desembocd en la instauracién de la Republica, el 5 de
octubre de 19107,

Como es facil de ver, el proyecto cultural que el librepensamiento
abrigaba era transmitido por otras organizaciones, y hasta puede afirmarse
que todas las que tenian por fin principal la defensa de la racionalidad
cientifica v la denuncia de la opresion clerical estaban objetivamente dentro
del movimiento. En tal caso, se impone una pregunta: jcudles fueron, en
Portugal, las relaciones entre la masoneria y el librepensamiento? Decir,
sin més, que las primeras organizaciones que lucharon en pro del registro
civil y de la correspondiente ideologia estaban en sintonia con el Grande
Oriente Lusitano Unido seria faltar a la verdad, aunque en ellas partici-
paran algunos masones. Sin embargo, es ignalmente indiscutible que el
stibito incremento del nimero de militantes librepensadores a fines de la
primera década del siglo XX tuvo ya lugar en circunstancias en que coin-
cidian cada vez mas las opciones por la masoneria, el librepensamiento y
la Republica. Lo cierto es, mirando bien las cosas, que la progresién del
librepensamiento reflejaba el propio crecimiento del republicanismo y
del Grande Oriente Lusitano Unido.

Efectivamente, en la década de los setenta, es decir, durante la génesis
de la primera Associacdo promotora do Registo Civil (1876), la masoneria
aln no estaba republicanizada 8 ni su anticlericalismo traspasaba los limites
del anticlericalismo liberal y deista. Con todo, el salto cuantitativo que
se dio en el periodo indicado, los cambios sociolégicos que se produjeron
entre los masones en cuanto a su procedencia y la concomitante evolucion
ideoldgica del Gran Oriente acabaron por situar a éste a la vanguardia
del frente ideoldgico que trataba de socavar la influencia del clericalismo
y de cuanto sirviera de apoyo al ultramontanismo y a la reaccién cultural
y politica. Recuérdese que el Grande Oriente Lusitano Unido pasé de
729 miembros en 1897 a 2.733 en 1907, y su reclutamiento 9 siguié aumen-

7. Sobre los efectivos de la Asociacion del Registro Civil y su composicidn social véase MANUEL
RoquE AzEevEDO, Subsidios para a histéria do Registo Civil em Portugal, Lishoa, 1985 (ejemplar
mimeografiado); FErNaNDO CATROGA, op. cil., p. 387-488.

8. Para el proceso de republicanizacién y «positivaciény de la masoneria portuguesa, léase
FerNANDO CATROGA, Op. cit., p. 387-488.

9. Cf. A. H. pe OLivERA MARQUES, Dicciondrio de Magonaria, vol. 1, EdigSes Delta, Lisboa,
1986, col. 675; Boletim do Grande Oriente Lusitano Unido, serie de 1898, enero-febrero, p. 30-31;
Joto Jost ALves Dias, «A Repiiblica e a Maconaria (O recrutamento magonico na eclosio da
Republica Portuguesa)», en Nova Histdria, n.2 2, 1984, p. 33, nota 1; FERNANDO MARQUES DA
CosTa, «Positivismo e Magonaria: o Grio-Mestrado de Magalhades Lima (1908-1928)», en Joio
MEeDpiNa et. al., Histéria Contemporinea de Portugal, t. I, Amigos do Livro, Lisboa, 1985, p. 200;
FERNANDO CATROGA, 0p. cit., p. 397-412.
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tando en los afios posteriores, acelerdindose, como es obvio, tras la caida
de la monarquia (2.916 miembros en 1910 y 4.341 en 1913). Desde un
punto de vista social, se ha subrayado el incremento de su influjo entre
la pequefia burguesia lisboeta (comerciantes), y en el plano ideoldgico €l
hecho de su mayor radicalizacion en esta época.

Venia ya de antiguo la hostilidad entre la faccidn «ritualista», capi-
taneada a partir de 1900 por el Gran Maestre Luis de Almeida Ferreira
de Castro, y la que defendia la simplificacién de los ritos, el abandono
del secreto y un mayor compromiso en las cuestiones del mundo profano,
especialmente en la intensificacién de la lucha contra el clericalismo y a
favor de la laicizacién de la sociedad portuguesa!l. El enfrentamiento
termind con la dimisién del Gran Maestre (1906) y la eleccion del adalid
del librepensamiento en Portugal e influyente ide6logo republicano Se-
bastido de Magalhdes Lima (1907) para la més alta dignidad del Grande
Oriente Lusitano Unido.

(Qué pretendia esta nueva generaciéon que, imbuida de cientificismo
y de naturalismo mecanicista, llegaba finalmente al poder? No erraremos
mucho si decimos que deseaba fundir el programa del librepensamiento
con el propio programa masénico (como lo refleja también la nueva
Constitucidén), siendo asi coherente el contenido del manifiesto que el
nuevo Consejo de la Orden, elegido a raiz de la caida de Ferreira de
Castro, dirigié a los masones: «En el mundo profano proclamaremos la
enseflanza laica y procuraremos actuar directamente en la ensefianza pu-
blica y educacién civica de los estudiantes de las escuelas oficiales; el
registro civil obligatorio y la igualdad religiosa tocante a él, como primer
paso hacia la separacién entre la Iglesia y el Estado, tendran nuestra mas
entusidstica propaganda; investigaremos con persistente e incansable so-
licitud, sin punto de reposo, las fuerzas y los més sutiles movimientos de
todo ese ejército del mal que se llama padre intolerante, fraile y jesuita 1!

La Federacién Nacional del Librepensamiento

Al contrario de lo sucedido en los principales paises catélicos de
Europa, el movimiento librepensador de Portugal entr6 en el siglo XX
sin conseguir institucionalizar la coordinacién de sus diversos grupos e
iniciativas y establecer contacto con sus congéneres extranjeros que, desde
1880, se reunian casi anualmente en congresos internacionales 2. De hecho,
el librepensamiento traté de reforzar su expresion internacionalista deri-

10. Cf. FERNANDO CATROGA, op. cit., p. 472.

11.  Archivo de la Universidad de Coimbra, Legado de Fausto de Quadros. Indice onomato-
pético, fols. 90-91v.

12.  Sobre lo que sigue véase FErNaNDO CATROGA, op. cit., p. 328-339.
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vada de la conciencia de que el fendmeno religioso tenia una determinante
resonancia ecuménica, exigida por la tradicién ultramontana de la Iglesia
de Roma. Asi, los esfuerzos tendentes a lanzar en Portugal las organiza-
ciones de librepensamiento han de verse a la luz de las iniciativas europeas
y, sobre todo, a partir de lo que acontecia en Francia y Espafia 13.

Sabemos que Fernando Lozano, librepensador catalan y miembro
de la logia Libertad, fue delegado !4 para representar la logia lisboeta
Alianca Latina en el Congreso Universal de librepensamiento que estaba
a punto de celebrarse en Madrid. Pero hasta 1900 no consta la presencia
oficial de un librepensador portugués en un congreso internacional de
este género. En efecto, Manuel Alves de Veiga asistié a los trabajos que
ese afio se desarrollaron en Paris!3. Y entendemos como sefial de los
esfuerzos para vincular el movimiento laico de Portugal a sus organiza-
ciones internacionales el hecho de que el 6rgano del librepensamiento
espafiol, Las Dominicales del Librepensamiento, se convirtiera en 6rgano
de la «Federacion internacional del Librepensamiento en Espafia, Portugal
e Iberoaméricarn. No parece arriesgado sostener que los contactos exteriores
se llevaron a cabo, en especial, a través de personalidades del librepensa-
miento espafiol (Fernando Lozano), francés (Ferdinand Buisson) y belga
(Fournemont), debido al tesén de Sebastiio de Magalhfies Lima y a sus
facilidades —lingiiisticas y econémicas— para las relaciones internacio-
nales. En este contexto no nos cabe duda de que el modo como se prepar6
la participacién portuguesa en el Congreso de Roma (1904) constituye
una nueva etapa de la actividad librepensadora en Portugal.

Sebastiio de Magalhdes Lima fue primeramente delegado por el Gran-
de Oriente Lusitano Unido, ', representacién que mas tarde se extendid
a otros grupos, formando todos ellos una Confederacion de Librepensa-
dores. A la buena manera republicano-federativa y en vista de las tesis
que habian de discutirse en Roma, el hermano Jo&o Huss quiso proveerse
de un «mandato imperativo» en el que se comprometia a defender las
siguientes posiciones: incompatibilidad entre la ciencia y el dogma, y
necesidad de intensificar la lucha contra todas las religiones; ruptura de
relaciones diplomaéticas con la Santa Sede; separacion entre las Iglesias y
el Estado; libertad absoluta de la conciencia religiosa; supresion del pre-
supuesto de cultos; abolicién del concordato y del beneplacito; sujecion

13, La Federacién Internacional del Librepensamiento celebré su primer Congreso en Bruselas
(1880). Le siguieron otros: Londres (1882), Amsterdam (1883), Amberes (1885), Londres (1887),
Paris (1889), Madrid (1892), Bruselas (1899), Paris (1900), Ginebra (1902). Cf. «O Livre Pensamentoy,
afio I, n.2 28, 31-I11-1912, p. 1. Cf. también Pepro F. ALvarez LAzaro, Masoneria y librepensa-
miento en la Espafia de la Restauracidn, Publicaciones de la Universidad Pontificia de Comillas,
Madrid, 1985, p. 13s.; ALBERT BaveT, Histoire de la Libre Pensée, PUF, Paris 1959, p. 96s.

14, Cf. Pepro F. ALvaRrEz LAzARO, 0p. cit., p. 8, 116.

15. Cf. Vanguarda, afio V, n.2 1.314, 4-VII-1900, p. 2, col. 1.

16. Cf. Vanguarda, afio 1X, n.2 2.799, 20-VIII-1904, p. 1, col. 5.
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de las Iglesias al derecho comin; expurgacion, en las leyes civiles, de los
restos anacronicos del derecho candnico; subasta publica de los templos
parroquiales; laicizacidn de los cementerios; registro civil obligatorio de
nacimientos, matrimonios y defunciones. Tocante al problema de la en-
sefianza, defenderia la laicizacién de la misma y del profesorado en todos
sus niveles, asi como la libertad de la ensefianza privada excepto para
aquellos individuos que pertenecieran a cualquier congregacion religiosa.
En lo relativo a la asistencia ptblica, aprobaria la laicizacién de las obras
de beneficencia y del cuerpo de enfermeros o enfermeras; abogaria ademas
por la necesidad de suprimir en las colonias las misiones religiosas y
sustituirlas por el Estado, o por asociaciones profanas, en la tarea de
educar a los indigenas. En cuanto a la organizacién y propaganda del
librepensamiento, Sebastido de Magalhfes Lima (junto con sus acom-
pafiantes) lucharia por la «permanente solidaridad moral y aun material
de los librepensadores del mundo entero frente a todas las tentativas de
reaccion politica o religiosa» I7.

Es indiscutible que todo esto plasmaba las reivindicaciones concretas
del laicismo internacional. Pero al mismo tiempo no dudamos de que
con esta representacion se deseaba traducirlas a la realidad portuguesa,
estimulando también la formacién de una «Federacién Nacional de Li-
brepensadores». En verdad, el mandato imperativo llevado a Roma por
Magalhfes Lima fue sufragado por ntcleos de diversa indole (diarios
republicanos y socialistas, logias masdnicas, los grupos llamados Cirios
Civis, asociaciones de registro civil, clubes politicos, circulos de librepen-
sadores, etc.)!® y formaba parte del esfuerzo tendente a dar expresion
organica a las aspiraciones anticlericales y anticatolicas de los diversos
sectores. Aun asi, el papel decisivo en el combate librepensador siguié
perteneciendo a la Associacdo do Registo Civil, y hubo que esperar todavia
cuatro afios para asistir a la federacién de su «asociativismon.

El incremento de la actividad laicista vino también a concretarse en
la organizacidn, por iniciativa de la Associacdo do Registo Civil, del I
Congreso Nacional do Livre- Pensamento (1908). Mas que nunca, el ad-
jetivo anticlerical llegd a ser sindnimo de librepensador. Por eso el estudio
de las tesis que este movimiento defendia en sus congresos serd un exce-
lente medio para mejor definir la estrategia de la revolucién cultural que
fomentaba.

La reuni6én fue cuidadosamente preparada merced a una serie de
conferencias previas que se dieron en colectividades populares 1. La prensa

17.  Ibidem, n.2 2.799, 20-VIII-1904, p. 1, col. 5.
18. La lista de mandatarios de la representacion se encuentra en ibid., n.2 2.830, 20-IX-1904,
p. 1, cols. 3-5.

19. Sobre los trabajos del Congreso véase especialmente O Mundo, afio VIII, n.2 2.675, 19-
IX-1901 y nims. siguientes; 4lmanach d’0O Mundo para 1912, p. 128; SEBASTIAO DE MAGALHAES
Lima, Le Portugal libre-penseur. De la monarchie cléricale & la république laique. Conférence donnée
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laica, destacindose en particular Vanguarda, A Lucta y O Mundo, con-
tribuyé a estimular la participacion y, al abrirse las sesiones, puede decirse
que se habia logrado la asistencia de un significativo nimero de personas:
392 delegados representaban a 95 asociaciones, 22 periddicos y 37 grupos
de librepensadores 20, En suma, estaban alli reunidos «delegados de todas
las asociaciones liberales, gremios de excursionistas, instituciones masé-
nicas, asociaciones de clase, cooperativas, corporaciones de estudios y
ensefianza escolar, centros politicos, prensa»2!, En cuanto al objetivo
ultimo de la reunidn, podria sintetizarse en esta informacién del diario A
Republica: «A la par con la vulgarizacién cientifica, se hard el analisis
critico, aunque imparcial, de lo que las religiones tienen de anacronico»
y, por consiguiente, de sus cultos y ritos 22

Mas en concreto, no cabe duda que el contenido de las tesis presen-
tadas confirma la orientacién radical del librepensamiento —y luego del
movimiento laico— definitivamente consagrada en las decisiones del Con-
greso de Roma (1904). Asi vemos en €l reiterados algunos de los principios
ya puestos de relieve en la campafia anticlerical de las ultimas décadas
del siglo XIX —separacion entre Iglesias y Estado (ponente: Julio Augusto
Martins); laicizacién de la ensefianza (ponente: Augusto José Vieira) —jun-
to con otros que pretendian mostrar las interconexiones existentes entre
la «cuestion religiosa» y los problemas politicos y sociales. Precisamente
con esta intencion, Ferndo Botto-Machado disertd sobre los derechos
politicos y civiles, Weiss de Oliveira habld de la socializacién de los ser-
vicios de asistencia médica, Ana de Castro Osério defendié las reivindi-
caciones feministas, Antonio Maria da Silva anatematizd el militarismo
y Nobre Franga criticé el injusto sistema fiscal entonces vigente 23.

El tenor de estas ponencias prueba, ciertamente, que a pesar de su
radicalismo no se daba plena satisfaccion a las ideas preconizadas por
los grupos anarquistas 4, Estos, con todo, participaron en las sesiones,
aun cuando la profesion de fe libertaria hecha en tono vivo por uno de
los oradores suscitara «una manifestaciéon hostil por parte de un gran
sector de la asamblea» 2. Pero, en general, es un hecho que entre los
sectores mdas revolucionarios del Partido Republicano y aigunos ntcleos

le 9 novembre 1911 & la Maison du Peuple de Lausanne sous les auspices de la Libre Pensée
Internationale, Editions de la Libre Pensée Internationale, Lausana, 1912, p. 14.

20. Cf. O Mundo, afio VIII, n.0 2.676, 20-IV-1908, p. 1, col. 5.

21. A Republica, n.2 23, 14-IV-1908, p. 2, col. 3.

22. Ibidem.

23. Las tesis fueron publicadas con el titulo de Congreso Nacional do Livre-Pensamento.

Regulamento, relatério et dissertacdo Propagadora do Registo Civil em 19, 20, 21 e 22 de abril de
1908, A Liberal, Lisboa, 1908.

24. A4 Greve, afio [, n.2 42, 28-1V-1908, p. 2, col. 5. Ello no fue bice para que, en un nimero
anterior, el diario animara a los trabajadores a participar en el Congreso.

25. Jamme CasTiELO BRrANCO, «O congresso nacional do Livre-Pensamenton, en Germinal, afio
1V, n.2 219, 1-V-1908, p. 2, col. 1.
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socialistas y anarquistas existia una plataforma minima de entendimiento,
satisfactoria para ambas partes. El ala més izquierdista, aunque criticara
el estricto anticlericalismo de muchos republicanos, no dejaba de participar
en las campafias laicas que éstos dirigian cada vez mdas a menudo. Sin
embargo, tampoco se olvidaban de subrayar que una definitiva laicizacién
y republicanizacién de la sociedad portuguesa seria imposible sin liquidar
las bases en que se asentaba la explotacién econémica. Sélo esta colabo-
racion explica que el periddico anarquista Germinal pudiera sacar del
Congresso Nacional do Livre- Pensamento las siguientes conclusiones: en
primer lugar, la asamblea habia mostrado que en torno a la «cuestion
religiosa» era posible reunir a «representantes de todas las tendencias
politicas y socioldgicas, como republicanos, socialistas estatales y socialistas
libertarios» 26; en segundo lugar, pese a que «en la discusién propiamente
dicha de las tesis, los anarquistas, consecuentes con sus principios», hu-
bieran estado en desacuerdo con «algunos hechos» 27, fue importante que
se declararan dispuestos a «no obstruir en modo alguno su realizacion
practica» 28; por ultimo, el diario veia con agrado que los republicanos,
entre los que sobresalian Teofilo Braga, Fernio Botto-Machado, Agos-
tinho Fontes y Sebastido de Magalhdes Lima, hubieran hecho «valiosisi-
mas afirmaciones» que daban «una forma progresiva»?® a los objetivos
del librepensamiento. En sintesis, lo cierto es que todos «reconocieron
que es absolutamente necesario separar la Iglesia del Estado y acabar
con la guerra armada para que, privando al Estado de sus bases primor-
diales, se diera el golpe de gracia al régimen autoritario y ‘capitalista’,
factores y cimientos de la crucial, enorme y mas palpitante cuestidn: la
‘cuestién econdmica’ 0,

A partir de lo expuesto, puede deducirse que el movimiento laico
llegaba a los umbrales de la Republica con un proyecto que incorporaba
no sdlo las actitudes anticlericales y anticongregacionistas que se remon-
taban al siglo XIX, sino también las reivindicaciones que, influidas por
filosofias de tinte cientificista y articuladas con movimientos politicos de
indole republicana y socialista, se prolongaban en una serie de exigencias
que llegaban a abarcar la totalidad de la vida social. Pero si se quisiera
contestar a la pregunta acerca de qué corriente, de las que existian en su
seno, desempefid el papel mas destacado en la agitacion laica y se beneficid
mas de la misma, la respuesta es obvia: la corriente republicana. El pro-
grama laico estaba, de hecho, integrado en los objetivos de lucha del

26. Ibidem.
27. Ibidem.
28. Ibidem.
29. Ibidem.
30. Ibidem.
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movimiento obrero3!, y es innegable que los medios més reaccionarios
veian con preocupacién sus vaivenes32. Aun asi, no puede olvidarse que
en esta fase de la propaganda el ideal republicano no se cefiia a los
estrechos limites de un mero cambio de régimen, sino que abrigaba un
proyecto en el que cabian esperanzas de emancipacion cultural y social.
No es de extrafiar, pues, la confluencia de activismos, particularmente a
proposito de la «cuestion religiosan, en iniciativas que, en el plano politico
inmediato, irfan a reforzar la protesta contra la monarquia.

Aunque preparado con antelacidn, quiso la historia que el II Con-
gresso Nacional do Livre-Pensamento (13-18 de octubre de 1910) casi
coincidiera con la revolucién republicana. De ahi que constituyese, mas
que una reunioén contestataria, una especie de manifestacién apoteosica
del nuevo régimen 33, Esto es bien comprensible, toda vez que las princi-
pales medidas leg1slat1vas que comenzaba a promulgar el Gobierno Pro-
visional eran acordes con buena parte del programa del movimiento lai-
co34. En este contexto, el Congreso funciond como foco de presién con
vistas a acelerar la obra laicizadora, sobre todo en lo referente a las leyes
de la familia (se proponia el divorcio y la completa libertad de testar), la
secularizacion de los cementerios y la legalizacion de la incineracién 33,

No puede negarse que estas iniciativas fueron importantes para mejor
fundamentar la estrategia laicista en Portugal, pero dejariamos aqui la-
gunas si pasaramos por alto que tales manifestaciones apuntaban a un
fin anhelado desde hacia mucho: la creacién de una estructura federativa
capaz de coordinar el proselitismo anticlerical y anticatélico. Ya el Con-
gresso Anticlerical de 1900 habia defendido3¢ la necesidad de establecer

31, A rafz de la vinculacién de las reivindicaciones sociales al problema religioso hecha por el
movimiento socialista —sobre todo desde principios de la década de los noventa— en la fiesta del
1.2 de mayo, organizada en 1908 por la Federagio Geral do Trabalho, se exigian el derecho a la
huelga, las becas de trabajo, las 8 horas laborales, la reglamentacién del trabajo de mujeres y nifios,
la garantia del seguro laboral, la revocacion de las leyes ant1anarqu1stas y «anti-huelgan, el derecho
al descanso semanal, la supresion del trabajo a destajo y por adjudicaci6n, la asistencia de la inspeccién
del trabajo, la supresién de los impuestos sobre los alimentos, Ja libertad de prensa; pero al mismo
tiempo se reivindicaba también la legalizacién del registro civil obhgatono la separacion entre
Igles;a y Estado y el sufragio universal. Cf. A Voz do Proletdrio, afio XII, n.2 590, 1-V-1908, p. 1,
col

32. Durante la celebracion del Congresso do Livre-Pensamento, el Dr. Macedo de Braganga y
el comerciante Manuel Mendes de Almeida fueron detenidos a consecuencia de una calumnia segin
la cual estaban comprometidos en una conspiracién para matar al rey. El denunciante, un limpiabotas
aparecié envenenado después de su delacion, por lo que los dos dirigentes de la Asociacién Promotora
?;BQRegisltro ?izil acabaron por ser puestos en libertad, cf. Vanguarda, afio XII, n.2 4417, 29-IV-

, p. 1, col.

33, Para las conclusiones de este Congreso, véanse: Vanguarda, afio XXX, n.2 32, 16-X-1910,
p. 2, cols. 1-6 y p. 3, col. 1, n.@ 33, 23-X-1910, p. 2, cols. 104; Archivo Democrdtico, afio 1I, n.2 23,
noviembre de 1910, p. 178-80.

34. Al mismo objetivo apuntaron los Congresos celebrados posteriormente, en 1916, 1918 y
1920. Cf. MaNUEL ROQUE DE AZEVEDO, op. cit., p. I5.

35. Cf. Archivo Democrdtico, 0.2 cit., p. 180, col. 1.

36. Cf. Vanguarda, afio V, n.2 1.342, 1-VIII-1900, p. 1, col. 6; A Obra, afio VII, n.2 287, 5-
VIII-1900, p. 3, cols. 1-2.
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ese nucleo coordinador, pero s6lo en el ambiente que llevd a la organiza-
cién del I Congresso Nacional do Livre- Pensamento pudo nacer la Fede-
rac¢do Nacional de Livres- Pensadores (1908), dirigida por una Junta cuya
figura més eminente era el Gran Maestre del Grande Oriente Lusitano
Unido, Sebastido de Magalhdes Lima37. Siguiendo el modelo de sus con-
géneres europeas, traté de constituir nuicleos auténomos —Juntas Loca-
les— y consta que lo logr6é en localidades como Sacavém, Camarate,
Samora Correia, Canha, Linda-a-Velha, Dafundo, Figueira de Foz y Moi-
ta do Ribatejo38. En 1911 se habian ya establecido 33 «Juntas Locales» y
asociaciones federadas, con un total de 5.000 asociados .

La Federacio Nacional de Livre- Pensamento tenia por objetivo esen-
cial impulsar y coordinar las multiples iniciativas que, de manera aut6-
noma y a menudo con perjuicio mutuo, los grupos laicistas iban promo-
viendo mas o menos en todas partes. Ya se tratara de conferencias en
asociaciones populares, de peticiones contra las 6rdenes religiosas o incluso
de decisiones pertinentes a la lucha callejera contra el orden establecido,
se requeria una direccién «lo mas unificada posible» %, para evitar la
dispersién de esfuerzos y lograr una concentraciéon de energias en las
tareas comunes, como lo vino a confirmar el clamoroso éxito de la mani-
festacion anticlerical de agosto de 1909, que reunid en Lisboa cerca de
100.000 personas. Esto significa que, en los afios anteriores a la revolucion
republicana, la plétora de militantes fue generando sus propias estructuras
de combate, realidad que llevé al bien informado Sebastido de Magalhées
Lima, Gran Maestre de la masoneria y principal dirigente del movimiento
librepensador portugués, a declarar, casi en visperas del 5 de octubre,
que en Portugal el librepensamiento estaba perfectamente organizado.
Las asociaciones democraticas podian todas ellas considerarse, mas o
menos, como asociaciones de librepensamiento. Mencionemos especial-
mente la Junta Federal do Livre-Pensamento, con sus Juntas Locales, la
Asociagdo do Registo Civil y el Grande Oriente Lusitano Unido, «que
son los mejores instrumentos para la propaganda de la ensefianza laica y
el desarrollo de la educacién civica» 4l

Nada tiene de sorprendente este colofén. Al final, la estrategia cultural
del librepensamiento estaba determinada por una intenciéon «demopeda-
gogica» que veia en la escuela, o mas bien en la educacion, su verdadero

37. La comisién ejecutiva de la Junta Federal estaba formada por Sebastifo de Magalhdes
Lima, Agostinho Fortes, Fernio Botto-Machado, Nobre Franga y Maria Veleda. Cf. O Mundo,
afio VIII, n.2 2.699, 13-1V-1908, p. 3, col. 4.

| 638. Ibidem, afio IX, 5-VIII-1909, p. 2, col. 3; A Lucta, afio 111, n.2 1.077, 20-X1I-1908, p. 2,
col. 6.

39. Cf. Almanach d’0 Mundo para 1912, p. 128.

40. O Mundo, afio X, n.2 3.289, 28-XI1-1909, p. 2, col. 7.

41. SEBASTIAO DE MAGALRAES LiMa, «O clericalismo em Portugaly, en Vanguarda, afio XX,
n.2 2, 20-111-1910, p. 1.
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instrumento de emancipacién. Naturalmente, a los librepensadores por-
tugueses, admiradores de todas las corrientes pedagdgicas inspiradas en
la Tlustracidn y el racionalismo, no se les pasaron tampoco inadvertidos
el ideario y la actuacién de Ferrer i Guardia42. (El pedagogo catalan
visité Lisboa poco antes de verse envuelto en las acusaciones que le lle-
varon a ser condenado a muerte; su fusilamiento tuvo gran resonancia
en Portugal, particularmente entre los librepensadores, los republicanos
y los anarquistas). Por otra parte, tampoco resulta extrafio que la joven
Republica se comprometiera a decretar toda una serie de medidas (leyes
de la familia, separacidn entre Iglesias y Estado, registro civil obligatorio,
prohibicién de actos religiosos al aire libre, secularizacién de los cemen-
terios, legalizacidon de la incineracidn, laicizacién de la universidad, su-
presion de las fiestas religiosas, prohibicién de la ensefianza confesional,
etc.) que tenian por objeto relegar las religiones y sus précticas a la esfera
de la conciencia individual y al &mbito de la sociedad civil.

Cuanto acabamos de exponer nos autoriza a concluir que el libre-
pensamiento no se agotd en la lucha contra el clericalismo (entendido
como obstéculo a la civilizacidn) ni contra un mero objetivo politico, la
monarquia, que pese a ser constitucional entrafiaba un Estado confesional
y no estaba democréticamente legitimada. Como antes deciamos, su pro-
yecto radicaba en una estrategia de origen cultural y en el convencimiento
de que la socializacién e interiorizacién de la nueva visién del mundo
propia de la civilizacién cientifico-industrial, y por ende basada en los
dictamenes de las ciencias naturales y sociales y en la moral social (soli~
darismo), acarrearian la reforma de las estructuras politicas y econdémicas
y las pondrian al servicio de la liberacién del individuo. De ahi que los
librepensadores hicieran suya la afirmacién de Ferdinand Buisson de que
«el librepensamiento es laico, democrético y social, puesto que rechaza,
en nombre de la dignidad de la persona humana, el triple juego del poder
abusivo de la autoridad en lo religioso, del privilegio en lo politico y del
capital en lo econdmico» 43. Y, teniendo en cuenta el optimismo histérico
que se oponia al oscurantismo religioso, tampoco erraremos al definir el
librepensamiento como actualizacién de muchas de las creencias de la
Tlustracién del siglo XVIII y de la Revolucién Francesa, en adelante
fundamentadas en el impacto de la «cuestién socialy y de la hegemonia
conferida al paradigma de las ciencias de la naturaleza. no obstante,
como humanistas, los librepensadores crefan también que, «el grito de
guerra de la ciencia» fue dado en favor de la emancipacién de la humani-
dad*y que a la solidaridad humana le tocaria realizar histéricamente la
verdadera fraternidad cristiana.

42, Cf. Pere SorLas Francesc Ferrer i Guardia i l'escola moderna, Curial, Barcelona 1978.
43. En O Livre Pensamento, afio 1, n.2 1-1I-1912, p. 3.

44. MiGuEeL BOMBARDA, A consciéncia e o Livre Arbitrio, Parceria Antonio Maria Pereira,
Lisboa, 1902, p. 152.
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