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NUEVAS HERMENEUTICAS FRANCISCANAS:
RIESGOS Y POSIBILIDADES

J. HERNANDEZ VALENZUELA

“Sélo podemos dar una opinion realmente imparcial cuando se trata de
cosas que no nos interesan. Esta es, sin duda alguna, la razon por la que las
cosas imparciales carecen completamente de valor™ (Oscar Wilde).

Introduccion

Cualquiera que esté minimamente avezado a transitar por entre la frondosa
selva de los origenes franciscanos tendrd conocimiento de la variedad de
caminos y atajos, veredas y rodeos, cruces, bifurcaciones y confluencias.
que la recorren y que hacen de ella un laberinto tan inextricable como el
mitolégico de Creta.

Dicho laberinto es conocido con el comin denominador de la cuestion
franciscana', cuya esencia consiste en los interrogantes que plantean las
fuentes biogréficas de san Francisco escritas durante los siglos X1y XIV,

| Para un conocimiento del estado actual de la cuestion franciscana remitimos al
reciente estudio de F. Uribe, Introduccion a las hagiografias de san Francisco y santa Clara
de Asis (siglos X1 v XIV). Murcia 1999, 19-47, con la bibliografia allf citada. Para aspectos
més concretos, véase E. Pasztor, Francesco d Assisi e la ‘questione francescand’. Assisi
2000. Un recorrido histérico se puede ver en S. da Campagnola, Le origini francescane
come problema storiografico. Perugia 1979 y en el volumen La ‘questione francescana’dal
Sabatier ad oggi. Alli del T convegno internazionale di studi francescani (Assisi, 18-20 otto-
bre 1973). Rimini 1974.
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interrogantes que se centran en precisar los hechos de la vida del santo, la
autenticidad de su pensamiento, el alcance de sus ideales y el significado de
su proyecto evangélico de vidaZ.

Es el problema que Lambertini y Tabarroni condensaron con suma agu-
deza en un trabajo comun, publicado con el emblemadtico titulo de Dopo
Francesco: L’eredita difficile’.

Al decir de Lambertini y Tabarroni, toda la hermenéutica franciscanana
—aunque, en honor a la verdad y por su condicién de historiadores, ellos
emplean el término historiografia franciscana- es una hermenéutica mili-
tante desde el principio®.

Esta idiosincrasia militante hace que ante Francisco de Asis y su pro-
puesta cristiana® resulte sumamente dificil mantener la neutralidad, so
pena, y no es este el caso, de que Francisco y su mensaje nos interesen poco
o nada. En consecuencia, esta exposicién serd deliberadamente parcial,
pretendiendo con ello que sea portadora de unos intereses y unos valores
que nos atafian a todos.

Los valores religiosos y a su vez también eclesiales, antropoldgicos,
sociales y politicos, contenidos en la experiencia cristiana de Francisco de
Asis, y las diversas maneras de entenderlos, vivirlos, utilizarlos y encarnar-
los en un tiempo y en una época determinados, tanto por los propios frailes,
como por la institucién eclesidstica y civil, dieron lugar a toda una serie de
hermenéuticas que dieron al traste con la prohibicién expresada por el her-
mano Francisco en su Testamento: “Y a todos mis frailes, clérigos y legos,
mando firmemente por obediencia que no introduzcan glosas en la Regla,
ni en estas palabras diciendo: ‘asi deben entenderse’. Sino que asi como €l
Sefior me dio decir y escribir sencilla y puramente la Regla y estas palabras,
asi sencillamente y sin glosa las entenddis y con santas obras las guardéis
hasta el fin (Test 38-39)¢

2 F. URIBE, Introduccién a las hagiografias, 19.

3 R. LAMBERTINI-A. TABARRONI, Dopo Francesco: L’eredita difficile. Torino 1989.

4 Ibid, 6.

5 Empleamos el término propuesta cristiana con el significado que le da G. Miccoli,
en su obra Francesco d ‘Assisi. Realta e memoria di un’esperienza cristiana. Torino 1991,
33-97, sin olvidar las observaciones hechas por G. G. Merlo en su obra /ntorno a frate Fran-
cesco. Milano 1993, 64ss.

6 Para los escritos de san Francisco nos serviremos siempre de la traduccién de L.
RODRIGUEZ HERRERA-A. ORTEGA CARMONA, Los escritos de san Francisco de Asis, Murcia
1985. Las citas de las biografias y otros documentos proceden de la edicién espafiola San
Francisco de Asis. Escritos. Biografias. Documentos de la época. Madrid 1993.



NUEVAS HERMENEUTICAS FRANCISCANAS: RIESGOS Y POSIBILIDADES 89

Sin embargo, el ‘desideratum’ sine glossa de Francisco se fue transfor-
mando paulatinamente en un ‘necessarium’ cum glossis hasta formar un
cuerpo indisoluble en el que resulta dificil distinguir cudl es la propuesta
originaria de Francisco y el modo como la vivieron los hermanos de la pri-
mera hora y cudles son las adherencias extrafias incorporadas desde fuera.

Si quien escribe fuera un hijo fiel de san Francisco, bastaria con recor-
dar las palabras de su Testamento citadas mas arriba para poner fin a estas
péginas y cerrar con ellas las que ahora empiezo.

Pero, si este que escribe quiere también ser fiel a la historia de su propia
familia religiosa, habra de reconocer que se ha necesitado de estas herme-
néuticas, interpretaciones e intervenciones, bien por parte de la sociedad -a
quien escucharemos de inmediato por voz de sus cronistas-, bien por los
mismos frailes —como veremos mas adelante—, bien y principalmente por
parte de la jerarquia eclesidstica; ellas parecen ser una de las peculiarieda-
des que definen la idiosincrasia de la Orden Franciscana desde sus orige-
nes. A este respecto, nos parecen iluminadoras las palabras de Roberto
Paciocco: “La intervencion de la autoridad pontificia en el proceso de cano-
nizacién de Francisco parece una ‘prefiguracién’ de la Historia Franciscana
—mejor, de algunos momentos institucionalmente dificiles en el gobierno de
la Orden-, necesitada con frecuencia de las intervenciones y de la autoridad
de la sede apostélica para las interpretaciones y pareceres que encauzaran
las propias formas de vida, incluso hasta los propios ideales, en la linea que
separaba el Testamento de Francisco de la Regla de la Orden™’.

Dichas glosas dieron lugar a fortisimas y dsperas controversias dentro
de la Orden y favorecieron el nacimiento de diversos franciscanismos, pre-
tendiendo cada uno de ellos ser el verdadero intérprete del mensaje origi-
nario®. Las glosas se hicieron sobre todo a la Regla, mientras que del Tes-
tamento se planteaba su valor juridico®.

Esta constatacidn es aceptada hoy en dia por la mayor parte de los estu-
diosos del franciscanismo. Sin embargo, y a pesar de la multitud de solu-
ciones que se han dado, queda todavia por dilucidar €l origen de esta plura-
lidad interpretativa. Estas lineas no pretenden otra cosa sino la de ir a la
biisqueda de ese origen.

7 CF R. Paciocco, "Sublimia negotia”. Le canonizzazioni dei santi nella curia papa-
le e il nuovo Ordine dei frati Minori. Padova 1996, 172.

8 Véase G. G. MERLO, “Storia di frate Francesco e dell’Ordine dei Minori”, en AA.
VV., Francesco dAssisi e il primo secolo di storia francescana. Torino 1997, 1-32.

o Ibid., 4.
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1. El franciscanismo, una forma de vida religiosa nacida ‘a la intemperie’

Puesto que no han llegado hasta nosotros testimonios directos sobre los
origenes del franciscanismo, lo que podemos vislumbrar de aquel momen-
to histérico depende tnicamente de nuestra capacidad de reconstruir de
manera indirecta cudl fue la intuicién originaria de Francisco, el fundador,
y c6mo aquella intuicién pudo realizarse a través de las formas y modos de
vida —material, social y espiritual- que estaban a su disposicién y que cons-
titufan el ineludible horizonte histérico en el que colocar la novitas francis-
cana'.

Si por algo se puede definir el naciente movimiento religioso inaugura-
do por Francisco es por su caracteristica de novitas frente a las formas de
vida religiosa reconocidas institucionalmente hasta entonces. Esto es lo que
queremos dar a entender con la expresién nacer a la intemperie. En efecto,
el movimiento franciscano es totalmente distinto del monacato en cualquie-
ra de sus variantes o reformas, encerrado en sus propios monasterios y
asentado en un ambiente rural, el Gnico activo antes del siglo XII''; es tam-
bién netamente diverso del estilo de los canénigos regulares, exclusiva-
mente dedicados al servicio de sus iglesias; diverso de los eremitas, que
vivian alejados del mundo en lugares solitarios'?; es relativamente diferen-
te, pues son muchas las coincidencias entre ellos, de los movimientos pau-
peristicos y evangélicos que le precedieron o fueron contempordneos. La
insistencia en este rasgo de novitas es una de las caracteristicas recurrentes
en la primera Vida de Celano, nota mds sorprendente todavia si pensamos
que en el Medioevo la tradicion representaba uno de sus valores esenciales
y que cualquier novedad era motivo de escdndalo’?.

Esta novedad del movimiento franciscano, segtin atestiguan todas las
fuentes, tanto internas como externas, aparece como la causante de las més
variopintas reacciones, de estupor unas veces, de extrafieza otras y de
incomprensién las mds, con que los contempordneos percibian el naciente
movimiento.

El texto que citamos a continuacién atestigua la creencia de que era un
movimiento proclive a la necedad y rayano en la demencia: “Cuantos los

10 Cf. R. LAMBERTINI- A. TABARRONIL, Dopo Francesco, 26.

1l Sobre este aspecto, véanse las agudas observaciones de M. Mollat en su trabajo “La
pobreza de Francisco”, en Concilium 169 (1981) 334-345.

12 Cf. R. LAMBERTINI-A. TABARRONI, Dopo Francesco, 25.

13 Cf. ]Cel 89-90 y las observaciones al respecto de J. Le Goff en su obra Sains
Frangois d ‘Assise, Paris, 1999, 86-87.
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ofan decfan: “;Quiénes son éstos y qué es lo que hablan?” {...] Y por eso se
opinaba muy diversamente sobre estos varones evangélicos. Asi, unos los
tenfan por necios y borrachos, otros decian que tales palabras no podian pro-
ceder de necedad. Uno de los que los escuchaban dijo: ‘O se han unido al
Sefior con deseo de la suma perfeccién, o en verdad son unos locos, pues su
vida parece propia de quien carece de esperanza, cuando apenas se sirven de
comida, andan a pie descalzo y se cubren de vilisimos vestidos”. Mientras
tanto, aunque algunos se sentian sobrecogidos de temor en vista de la vida
que llevaban, ninguno les seguia; las jévenes, en viéndoles a lo lejos, huian
despavoridas, no fuera que se contagiaran de aquella necedad y locura'.

Otros testimonios contemporéneos, siguiendo con la misma fuente, los
vefan como vulgares provocadores que mendigaban un sustento al que
habfan renunciado cuando distribuyeron voluntariamente sus bienes:
“Cuando salfan a pedir limosna por la ciudad, apenas ninguno les daba
nada; por el contrario, se mofaban de ellos, echdndoles en cara que habian
dado sus bienes propios para consumir los ajenos’'>.

No faltaban quienes los vefan como maleantes y holgazanes, y, por
tanto, sobradamente merecedores del desprecio y del rechazo social: “[...]
Otros los consideraban como los mds abyectos, y muchos, grandes y peque-
fios, se mofaban de ellos y los injuriaban y les quitaban a veces las ropas
vilisimas que llevaban [...] Algunos les arrojaban barro; otros, poniéndoles
dados en las manos, los invitaban a jugar con ellos; y otros, agarrdndolos
por detrds de la capucha, los llevaban colgando a su espalda. Estas y otras
cosas parecidas hacian con ellos, y los consideraban tan despreciables, que
los molestaban sin miramiento cuanto querian’'.

Pero tras esta primera extrafieza una cosa destaca sobre las demas: el
aspecto novedoso de este tenor de vida, como nos decia anteriormente
Toméds de Celano, a pesar del porte montaraz y asilvestrado que presenta-
ban externamente; novedad de la que es consciente el redactor del Andnimo
de Perusa: “Los que los vefan se admiraban y exclamaban: “Jamés hemos
visto religiosos asi vestidos”. Al ser distintos de todos los demds en el habi-
to y en la vida, les parecian salvajes [...] Abrumados por muchos a pregun-
tas, los hermanos se encontraban incémodos para dar respuesta a ellas,
tantas y tan variadas, pues los nuevos asuntos provocan muchas veces nue-
vas cuestiones”’.

4 TC 34,
15 TC 35.
e TC 40.
17 AP 19. El subrayado es nuestro.
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La misma jerarquia eclesidstica quedaba at6nita ante semejante estilo de
vida: “El obispo de la ciudad de Asis, a quien el varén de Dios acudia con
frecuencia para aconsejarse de €l, acogiéndole amablemente, le dijo: ‘Vues-
tra vida me parece muy rigurosa y dspera al no disponer de nada en el
mundo’”'®.

Otra de las novedades del grupo religioso residia, segun la visién de sus
contemporaneos, en la similitud que presentaba con el mundo de las hereji-
as, por lo que no es dificil comprender que en varias ocasiones fueran con-
fundidos y tomados por herejes. Cuando el hermano Jordan de Giano nos
narra en su Crdnica las primeras expediciones misioneras allende los
Alpes, no resulta extrafio encontrarse con juicios como los que siguen: “Al
preguntdrseles si eran albigeneses, los hermanos llegados a Francia respon-
dian que si, no comprendiendo lo que significaba ‘Albigense’; no sabian,
por lo demds, que se trataba de herejes, hasta el punto de ser tomados casi
por tales”"?.

Otro tanto ocurrié con la expedicién misionera a Alemania: “Después
fueron enviados a Alemania... Juan de Penna con cerca de sesenta herma-
nos o tal vez mas. Estos, penetrando en las regiones de Alemania y no cono-
ciendo la lengua, al preguntdrseles si querian alojamiento, comida o cosas
similares, respondieron ‘ja’ y de esta manera fueron recibidos benignamen-
te por algunos. Y, al notar que con esta palabra ‘ja’ llegaban a ser tratados
humanamente, decidieron responder ‘ja’ a cualquier cosa que les pregunta-
ran. Pero sucedi6 que, al preguntdrseles si eran herejes y si habian llegado
precisamente para contaminar a Alemania, asi como habian pervertido
también la Lombardia, de nuevo respondieron ‘ja’. Entonces, algunos fue-
ron encarcelados, otros, despojados, fueron paseados desnudos como un
espectdculo comico para la muchedumbre”?.

Lo que estos testimonios nos transmiten no son anécdotas mas 0 menos
graciosas acaecidas al grupo frente a la aventura de lo desconocido. Son
més bien el reflejo de una incapacidad social y eclesial para asimilar esta
novitas franciscana en unos cauces institucionales — sociales, religiosos y
eclesiales - que por entonces carecfan de los instrumentos apropiados con
los que integrarla en el sistema de la christianitas medieval.

No menos elocuentes son los testimonios extrafios a la Orden, entre
ellos, el primer documento histérico que tenemos sobre Francisco y sus
compafieros; nos referimos, claro esta, a la carta que escribié desde Géno-

5 TC 35.

19 JORDAN DE GIANO, “Crénica”, 4, en Cronistas franciscanos. Santiago de Chile 1981,
23,

0 Jbid., 24.
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va el prelado belga Jacobo de Vitry, fechada en el mes de octubre de 1216:
“Habiendo frecuentado durante algdn tiempo la Curia [ que estaba entonces
en Perusa] encontré bastantes cosas contrarias a mi espiritu. Estaban todos
tan ocupados en las cosas temporales y mundanas, en cuestiones de reyes y
de reinos, en litigios y procesos, que apenas permitfan que se hablara de
algiin asunto de cardcter espiritual.

Sin embargo, encontré en aquellas regiones un motivo de consuelo.
Muchas personas de ambos sexos, ricos y seglares, abandonaban el mundo,
dejdndolo todo por Cristo. Se llamaban hermanos menores y hermanas
menores. Son tenidos en gran reverencia por el sefior Papa y por los carde-
nales.

No se ocupan en absoluto de cosas temporales [...]. Viven seglin el
modelo de la Iglesia primitiva [...]. De dia entran en las ciudades y aldeas.
afandndose activamente para ganar a otros para el Sefior; por la noche vuel-
ven a los eremitorios o a los lugares solitarios para entregarse a la contem-
placion [...] Los hombres de esta “religion” se retinen una vez al afio, con
mucho provecho, en un lugar determinado, para alegrarse en el Senor, y
comer juntos, obteniendo de estos encuentros notables beneficios. Allf, sir-
viéndose del consejo de personas expertas, hacen y promulgan santas nor-
mas, que someten al Papa para su aprobacion.Y luego se dispersan durante
todo el afio por Lombardfa, Toscana, Apulia y Sicilia™',

La novitas que Jacobo de Vitry percibe en su carta —con la salvedad de
que no supo entender el nuevo tenor de vida evangeélica, a la que €l confun-
de con la tradicional forma de vida apostdlica— es lo poco que se parecen el
nuevo estilo de vida y las formas de vida religiosa vigentes hasta entonces:
abandono del mundo, dejéndolo todo por Cristo; no para entrar en monas-
terio, sino para vivir la vida apostdlica (?) con una predicacion itinerante
entre la nueva clase urbana frente a la rural del monacato; celebracion de
los capitulos anuales, con la participacién democritica de todos los herma-
nos en la elaboracién de las normas comunes, y, por tltimo, la dispersion
misionera por los confines de la peninsula italiana.

Este nueva forma de vida religiosa, abrazada por estos hombres simples
y pobres, le parece un instrumento apropiado para avergonzar a los prela-
dos, que son como perros mudos incapaces de ladrar®.

Elocuente por demds es el testimonio que, en su Rhetorica antiqua, nos
ha dejado el maestro de Bolonia Buoncompagno da Signa. Aunque la
segunda y tltima redaccién de su Rhetorica, que se remonta a 1220, sea

2t Ibid., 231-233.
2 Jbid., 233.
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cronolégicamente posterior a Jacobo de Vitry, puede que su testimonio pro-
ceda de la redaccién leida publicamente en Bolonia en 1215. Sea como
fuere, la observacién del retdrico bolofiés no oculta su perplejidad ante el
género de vida de la nueva familia: “Los frailes menores pueden ser conta-
dos con todo derecho entre los discipulos del Sefior, pues, despreciando los
deseos mundanos, someten su carne a mortificaciones y tormentos, y
siguen a Cristo vestidos de cilicio y con los pies desnudos.

Los frailes menores son en parte jévenes y nifios. Por ello, st tenemos en
cuenta su edad, no es contra naturam que sean volubles e inconstantes; pero
han llegado ya al extremo de la locura, pues andan vagando por ciudades,
aldeas y lugares solitarios sin discrecién y soportando horribles € inhuma-
nos sufrimientos”?.

Mis explicitas al respecto, por lo que toca a la novitas del grupo fran-
ciscano, son las palabras que nos ha transmitido la Cronica de Monte Sere-
no: “[En este afio, 1224), han empezado a establecerse en la provincia y
particularmente en la misma ciudad de Magdeburgo, dos Ordenes que pro-
ponen una nueva forma de vida religiosa. La primera es llamada de los san-
tos Predicadores, la otra de los frailes menores. Se dice que ambas fueron
fundadas hace unos veinte afios y aprobadas por Inocencio Ill. La primera
de estas Ordenes estd formada por clérigos, la segunda abarca clérigos y
legos y dicen que tuvo principio con un mercader”.

Pero ;qué significa esta introduccién de novedad sino una cierta reproba-
cién del modo de vida olvidado y ocioso de aquellos que viven en las Orde-
nes sobre las que, en otro tiempo, se fundamentaba la Iglesia? {...] Las Orde-
nes antiguas gozan hoy de poco crédito, y esto se debe a la mala vida de
quienes profesan sus reglas; por eso, quienes tienen intencion de abandonar
el mundo para servir a Dios, no las consideran idéneas para la propia salva-
cién. Si las consideraran apropiadas, no buscarian otras Ordenes nuevas?,

Creemos que los testimonios aportados, tanto de dentro como de fuera de
la Orden, son lo suficientemente expresivos como para inducirnos a pensar
que uno de los elementos de esta novitas franciscana reside en que nacié a la
intemperie, es decir, que desde un principio se vio huérfana de unas institu-
ciones que acogieran su presencia en la Iglesia y en la sociedad bajo-medie-
vales. La desconsideracidn inicial, primero, y, posteriormente, las multiples
intervenciones de la Iglesia para orientar, encauzar y, finalmente, institucio-
nalizar la primitiva forma de vida franciscana son prueba evidente de que
carecia de un modelo establecido para este nuevo género de vida apostdlica.

23 En Fonti francescane. Padova 1982, 1922.
¥ Jbid., 1922-1923
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Por tanto, cualquier hermenéutica que quiera hacerse sobre nuestros
atormentados origenes deberia partir de este principio: la identidad francis-
cana no es un punto de partida establecido por la fascinacion carismatica
del fundador, sino més bien el resultado de un desarrollo no centrado exclu-
sivamente en la reflexién de la Orden sobre si misma, sino también en un
didlogo, a veces dramdtico, con las realidades sociales y eclesiales externas.
Es en esta compleja dialéctica entre el carisma del fundador, el modo en
que lo vivieron los hermanos, la influencia de la Sede Apostolica, la nece-
sidad de la predicacién, la competencia con las otras Ordenes, la oposicion
del clero secular, y otros muchos factores, donde hay que ver el hilo con-
ductor de toda esta marafia de interpretaciones que tanto ha dado y conti-
nuard dando que hablar. Es en la innegable fascinacion carismdtica de Fran-
cisco, en la creciente pleamar de hermanos que llegaron, en la inesperada
difusion, en la fatigosa bisqueda de un lugar al sol de la Iglesia y de la
sociedad medievales, en la creacién de unas categorias de pensamiento con
las que comprender y expresar la propia identidad, en la casi imposible
armonizacién de las corrientes internas, etc., donde hay que buscar la com-
plejidad de nuestros origenes™. Los iltimos estudios sobre el problema de
nuestros origenes han demostrado que éste no puede reducirse a una simple
dicotomia entre la libertad evangélica de Francisco y su domesticacion por
la curia romana, segiin la conocida tesis de Paul Sabatier; ni tampoco a la
oposicién entre un sector de hermanos laxos y otro de celantes, resuelta con
el triunfo de los primeros. El problema resulta mucho mds complejo debi-
do. entre otros muchos motivos, tanto a la incapacidad eclesidstica como de
la sociedad para acogerlo en su seno.

El drama de Francisco — observa Miccoli — reside en la imposibilidad
objetiva de ver acogida por la institucion eclesiastica de su tiempo la inten-
cién profunda que lo habfa animado®.

Una primera prueba de esta imposibilidad objetiva la encontramos en el
mismo momento en que Francisco y sus companeros deciden viajar a Roma
para obtener licencia apostélica sobre su forma de vida. En efecto, cuando,
entre 1209/1210, los integrantes de aquel minimo grupo le presentan al
Papa su propositum vitae o forma de vida, no podemos menos que sorpren-

3 Las paginas iniciales del ya citado trubajo de Lambertini y Taburroni nos parecen
iluminadoras a este respecto. Cf. Dopo Francesen, 21-50. No menos vuliosos son los estu-
dios de G. Miccoli en Francesco d Assisi. Realta e momoria di un’esperienza cristiana.
Torino 1991; fd., “Francesco d’Assisi e 1’Ordine dei Minori”, en Storia d Ttalia, 2*. Dalla
caduta dell Tmpero Romano al secolo XvII. Torino 1974, 734-793; Id., Seguire Gesie pove-
ro, Roma 1993.

6 G. MiccoLl, Francesco d Assisi, 296.
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dernos ante semejante decision. ;Por qué aquel insignificante grupo de
penitentes oriundos de la ciudad de Asis, como los denominan el autor del
Andnimo de Perusa® y los Tres Comparieros®, tienen la osadia de dirigirse
al Papa? ;Por qué, al decir de una de estas fuentes, se encontraba presente
en la Curia romana el obispo Guido de Asis, hombre ciertamente conocedor
de la aventura de Francisco y sus seguidores®? ;Por qué la favorable inter-
vencién del cardenal Juan de San Pablo, entonces obispo de Sabina e igno-
rante con toda seguridad de las intenciones de aquel grupo de indigentes?
(Por qué si, como dice en primer lugar la fuente, amaba mucho a los sier-
vos de Dios, tuvo después el obispo Guido que ponerlo al tanto del proyec-
to y forma de vida de Francisco y sus hermanos? Como vemos, son muchos
los interrogantes que se plantean en este primer encuentro con la Iglesia
Romana y que tienen mucho que ver con esta carencia de medios de la ins-
titucidn eclesidstica. Casi todos los testimonios que los biégrafos nos apor-
tan sobre esta visita aluden, si bien de manera indirecta, a las dificultades
que presentaba para la Curia romana la comprensién® y la insercion®' del
grupo en las instituciones vigentes hasta entonces.

7 AP, 19.

# TG, 37.

¥ AP 32.

% “Conocido el deseo de estos hombres de Dios, previa madura reflexion, [Inocencio
I11] dio su asentimiento a la peticién, y asi lo demostré con los hechos” (1 Cel 33); “Cuando
Francisco se presenté con los suyos al papa Inocencio par pedir la aprobacion de la regla de
su vida, viendo el papa que el plan propuesto por Francisco sobrepasaba las fuerzas nor-
males...” (2Cel 16); “Al observar el vicario de Cristo, el sefior Inocencio III — hombre dis-
tinguido por su sabiduria -, la admirable pureza y simplicidad de alma del varén de Dios, el
decidido propésito y encendido fervor de su santa voluntad, se sinti6é inclinado a acceder
piadosamente a las sdplicas de Francisco. Con todo, difirié dar cumplimiento a la peticién
del pobrecillo de Cristo, dado que a algunos cardenales les parecia cosa nueva y tan ardua,
que sobrepujaba las fuerzas humanas...[El cardenal Juan de San Pablo] inflamado en el
fuego del Espiritu divino dijo al sumo pontifice y a sus hermanos: “si rechazamos la deman-
da de este pobre como cosa del todo nueva y en extremo ardua, siendo asi que no pide sino
la confirmacion de la forma de vida evangélica, guardémonos de inferir con ello una injuria
al mismo Evangelio de Cristo...” (LM 3, 9); “Queria el sefior papa saber si todo lo concedi-
do y lo que pensaba conceder era conforme a la voluntad de Dios, y, antes de que el Santo
se retirase, le dijo a €l y a sus compariieros: ‘Queridos hijos nuestros, vuestro tenor de vida
nos parece sobradamente riguroso y austero...”” (3C 49); “El bienaventurado Francisco
expuso claramente todo su propdsito al sumo pontifice... El sefior papa le arguyé: “Dema-
siado dura y dspera es vuestra vida, si, queriendo formar una agrupacion, os proponéis no
poseer nada en este mundo. ;Y de donde sacaréis cuanto necesitéis? " (AP 34).

31 “[El cardenal Juan de San Pablo] le interrogé sobre muchas cosas, y le aconsejo que
se orientara hacia la vida mondstica o eremitica. Pero san Francisco rehusaba humildemen-
te, como mejor podia, tal propuesta” (/Cel 33).
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Por tanto, hay que descartar que el viaje de Francisco y sus companeros
a Roma se redujera a una simple y devota peregrinacion. La “confirma-
cién” pontificia de una “forma vitae” (escrita en pocas palabras y sencilla-
mente v el sefior Papa me la confirmaé, como dice en su Testamento™), pare-
ce sugerir que este viaje a Roma fue todo menos improvisado, es decir, que
tuvo que estar deliberadamente preparado. (Quién le orientd? Qué motivos
pudo tener para ello? Por arriesgado que pareza, nos aventuramos a pensar
que algo tendria que ver en ello la incapacidad juridica del obispo Guido de
Asis para cobijar institucionalmente en su diéeesis a este grupo de peni-
tentes. Ya hemos dicho antes que para la nueva forma de vida iniciada por
Francisco y sus seguidores no habia cauces institucionales. Sino era la bus-
queda de una solucién institucional para el nuevo grupo, ;qué otro sentido
podia tener la presencia del obispo en la Curia romana cuando llego Fran-
cisco? El hecho mismo de que los Tres comparnieros™ resalten, en primer
lugar, la alegria con que el obispo Guido se encontré con sus feligreses y
nos hablen inmediatamente después de la turbacion sufrida por desconocer
las intenciones que les habian traido hasta la mismisima Curia romana no
puede ser sino una senal, un reconocimiento implicito, de los inconvenien-
tes que se presentaban no sélo ante una simple aceptacion, sino también
ante la posible aprobacién de aquel género de vida por parte de la institu-
cién eclesidstica.

Una fuente extrafia a la Orden, tan creible al menos como cualquier otra
fuente interna por estar al margen de polémicas interpretativas, como es la
Cronica de Rogelio de Wendover, escrita en torno al aio 1230, nos descri-
be crudamente el episodio: “Para llevar a término su saludable proposito, el
varén de Dios, Francisco, recogié las normas evangélicas antedichas, ana-
diéndoles otras. y en cuya observancia los hermanos de esta religion per-
manencen fidelisimos hasta hoy, las reuni6é en un optsculo, se dirigio a
Roma, se present6 ante Inocencio I1I que estaba en consistorio, y pidi6 que
la Sede apostélica aprobase su peticion.

El Papa, tras observar atentamente, de un lado, a aquel hermano en hdbi-
{0 tan extrafio, de rostro despreciable, barba larga, cabellos descuidados,
cejas negras y colgantes y. por otro, la peticion que le presentaba, tan ardua
e imposible segtin el sentido comiin, lo desprecid en su interior y le dijo:
“‘Hermano, vete y buiscate una piara de cerdos con los que serias de compa-
rar més que con los hombres, revuélcate con ellos en el fango y, hecho su
predicador, entrégales la Regla que has preparado’.

2 Test 15.
B TCA47.
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Francisco no se demoré y con la cabeza inclinada se marché. Le cost6
trabajo encontrar unos cerdos, pero, cuando al fin encontré una piara, se
revolco con ellos en el fango hasta quedar totalmente encenagado, en su
cuerpo y su vestido, desde la cabeza a los pies. Y de esta guisa, volviendo
al consistorio y dirigiéndose al Papa, dijo: ‘Sefior, he hecho lo que me
habéis mandado; ahora te ruego que atiendas mi peticién’.

El Papa se llené de admiracion por este hecho. Se arrepinti6é por haber
despreciado al hombre y, volviendo en si, le pidié que fuera a lavarse y
luego volviera. Francisco fue a limpiarse del fango y rdpidamente volvié a
su presencia. Entonces el Papa se conmovi6 de €l y aprobé su peticién, con-
cedid a €l y a sus seguidores el oficio de la predicacién, mediante privilegio
de la Iglesia romana y, luego de bendecirlo, lo despidié”*.

En una posterior adicién hecha a la Leyenda Mayor de san Buenaventu-
ra por Jerénimo de Ascoli, su sucesor en el gobierno de la Orden y luego
Papa con el nombre de Nicolds IV, se nos dice que cuando el Papa vio en su
presencia al siervo de Cristo lo despidié con indignacion porque le era des-
conocido: “Christi famulum tamquam ignotum repulit indignanter”3. El
episodio se lo conté a Jerénimo de Ascoli el cardenal Ricardo de Annibal-
dis, de la estirpe de los condes de Segni, la misma a la que perteneci6 Ino-
cencio III, protagonista del suceso junto a Francisco.

Este episodio, como la paralela perplejidad que la osadia de Francisco
suscita entre los miembros de la Curia romana, pone de manifiesto la caren-
cia de cauces insititucionales para cobijar el nuevo estilo de vida evangéli-
ca. Un juicio del padre Chenu, intérprete teoldgico de toda esta efervescen-
cia reformadora de los siglos XI-XIII, puede encajar muy bien con lo que
estamos diciendo: “El juego de imagenes en el cual la leyenda presenta al
papa viendo en suefios a santo Domingo o a san Francisco, sosteniendo los
muros en ruinas del palacio de Letrdn, no hace mds que traducir en lengua-
je simbdlico la batalla interior y exterior que tuvo que librar Inocencio III
para acoger a estos reformadores contra las administraciones conformistas
y los formalismos legales’3.

Pero sea como fuere, el fruto de estos encuentros fue mas bien escaso
para ambas dos partes: “Y el sefior Papa les concedi6 la Regla a él y a los
hermanos presentes y futuros. Y le dio licencia de predicar en todas partes
segtin la gracia que el Espiritu Santo le concediese. Le otorg también que

*#  RUGGERO DI WENDOVER, en Fonti francescane, 1949-1950.
3 En Analecta Franciscana, X, 570.
¥ M.-D. CHENu, El Evangelio en el tiempo. Barcelona 1966, 39.
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pudieran predicar todos aquellos hermanos a quienes el bienaventurado
Francisco les confiase el ministerio de la predicacién™.

Como puede verse, desde el punto de vista practico Francisco y los
suyos habian obtenido probablemente mucho, o mejor. lo que buscaban: la
aprobacion de la Sede Apostélica, cosa que para ellos significaba un esti-
mulo para continuar adelante y, a la par, sentirse en plena sintonia con la
[glesia oficial.

Desde el punto de vista formal, Francisco y sus frailes obtenian bien
poco de la Iglesia: una aprobacion puramente verbal de benevolencia, man-
tenida en los limites de una rigurosa prudencia, cosa comprensible en un
grupo tan restringido (las fuentes hablan de una docena de companeros) y
todavia poco definido. Probablemente ni siquiera se hablé de constituir una
Orden: como mucho, el Papa aprobé la existencia de una cofradia —confra-
ternita en italiano— de penitentes laicos en Asis, como tantas otras que ya
existian. A ellos se les reconocia el derecho de predicar, pero no sobre cues-
tiones teolGgicas naturalmente, ya que éstas estaban reservadas a los sacer-
dotes, sino simplemente una predicacién de penitencia, es decir, limitada a
cuestiones morales y parenéticas para utilidad y edificacion del pueblo,
hablandole de los vicios y las virtudes, de la pena y la gloria, con brevedad
de sermoén, tal como el mismo Francisco lo estableci en el capitulo nove-
no de la Regla bulada.

Para la Iglesia poco o casi nada supuso la aprobacion oral de un grupo
como tantos otros de su tiempo. Prueba de ello es que no tenemos constan-
cia de ningtin documento escrito sobre el particular por parte de Ja cancille-
rfa apostélica. Esta ausencia de documentacion no deja de ser un hecho sin
duda singular, pues contrasta con la praxis de la Curia romana por estos
afios; por ejemplo, de las facciones del movimiento valdense reconciliado
con la sede romana entre los afios 1208 y 1210 ha quedado memoria escri-
ta, sobre todo a través de la documentacién pontificia con la que se apro-
baban los respectivos proposita conversationis™. De la “confirmatio™ de la
forma vitae o propositum vitae inicial de Francisco y sus companeros no ha
quedado ni rastro. Sefial de que poco o casi nada representaban entonces
dentro de la Iglesia. De este Propositum vitae o Proto Regla inicial no hay

3 AP 36.

3 Véase a este tespecto G.-G. MEERSSEMAN, Dossier de 1'Ordre de la pénitence au
Xille siécle, Fribourg/Suisse, 1961, 282-284.284-286; Th. Desbonnets, De Uintuition a
institution. Les franciscains. Paris 1983, 34; R. RUSCON], “‘Clerici secundum alios cleri-
cos’: Francesco d”Assisi e l’istituzione ecclesiastica”, en Frate Francesco d Assisi. Atti del
XXI convegno internazionale di studi francescani (Assisi, 14-16 ottobre 1993). Spoleto
1994, 71-100.
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tampoco hasta el presente rastro seguro; tal vez se pueda rastrear algo de
ella en la estratificacion dejada en la Regula sine bulla®, aunque nunca lle-
garemos a conocer con precisién los contenidos exactos de la misma.

2. Una ‘hermenéutica’ nacida de la necesidad: la expansion del grupo

Las mds recientes investigaciones* sobre los origenes franciscanos des-
tacan como una de las mayores novedades del naciente grupo la de su
desorbitado crecimiento, cifrado en los diez o quince primeros afios de
existencia en unos cinco mil frailes. Esta desmesurada expansion del grupo
inicial hizo aparecer al menos dos nuevas formas institucionales: la cele-
bracién de los capitulos anuales, por un lado, de los que nos ha quedado el
testimonio de Jacobo de Vitry, y, por otro, las marchas misioneras fuera de
la Umbria*!. Gracias a estas marchas misioneras se pudo descubrir el papel
que el propio Francisco desempeiiaria en el desarrollo de la propia fraterni-
dad. A este propésito, Tomds de Celano*? narra cémo, al marchar Francisco
para Francia, se encontré en Florencia con el cardenal Hugolino de Ostia,
legado alli de la Sede apostolica. No existia aiin entre ellos una profunda
amistad, nos dice el biégrafo. Pero Hugolino, conmovido por el tenor de
vida de Francisco, le rogé que no continuara el viaje emprendido, sino que
cuidara y custodiara con solicitud a los que el Sefior le habia encomendado.
La narracion que del mismo acontecimiento nos ofrece otra fuente, en con-
creto la Leyenda de Perusa, nos habla de las pocas simpatias que suscitaban
Francisco y sus seguidores en algunos ambientes curiales: “Hermano, no
quiero que vayas a las partes ultramontanas, pues hay en la Curia romana
prelados y otras gentes que muy a gusto impedirian el bien de tu religion.
Otros cardenales y yo, que la amamos, de muy buena gana la protegeremos
y ayudaremos si permaneces en los alrededores de esta provincia™.

¥ Sobre este particular véanse “Fragmenta alterius regulae non bullatae” en K. ESSER,
Opuscula sancti patris Francisci Assisiensis. Grottaferrata 1978, 163-182; D. FLoOD-W.
VAN DUK-TH MATURA, La naissance d un charisme. Une lecture de la premiére Regle de
Saint Frangois. Paris 1973; traduccién italiana: La nascita di un carisma. Una lettura della
prima Regola di san Francesco. Milano 1976, 27-94.

4 Por ejemplo, TH. DESBONNETS, De [’intuition a l'institution, 33.57; G. MiccoLl,
Francesco d Assisi, 104-105; G.G. Merlo, Intorno a frate Francesco, 69.72-73, especial-
mente la nota 49; L. PELLEGRINI, Insediamenti francescani nell Ttalia del Duecento. Roma
1984.

41 Véase anteriormente, nota 20.

2 JCel 74-75.

3 LP 108, 1.
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Las dificultades juridicas con que se encontraban los organismos ecle-
sidgsticos y los problemas derivados de la imposibilidad de insertar esta
nueva familia religiosa en unos cauces institucionales desconocidos hasta
entonces darian lugar a no pocas sospechas, desconfianzas y recelos
mutuos, como veremos al hablar del Testamento y tal como nos ha mani-
festado el redactor de la Leyenda de Perusa en la cita precedente.

Pero a pesar de estas dificultades, una cosa es cierta, que el encuentro
florentino sirvié para sellar gradualmente las relaciones entre Francisco y la
jerarquia eclesidstica, dando paso a una serie de intervenciones, orientacio-
nes, disposiciones, etc., que servirfan para encauzar por las sendas de la ins-
titucion eclesidstica a la naciente familia franciscana*.

Las andanzas misioneras de que hablamos no fueron s6lo ocasion para
que el grupo descubriera la leadership® del hermano Francisco, ni tampo-
co una fuente de riqueza numérica, sino también el origen de graves pro-
blemas no imaginados hasta entonces. El primero de ellos fue el riesgo que
corrieron los nuevos hermanos de ser confundidos o tomados por herejes,
como dijimos anteriormente*. Esto dio lugar al primer documento escrito
de la Sede apostélica que ha llegado hasta nosotros. Nos referimos a la bula
Cum dilecti filii*?, fechada en Rieti el 11 de julio de 1219, y que va dirigida
a todas las jerarquias de la Iglesia — arzobispos, obispos, abades. decanos,
arcedianos y demds prelados — y donde se nombra por primera vez al “her-
mano Francisco y sus compaiieros, pertenecientes a la vida y religion de los
hermanos menores”, y en la que se certifica también que ellos ‘han escogi-
do un camino de vida merecidamente aprobado por la Iglesia romana’y “se
expanden por las diversas partes del mundo, segin el ejemplo de los apos-
toles, sembrando la semilla de la palabra divina’”.

4 Curiosa resulta, a este propésito, la observacién hecha por el autor del Andnimo de
Perusa, 44: En ciertas regiones los acogieron, pero les prohibian terminantemente construir
pequeiias residencias. De otras los expulsaron, recelosa la gente de que no fueran verdade-
ros cristianos, dado que el Papa no habia confinmade, sino solo cancedido, la Regla (el
subrayado es nuestro). Sobre las relaciones entre Francisco y la institucion eclesiastica,
véase R. Rusconi, “Francesco e | istituzione ecclesiastica™, en Frate Francesco d Assisi, Adti
del XXI convegno internazionale di studi francescani (Assisi, 14-16 ottobre 1993). Spoleto
1994, 71-100.

45 Empleamos el término en el sentido usado por Th. Desbonnets en De [‘intuition a
Uinstitution, 57, y nota 7 de la p. 165.

% Cf. pp. 4-5.

a1 Bullarium Franciscanum, I, Romae 1759 (Reimpressio anastatica, Edizioni Por-
ziuncola, Assisi, 1983) 2; texto espaiiol en Cronistas franciscanos, 251-252.
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De la lectura del documento, como se puede observar a primera vista,
emerge una vacilacion terminoldgica a la hora de calificar a la familia reli-
giosa de Francisco y sus compaiieros: vida y religion de los hermanos
menores, por un lado y, por otro, camino de vida, sefial de que no se ase-
mejaba a ninguna de las conocidas hasta entonces, pero seilal también de
que tampoco estaba encuadrada pleno iure todavia en ningtin cauce institu-
cional por carecer del mismo.

El documento termina suplicando que “los acojan como hombres cat6li-
cos y fieles”, con lo que parecian disiparse las sospechas de herejia que
pudieran suscitar con aquel género de vida.

Lo que se deduce de esta bula es, en primer lugar, que la mera confir-
macién oral de la forma vitae aprobada por Inocencio III no originé ningin
documento oficial que los frailes pudieran exhibir en su favor, y, en segun-
do lugar, que con esta primera letra de la cancilleria apostélica da comien-
zo una serie de intervenciones pontificias que terminardn dando cobijo ins-
titucional a la naciente familia religiosa.

Parece ser que el testimonio de catolicidad y ortodoxia expresado por la
Sede Apostdlica sirvié de poco en un principio, ya que los hechos vinieron a
demostrar lo contrario, puesto que el 29 de mayo del afio siguiente, es decir,
de 1220, otro documento papal, esta vez la bula Pro dilectis filiis*, fechada
en Viterbo y dirigida a los prelados del reino de Francia, que segufan dudan-
do de la identidad ortodoxa de la nueva religidn, reitera la aprobacion por
Roma de la nueva familia —“los hermanos de la Orden de los hermanos
menores”— y les dice que “si tuvieran una conciencia dudosa con respecto a
esta Orden [...] por tal motivo queremos notificaros a todos vosotros que
nosotros consideramos su Orden entre las aprobadas, y reconocemos a los
hermanos de esta Orden como catélicos y devotos [de la Iglesia romana]”.

La novedad del texto reside en que es la primera vez que el término
Orden —cuatro veces— viene usado en un documento oficial de la Iglesia con
respecto a los franciscanos.

El crecimiento desmesurado de hermanos conllevaba también otro peli-
gro: el de una posible desorganizacion social y una no menos temida anar-
quia en el modo de proceder de algunos. A tales riesgos vino a poner reme-
dio la Cum secundum consilium, fechada en Orvieto el 22 de septiembre de
1220%; fue la bula que inicié el camino de la institucionalizacion (valga la
palabra) o del paso de la fraternitas al Ordo*. Prueba de ello es, por un

8 Jbid., 5; texto espaiiol Ibid., 252-254.

4% En Cronistas franciscanos, 256, aparece fechada en Viterbo con el mismo dia y mes.

% Mds detalles para una visién conjunta de todo este proceso evolutivo en la ya citada
obra de TH. DESBONNETS, De [ intuition a linstitution.
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lado, la vacilacién o incertidumbre respecto a la terminologia juridica con
que se abre esta Ultima bula al denominar, por ejemplo, priores en vez de
ministros a los responsables jerdrquicos de la fraternitas, detalle que nos
muestra cémo se carecia de un marco juridico dentro del que situar al nuevo
movimiento religioso. Por otro lado, sin embargo, nos encontramos ante un
documento libre de vacilaciones en cuanto a la denominacién de la frater-
nitas, que siempre viene ya nombrada como Orden. Y, en tercer lugar, nos
encontramos con el dato més relevante de toda la bula y que se expresa en
forma de mandato juridico: les prohibimos admitir a alguien a la profesion
si antes no ha hecho el afio de probacion®'. Esta tajante disposicion se com-
prenderd mejor si recurrimos, entre otros, a dos testimonios contempordne-
os que avalan implicitamente la necesidad de prescribir este afio de novi-
ciado entre los frailes menores como nueva obligacién impuesta por la Sede
Apostélica. El primero de ellos, ya citado anteriormente en el punto 1 de
este estudio, es el del retérico bolofiés Buoncompagno da Signa, en un
escrito del afio 1220, y en el que dice textualmente: “Los frailes menores
son en parte jévenes y adolescentes. Por ello, si se tiene cuenta de su edad,
el que sean volubles e inconstantes no es algo contra natura; pero han lle-
gado ya al extremo de la locura, porque van por las ciudades, pueblos y
lugares solitarios sin discrecién y soportando horribles € inhumanos sufri-
mientos™s?. El desencantado parecer del intelectual italiano manifiesta bien
a las claras los peligros que acechaban a los miembros de la nueva familia:
cardcter voluble, inconstancia en el nuevo género de vida, trashumancia,
vagabundeo, etc., y ante los que no cabia otra salida que la de poner reme-
dio de alguna manera. El segundo testimonio es una carta de Jacobo de
Vitry, fechada a comienzos de 1220, en la que el prelado belga nos habla de
los peligros que acechaban a la joven fraternidad. “Debo afiadir, con todo,
que, a mi juicio, esta Orden incurre en un serio peligro, porque envia a tra-
vés del mundo de dos en dos, no solamente a los religiosos ya formados,
sino también a los jévenes todavia imperfectamente formados, quienes més
bien debieran ser probados y sometidos durante algin tiempo a la discipli-
na conventual”$. Si a estos testimonios externos les afiadimos otros no

I “Auctoritate itaque vobis praesentium inhibemus, ne aliquem ad professionem ves-
tri Ordinis, nisi per annum in probatione fuerit, admitatis”, en Bullarium Franciscanum, 1, 6.
Estas prescripciones fueron reiteradas posteriormente tanto por Gregorio IX el 13 de mayo
de 1227, ante la inmediata celebracién del primer capitulo general tras la muerte de Fran-
cisco, (Cf. Bullarium Franciscanum, I, 27) y mds tarde en 1238 (Ibid., 235) y 1240 (/bid.,
285) como por Inocencio IV en 1247 (Ibid., 458). La cita en castellano puede verse en Cro-
nistas franciscanos, 255.

52 El testimonio de Buoncompagno en FF, 1922.

$3 En San Francisco de Asis. Escritos. Biografias. Documentos de la época, 964.
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menos importantes, como los aportados en el punto primero de este estudio,
convendremos en que era necesario poner orden ante semejante anarquia
carismdtica. De esto se ocupa la Cum secundum consilium al instituir obli-
gatoriamente entre los menores el afio de noviciado. Con esta medida legis-
lativa, que seria recogida de inmediato en el capitulo II tanto de la Regla no
bulada (1221) como de la Regla bulada (1223), se inicia el encauzamiento
por la senda de la vida regular, senda que enlazaria a la naciente fraternidad
con toda la tradicién de vida religiosa anterior. A esta importantisima norma
legistativa, se afiaden otras de no menor valor, por ejemplo, las prohibicio-
nes de abandonar la Orden, de ser admitidos en otras, de andar vagando con
el habito fuera de la obediencia religiosa, etc., so pena de ser reos de las
censuras eclesidsticas pertinentes.

Dos afios después, el 31 de marzo de 1222 y desde Anagni, Honorio III
firma otra nueva bula, la Devotionis vestrae precibus, reiterada de nuevo,
con pocos dias de diferencia, el 5 de abril de 1222, y dirigida a “los queri-
dos hijos el hermano Francisco y demds hermanos de la Orden de los meno-
res”. En ella les otorga la facultad de que puedan disponer de iglesias pro-
pias —“si quas vos habere contingerit”- para celebrar en ellas los oficios
divinos.

Tras la aprobacion de la Regla, con la Solet annuere del 29 de noviem-
bre de 1223, Honorio III vuelve de nuevo a la carga con una nueva letra, la
Quia populares tumultus, fechada en el palacio de Letrdn el 3 de diciembre
de 1224, y en la que reafirma el privilegio de las iglesias propias, dando
como algo normal el proceso de transformacién, del que Francisco se que-
jara en su Testamento, como veremos después. Va dirigida a “los queridos
hijos hermanos de la Orden de los menores”, sin ninguna referencia a Fran-
cisco como habia hecho en otras letras anteriores. El porqué de este silen-
cio sobre Francisco lo ignoramos, pero no resulta dificil imaginar los moti-
vos: la oposicién radical de Francisco a cualquier tipo de privilegio que
desvirtuara la fisonomia propia de la fraternidad. La esencia de este privile-
gio se nos revela asi: “[...] Considerando que no se les puede negar una cosa
por la cual no se derogan derechos a nadie, mientras que la verdadera reli-
gién suplica que les concedamos también lo que es favor especial, ya que
no piden una comodidad temporal sino espiritual para su devocion, desde el
momento en que han profesado y también abrazado la pobreza; favorables
a sus stiplicas, con la autoridad del presente escrito, les concedemos el pri-
vilegio de que, en sus lugares y oratorios, puedan celebrar el scrificio de la
misa y los demds oficios divinos con altares porttiles, salvo siempre cual-
quier derecho parroquial reservado a las iglesias parroquiales™.

S Cronistas franciscanos, 258-259.
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De este modo se extendia un privilegio que, por via ordinaria, ya disfru-
taban otras érdenes religiosas. Sin embargo, el mismo Honorio III se vio
obligado a intervenir con otras letras del mismo tenor, al menos tres veces,
entre agosto y septiembre de 1225, y dirigidas a los prelados franceses que
no habian tenido en cuenta las anteriores disposiciones papales respecto a
los frailes menores.

El mismo afio de 1225, con otra letra fechada en Rieti el 7 de octubre de
1225 —completada con otras posteriores— y dirigida conjuntamente a los
Menores y Predicadores, la Vineae Domini custodes, sobre el envio de her-
manos de ambas Ordenes al reino de Miramamolin, concede a los mismos
una serie de privilegios muy particulares, como el de bautizar a los sarrace-
nos, reconciliar a los apGstatas, imponer penitencias, absolver a los exco-
mulgados y dictar sentencia de excomunion contra quienes se pasaren a la
herejia. Pocos meses después, con fecha 20 de febrero de 1226, en otra bula
—la Urgente officii-, dirigida al arzobispo de Toledo D. Francisco Jiménez
de Rada, amplia dichos privilegios con la concesién de una serie de facul-
tades, entre ellas, la de que el dicho arzobispo de Toledo pueda consagrar
como obispo de aquellas regiones a alguno de estos hermanos menores o
predicadores, anticipando de este modo lo que quince afios después, en
1241, realiz6 el papa Gregorio IX cuando nombré como arzobispo de la
sede de Mil4n al hermano Le6n de Perego’, dando asi carta de naturaleza a
la plena insercion de los menores en las instituciones eclesidsticas.

De toda esta prolija relacién dos cosas se nos revelan con meridiana cla-
ridad: la creciente intervencién de la Sede Apostélica para encauzar institu-
cionalmente a los cada vez mds numerosos miembros de la nueva familia
religiosa, y, como consecuencia de dicho crecimiento, el protagonismo que
una nueva clase de hermanos fue adquiriendo en la vida de la fraternidad;
nos referimos, claro est4, a los hermanos clérigos y a los maestros en sagra-
da teologia. Sirva como modelo paradigmético de la nueva situacion plan-
teada el episodio narrado por Jorddn de Giano en su Crdnica. Durante la
ausencia de Francisco, que estaba en viaje misionero por Siria, los frailes
mds ancianos convocaron un Capitulo y, con la aquiescencia de los vicarios
que Francisco habia dejado al frente de la fraternidad, Gregorio de Ndpoles
y Mateo de Narni, modificaron las normas que ésta se habia dado a si
misma sobre el ayuno; un fraile partié en busca de Francisco y, encontran-
dolo, lo puso al corriente de dichas novedades, que no eran tanto un relaja-

55 Ibid., 259, nota 18.
6 Ibid., 259, nota 19; Bullarium Franciscanum, 1, 24-25; Th. Desbonnets, De ! intui-
tion a linstitution, 137; G.G. MERLO, “Storia” 25-26.
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miento —jlas nuevas normas eran mucho mds rigidas!—, sino una adaptacion
a las que imperaban en la tradicién mondstica, tratando de asimilar la vida
de los hermanos a estos modelos ya existentes. La reaccién de Francisco,
poniéndose a comer carne con el hermano Pedro Catédneo, es una protesta
silenciosa y una toma de posicién frente a estas novedades®’.

Por lo que podemos alcanzar, no era la mala voluntad de los frailes la
fuente de estos u otros problemas, sino la atraccién que sobre muchos de
ellos ejercian los modelos religiosos ya existentes. Cada dia se hacia mas
dificil solucionar los problemas con los métodos usados cuando la fraterni-
dad era un pequefio grupo regido por vinculos interpersonales. A problemas
nuevos se imponian soluciones nuevas; entre otras, segun el parecer de
algunos hermanos, la de adaptar algiin modelo canénico precedente, por
mds que Jorddn de Giano deje entrever que la fuente de los mismos era la
discusién sobre el liderazgo de Francisco. Las causas del dificil equilibrio
y, a veces, del claro enfrentamiento que sobre la orientacién de la fraterni-
dad hubo entre Francisco y muchos de los hermanos recién llegados tene-
mos que buscarlas en la diversidad de mentalidades, criterios y pareceres
que llegaron con este crecimiento. El texto primitivo de la Perfecta alegria,
que no dudamos en reproducir, puede darnos la clave para adentrarnos en
esta compleja situacion: “El mismo (Fray Leonardo) refiri6 alli mismo que
un dia el bienaventurado Francisco, en Santa Maria [de los Angeles] llamé
a Fray Leén y le dijo: ‘Fray Ledn, escribe’. El cual respondié: ‘Heme aqui,
estoy preparado’. ‘Escribe —dijo— cudl es la verdadera alegria’. Llega un
mensajero y dice que todos los maestros de Paris han venido a la Orden.
Escribe: No es la verdadera alegria. También que todos los prelados ultra-
montanos, arzobispos y obispos; también que el rey de Francia y el rey de
Inglaterra. Escribe: No es la verdadera alegria. También que mis frailes se
fueron a los infieles y los convirtieron a todos a la fe; también que tengo
tanta gracia de Dios que sano a los enfermos y hago muchos milagros: Te
digo que en todas estas cosas no estd la verdadera alegrid. Pero ;cudl es la
verdadera alegria? Vuelvo de Perusa y en la noche espesa llego acé y es el
tiempo de un invierno lodoso y tan frio que se producen bamboleos del
agua fria y congelada a las extremidades de la tinica y golpean siempre las
piernas y mana la sangre de tales heridas. Y totalmente dentro del lodo y del
frio y del hielo llego a la puerta y después que por largo tiempo golpe€ y
llamé, viene el hermano y pregunta: ;Quién es? Yo respondo: ‘Fray Fran-
cisco”. Y €él dice: Vete; no es hora decente de andar de camino; no entraras.
E insistiendo yo de nuevo responde:Vete; ti eres un simple y un idiota; ya

57 En Cronistas franciscanos, 28-29.
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no vienes con nosotros; nosotros somos tantos y tales que no necesitamos
de ti. Y yo de nuevo estoy de pie a la puerta y digo: Por amor de Dios, reco-
gedme esta noche. Y €l responde: No lo haré. Vete al lugar de los Crucife-
ros y pide alli. Te digo que si hubiere tenido paciencia y no me hubiere
excitado, que en esto est4 la verdadera alegria y la verdadera virtud y la sal-
vacion del alma”.

Este texto, considerado tantas veces un paradigma ascético y espiritual
del fraile menor, pero casi siempre desde unas coordenadas metahistoricas,
no es sino un “ajuste de cuentas” de Francisco con la fraternidad, en primer
lugar, y, en segundo, consigo mismo y con Cristo su modelo*. Con la fra-
ternidad, porque esta pluralidad de personas con sus propios pareceres
podian desvirtuar la esencia misma de la propuesta cristiana de Francisco.
Leyendo la primera parte, se puede comprender que, ante la llegada de tan-
tos frailes, doctos muchos de ellos en teologia, derecho, filosofia, etc., se
buscaran nuevos caminos por los que pudieran transitar los dichos herma-
nos: el de la cultura, el del magisterio, el de la ensefianza, el de la predica-
cién, etc., pero a sabiendas de que eran un riesgo para conservar en su pure-
za y frescura originarias la propuesta de Francisco. Es un certero diagnésti-
co sobre la situacién de la fraternidad: han llegado maestros universitarios
de Parfs, prelados ultramontanos, distinguidos miembros de la realeza, etc.;
motivos méds que suficientes para sentirse satisfechos. Sin embargo, ni la
preparacién de los mismos, ni su cuna de origen, ni las dignidades que
ostentan, son motivo de verdadera y perfecta alegria. Tampoco la eficacia
de la predicacion y el apostolado de los frailes, consiguiendo la conversion
de todos los infieles a la fe, ni la gracia de sanar enfermos o la de hacer
muchos milagros, son motivo de verdadera y perfecta alegria. La cantidad
de hermanos, la cualidad de los mismos, las tareas apostélicas emprendi-
das, més bien pudieran ser un obstdculo para la verdadera y perfecta ale-
gria. Consigo mismo, porque la verdadera y perfecta alegria del fraile
menor tampoco consiste en la observancia de unas normas regulares —“no
es hora decente de andar de camino”—, ni en la obtencién de un cierto grado
de conocimientos —“vete, td eres un simple y un idiota”—, ni en el nimero
de hermanos preparados —‘somos tantos y tales”—. Lo que subyace en estos
ejemplos no es sino una radiografia de los problemas creados por este cre-
cimiento desmesurado de hermanos, con sus criterios, su mentalidad, sus

8 “De la verdadera y perfecta alegria”, en Los escritos de san Francisco de Asis, 373-
375; con el titulo de “La verdadera alegria” y distinta traduccién aparece en San Francisco
de Asfs. Escritos. Biografias. Documentos de la época, 85-86.

% G.G. MERLO, Intorno a frate Francesco, 133-138.39-40.
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modos de ver, de interpretar y adaptar la experiencia de Francisco a la
nueva realidad que se estaba viviendo. No es dificil adivinar entre lineas el
predominio que iba adquiriendo una clase dirigente inclinada a imponer
unas formas tradicionales de vida religiosa, con sus reglamentos, horarios,
preparacién y estudio para el apostolado y la predicacidn, etc.; criterios
comprensibles, por otro lado, desde un punto de vista social, humano y
eclesial. Pero esto no era lo que pretendia Francisco.

La verdadera y perfecta alegria consiste en seguir a Cristo pobre y cru-
cificado, obediente en todo a la voluntad del Padre, humillado hasta la
muerte y una muerte de cruz. Esta es la clave de la experiencia personal de
Francisco y la que €l queria para sus frailes. Es la “légica” del Evangelio y
de la Cruz llevada hasta sus dltimas consecuencias, y a la que Francisco
permanecerd fiel hasta el fin de sus dias. Este es el sentido de las palabras
finales: “Te digo que si hubiere tenido paciencia y no me hubiere excitado,
en esto estd la verdadera y perfecta alegria y la verdadera virtud y la salva-
ci6n del alma”.

Ahora bien, siendo conscientes de las dificultades y de la imposibilidad
de encontrar una respuesta, esto no nos impide preguntarnos por los moti-
vos que pudieron llevar a estos hermanos a abrazar la propuesta evangélica
del hermano Francisco. Si los modelos tradicionales de vida religiosa —ere-
mitas, monjes, canénigos regulares, etc.— no les atrafan, ¢es posible pensar
que, haciéndose frailes, pretendieran adaptar la nueva fraternidad a dichos
modelos? ;Como conjugar este supuesto con el constante rechazo de Fran-
cisco por estas formas de la tradicién? Si muchos de ellos eran ya maestros
expertos en el derecho, la teologia u otras ciencias, ;qué pudo atraerles de
una institucion en la que la “cultura” no ocupaba precisamente un lugar
destacado y de la que tanto desconfiaba el fundador? Si sofiaban con la
grandeza de su nueva familia, bien en términos culturales, bien apostélicos,
,c6mo no ingresaron en otras instituciones mds concordes con estos anhe-
los? Como vemos, son preguntas a las que tal vez no podamos contestar
adecuadamente, pero que no por eso hay que dejar de plantearse. Sabiendo
el origen, los estratos sociales de los que provenian los frailes, los métodos
de reclutamiento y tantas cosas més que hoy desconocemos, estariamos en
condiciones de dar con la respuesta adecuada. Contentémonos por ahora
con la respuesta que, ante tales interrogantes, nos ofrece G. Miccoli cuando
dice que serfa absurdo pensar que aquellos “clérigos” y aquellos “maestros”
hubieran entrado en la Orden con el objeto de “traicionarla”, para buscarse
una vida cémoda o por ambiciones de poder. Es verdad que ellos vieron en
la Orden una opcién de santidad, un medio de renovacién que la gracia les
ofrecia, un instrumento de santificacién y de renovacién para la Iglesia y la
sociedad. Pero lo vieron con sus 0jos y con su cultura, a la luz de una tra-
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dicién ya consolidada, ofrecida por la doctrina, por la espiritualidad, por el
derecho, por la pastoral de la instituci6n eclesidstica. Roma, inevitablemen-
te, se colocd en esto de su lado®. El juicio del medievalista italiano viene a
completar €l que propusimos anteriormente, a saber, que a las razones enu-
meradas por €l convendria afiadirles esta otra: la necesidad que ha tenido la
fraternidad franciscana, desde sus mismos origenes, de una hermenéutica
interpretativa sobre su lugar en la Iglesia, sobre su funcién en la misma y
sobre los modos o maneras de llevarla a cabo. Necesidad que nace de la
carencia de cauces institucionales, como dijimos anteriormente, en los que
la Iglesia y la sociedad contemporaneas pudieran acoger la propuesta evan-
gélica de Francisco y sus hermanos.

Por ello, el mito de los origenes, entendido como arquetipo de una vida
idilica, simple y maravillosa, consistente en una alegre y literal observancia
del Evangelio por un grupo de hermanos que vivian en concorde sintonia
entre ellos y los restantes estratos sociales, ya fueran eclesidsticos, religio-
sos o ciudadanos, parece ser que fue mds complejo de lo que aparentemen-
te pudiera percibirse; no obstante, dicha complejidad puede servirnos de
acicate a la hora de purificar nuestra memoria histérica.

Las dificultades sefialadas ponen de manifiesto la presencia de una inex-
tricable red de tensiones, pareceres, opiniones, interpretaciones, tendencias,
etc., que obstaculizan el camino de los primeros afios franciscanos. Por ello,
més que detenernos en si la observancia de aquella forma vitae se mantuvo
fiel al carisma de Francisco, cosa que no se niega, convendria poner el
acento en el modo en que los frailes de aquella hora han vivido e interpre-
tado su ser franciscano; desde este punto de vista, el primer lugar lo ocupa
el testimonio personal que el mismo Francisco nos dejé en su Testamento.
En €, la vivencia de la propia vocacion, tanto por parte de Francisco como
por la de los primeros hermanos, no se nos presenta como algo abstracto o
ahistérico, sino como un don de Dios que crece y se desarrolla en el deve-
nir de la historia, como fermento de la misma y de los diversos estratos
sociales y eclesiales entre los que se fue insertando paulatinamente hasta
adquirir una configuracién definitiva.

El Testamento, texto arquetipico de hermenéutica narrativa dejado por
Francisco, puede darnos las pautas para una auténtica revision desde las
coordenadas personales de su propia experiencia religiosa y la de sus pri-
meros compafieros.

60 G. MiccoLl, Francesco d Assisi, 298.
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3. Una ‘hermenéutica narrativa’: el Testamento de Francisco

El Testamento nos reafirma en la profunda sinceridad de la memoria de
Francisco, pero no nos garantiza una veracidad absoluta, ya que Francisco,
en el Testamento, mira mds al futuro que al pasado y por este motivo se
mezclan continuamente en €l las evocaciones autobiogréficas, que miran al
pasado, con las amonestaciones, exhortaciones, mandatos, etc., que con-
templan el presente y el futuro de sus frailes. Pero, a pesar de estas debidas
cautelas, el Testamento sigue siendo el documento fundamental y casi el
tinico para entender los origenes del movimiento franciscano®'.

Se ha dicho que, como previendo que sus intenciones originales no seri-
an respetadas, sospecha confirmada por un cierto nimero de principios o
prescripciones que habian sido suprimidos o endulzados por las interven-
ciones pontificias antes enumeradas y también por sus propios frailes, Fran-
cisco ha dejado en este texto el eco de una desconsolada tristeza y, a veces,
un acento de desesperacion. Esto es verdad. Lo que tal vez no resulta tan
perceptible es la sospecha de injerencias externas sobre Francisco a la hora
de redactar su Testamento, sabiendo como sabemos hasta qué grado era
inflexible cuando se trataba de defender la pureza originaria de su propues-
ta cristiana®?.

En el recuerdo del santo su conversion aparece reducida a tres dimen-
siones esenciales; de ella se nos indican solamente la causa (obra directa del
Sefior), la ocasién (encuentro con los leprosos) y el efecto, o, por mejor
decir, la manifestacién (“aquello que me parecia amargo se me tornd en
dulzura del alma y del cuerpo”). De otro modo, su conversion es la inver-
sién de todos los valores, que Francisco resume eficazmente en la supera-
cién de la antitesis amargo/dulce y que dio como resultado el “salir del
mundo”, es decir, abandonar el lugar de los viejos valores.

Conviene, pues, detenerse ahora en cada una de estas dimensiones esen-
ciales de su conversién —causa, ocasién y efecto o manifestacion— para per-
cibir con nitidez las huellas del itinerario espiritual de Francisco.

Por el relato de su conversion sabemos, en primer lugar, que la causa de
la misma se debe a la intervencién de Dios en su vida: “El Sefior de esta
manera me dio a mi, Fray Francisco, el comenzar a hacer penitencia... Y el

6l Estos parrafos son deudores del pensamiento expuesto por Lambertini y Tabarroni
en su citada obra Dopo Francesco, 26-31, al igual que del de Th. Desbonnets, De [ intuition
a Uinstitution, 25-32.

02 J. LE GoFF, Saint Francois d Assise, 83. Sobre las injerencias de los frailes en la
redaccién del Testamento, ibid., 39-40.
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Sefior me dio una fe tal en las iglesias... Después el Sefior me dio y me da
tanta fe en los sacerdotes... Y después que el Sefior me dio frailes... el
mismo Altisimo me revelé que deberfa vivir segiin la forma del santo Evan-
gelio... El Seiior me reveld que dijésemos el saludo “El Senor te dé la
paz"... El Seiior me dio decir y escribir sencilla y puramente la Regla y
estas palabras...”®, Palabras que encabezan cada una de las etapas de su iti-
nerario espiritual.

Francisco repasa su vida y la ve como un misterio en el que todos los
acontecimientos de la misma van siendo iluminados con la luz de una reve-
lacién divina. El Dios descubierto por Francisco es una presencia viva, ope-
rante, dindmica, que lo induce a una vida de penitencia, a vivir entre los
leprosos. a salir del siglo. Nada que ver, por tanto, con la verdad abstracta
y conceptual de la teologia, sino con las imdgenes biblicas del Dios vivo,
presente en nuestra propia vida, gufa y motor de nuestra historia personal,
Esta es la revelacion primordial que percibe Francisco: de aqui que su vida
sea un signo, un sacramento de la divinidad. Recordemos lo que dice al car-
denal Hugolino y a sus frailes durante el Capitulo de las esteras, cuando los
hermanos sabios y doctos solicitaron al cardenal que persuadiese a Francis-
co para dejarse guiar por las reglas de san Benito, san Agustin y san Ber-
nardo: “Hermanos mios, hermano mios, Dios me llamé a caminar por la via
de la simplicidad. No quiero que me mencionéis regla alguna, ni la de san
Agustin, ni la de san Bernardo, ni la de san Benito. El Sefior me dijo que
queria hacer de mi un nuevo loco en el mundo, y el Seior no quiso llevar-
nos por otra sabidurfa que ésta”®. Francisco es sabedor de vivir una rela-
cién personal y viva con el Dios viviente: por eso deciamos antes que todos
los acontecimientos de su vida adquieren para €l el significado de signo, de
sacramento divino. Toda su propuesta cristiana nace de una experiencia
personal —el amor de Dios— que se prolonga a través de otras experiencias:
la vida de penitencia, el encuentro con los leprosos y el servicio a los mis-
mos, la transformacién de sus categorias humanas —‘aquello que me pare-
cfa amargo se me convirtié en dulzura del alma y del cuerpo; y después me
detuve un poco y salf del siglo™*—, la expresién de su fe sacramental —lgle-
sia, sacerdotes, Eucaristia—, la vida fraterna y evangélica con los primeros
compafieros, la predicacion de la paz y, finalmente, la redaccion pura y sen-
cilla de la Regla, que el sefior Papa le confirmo.

63 Test1.2.4.6.14.23. 39.
6+ [P 18; también EP 68.
65 Test 3.



112 JOSE HERNANDEZ VALENZUELA

Pero, dentro de esta “sacramentalidad” con la que €l percibe su vida, el
encuentro con los leprosos ocupa un lugar preeminente al elevarlo a la cate-
goria de simbolo de su vida de penitencia. La radiografia que J. Le Goff
traza sobre esta societas christiana y sus relaciones con los leporosos puede
ayudarnos a entender mejor el gesto de Francisco. Los leprosos eran un ele-
mento extrafio, irrecuperable y repugnante para la sociedad medieval, que
mantuvo con estos parias un comportamiento ambiguo. Parece detestarlos y
admirarlos a un tiempo. Los mantiene a distancia, pero una distancia cerca-
na para tenerlos al alcance de la mano. Lo que entiende como caridad para
con ellos se parece a la actitud del gato que juega con el ratén. Los leprosa-
rios deben estar situados a un tiro de piedra de la ciudad, a fin de que la cari-
dad fraterma pueda ejercerse con los leprosos. La sociedad medieval necesi-
ta de estos parias, aislados porque eran contagiosos, pero visibles para cre-
arse una buena conciencia a través de las ayudas que les presta y, ademds,
proyecta y fija en ellos todos los males que anhela alejar de si. Impulsada
por el nuevo ideal del trabajo, la Cristiandad expulsa también a los ociosos
voluntarios o forzados. Tira a los caminos a aquel mundo de enfermos, indi-
gentes, desocupados, que se confunden con el gran rebafio de los vagabun-
dos. Con todos estos desventurados, a quienes identifica con Cristo, se com-
porta como con el Cristo atractivo y terrorifico. Es sintomético que aquel
que quiere vivir verdaderamente como Cristo, Francisco de Asis, no sélo se
una a estos parias, sino quiera ser uno de ellos. Un pobre, un extranjero, un
juglar —“juglar de Dios”, se define—, ;c6mo no iba a escandalizar?%

La actitud de Francisco es totalmente distinta de la de sus contempora-
neos. En ella se incluye sin duda la caridad, la asistencia, la ayuda al lepro-
80; pero es mas bien un hecho marginal, secundario, no una consecuencia
del acontecimiento central. En la confesidon de haber encontrado entre los
leprosos el sentido religioso de su vida anida el rechazo de los valores
corrientes de la sociedad, de sus instrumentos y de sus criterios de juicio.
La dulzura de vivir entre ellos expresa su descubrimiento del Evangelio, el
significado profundo de la muerte de Cristo en la cruz. La conversion de
Francisco es una opcién por Cristo con toda la paraddjica y, aparentemen-
te, contradictoria radicalidad que a lo largo de su experiencia se esforzé
continuamente por encarnar y proponer: en su profundo amor por la vida y,
a la vez y precisamente por esto, en la eleccidn deliberada de los ultimos,
los necesitados, los derelictos®’. Por vez primera, en la historia de la espiri-

66 I LE GOFF, La civilta dell Occidente medievale. Torino 1983, 339-341.
67 Cf. G. MiccoLl, La Storia religiosa, 736-738; Th. Desbonnets, De [’intuition a
linstitution, 18.
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tualidad occidental, el pobre deja de ser objeto de la vida cristiana, es decir,
receptor de la caridad, adormecedor de las conciencias, para convertirse en
el sujeto de la misma; no es el objeto la de salvacion, sino el protagonista
de la misma.

Ahora bien, toda esta transformacién de “aquello que me parecia amar-
go” en “dulzura del alma y del cuerpo”® no es mérito de Francisco, sino un
efecto de la gracia divina, ya que habia sido el mismo Dios quien condujo
al hermano Francisco en medio de los leprosos, haciéndole comprender el
sentido profundo, cristianamente “gozoso”, de la conversatio inter paupe-
res. Dicha dulzura en clave evangélica no reside s6lo en Francisco, sino que
est4 también en los leprosos, hombres que sufren en el alma y en el cuerpo
una enfermedad terrible, y que sin embargo son todavia y siempre positiva-
mente hombres; y es precisamente su humanidad la que les asocia a Cristo,
esto es, al hombre-Dios, es decir, el Unico, en cuanto exactamente tal, que
interesa totalmente al hombre-Francisco después de la conversion. El extra-
ordinario descubrimiento de esta positividad constituirfa la refundacién en
clave exclusivamente humano-cristiana de la antropologia medieval®.

Nada tiene de extrafio, por tanto, que Francisco vuelva a proponer a sus
frailes, al final de su vida y con un cierto aire de nostalgia, este compromi-
so con los leprosos, los desheredados, los parias de la sociedad, pues, como
dice Celano, “ ardia por esto en deseos vehementes de poder volver a aque-
llos comienzos de humildad, y, gozoso en la esperanza por la inmensidad de
su amor, cavilaba en reducir su cuerpo, ya extenuado, a la antigua servi-
dumbre [...] Le hubiera gustado volver a servir a los leprosos y padecer des-
precios, como en tiempos pasados”™. Los frailes “deben gozarse, cuando
conviven con personas viles y despreciables, con pobres y débiles y enfer-
mos y leprosos y los mendigos junto al camino™'. Pero no conviene olvi-
dar, como dijo Mollat™?, que en Francisco prevalece la opcion cristiana
sobre la social. Esa prioridad es un primacia de valor y una precedencia [...]
La adhesion a Cristo, que fue su punto de partida, le condujo a conformar-
se a él y a la vez implicaba la renuncia a si mismo y al mundo antes de
retornar, ya libre, a éste. Francisco se encaminé ante todo hacia Cristo vy,
por €1, hacia los pobres; los pobres lo llevarian luego a Cristo con ellos en
una especie de ida y vuelta repetida en que lo humano es atraido por lo divi-
no, finalidad esencial de Francisco.

08 Test 3.

©  G.G. MERLO, “Storia”, 5-6.

0 JCel 103

7 Repla no bulada 9, 2

72 M. MOLLAT, “La pobreza de Francisco”, en Concilium 169 (1981) 334-336.
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Una de las consecuencias de este primer dato es la identificacion del
pobre con el mismo Jesus, de quien se hace imagen; otra es el reconoci-
miento de un lugar, de un status en el ordo espiritual y social del pobre, que
es investido, junto a los que oran, de una misién redentora. La verdadera
novedad estd en el hecho de que se instald junto a ellos y traté de que se
rehabilitaran a sus propios 0jos, aportidndoles un mensaje contra la pobreza
en nombre de una victoria sobre la misma pobreza. Esto equivalia a procla-
mar la dignidad del pobre por si mismo y no sélo en cuanto imagen de Cris-
to, sino porque Jesiis amé a los pobres por ellos mismos. De este modo se
explica el ‘beso al leproso”. Como gesto de amor, este beso al leproso acep-
taba el reto de la opinidén que desprecia a los hombres y dio un ejemplo. La
opciodn social de la pobreza estd compuesta en Francisco de gestos seme-
jantes. Hacer frente a un desafio, en efecto, no es Unicamente un gesto de
valor o de protesta; es también una provocacién y una proposicién, un acto
hondamente positivo, en una palabra’.

Si en los inicios de su conversién los leprosos constituyen para ¢l un
encuentro con la humanidad de Cristo y un cuasi sacramento antropoldgi-
co, todo su itinerario posterior no sera sino la confirmacién de esta serie de
gestos o signos sacramentales, de una presencia de Dios, viva y operante,
que lo salpicardn por doquier, y entre los que destaca, en primer lugar, su
indefectible amor a los sacerdotes, a los sacramentos —sobre todo el del san-
tisimo Cuerpo y la santisima Sangre— que solos ellos administran a los
otros, y a la santa Iglesia romana™.

Las iglesias y los sacerdotes son el inico medio material y visible con la
gracia divina; en un nivel superior, toda la jerarquia de la Iglesia puede con-
cebirse como medio de gracia; la Iglesia visible, si, en oposicion a la Iglesia
invisible a la que recurrian con frecuencia los movimientos religiosos
medievales, deseosos, en su bisqueda de una nueva espiritualidad, de rom-
per toda ligadura con el viejo mundo y con las viejas estructuras. Francisco
se nos revela como consciente del peligro que anida en toda conversion: la
inversion de todos los valores, la posibilidad de una nueva vida, no conlleva
el rechazo de las viejas formas de encuentro con Dios. Salir del mundo no
quiere decir salirse de la Iglesia de este mundo en nombre de un mundo
nuevo, mds intimo e inmediato, para estar en contacto con Dios. Hasta la
profesion de fe en la Iglesia visible contiene una implicita admonicién que
se concreta en tres frases que expresan una exhortacion, recomendacién o
precepto dirigido a los frailes: el de honrar materialmente los sacramentos,

" Ibid., 339.342.
M Test 6-11.
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la Escritura y a las personas que los administran. Esta fidelidad inconmovi-
ble de Francisco es explicada por Miccoli y Le Goff diciendo que se debe a
una necesidad visceral de sacramentos y, entre ellos, del primero de todos:
la Eucaristia. Para dispensar los sacramentos hace falta un clero y una Igle-
sia. Por ello Francisco, aunque resulte sorprendente, estd dispuesto a perdo-
nar todo a los clérigos a cambio de este ministerio, porque solo a través de
los sacerdotes se repite sobre la tierra la presencia real de Cristo, que cons-
tituye el niicleo central de la experiencia religiosa franciscana’.

En la accién directa de la gracia divina y la sumisién a la jerarquia de la
Iglesia se concentra el intenso dilema y el desafio espiritual, aunque tam-
bién histérico e institucional, que marcé profundamente la experiencia de
Francisco. De una parte, la intuicién, la conversién, la llamada a una vida
nueva; de otra, las formas institucionales establecidas — espirituales, juridi-
cas, sociales —, a través de las cuales se debe manifestar la novedad de su
experiencia, donde la primacia y la suprema validez la tienen los hechos
interiores. “Su conversién, dice Manselli, es antes que nada espiritual y
luego se traduce en una realidad juridica y prictica. Primero san Francisco
sefiala este vuelco de valores interiores, luego sale del siglo, esto es, asume
la figura juridica de un hombre penitente [...] La “conversio” del Poverello
es la expresién de una realidad providencial, que le ha puesto ante el Evan-
gelio, aquel Evangelio segiin el cual se ha propuesto vivir en adelante [...]
Es evidente que en esta linea evolutiva el evangelismo de Francisco tiene
una espontaneidad y sencillez excepcionales. Aquel modo de seguir la
Regla “sin glosa” y de leerla “sin comentarios”, que €l propondra a sus her-
manos, es el modo que él mismo se ha aplicado a su persona antes que a
nadie cuando ha leido el Evangelio [...] Este leer el Evangelio tranquila-
mente sin intermediarios, que de alguna manera puedan alterar la validez
del texto que tiene ante los 0jos, da a su evangelismo una profundidad y una
claridad que €l sabia que era rara, yo diria tnica”’.

Esta tensién inherente en el carisma de Francisco y que tan magistral-
mente ha sido estudiada por G. Miccoli y Th. Desbonnets’, no se habia
manifestado en los primeros tiempos, no habia salido a la luz, por lo que
todo era nuevo y todo podia buscar sus formas con plena libertad. Francis-
co la evoca en su Testamento con la nostalgia propia de un recuerdo de los
origenes, pero también con la intensidad de quien propone un modelo: la
primitiva forma de vida, la més cercana a la intuicién originaria, la més
libre al enfrentarse con las cosas y con la tradicién.

15 G. MiccoLl, La Storia religiosa, 739, J. Le Goff, Saint Frangois d Assise, 95.
76 R. MANSELLI, San Francesco e i suoi compagni. Roma 1995, 28-30.
7 G. MiccoLl, Francesco d Assisi, 33-97; T. Desbonnets, De [ “intuition a linstitution,
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Esta libertad del carisma, frente a la frialdad y el anonimato de la norma
juridica, es lo que ha llevado a pensar a Manselli que el Testamento tiene la
pretensién de mantener la figura de Francisco como una realidad viva entre
los hermanos. Lo que dice Francisco de si, de su conversién, de sus rela-
ciones con la Iglesia, de la revelacién que tuvo de “vivir segiin la forma del
santo evangelio”, debe ser una realidad permanente que amoneste en lo
concreto de la vida cotidiana; queria que continuase siendo una fraternidad
pobre entre los pobres, expuesta al peligro y la prepotencia ajena, no que-
riendo pedir privilegios a la Iglesia romana, ni aunque estos pudieran servir
para salvar la propia vida o para conseguir el fin de la més santa predica-
cién; queria salvar a su Orden de este proceso de adecuacién a lo normal,
estableciendo, junto al aparato normativo, una serie de medidas pensadas
para mantener ideales, personalidades y realidades ejemplares. El ideal de
vida era consignado en el Testamento con la precisa intencion de que, aun
sin valor juridico, debia ser un ejemplo cotidiano’.

Con esta linea de la ejemplaridad permanente concuerda también la tesis
expuesta por el medievalista italiano en un estudio sobre la Bendicion de
Francisco al hermano Bernardo™. En sintesis, nos viene a decir Manselli,
Francisco puso al final de su vida, junto al vicario general, cabeza juridica
indiscutida de la Orden, a un hermano —Bernardo— que por devocién a su
persona, por santidad y sabiduria, hiciese sus veces en su condicién de
cabeza espiritual de la Orden y continuase dando ejemplo de perfecta vida
minoritica. Al paralelismo entre la Regla y el Testamento tenia que corres-
ponder aquel otro entre el vicario y el sucesor de Francisco. Sobre estas dos
columnas podria mantenerse sélidamente la Orden. Se pedia, con este gesto
de la bendicién, que los frailes permitiesen al primogénito de sus hermanos
tener la funcién sui generis, y, en todo caso, no prevista en la Regla, de
cabeza espiritual, que siendo distinta de aquella que tenia el que estaba juri-
dicamente investido de autoridad disciplinar en la Orden, estuviese junto a
ella; por otro lado, esta cabeza espiritual estaba sefialada, yo diria que
investida, para toda la Orden.

La evocacién de la primitiva forma de vida, que Francisco hace en su
Testamento, no es sélo un rescate de la frescura original frente a los proble-
mas concretos que el desmesurado crecimiento de los hermanos y la inter-
vencién eclesidstica habian creado; es también un aviso y una considera-
ci6n sobre la decadencia de tantas otras formas de vida religiosa, que nin-

8 R. MANSELLL, Francesco e i suoi compagni, 315-326.
9 Ibid., 327-341.



NUEVAS HERMENEUTICAS FRANCISCANAS: RIESGOS Y POSIBILIDADES 117

gun vigor de sus reglas respectivas habfa podido evitar, al decrecer lo que
en los movimientos religiosos es el aliento fundamental: el espiritu de san-
tidad. El Poverello queria poner asi, junto a una sucesién de cabezas, una
continuidad de santos; junto a la severidad de las normas, la fuerza arrolla-
dora de un ejemplo ininterrumpido.

Sin embargo, sélo seis afios después de la redaccién del Testamento,
concretamente el 28 de septiembre de 1230, Gregorio IX, desde su condi-
cién de jurista y con la bula Quo elongati, negé al mismo todo valor desde
un punto de vista juridico y redujo a un plano meramente normativo cues-
tiones esenciales del testimonio cristiano. Con esta determinacioén pontificia
se abrieron las escotillas de la nave franciscana y se permitié que los frailes
navegaran por mares y rumbos sorteados anteriormente con no pocas difi-
cultades. Sin embargo, los efectos que se siguieron fueron, por un lado, la
plena insercién de la Orden en las instituciones eclesiales, y, por otro, €l
recrudecimiento de las tensiones, luchas, discrepancias, disidencias y
coincidencias, junto al riesgo de divisiones, que marcarian definitivamente
el devenir posterior de la Orden®. En resumen, la realidad de los hechos
pedia un continuo esfuerzo de precisién ante un movimiento que dia a dia
progresaba de forma imprevista, incluso para sus propios protagonistas.
Entraron nuevos hermanos, se presentaron nuevas situaciones, surgieron
nuevos problemas; habia, por tanto, que buscar nuevas soluciones. Por ello
no es de extrafiar que el dnico drbitro imparcial, hasta cierto punto, frente a
estas discrepancias familiares fuera la jerarquia eclesidstica. Y aunque
Francisco habia prohibido a sus frailes toda clase de glosas a la Regla y al
Testamento, la Iglesia quedaba muy por encima de tales prohibiciones. Ella
seria la encargada de interpretar y adaptar la propuesta de Francisco a sus
propias necesidades, a las realidades de la misma Orden y a lo que la socie-
dad pedia y esperaba de los que se consideraban herederos de la propuesta
cristiana de Francisco.

4. Una hermenéutica institucional: la canonizacion de Francisco y la
“Mira circa nos”
La primera glosa que hizo la Iglesia fue sobre la persona de Francisco.

En efecto, la proliferacién de documentos emanados por la Sede Apost6li-
ca pone de manifiesto, como dijimos con anterioridad, dos cosas: en primer

8  Véase, al respecto, GRATIEN DE PARIS, Histoire de la fondation, 117-120.
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lugar, que la forma vitae aprobada por Inocencio III no origin6 ningin
documento oficial que los frailes pudieran exhibir en su favor, y, en segun-
do lugar, que dicha forma vitae concordaba en todo con la ortodoxia de la
Iglesia catdlica. Era, por tanto, una justificacién ad extra de la nueva forma
de vida llevada por Francisco y sus hermanos. Ahora quedaba encauzarla
ad intra, es decir, en el interior de la Iglesia, pero sobre todo en el interior
mismo de la Orden. La proliferacién de corrientes dispares a la hora de
interpretar el estilo, los medios, el tiempo y los lugares de insercion del
arrollador carisma franciscano, debidas al creciente nimero de hermanos,
habia creado tan dsperas tensiones que Francisco se vio obligado a renun-
ciar al gobierno de la fraternidad®!. Los historiadores convienen en que este
hecho tuvo lugar en septiembre de 1220, concretamente durante la celebra-
cién del capitulo de san Miguel®2. Causa de todo ello bien pudo ser la dife-
rencia de pareceres entre Francisco y algunos de los maestros en teologia y
derecho a la hora de marcar la nueva orientacién de la fraternidad®!. Ahora
bien, como observa Rusconi, la renuncia no supuso el mantenimiento de
ninguna postura de rebeldia durante el periodo en el que se llevé definiti-
vamente a su cumplimiento el proceso de institucionalizacion de la Orden
de frailes menores®. El equilibrio, tan necesario en una crisis como €sta,
vino a restablecerlo la figura del cardenal protector, pedido por Francisco a
la Sede Apostdlica, tal como atestigua el autor del Andnimo de Perusa: “El
[el cardenal Hugolino de Ostia] mandé llamar al bienaventurado Francisco
y lo llevé a la presencia del senor papa Honorio, pues ya habfa muerto el
sefior Inocencio. Hizo que redactara otra Regla [la Regla bulada] y que el

81 Bajo el prisma de la humildad, Celano narra asi el acontecimiento: “Por conservar la
virtud de la santa humildad, a pocos afios de su conversién renuncié al oficio de prelado de
la Religién en un capitulo delante de todos los hermanos, diciendo: “Desde ahora he muerto
para vosotros. Pero —afiadi6é — os presento al hermano Pedro Cattani, a quien obedeceremos
todos: vosotros y yo”. E, inclindndose enseguida ante €l, le prometié obediencia y reveren-
cia” (2Cel 143).

% Véanse, entre otros, G.G. MERLO, “Storia”, 10; Th. Desbonnets, Saint Francois
d Assise, 57, R. RUSCONI, “Clerici secundum alios clericos”: Francesco d’Assisi e l7istitu-
zione ecclesiastica, 95; G. Miccoli, Dall intuizione all istituzione: un passaggio non tutto
scontato, en Francesco d Assisi. Realta e memoria di un’esperienza cristiana, 108-109;
Gratien de Paris, Histoire de la fondation et de |’ évolution de 1 'Ordre des freres mineurs au
XlllIe siecle, 15-17.

8 Sobre este particular, remitimos a la bibliografia citada en la nota anterior.

84 “Dalla rinuncia [...] non discese comunque una totale latitanza di Francesco nel
periodo durante il quale arrivd definitivamente a compimento il lungo processo di regolariz-
zazione dell ‘ordine dei frati minori”, en Clerici, 94.
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papa la confirmara y la ratificara con la autoridad del sello pontificio...
Ademas, el bienaventurado Francisco pidié al sefior papa que uno de los
cardenales fuera gobernador, protector y corrector de la Religion, segin se
dice en la misma Regla.Y el papa les concedié como tal al sefior cardenal
ostiense” (AP 44-45).

R. Rusconi observa que el encuentro con Hugolino de Ostia, advenido
en la ciudad de Florencia®, no fue en vano. Sus consejos fueron preciosos
para Francisco, como prueba la precedente cita del Anénimo de Perusa.
Ahora bien, en la Regla bulada se manda que los frailes pidan al papa un
cardenal protector®, sin especificar quién lo fuere, mientras que el autor del
Anénimo de Perusa coloca este mandato inmediatamente despu€s de la
aprobacién de la Regla, especificando que el papa les otorgé como tal al
sefior cardenal ostiense; en el Testamento, por el contrario, es el sefior car-
denal ostiense el que aparece como sefior, protector y corrector de la frater-
nidad®’. Del provecho de este nombramiento y de la utilidad de sus conse-
jos nos sigue informando el autor del Andnimo de Perusa: “Entonces, por
disposici6n del sefior papa, el sefior ostiense extendié su mano para prote-
ger a los hermanos y envi6 cartas a muchos prelados en cuyas circunscrip-
ciones habfan sido perseguidos los hermanos para que, lejos de oponerse a
ellos, como hombres buenos y religiosos y aprobados por la Iglesia, les
prestaran consejo y auxilio, y asi pudieran predicar y habitar en sus regio-
nes. Asimismo, otros varios cardenales enviaron cartas con el mismo fin”.

Y asi, en otro capitulo, habiendo dado Francisco a los ministros autori-
zacién para recibir candidatos a la Orden, fueron enviados hermanos a
dichas regiones, llevando consigo la Regla confirmada y las cartas del car-
denal al que hemos aludido: Al ver los prelados la Regla confirmada por el
papa y el testimonio del sefior cardenal ostiense y de los otros cardenales a
favor de los hermanos, les dieron permiso para construir, residir y predicar
en sus circunscripciones (AP 45).

Tras la lectura de estas lineas no cabe sino lamentarse por el desconoci-
miento actual que tenemos de la antedichas letras del cardenal ostiense y de
los otros cardenales. ;Se han perdido? No seria de extrafiar, como ha suce-

85 R. Rusconl, Clerici, 92-95; Sobre el encuentro de Francisco con Hugolino, véase lo
dicho anteriormente, p. 11.

8 “Per obedientiam iniungo ministris, ut petant a domino papa unum de sanctae
Romanae Ecclesiae cardinalibus, qui sit gubernator, protector et corrector istius fraternitatis”
(RB XII, 3-4).

87« coram domino Ostiensi, qui est dominus, protector et corrector totius fraternita-
tis” (Test 33).
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dido con muchos otros textos de los que sabemos solamente por testimo-
nios contempordneos. ;Conoceria el autor del Anénimo de Perusa el conte-
nido de las dos bulas anteriores de Honorio II1, la Cum dilecti filii y la Pro
dilectis filiis, de las que ya hemos hablado, y es a ellas a las que alude aqui?
No conviene descartar tampoco esta hipétesis, pues, no en vano, tanto un
texto como los otros son coincidentes en su contenido, a saber, que los frai-
les son hombres buenos y religiosos y aprobados por la Iglesia, que sean
acogidos en sus diGcesis y que se les permita predicar y habitar en sus
regiones. Sea como fuere, lo que si es cierto es que el cardenal Hugolino
desempefié una funcién notabilisima como gufa y orientador en este
momento crucial de la fraternidad. Entre los asuntos sobre los que el sefior
ostiense extendié su mano®® para proteger a los hermanos, conviene recor-
dar su intervencién en la redacciéon de las Reglas, tanto la no bulada como
la bulada, segin atestigua él mismo, siendo ya papa, en su bula Quo elon-
gati, del 28 de septiembre de 1230: “Y ya que, con motivo de la larga fami-
liaridad que el mismo Santo tuvo con nosotros, hemos conocido mas ple-
namente su intencién, y ademds estuvimos cerca de €l durante la redaccion
de la predicha Regla y en la presentacién a la Sede Apostélica para obtener
su confirmacién, cuando estdbamos en un cargo inferior”®.

El resultado de esta intervencion fue la promulgacién, el 23 de noviem-
bre de 1223, por el papa Honorio III, de la bula Solet annuere, con la que se
pasa de la espontdnea fluidez de la Regla no bulada, de 1221, a la can6nica
rigidez de la Regla bulada de 1223%. Si la Regla no bulada puede enten-
derse como un texto de transicion desde la frescura de los primeros afios de
vida de la fraternidad a la rigidez definitiva formulada en la Regla bulada,
ésta es mas un texto de mediacién, cuyos contenidos son en gran parte fran-
ciscanos y, en otra parte no menor, curiales, juridicos y candnicos. De
hecho, sabemos que en la redaccién de la misma intervinieron el grupo diri-
gente franciscano, el mismo Francisco, la Curia romana, el cardenal Hugo-
lino y tal vez otros®'. Con la promulgacién de la Solet annuere las voces del
coro franciscano comenzaron a sonar al unisono, ya que, por un lado, la
Regla bulada quedé como el unico texto de obligada referencia para todos

8 AP 45.

8  “Et cum ex longa familiaritate, quam idem confessor nobiscum habuit, plenius nove-
rimus intentionem ipsius et in condendo predictam Regulam et obtinendo confirmationem
ipsius per sedem apostolicam sibi astiterimus, dum adhuc essemus in minori officio consti-
tuti”, en H. Grundmann, “Die Bulle “Quo elongatiPapst Gregors IX”, AFH 54 (1961) 20-
21. El texto espaol en Cronistas franciscanos, 271-272.

% Texto completo de la bula y la Regla en Bullarium Franciscanum, 1, 15-19.

9 G.G. MERLO, Storia, 12.
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los frailes y, por otro, sirvié para cerrar casi por completo el circulo de la
institucionalizacién de la Orden. Sin embargo, la armonia entre los frailes
duré bien poco, pues a los tres afios de la promulgacién de esta bula, con-
cretamente en 1226, Francisco dicté su Testamento, el cual, por expreso
mandato suyo, deberia estar siempre y ser también leido siempre junto a la
Regla (Test 36-37). Esta determinacion hizo que las tensiones volvieran a
aparecer de nuevo, haciéndose mds fuertes tras la muerte del santo, lo que
motivo, cuatro afios después, la primera de las intervenciones papales sobre
la interpretacion de la Regla y el Testamento, debida en esta ocasion al ante-
rior cardenal Hugolino, ahora pontifice romano con el nombre de Gregorio
IX y a su bula Quo elongati®>. Pero, volviendo al hilo de nuestra reflexion,
no conviene olvidar que los acontecimientos posteriores vendrian a poner
de manifiesto una cosa, a saber, la necesidad de interpretar la Regla o de
acudir a la Curia romana en solicitud de privilegios para adaptarse a las
nuevas situaciones que se iban presentando. Una prueba, anterior a la pro-
mulgacién de la Solet annuere, la tenemos en la bula Devotionis vestrae,
también de Honorio III, fechada en Anagni el 29 de marzo de 1222%. En
ella concede a los frailes el privilegio de poder celebrar los oficios divinos
en sus iglesias durante el tiempo de entredicho. Dos detalles llaman nuestra
atencion; el primero, que los frailes llegaran a tener iglesias —si quas vos
habere contigerit—, y, el segundo, que celebren los oficios divinos a puerta
cerrada y con voz queda —liceat vobis clausis januis... submissa voce Divi-
na Officia celebrare-. Pero mas importante que estas dos precisiones con-
viene resaltar otra que late en el titulo de la bula: devotionis vestrae preci-
bus inclinati... Inclinado a los ruegos de vuestra devocion..., lo que muestra
como algo normal el recurso a la Sede Apostélica para remediar las dificul-
tades que se presentaban en el trabajo diario. No cabe ninguna duda de que
esta practica no serfa muy del agrado de Francisco, €l que queria a sus frai-
les despojados de todo poder, sibditos y sumisos a todos. Ello le movid sin
duda a incluir en su Testamento aquella expresa prohibicion en la que dice:
“Mando firmemente por obediencia a todos los hermanos que, estén donde
estén, no se atrevan a pedir en la Curia romana, ni por sf ni por intermedia-
rios, ningtin documento a favor de una iglesia o de otro lugar, ni so pretex-
to de predicacién, ni por persecucion de sus cuerpos; sino que, si en algin
lugar no son recibidos, mérchense a otra tierra a hacer penitencia con la
bendicién de Dios” (Test 25).

92 Véase GRATIEN DE PARIS, Histoire de la fondation, 111-120. La edicién critica de la
bula en H. Grundmann, “Die Bulle ‘Quo elongati” Papst Gregors I1X”, AFH 54 (1961) 3-25.

9 Bullarium Franciscanum, 1, 9-10. R. Rusconi la data el 31 de marzo del mismo afio:
‘Clerici secundum alios clericos’, 97.
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En otra bula posterior, la Quia populares tumultus, del mismo papa
Honorio 111, fechada en Rieti el 3 de diciembre de 1224%, es decir, a un afio
largo de la promulgacién de la Solet annuere, nos encontramos con la
misma férmula que hemos visto en la anterior, a saber, accede a las supli-
cas de los frailes —vestris inclinati precibus— para que puedan celebrar misa
y los oficios divinos en sus lugares y oratorios —indulgemus ut in locis et
oratoriis vestris cum viatico altari possitis missarum solemnia et alia divina
officia celebrares—. Tanto una como otra bula ponen de manifiesto, en pri-
mer lugar, que las dudas de los frailes sobre el modo en que debian proce-
der serfan frecuentes, de ahi la insistencia en recurrir al Papa para que las
disipara, como podemos deducir de ese “vestris inclinati precibus”; y, en
segundo lugar, de ambas bulas se puede deducir que el proceso de transfor-
macién era ya un hecho que se daba por supuesto. Las sucesivas bulas diri-
gidas a los obispos franceses de Paris? y Reims®’ y al de Tournai, en Bélgi-
ca®®, no hacen sino ratificar el camino ya emprendido de la institucionali-
zacién de la fraternidad franciscana. Cuando el 7 de octubre de 1225, la
Vineae Domini custodes®®, también de Honorio III y dirigida conjuntamen-
te a los frailes predicadores y menores enviados por la Sede Apostélica al
reino de Miramamolin, es decir, entre los sarracenos, les conceda las facul-
tades —si bien expresamente limitadas a aquella regién— de predicar, bauti-
zar, reconciliar apdstatas, imponer penitencias, absolver excomulgados y
poder de excomulgar, etc., no podemos dejar de pensar que en ella asoman
o estdn ya latentes toda una serie de privilegios posteriores que conoceria-
mos con el nombre de exencion'®. Pero el aspecto mds significativo de esta

94 Bullarium Franciscanum, 1, 20. Rusconi da como lugar de promulgacién el palacio
de Letran: “Clerici secundum alios clericos’, 97.

9 En Cronistas franciscanos, 258, nota 17, se dice que Francisco preferia que los her-
manos fueran para las predicaciones a las iglesias de los demds, y para si tenfan solamente
los “oratorios’, es decir, capilla para orar en los “lugares” donde se encontraban. Con esta
bula obtiene el privilegio de poder celebrar la Eucaristia y los divinos oficios en tales orato-
rios (?). ;Y por qué no con la bula anterior? Lo que aqui se concede expresamente es la
facultad de celebrar la Eucaristia y los demds oficios con altares portdtiles.

9% In hiis, fechada en Rieti el 28 de agosto de 1225, en Bullarium Franciscanum, 1, 21-
22y la Non deberent, fechada también en Rieti el 18 de septiembre de 1225, en /bid., 22-23.
Gratien de Paris, Histoire de la fondation, 124-124.

97 La misma bula In hiis, fechada en Rieti el 30 de agosto de 1225, en /bid., 22.

%  Non deberent, fechada en Rieli el 7 de octubre de 1225, en Ibid., 23.

v En Ibid., 24.

10 1.3 bula Nimis iniqua, de Gregorio IX, fechada en Rieti el 21 de agosto de 1231, es
considerada como el documento que confirma la exencién de los frailes frente a las restric-
ciones impuestas por los prelados diocesanos y otras autoridades eclesidsticas. Texto en Bulla-
rium Franciscanum, 1, 74. Véase también Gratien de Paris, Histoire de la fondation, 124-129.
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asimilacién canénico-regular es el que se contiene en la bula Urgente offi-
cii, del 20 de febrero de 1226, dirigida por Honorio III al arzobispo de Tole-
do D. Rodrigo Jiménez de Rada'”'. En ella le manda que envie al reino de
Miramamolin algunos prudentes varones de entre los frailes predicadores y
menores, para convertir a los infieles con la predicacion y el ejemplo,
levantar a los cristianos caidos, confortar a los débiles, confirmar a los fuer-
tes, etc.'02, El significativo detalle que indicdbamos mds arriba como carac-
teristico de una incipiente asimilacién candnico-regular no es tanto la
misién apostdlica que hay que confiarles a los frailes, sino el de que D.
Rodrigo Jiménez consagre como obispo de aquellas regiones a uno de los
predichos frailes'®?, aunque la bula no especifica quién de entre los predi-
cadores o de los menores podia ser elegido. Sin embargo, el parecer del
padre J. Sbaralea se inclina por la eleccién de los franciscanos para el ofi-
cio episcopal, segiin sostiene en dos notas de su edicién del Bullarium
Franciscanum'®. Si esto asi fuere, podemos colegir que el camino hacia los
cargos episcopales, a pesar de las especiales circunstancias que concurren
en esta eleccién, comenzaba a estar expedito y que la asimilacion o insti-
tucionalizacién de la Orden no era més que una cuestion de tiempo. No es
de extraiar, por tanto, que un estudioso tan perspicaz como G.G. Merlo'”*
vea en la asuncién de los frailes a los cargos dirigentes entre la jerarquia
eclesidstica un triunfo de la tendencia clerical y un exponente del minori-
tismo internacional, crecido lejos de la Umbria y de Francisco, madurado

101 JIMENEZ DE RADA (c. 1170-1247), arzobispo de Toledo, fue una de las figuras mas
importantes de la Iglesia espafiola de la Edad Media. Defendi6 la primacia de la sede tole-
dana frente a las pretensiones de otros arzobispados y acrecento el territorio de la misma
como consecuencia de la victoria de las Navas de Tolosa frente a los musulmanes. Fue lega-
do pontificio para asuntos de la Cruzada espafiola y asistié al concilio IV de Letrdn (1215),
viviendo en constantes relaciones con los pontifices Inocencio III, Honorio 11, Gregorio 1X
e Inocencio IV. No es de extrafiar, por tanto, que Honorio III le confiara poner en préctica lo
contenido en la Urgente officii. Extrafia que en Cronistas franciscanos, p. 259, se le confun-
da con el arzobispo de Tolosa (!).

102 “Aliquos viros prudentes ex fratribus praedicatoribus et fratribus minoribus illuc
auctoritate nostra transmitteres ad convertendum infideles divina gratia praeeunte praedica-
tionibus et exemplis; erigendum collapsos, confortandum dubios, confirmandum robustos”,
etc., en Bullarium Franciscanum, 1, 25.

103 “Adjecimus insuper ut aliquem ex ipsis fratribus auctoritate apostolica in episcopum
consecrares”, ibid., 25.

4 Pags. 24-25, notas (c).

15 G.G. MERLO, “Storia”, 25-26. A. RIGON, “Antonio di Padova e il minoritismo pada-
no”, en I compagni di Francesco e la prima generazione minoritica. Atti del XIX Conveg-
no internazionale, Assisi, 17-19 ottobre 1991. Spoleto 1992, 167-199.
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en estrecha relacion con la Curia romana y las actividades apostolicas y
también en colaboracién con los frailes predicadores, con los ambientes de
estudio y con las iglesias locales. Faltaba solamente situar a Francisco mds
alld del tiempo y de las circunstancias que habfan rodeado su aventura reli-
giosa, es decir, colocarlo por encima de las vicisitudes concretas y de los
puntos de vista personales de sus frailes. Ello advendria con su canoniza-
cién y con las circunstancias que favorecieron la misma.

Las circunstancias sociales, politicas, religiosas y eclesiales que favore-
cieron la canonizacién de Francisco han sido objeto de estudios recientes'%.
Con ello, como dice R. Paciocco, la Iglesia no hizo sino sancionar y hacer
suyo un evangelismo nacido en dmbito extrainstitucional, pero ofrecido a la
Iglesia con una fiel e incondicional obediencia por parte de Francisco y sus
frailes; con el reconocimiento del grupo y la sucesiva transformacién del
mismo en, mutatis mutandis, una Orden, la Iglesia se asegur6 para su ser-
vicio, juntamente con los dominicos, unos nuevos milites que fueron defi-
nidos como vineae Domini custodes'?’”. De este modo se pretendia contra-
rrestar la influencia que, sobre el pueblo cristiano, ejercian algunos de los
muchos grupos evangélicos y pauperisticos que acabaron desembocando en
la herejia a lo largo de los siglos XII y XIII. Este programa de recuperacion
venia, por un lado, a atenuar el rigor de las normas disciplinares empleadas
por la jerarquia eclesidstica durante el siglo XII'®, programa que ya se
habia iniciado con Urbano III'® y que su sucesor Inocencio III, ya en los
albores del siglo XIII, eligié como guia de su pontificado; por otro lado, se

196 R. Paciocco, Da Francesco ai ‘Catalogi sanctorum’. Livelli istituzionali e immagi-
ni agiografiche nell Ordine francescano (secoli XI1I-XIV). Assisi 1990; Id., Sublimia nego-
tia’; F. Accrocca, ““Alter apostolus’. Per una rilettura della Vita beati Francisci”, en R.
Paciocco-F. Accrocca, La leggenda di un santo di nome Francesco. Milano 1999, 137-
164; Id., “Nodi problematici delle fonti francescane. A proposito di due recenti edizioni”, en
CF 66 (1996) 563-598.

107 ‘Sublimia negotia’, 34. La definicién de “guardianes de la vifia del Sefior” —Vineae
Domini custodes— procede del incipit de la bula con la que, el papa Honorio III envia frailes
predicadores y menores como misioneros al reino de Miramamolin; la bula estd fechada en
Rieti, €l 7 de octubre de 1225. Cf. Bullarium Franciscanum, 1, 24.

108 Recuérdense, a este respecto, las radicales medidas tomadas por Lucio I 'y el Con-
cilio de Verona (1184), vgr., el célebre decretal Ad abolendum, en el que se condenaba a los
cétaros, patarinos, humillados, pobres de Lyon o valdenses, josefinos, arnaldistas, etc. Una
sintesis de este periodo puede verse en R. PAzzELLI, San Francesco e il Terz Ordine. Il movi-
mento penitenziale pre-francescano e francescano. Padova 1982, 95-128; 175-184.

19 “Religiosam vitam eligentibus”, en R. PAzzELLI, San Francesco e il Terz Ordine,
176.
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buscaron nuevos métodos en la lucha contra las herejias, toda vez que las
medidas anteriores se habian revelado insuficientes. Se pretendia, por tanto,
usar nuevos métodos y nuevas personas, las cuales, siguiendo un compor-
tamiento netamente evangélico, per exemplum operis et documentum ser-
monis, reconquistaran para la Iglesia a los que la habfan abandonado''?. Sin
embargo no son estas las claves que pueden explicar las razones de la cano-
nizacién de Francisco, pues se pueden entender dentro del contexto politi-
co y evangelizador de la Iglesia en aquel tiempo. La clave, a nuestro pare-
cer, estd en la informacién que nos ha dejado el autor de la vida del papa
Gregorio IX: “Minorum etiam Ordinem intra initia sub limite incerto
vagantem novae Regulae traditione direxit et informavit informem™''",

Las palabras del bidgrafo son un claro indicador de los fines persegui-
dos, a saber, encauzar por la senda de la institucion a una fraternidad que
desde sus comienzos habia caminado por terrenos movedizos sin encontrar
un artifice que le diera forma. Las expresiones “Ordinem intra initia sub
limite incerto vagantem direxit e informavit informem” implican un cono-
cimiento sobrio pero a la vez real y verdadero de la situacién vivida por la
Orden desde sus comienzos y de las circunstancias que coadyuvaron a su
instituzionalizacién, cuyo acto definitivo se realizé con la canonizacion del
hermano Francisco. Con ella, Francisco dejo de ser el frater que vive secun-
dum formam sancti Evangelii para convertirse en el sanctus secundum for-
mam catholicam.

La bula Mira circa nos"? es un documento hermenéutico que la Iglesia
nos ofrece sobre la experiencia cristiana de Francisco. A primera vista,
puede resultar sorprendente que en esta bula de su canonizacion Francisco
aparezca como el gran ausente de la misma. Sin embargo, no es asi; mas
que ausente, Francisco aparece transfigurado de tal manera que su “esen-
cia” histérica resulta diluida, a fin de presentar a la cristiandad occidental
no un hombre, sino una funcién, un arquetipo, un modelo ejemplar'’3. Sabi-
do esto, no resultard extrafio convenir en que, mas que una apologia del

1o “Sublimia negotia’, 33.

11 Citado en R. PAaciocco, “Sublimia negotia’, 63.

12 Fue promulgada por Gregorio IX en Perusa, el 19 de julio de 1228, tres dias después
de la canonizacién de san Francisco, celebrada en la iglesia de San Jorge de Asis el 16 de
julio de 1228. Un breve pero profundo estudio de sintesis se puede ver en F. URIBE, Intro-
duccion a las hagiografias de san Francisco y santa Clara de Asis, 356-362. El texto latino
en Bullarium Franciscanum, 1, 42-44; la traduccién espafola en Cronistas franciscanos,
263-270.

113 R. Paciocco, “Sublimia negotia’, 118.
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santo, la Mira circa nos es un manifiesto “ideolégico” y una clave de lec-
tura auténtica de la “santidad” de Francisco, como sostiene G. G. Merlo''“.
Tal acontecimiento supuso una cesura histdrica que ya no permitiria a los
contempordneos mirar al santo de la misma manera que antes'"”. Entre estos
contempordneos estaban en primer lugar los frailes menores. Para ellos
Francisco habia dejado de ser frater para tornarse en un vir venerandus. La
imagen que de Francisco nos ofrece la bula estd privada de toda contradic-
cién, tiene una dimensién plana y resulta sumamente institucional.

Dividida en nueve puntos, son constantes en ella las alusiones a pasajes
del AT y del NT, que ponen de manifiesto la ejemplaridad de san Francis-
co. Entre los pasajes del AT, Francisco aparece comparado con Samgar, uno
de los jueces menores que derrot6 a seiscientos filisteos con una aijada de
bueyes (Jc 3,31); con Noé (Gn 6 al 9), a quien Dios salvé del diluvio en los
fragiles lefios del arca; con Sansén (Jc 15,14), vencedor de los mil filisteos
con una quijada de asno; con Abraham (Gn 12,10), abandonando su tierra y
la casa de su padre para ir en busca de la tierra que el Sefior le habia mos-
trado; con Jacob (Gn 35,1-11), encaminéndose a Betel para ofrecer al Sefior
su corazén; con Jefté,(Jc 11), proscrito por sus hermanastros y luego juez de
Israel; con Lia y Raquel (Gn 29), esposas de Jacob; con David (1S 13,14)
elegido por Yavé como hombre segiin su corazén para ser jefe de su pueblo;
encontramos también citas de los Salmos, de Isafas, etc. Los pasajes
referentes al NT son citas de los Evangelios de Mt —una referente a la puer-
ta angosta que lleva a la vida eterna (7,13) y otra relativa a la violencia que
sufre el reino de los cielos (11,13)—; de Lc¢ —alusién a la pardbola de los
invitados descorteses y a los que Francisco no se asemeja (Lc 14,15-20) y
a la lampara puesta sobre el candelero para alumbrar a todos los de la casa
(Lc 11,33)—; de las Cartas de san Pablo, etc. Esta desmesura de citas bibli-
cas, por extrafio que parezca, era frecuente en la literatura eclesidstica de la
Edad Media, que se nutria con frecuencia de los numerosos ejemplos que
ponian al alcance de la mano las listas o concordancias de textos biblicos!'®.
La tnica alusién a san Francisco aparece en el punto 7, cuando Gregorio IX
alude al conocimiento directo que tuvo de Francisco por la familiaridad que
hubo entre ambos'!".

114 G. G. MERLO, Intorno a frate Francesco, 81.
115 R. PAciocco, ‘Sublimia negotia’, 64-65.
116 F. URIBE, Introduccion, 358.

17 “Cum igitur gloriosae vitae ipsius insignia ex multa familiaritate quam nobiscum
habuit in minori officio constitutis plene cognita nobis essent”, en Bullarium Franciscanum,
I, 44.
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El desconcierto producido tras la lectura de semejante documento no es
algo extrafio a quien esté minimamente familiarizado con los hitos princi-
pales de Francisco y su experiencia cristiana. Su figura aparece perdida en
medio de tanto personaje biblico y de tanta alegoria. Hay silencios muy elo-
cuentes sobre aspectos fundamentales de la experiencia de Francisco, vgr.,
la pobreza, la fraternidad, la obediencia y sumisién a la Iglesia catolica, etc.
Solamente su talante evangelizador merece ser destacado. (Por qué?, cabe
preguntarse. Alguna respuesta nos ofrece Paciocco al respecto cuando dice
que las bulas de canonizacién se ocupan de transmitirnos una descripcion
de la santidad del canonizado en la que se reflejen aquellos aspectos rele-
vantes que, seguin la Curia romana, la caracterizaban; cuanto mas digna de
destacar era dicha santidad, tanto mds se recreaba la bula en reflexionar
sobre ella desde el punto de vista biblico, teolégico y eclesioldgico; duran-
te el pontificado de Gregorio IX las bulas de canonizacion constituyeron
verdaderos y propios tratados de gran calado intelectual''®. He aqui, al decir
de Paciocco, una posible respuesta a la pregunta formulada acerca de la
difuminacién de Francisco en la bula de canonizacién. Otra posible razén
de estos elocuentes silencios, sefialada por R. Armstrong, habria que bus-
carla en la urgencia de renovacién de la Iglesia exigida por el Concilio
Lateranense IV (1215), que condicioné en gran medida al pontifice, de tal
manera que acentu6 de modo particular el ministerio de la predicacion del
santo, dejando en un segundo plano el impacto evangelizador que su testi-
monio de vida y el de sus compaiieros tuvo entre sus contempordneos''.

No obstante todo lo anterior, las consecuencias que se siguieron para los
frailes fueron principalmente dos. La primera, la imposicién de venerar al
Poverello con cardcter universal, gracias a su experiencia y contenido reli-
gioso, los cuales fueron traducidos, trasladados y adaptados a los fines pas-
torales y también alineados a las mismas exigencias de conservacion y
autoproteccién de la institucién que los habia hecho suyos: la Iglesia cato-
lica', En definitiva, se produjo con la canonizacién una apropiacién for-
mal de san Francisco por parte de la Iglesia. La apropiacion material se
consumarfa muy poco después con la construccién y el traslado del cuerpo
del santo a la nueva basilica erigida por Gregorio IX y puesta bajo la direc-
ta jurisdiccién papal. La segunda consecuencia fue la conquista, si bien
breve en cuanto al tiempo, de una paz relativa en el interior de la Orden.
Las tensiones que se crearon con motivo del traslado del cuerpo de san

118 R Paciocco, “Sublimia negotia’, 115.
119 Citado en F. Uribe, Introduccion, 361.
120 R, Paciocco, “Sublimia negotia’, 118.
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Francisco desde la iglesia de san Jorge hasta la nueva basilica —25 de mayo
de 1230-, el privilegio otorgado a ésta instituyéndola caput et mater de la
Orden, y las fuertes discrepancias surgidas durante la celebracién del Capi-
tulo General de este mismo afio de 1230, mostraron bien a las claras que la
paz alcanzada habia sido demasiado fragil, pues las heridas abiertas en vida
de Francisco no habian cicatrizado del todo, y que la cuestion franciscana
continuaba abierta. Pero estos problemas bien se merecen un estudio mas
pormenorizado.

4. A modo de conclusion: posibilidades actuales del franciscanismo
4.1. Retorno al Evangelio

No cabe ninguna duda de que todo lo expuesto anteriormente tuvo su
origen en la radical opcion que hizo Francisco para vivir el Evangelio de
nuestro Sefior Jesucristo. Los problemas, tensiones, dificultades, puntos de
vista, etc., manifestados en las paginas anteriores, provienen todos de una
misma fuente: la fuerza arrolladora del Evangelio, capaz, por si mismo, de
suscitar una adhesién personal inquebrantable, como en el caso de Francis-
co, y de desmantelar cualquier estructura, eclesial, social o politica, por
muy arraigadas que estén o por muy fuertes que sean. Una vez mas se
demuestra que el Evangelio de Jesus y el mensaje en €l contenido son mds
grandes que la Iglesia que lo conserva, que las personas que lo proclaman y
que aquellas que se dejan interpelar por €l. Aquf radica la primera posibili-
dad del franciscanismo: en proponer con todo rigor los valores evangélicos
a unos hombres y a una sociedad carente de ellos. Procede, para ello, una
conversion personal e institucional al Evangelio, dejandose guiar por €l,
aceptando anticipadamente todo lo que esto supone de rupturas, de ajustes,
de replanteamientos y de bisqueda de nuevos caminos. Sé6lo la fidelidad a
Jesucristo y a su Evangelio podra superar la crisis, el marasmo y el adoce-
namiento en que se vive; porque aqui reside la fuerza de atraccién de la per-
sona de Francisco y de su mensaje: en vivir el Evangelio a la letra y sin glo-
sas acomodaticias que lo desvirtden.

En la fidelidad a Jesucristo y su Evangelio estd también la solucién a
uno, si no el mayor, de los problemas que el franciscanismo tiene en Euro-
pa: el problema vocacional. Los hermanos que llegaron a Francisco fueron
un don de Dios por su compromiso radical con el Evangelio de Jests. Bien
es verdad que poco a poco en un principio y de manera multitudinaria des-
pués. Pero ni la una ni la otra maneras le crearon a Francisco gran preocu-
pacion. A todos, pocos o muchos, les proponia siempre lo mismo: el segui-
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miento de Jesiis y su Evangelio, con la consiguiente tarea misionera deri-
vada de ello. Por eso cabe preguntarse qué propuesta les harfa hoy Francis-
co a los jévenes. Por los resultados que se ven se puede sospechar que la
propuesta es mas bien la de observar un cédigo de normas, cuando no de
buenas maneras, para realizar una serie de actividades, de tareas y de traba-
jos que pueden llevarse a cabo en otras instancias religiosas, pero no un
seguimiento radical del Evangelio. Los tiempos son propicios para un
replanteamiento de muchas actividades, servicios, tareas, etc., porque se ha
disminuido en nimero, los franciscanos son un organismo débil por las
limitaciones que soporta, debidas a la edad y al envejecimiento, a las
estructuras que soporta, a la pluralidad de tareas que desempena, etc.; se
carece de todo poder o ascendencia social, lo que puede ayudar para sentir-
se mds libres a la hora de acometer una profunda conversién institucional
en la que el Evangelio obtenga la primacia por encima de todo. Bien es ver-
dad, y justo es reconocerlo, que los andlisis sociolégicos de la juventud
europea nos la muestra insegura a la hora de asumir riesgos de por vida, que
gusta de comprometerse por entregas o a plazos, con una escala de valores
invertida, que llega a la madurez mds lenta y tardiamente que en €pocas
anteriores, etc. Todo eso es verdad; pero también es verdad que otras insti-
tuciones religiosas y no religiosas, por ejemplo, cualquier ONG, estdn
repletas de j6venes voluntariosos que se entregan desinteresadamente al
servicio de los demas. ;Qué es lo que falta en el franciscanismo? Més que
dar respuestas, conviene preguntarse si la propuesta evangélica de Francis-
co de Asis sigue siendo atractiva para el hombre y los jovenes de hoy. Si,
como imaginamos, afirmamos que si, se convendrd entonces en que lo que
hay que plantearse es si el modo y la manera en que lo se presenta es la mas
atrayente. La sociedad medieval descubri6 el valor del oro, de la plata, de
la riqueza, en una palabra, del dinero; sin embargo, se encontraba muy lejos
de haber alcanzado la cima de sus aspiraciones. Francisco piensa que se
puede llegar a la plena realizacién personal por un itinerario radicalmente
diverso: el de la renuncia, el despojo, el desasimiento de todo aquello que
esclaviza, principalmente el dinero y, con €l, la vanidad y el orgullo perso-
nales. Esto fue lo que descubrié en el Evangelio y por esto se desembarazd
de todos sus haberes, reales y posibles, porque el Evangelio es la unica
receta para vencer los males que afligen al hombre desde siempre, de cual-
quier época, estado o condicion. La utopia del Evangelio se hizo historia en
Francisco, historia que hay que continuar. El primer esbozo de Regla que
presentard a Inocencio III no fue sino un centén de mdximas evangélicas,
segtin las palabras de su Testamento. lo mismo que la Regla no bulada es
otra prueba fehaciente de esa literalidad evangélica, aunque de la Regla
bulada no podamos decir lo mismo. “La suprema aspiracion, su mas vivo
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deseo y su mas elevado proposito, era observar en todo y siempre el santo
Evangelio”, nos resumird mas tarde Celano, y afiade: “En asidua medita-
ci6n recordaba su palabras y con agudisima consideracion repasaba sus
obras”'2!; para terminar llamdndolo “el nuevo evangelista de los dltimos
tiempos™122, de tal manera que no es inapropiado el apelativo que de “Evan-
gelio itinerante” le dard la primera tradicién minoritica. Luego, concluyen-
do, hay que volver radicalmente al Evangelio como inica norma de ser,
obrar y actuar franciscanamente. Lo demds puede ser conformismo, adoce-
namiento o satisfaccién, todos tres principio de degeneracion, ya que, como
dice Pascal, entre la satisfaccién y la muerte existe un estrecho parentesco.

4.2. Vivir con los pobres

La experiencia de Francisco sélo es comprensible desde la cultura de los
comuni medievales italianos, donde la naciente economia de mercado
comenzaba a dar sus primeros frutos. El provecho monetario, producto de
una intensa actividad comercial, lejos de solucionar las carencias de los
artifices de la produccién, contribuyé mads bien a agrandar el abismo entre
ellos y quienes detentaban el poder econémico. Esto dio lugar a una socie-
dad dividida en maiores y minores. Francisco advierte el peligro que ence-
rraba esta estratificacion y levanta su dedo contra el reponsable principal de
esta situacion: el dinero y sus aliados, el orgullo, la avaricia, la vanagloria,
etc. Era necesario sustraerse al yugo de esta tiranfa, si uno queria permane-
cer libre. Renunciando al dinero estaba eliminando en su raiz la razén prin-
cipal de toda discordia, perturbacion y laceraciones comunitarias, porque
son siempre los bienes, las posesiones, los haberes, bajo la forma con que
se presenten, los que alteran, impiden y rompen la relacién entre los hom-
bres. Esta es la consecuencia prioritaria de la pobreza de Francisco. Aunque
debe recordarse, como se dijo anteriormente, que en €l la pobreza tiene una
matriz mas espiritual que social. En el seguimiento de Jesucristo pobre y
crucificado residen los fundamentos de su libertad personal y las opciones
sociales que se derivan de ella: quiere ser mds pobre que los pobres, pues
éstos, si la fortuna les asiste, pueden salir de su situacién; sin embargo,
Francisco se prohibe a si mismo y a sus frailes salir de ese estado, pues, al
abandonar voluntariamente el mundo de la riqueza, del dinero y del poder,

121 1Cel 84.
122 I Cel 89.



NUEVAS HERMENEUTICAS FRANCISCANAS: RIESGOS Y POSIBILIDADES 131

estdn cortando los puentes que les pudieran facilitar el regreso a su antigua
condicion. La novedad de Francisco reside en este rechazo de cualquier
posesion y cualquier derecho a poseerla; €, que habia conocido el poder del
dinero y la destruccién que las mds de las veces causa en el hombre y en la
sociedad, si es que no en su propia familia de origen, quiere ponerse al
reparo desde el principio: sin dinero no se entraba en colisién con ninguno;
esta renuncia le hizo portador de paz y germen de fraternidad, testigo crei-
ble del Evangelio, hermano de todas la criaturas, etc., pues habia derribado
las barreras que podian separarlo de los demds. Esto explica las constantes
admoniciones, las tajantes prohibiciones, las permanentes recomendaciones
hechas tanto en la Regla no bulada, como en la Regla bulada y en el Testa-
mento.

Los bidgrafos son undnimes en recordar sus desvelos para con los
pobres y, entre ellos, con los mds pobres de todos, los leprosos, a quienes
no solo sirve sino que se da todo entero. Su pobreza no es una opcién de
clase, sino de campo, equidistante entre ambos estratos sociales, los maio-
res y los minores, si bien sus preferencias van por estos ultimos, ya que son
los mias frigiles y tienen, por tanto, mds necesidad de ayuda. Francisco
conoce los peligros de la riqueza, pero con el tiempo ha descubierto tam-
bién los de la pobreza, es decir, el odio, el miedo y la desesperacién. Por
eso, cuando en situaciones tales y a pesar de ellas, alguien se siente feliz, se
atreve a cantar, logra sonreir, se hace hermano de todos, destierra el odio de
su corazdn, en suma, hace lo que hizo Francisco, estd resquebrajando los
muros que separan a los potentados de los desheredados, estd sefialando un
horizonte nuevo a los indigentes, estd elevando la dignidad y el honor de
quienes lo habian perdido, los estd poniendo de pie ante si mismos y ante
los demds. En el “pobre” Francisco encuentran los pobres la dignidad per-
sonal que sospechaban no haber tenido jamds o haber perdido para siempre.
Los pobres no ven en Francisco un indigente mds, sino un hermano que
sabe amar, consolar y elevar su dignidad; con €l han dejado de ser “objeto”
de caridades para pasar a ser “sujeto” de salvacién, actitud por la que se
sienten renovados en los mas recénditos pliegues de su ser. Dicha eleccién,
sin embargo, es siempre dramatica, pues quien se hace pobre siendo rico se
convierte en transgresor del orden social, es considerado un traidor por
aquellos que abandona y es acogido con sospecha por aquellos a quienes se
dirige; es también dramética eleccién no tanto por haber abrazado la causa
de los pobres o la defensa de sus derechos, sino por el constante riesgo que
supone vivir en la inseguridad y por el peligro de alienacién que este esta-
do comporta, amén de que vivir con los pobres o como pobres significa
estar en el mismo nivel moral y espiritual, en una constante §smosis de sen-
timientos, de pensamientos y de relaciones. En suma, vivir como pobre y
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con los pobres es vivir diariamente en actitud kendtica, de despojamiento
total, a ejemplo de Cristo pobre y crucificado.

No obstante, esta utopia que se hizo historia fue a su vez devorada por
la historia. La propuesta cristiana de Francisco, ya en vida del mismo, fue
injertada dentro de la tradicién mondstico-regular de la Iglesia. Las causas
fueron muy diversas, como dijimos en paginas anteriores, pero los resulta-
dos tomaron una sola direccién, la de la institucién. De esta manera, cons-
ciente o inconscientemente, se entra a formar parte de los maiores. Bien es
verdad que se sigue profesando la pobreza, que se trata de vivir como
pobres, tanto personal como institucionalmente; pero también es verdad
que se forma parte oficial del régimen, que se estd dentro del sistema, cuan-
do no a su servicio; y no siendo potentados, tampoco se vive como los des-
heredados. La cosa més singular es que, por nacimiento o por extraccion
social, los franciscanos son mayoritariamente hijos del pueblo, pero entran-
do en la Orden, si no se llega a ser verdaderos sefiores, si se olvida con fre-
cuencia de la cuna originaria. Los franciscanos no son catalogados entre los
pobres de la tierra, los desheredados de la fortuna, la escoria de la sociedad,
no se confunden con aquellos a los que servimos. ;Estdn sometidos a las
ideologias dominantes en esto que ahora llaman la aldea global? ;Se pasa
de puntillas sobre las multitudes desheredadas? ;Se ha olvidado —aunque,
por dura que parezca, la palabra justa serfa hemos “traicionado”- las inten-
ciones del fundador? Son preguntas que hay que responder con urgencia si
no se quiere ver el franciscanismo al margen de la realidad.

4.3. Como hermanos

En contraste con la sociedad medieval, una de las notas mas relevantes
que presenta la primitiva fraternidad franciscana es la que nosotros llamari-
amos su cardcter transgresor. Queremos decir con ello que la conjuncién
formada por Francisco y sus primeros compafieros surgié al margen, por no
decir en contra, de las rigidas estructuras sobre las que se asentaba la socie-
dad medieval: los érdenes de sefiores y clérigos, militares y siervos, se
disuelven al entrar en contacto con la nueva familia religiosa. Nos parece
de lo més acertado la descripcién que de la misma hace Th. Desbonnets:
“La primera fraternidad es, pues, socialmente heterogénea. Esta heteroge-
neidad social tan abierta continuard durante el siglo XIII y mucho después.
Se constatard, sin embargo, un predominio de la clase media, y aun de la
franja superior de esta clase media, la que posee, seguramente, un patrimo-
nio del que poder deshacese a favor de los pobres... El primer fin de la fra-
ternidad franciscana fue el establecimiento de un lazo de caridad entre per-



NUEVAS HERMENEUTICAS FRANCISCANAS: RIESGOS Y POSIBILIDADES 133

sonas de origen muy diferente, reunidas en torno a un programa de vida
religiosa idéntico para todos. La imagen que dan los primeros franciscanos
es la de una pequeiia célula que se ha reconciliado con la sociedad. Los
antagonismos, incluso legitimos, son superados: es una prefiguracién de la
sociedad celeste. Realizan entre sf la paz, es decir, lo que para los hombres
de la Edad Media constituye el estado ideal”'?3.

Bien es verdad que la sociedad medieval ofrecia modelos asociativos
que pueden servirnos para explicar la génesis y posterior desarrollo del
grupo de seguidores de Francisco. Entre estos modelos se cuentan las lla-
madas “confraternité”, “fraternitd” o “comunitd” de artesanos y mesteres
que agrupan a personas de la misma clase con el fin de defender sus inte-
reses o de ejercer obras benéficas, donde las decisiones eran tomadas
democraticamente por todos y quien las regia estaba al servicio de todos.
Otro modelo asociativo era el que presentaban las comunidades mondsti-
cas, copia y repeticion del de la Iglesia jerdrquica: un vértice, poderes
intermedios y una base. De ambos modelos, el primero concordaba mejor
con las aspiraciones de Francisco; el segundo no sélo no lo adopta, sino
que lo excluye definitivamente, pues su libertad de espiritu no le consentia
ligarse a un régimen de vida mondtona y repetitiva. Tal vez el modelo que
mejor encarnaba sus aspiraciones era el de la familia, donde los compo-
nentes estan unidos no por vinculos coercitivos o legales, sino por otro mas
profundo y duradero, el del amor. Ser hermanos significa construir una
familia, una fraternidad, de una manera singular, es decir, sin demasiadas
reglas, en la que todos estdn empeiiados en vivir el mismo ideal evangéli-
co y la misma tarea misionera, segin las cualidades, aptitudes, capacidad
y libertad personal de cada uno. La vida segin el Evangelio y el segui-
miento de Cristo pobre y crucificado son los que mantienen unidos cora-
zones y mentes, no las normas. La fraternidad se realiza m4s en el encon-
trarse que en estar juntos, pues se carecia de la stabilitas loci del monaca-
to. Los “lugares” apenas sirven para Francisco y sus hermanos; son siem-
pre precarios, provisionales, relativos, ya que los hermanos, dondequiera
que estén, deben vivir como “forasteros y peregrinos”, es decir, huéspedes
del lugar en el que se encuentren. La fraternidad no nace de los lugares ni
de los bienes poseidos en comun, sino de la alegria del encuentro, de las
relaciones benévolas, del compartir reciproco, del estimulo entre todos
para continuar el camino emprendido. El marco habitual de la comunidad
mondstica, con cada religioso en su celda, con el puesto asignado a cada

123 Th. Desbonnets, De [ intuition a [ institution, 28.
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uno en el coro o en el refectorio, realizando las tareas asignadas por el
abad, vestidos segiin su condicién, haciendo los mismos gestos, revestidos
de los mismos ornamentos, etc., no vale para la fraternidad franciscana, en
la que la variedad prevalece sobre la uniformidad, en la que la unién brota
més de mentes y corazones unidos en el ideal comin que de los ritmos y
modos del diario vivir.

La fraternidad es no s6lo un marco de convivencia, sino tambi€n un esti-
lo de vida, que supone e impone una capacidad de relacién, de comunica-
ci6én, de méaxima donacién entre quienes la conforman. Sin el amor, ni la
caridad, sin la comprension ni el perdén, sin la misericordia ni la reconci-
liacién, no puede construirse la fraternidad. Estas relaciones adquieren una
dimensién maternal, que es la mds sublime expresién de las relaciones
humanas. “Y cada uno ame y nutra a su hermano, como la madre ama y
nutre a su hijo, en las cosas para las que Dios le diere gracia”, dice en la
Regla no bulada, capitulo IX; motivo de nuevo recurrente en la Regla para
los eremitorios.

Este estilo de vida, fundado en el seguimiento de Cristo y en el amor,
supuso una verdadera revolucién en la sociedad medieval y, con mas razon
todavia, en la comunidad eclesial. Quienes se habfan colocado de parte de
los pobres estaban en condiciones de mostrar a todos, nobles y plebeyos,
clérigos y laicos, una utopia que se estaba haciendo historia: la repuiblica
cristiana, encarnada en la fraternidad franciscana. En ella convivian cléri-
gos y laicos, letrados e ignorantes, nobles y plebeyos, en sinfénica armonia.
El “clasismo” medieval se diluia como un leve azucarillo dentro de estas
fraternidades en las que sus integrantes se “desclasaban” para formar parte
de la tnica clase humana: la de hermanos, hijos del Buen Padre Dios, que
tenian como tnica guia el vinculo del amor, como tarea primordial la de
anunciar a todos que la paz no s6lo era posible sino real, visible y tangible,
que la pobreza era el ariete para abatir las murallas que separaban a los
hombres. En este sentido hay que entender lo que deciamos al iniciar el pre-
sente apartado, cuando se hablaba del caricter transgresor de la fraterni-
dad: quien entraba en contacto con la misma no sélo se sentia lleno de
admiracién y de estima para con ella, sino que, sobre todo, se veia provo-
cado y estimulado a replantearse sus relaciones con la sociedad en que vivia
y con el Evangelio en el que crefa. Transgresion y superacion de los mode-
los heredados, provocacién y estimulo para nuevos planteamientos, y, por
tltimo, encarnacién en su historia de las més nobles utopias humanas, pue-
den considerarse tanto las caracteristicas definidoras como el desafio per-
manente lanzado a la fraternidad franciscana.
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Consideracion final

Cualquier renovacién, adaptacion u orientacién que se prevea dentro del
carisma franciscano, debe partir siempre de la dialéctica surgida entre la
intuicién originaria de Francisco y las situaciones concretas en que se vive.
El franciscanismo es poligenético en su origen, aludiendo con ello a las
aportaciones que, en la bisqueda de una identidad para los hermanos o para
la fraternidad de la primera hora, hicieron Francisco y sus hermanos, la ins-
titucién eclesidstica, la herencia de la tradicién canénico regular, las exi-
gencias de la predicacién y del apostolado, el acceso a las ctedras univer-
sitarias, las luchas con el clero secular, el desmesurado crecimiento de los
hermanos, etc. Cualquier reto que se nos presente habrd que tratar de supe-
rarlo desde este prisma plural. Aunque reconociendo que estos aconteci-
mientos fueron siempre mds débiles que la propuesta cristiana de Francis-
co; €l siempre defendi6 lo que el Sefior le habia revelado: Que debia vivir
segun la forma del santo Evangelio que el sefior Papa le confirmd. Todo su
afan fue un intento constante por mantener pura e incontaminada esta
sequela Christi a través del Evangelio.

Por eso, si se nos permite, y reconociendo el riesgo que supone querer
simplificar un fenémeno tan complejo como el de los origenes del francis-
canismo, nos atreveriamos a decir que el franciscanismo de Francisco, el de
la primera generacién minoritica, principalmente la del siglo XIII, y el de la
historia, podriamos dividirlo en tres etapas:

a) Etapa mitica

La llamarfamos también la del mito de los origenes, pero no en el senti-
do ordinario de algo fantdstico o irreal, sino en el sentido primigenio de
mito, a saber, como simbolo expresivo y catalizador de todas las posibilida-
des que anidan en el corazén del hombre, ya que el mifo expresa toda la
energia humana y la hace capaz de alzarse por encima de los limites que le
impone su propia condicién. En este sentido, la efapa mitica irfa desde la
conversién de Francisco hasta la transfiguracién advenida con su canoniza-
cién, en la que dejé de ser forma vitae para ser transformado en modelo o
arquetipo de admiracion.

b) Etapa histdrica

Previamente, y mezclada con la anterior, convendria ver en ella una
prehistoria institucional, a saber, la que arranca de la aprobacidn oral de la
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Regla, en torno a los afios 1209-1210, que continuarfa luego a través de las
primeras intervenciones oficiales de la Sede Apostdlica y vendria a culmi-
nar con la Solet annuere de Honorio 111, en 1223; este es el momento en el
que la fraternidad franciscana obtiene carta de ciudadania juridica en la
Iglesia y, a partir de aqui, es cuando se iniciarfa esta época histdrica. Dicha
etapa continuaria desarrollandose con la bula Mira circa nos de Gregorio
IX, en 1228, adquiri6 su “normalizacién” con la Quo elongati del mismo
Papa Gregorio IX, en 1230, para culminar con la “sacerdotalizacidén”, como
gusta de llamarla G.G. Merlo, o con el mds conocido término de “clericali-
zacién”, iniciado por Haimén de Faversham y llevado a cumplimiento por
san Buenaventura.

c) Etapa biolégica

La que sucede desde san Buenaventura hasta nuestros dias y que se dis-
tingue por pensar mds en los franciscanos que en pensar a los franciscanos.

Hoy, no sabemos si por suerte o por desgracia, aunque si que hay que
ver en ello el soplo, 1a mano y la obra del Espiritu, se vive en una era bio-
ldgica, donde se sigue ocupado en pensar en los franciscanos. Pero simul-
tdneamente estamos también descubriendo la era histérica, gracias al des-
pertar de la memoria histérica a través de un mejor conocimiento de las
fuentes, al resurgir de los estudios sobre los propios origenes, a la riqueza
de enfoques, a los retos que planted el Vaticano II, etc. Faltaria por recupe-
rar la etapa mitica, aquella en la que Francisco y sus frailes antepusieron la
fidelidad al Evangelio por encima de todo, sin glosas y radicalmente; aque-
lla en la que el seguimiento de Cristo pobre y crucificado era el mdvil de
sus vidas; aquella en la que las utopias evangélicas, que, en el fondo, son
las utopias més profundas de la humanidad, por muy dificiles que parezcan,
se hicieron historia, recibieron nombres y apellidos, fueron verificadas
como logros reales de un pufiado de hombres que se empefiaron en ser tes-
tigos vivos y pacificos del amor de Dios. Dejemos, por tanto, de pensar en
la situacion del franciscanismo actual para volver de nuevo, como los her-
manos de la primera hora, a pensar a los franciscanos. Y si es verdad que
Sabatier dej6 dicho que con la muerte de Francisco se acabé el francisca-
nismo, hay que rebelarse para mostrar que Francisco y su propuesta cris-
tiana siguen estando vivos, ya que ella no es otra cosa sino la propuesta
evangélica que nos dej6 Jests de Nazaret, el que se presentd a los hombres
como el camino, la verdad y la vida (Jn 14,6).



