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I. INTRODUCCION

Europa es una geografia con zonas muy diversas, y es también geografia hu-
mana, con pueblos originarios, oleadas de inmigrantes, cruces de razas. Tiene una
historia que ha hecho emerger naciones, Estados, ensamblando momentos de
creaciones fecundas con otros de quiebras y divisiones. Hay al propio tiempo
ansias de unidad y hegemonia, y rivalidades y egoismos.

En ese panorama el cristianismo intenté tradicionalmente ser elemento unifi-
cador. Pero las guerras, la desesperanza y la secularizacion rompieron una y otra
vez la gran idea de un continente unido y solidario.

El Tratado de Roma puso modernamente la primera piedra del Mercado
Comiin Europeo, que ha terminado en la Unién Europea tras el Tratado de
Maastricht. Han sido largos anos de incertidumbres y fragilidades, pero finalmente
una nueva estructura econoémica y politica parece alumbrar en el continente.

Y sin embargo, ese ferviente deseo de la inmensa mayoria de los europeos de
unién y de solidaridad se ve truncado por otro fenémeno triste: una parte de Euro-
pa se debilita por las tendencias particularistas basadas en unas ideas racistas y na-
cionalistas absolutamente primitivas. Lo ocurrido concretamente en la antigua
U.RRS.S,, o la extinta Yugoslavia, pueden ser manifestacién clara de cuanto deci-
mos. Pueblos enteros se ven divididos, los extremismos crecen, los civiles son perse-
guidos por sus ideas, su raza o su religion, las iglesias y las mezquitas son destruidas.

Por otro lado, la Europa moderna pretende levantarse sobre apenas otra cosa
que la riquezay el bienestar material. No es extrano, pues, que la Santa Sede clame
en todos los foros sobre la «necesidad de una renovacién radical», tanto en lo
personal como en lo social, para que el futuro europeo asegure la justicia, la paz,
la solidaridad, la honestidad y la transparencia. Y en esa ingente obra que se
propugna por la Iglesia catdlica y otras confesiones religiosas, aquella llama no sélo
a la responsabilidad de los hombres de la politica, sino a todos los catélicos y
gentes de buena fe. Se trata, ha dicho el Pontifice, de un quehacer dificil, pero
necesario, en el que los catélicos, junto a los demas creyentes, deben asumir una
gran responsabilidad, con una presencia activa en la gestiéon del bien comin, de
construir una sociedad mas humana, donde han de asumir el papel de dar tes-
timonio de su fe.

En esta posicion se centra la actuacién doctrinal y practica de la Iglesia catolica,
y en concreto de la Santa Sede y los diversos episcopados. Todos tratan, primero,
de exponer los errores de la Europa moderna, y a partir de ahi buscar las raices
del viejo continente sobre los fundamentos cristianos, para sobre ellos volver a
intentar que todos los europeos asuman de nuevo el ser fermento y luz de la
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cultura y la civilizacién mundial. Ella misma, la Iglesia, quiere adaptarse al ritmo
de los tiempos, tal y como el Vaticano II expuso sobre todo en la Constitucién
Gaudium et Spes, y dejar atras el antimodernismo para caminar hacia un catolicismo
liberal de nuevo cuno. En suma, se piensa en el horizonte del nuevo siglo XXI,
y con esa mira la Santa Sede pretender aportar su grano de arena a fin de
conseguir una nueva Europa.

Tres acontecimientos de enorme importancia jalonan la historia moderna de
Europa: en primer lugar, los grandes cambios internos e internacionales, conse-
cuencia de la primera guerra mundial, y que dieron lugar al nacimiento de los
estados nacionales, el derrumbamiento de las monarquias en centroeuropa vy la
parte rusa. En segundo lugar, cuando el anterior estado de cosas se mostr6 ob-
soleto, la segunda gran guerra sustituyé la atomizacidon europea por el sistema de
grandes bloques de potencias contrapuestas: el marxista, con media Europa del
Este, y el capitalista occidental. Finalmente, ante el término del actual siglo, la
descomposicion de la ideologia marxista y el aumento de los nacionalismos nos
abocan ante un futuro que camina entre peligros y esperanzas.

Tanto el liberalismo puro como el marxismo coincidieron en negar a la reli-
gion el derecho y la capacidad de influir decisivamente en la «republica»; la
secularizacién no intenta otra cosa sino aparcar a las Iglesias en la esfera privada
del individuo y quitarles toda efectividad social.

Simultaneamente cabe otro temor, que la Santa Sede ha puesto en evidencia:
la reduccion de la nueva Europa a una realidad de mercado y mercaderias. Se
pretende por todos los medios que este viejo continente no se convierta en un
mero apéndice de la América del Norte, copiando el «american way of life», con
una homologacién en el lenguaje, la comida, la diversién y el trabajo. Se trata de
impedir que en la futura Europa domine la cultura de lo «cuantitativo» sobre lo
auténticamente humano. En el afio 1907 el escritor Benson escribié un ensayo
titulado «El amo del mundo», donde describe el final de la civilizacién unificando
en so6lo lo material y destruido el espiritu; este casi olvidado libro, publicado de
nuevo en 1990 en Alemania, vuelve a tener sentido.

Finalmente la Santa Sede trata de poner en evidencia otro tercer reto: el de
no construir Europa de espaldas a la historia, como si la civilizacién fuese algo que
se puede cambiar, destruir y comenzar de la noche a la manana. Ya tal efecto dice
claramente que un futuro que no consiga integrar en su cultura la herencia de
siglos, no tendra porvenir. En este contexto la nueva «evangelizacién» no tiene el
sentido de reeditar el pasado sin mads, sino que se basa en el convencimiento de
que los Evangelios conllevan la suficiente fuerza y carga de valores que permitiran
al ser humano seguir encontrando en ellos su fuente de identidad y desarrollar
la plenitud de su ser'.

! Discurso de Juan Pablo II ante el Parlamento Europeo, en Estrasburgo, el 11 de octubre de 1988,
donde quiso dejar claro que si se margina el sustrato religioso de Europa, no sélo se negaria la esencia
del pasado, sino que también se estaria gravemente comprometiendo un futuro digno para el conti-
nente.
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A) La EurorA COMUN Y SUS PELIGROS: NACIONALISMOS, TERRORISMO,
DROGA, SECULARIZACION

Para comenzar a actuar correctamente, lo primero que conviene es constatar
los errores en los que se ha incurrido; el segundo paso sera hacer un examen de
conciencia que permita hallar el camino justo sobre lo que debera hacerse. Por
tanto, la posicién de la Iglesia cat6lica trata de ayudar a llevar a buen puerto una
reflexién, y por eso los ultimos Papas han podido en numerosos discursos, a los
que luego nos referiremos, intentar una radiografia de los pecados de Europa,
para desde ahi indicar los posibles caminos a seguir. Los cuatro grandes pecados
que le atribuyen a nuestro viejo continente son:

a) El nacionalismo. Los historiadores dicen que no es sino la radicalizacién
moderna del tribalismo que ha dejado una sangrienta huella a lo largo de la
historia. Este tribalismo alcanza nueva dimensién, en efecto, en los siglos XIX y
XX por una doble via: por un lado, a través del concepto de «nacién» tras un
complicado proceso de ajuste cultural y politico, sobre todo después de haber
sustituido la revolucion francesa el concepto monarquico por el de la unidad
nacional. Alemania, Italia, Polonia, e incluso Rusia, pueden servir de ejemplo. La
primera guerra mundial no supuso sino el deseo de reestructurar Europa sobre
la idea estrictamente «nacional», y que tras un proceso de contradicciones internas
llevé al paroxismo del ideal por medio del «nacional- socialismo», conduciendo
a los pueblos a una enorme sobrevalorizacién de la propia identidad y cultura.

Incluso este nacionalismo contenia ideas universalistas, desde el momento en
que pretendia conformar al mundo bajo la idea y el signo de la propia nacién.
Cada nacién asumi la idea de que en si misma estaba la medida para la realizacion
de lo auténticamente humano: predominaba lo «autéctono» sobre la igualdad de
todos. El «Dios con nosotros» fue una de las expresiones religiosas que intentaba
movilizar a los cristianos hacia el nacionalismo; incluso dentro del cristianismo
comenzd a verse una autoconciencia de parte de los cristianos de ser y contener
la pureza de la fe, y a tal efecto podriamos ver en Europa hasta tres grandes
corrientes cristianas al efecto: la romana, la germanica, y la bizantino-eslava.

Esta mitificacién de lo nacional se vio también apoyada por la fe en el progreso
y la tecnologia; la forma de vida de la propia nacién muestra el camino que condu-
ce al progreso, y todas las demds aparecen como menos progresistas o avanzadas.
En este contexto es donde aparece a su vez el «colonialismo», provocador de des-
igualdades y de enfrentamientos. Consecuentemente, el peligro del nacionalismo
no ha desaparecido. Ylo que la Iglesia catélica desea es intentar por todos los me-
dios que para nada aparezca vinculada esa idea actualmente con la fe.

b) El terrorismo. El nacionalismo exacerbado puede llevarnos a un segundo
gran problema, como es el terrorista. Desde quienes senalan la posibilidad del
«Estado como organizacién criminal», hasta quienes afirman que simplemente hay
terroristas con base nacionalista, o por ambicién de poseer o de poder. Cuando
el entendimiento y el corazén son instrumentalizados, se intenta la expansion del
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propio yo y, segln la antropologia platonica, aparece el puro deseo, la audacia de
atreverse. Solo cuando frente a los grupos de intereses se presenta la justicia en
base a normas universales, con fundamento tltimo en Dios, es cuando, nos dice
el Papa, puede acabarse con este mal. Si vamos buscando un Estado agnéstico, que
establece el derecho s6lo a partir de la opinién de la mayoria, se propugnan
situaciones que pueden terminar en radicalismos.

c) El problema con la droga. Comienza a plantearse netamente a partir de la
década de los sesenta. Cuando los autores que tratan del tema se preguntan por
las causas o razones por las que se produce este fenémeno, no faltan quienes
consideran que la facilidad de comunicaciones y de todos los avances técnicos
permiten que se haya convertido en algo universal. Pero, a juicio de la Santa Sede,
en sus intervenciones en reuniones encaminadas a estudiar el problema, tales
razones parecen insuficientes: las verdaderas causas tienen una raiz mas profunda,
y es el vacio espiritual que actualmente se vive y que se intenta llenar en buena
medida mediante la droga.

En efecto, dicen los representantes de la Santa Sede que es falso creer a pies
juntillas que cualquier época pasada lo fue de opresion en comparaciéon con la
nuestra; como también que las gentes vivieran mas felices antes que ahora con los
avances técnico-cientificos. Sin embargo, una simple concepcién materialista del
mundo provoca que el hombre se rebele contra las consecuencias facticas a que
ello conduce y trate de edificar otro mejor: La droga seria una forma de protesta
de quienes se niegan a resignarse a la pura y simple realidad de los hechos. Por
eso muchos autores consideran que el fenémeno de la droga no es sino la respues-
ta ante la desesperacién que causa un mundo que es «prisiéon de los acontecimien-
tos» y en el que el hombre a la larga no puede resistir.

Evidentemente, los sociélogos y los psicélogos nos dicen que se dan una serie
de concausas: la sed de aventura, el conformismo, la habilidad de captaciéon por
parte de los traficantes, etc. E incluso no faltan quienes dicen que el «gran viaje»
que algunos buscan con la droga no es sino una forma aberrante de mistica, una
perversion de la aspiracion humana hacia el infinito.

En cierto modo los tedlogos que han estudiado el tema coinciden en que la
droga es, efectivamente, una pseudomistica de un mundo que no cree, pero que
de ningn modo puede prescindir de la ansiedad de buscar el infinito. Por con-
siguiente, para ellos la droga es indicadora de algo profundo: no sélo descu-
bre en nuestra sociedad un vacio, que ésta es incapaz de llenar, sino que en ul-
timo término nos esta indicando que el ser humano tiene una intima trascen-
dencia.

En el fondo, dicen desde la teologia, tanto la droga como el terrorismo no son
sino consecuencias de la protesta contra un mundo que no gusta y un deseo de
procurar otro mejor. La nausea por el vacio espiritual y moral de nuestra sociedad,
y la aspiracién a otra cosa diferente, el deseo de trascender de lo terreno, es lo
que en definitiva conduce a la droga y al terrorismo.



LA SANTA SEDE Y EUROPA 123

d) La secularizacion. El tema de la secularizacion ha sido objeto de maltiples
estudios, desde angulos socioldgicos, teolégicos, juridicos y filoséficos?. Se han
debatido el mismo concepto, declarandolo confuso, tal y como lo han puesto en
evidencia Pierre Bourdieu o Jeffrey Hadden y en general en los congresos de
sociologia de la religiéon que se han celebrado a partir de 1951°.

El término «secularizacién» fue creado por el duque de Longeville, represen-
tante francés en la Paz de Westfalia de 1648, y tuvo por origen el facilitar un
compromiso sobre los bienes eclesidsticos al pasar éstos de manos eclesiales a
«seculares». Su origen, pues, no tuvo que ver con oposicién frontal a lo religioso,
sino que mas bien se trataba de una palabra neutra, ciertamente ambigua, que
permitia diplomaticamente la transformacién del poder espiritual referido a cosas
materiales cuando a éstas se les daba otro uso provisionalmente distinto. Esta
misma ambigiedad es la que luego ha permitido que, por ejemplo, se defienda
desde personas cristianas y al propio tiempo se la repudie desde el mismo angulo.
En efecto, a partir del momento.en que aumentan las tensiones entre la Iglesia
y el Estado las «secularizaciones» se amplian, con lo que la palabra termina por
tener para la iglesia un aspecto peyorativo. La revolucién francesa, la seculariza-
cién producida en Alemania con el «Kulturkampf», fueron pasos en ese despla-
zamiento del término secularizacién hacia derroteros no gratos para la Iglesia.

Pero sera en el siglo XIX cuando sistematicamente se utilizara este concepto
en sentido de oposicion a lo religioso. Asi, por ejemplo, ocurre con Victor Cousin
cuando anuncia la «secularizacién de la educaciéon» y la «secularizacién de la
filosofia», o cuando en Inglaterra George Holyoake funda la Secular Society y
luego Robert Owen el «secular movement»*.

Asi pues, los rescoldos de la revolucién francesa, junto con el «positivismo
juridico», provocan una idea anticlerical del término «secularizacién», en cuanto
que sus bases estaran en la «ciencia» y la «razén». Incluso desde la sociologia mas
profunda, como por ejemplo la representa M. Weber, secularizacién supone un
declinar de lo religioso o espiritual en pro de lo mundano o material, y asi, por
ejemplo, este autor habla de la «secularizacién» de las sectas protestantes ameri-
canas para indicar la degradacién que sufren del ideal religioso.

Podemos especificar, por tanto, que durante el siglo XIX y el XX se da en
Europa una fuerte implantacion secularizadora que va a traducirse en:

1. Una «secularizacién de la politica», que deja de basarse en la teologia como
ocurria en la Edad Media y se transforma en una ciencia basada en la razén

2 Ver Oliver Tschannen, Les theories de la secularisation, Geneve-Paris, 1992.

3 El primero de ellos se celebré en la ciudad de Breda, siguiendo otros en Lovaina, Bolonia, Roma,
La Haya y Tubinga. Suelen convocarse cada dos aios y no hay duda que han supuesto una importante
contribucién para el estudio del fenémeno secularizador.

4 Sobre el particular puede verse Daniel Callahan, The Secular City Debate, New York, 1966 pags.
52 y ss., y Colin Campbell, Toward a Sociology of Irreligion, London, 1971.
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mas que en la religién. Este fenémeno se encuentra estrechamente ligado
al emerger del concepto «Estado moderno» y las ciencias sociales.

2. Lacaida del monaquismo, luego de la reforma protestante provoca el que la
clara distinci6én entre la vida secular y la vida religiosa vaya desapareciendo.

3. Finalmente se produce la secularizacion de los derechos individuales, se-
gun Ja ética protestante.

Puede decirse, pues, bajo este prisma, que la secularizacion significa que el
dominio terrestre deviene autonomo; que el hombre se emancipa de la religion
y vive la razén; que lo religioso ya no es la maquina de la historia. Es mis, en el
mundo intelectual comienza a partir de 1940 la idea de que la religién supone
un obstaculo para el avance de la ciencia®.

¢Por qué se produce la secularizacién europea? En 1959 Birou exponia que las
principales causas eran: la utilizacion de la técnica (como tal técnica es algo
neutral) en cuanto se la glorifica y se la considera un fin en si mismo; seguida-
mente un grupo de fenémenos como la industrializacién, el urbanismo, las formas
de diversion, las condiciones laborales, los movimientos migratorios, etc., van
influyendo en un fenémeno global que conduce a ver al ser humano como fin
en si mismo en una empresa racional y cientifica de todo su destino total.

Il. CUESTIONES ABIERTAS SOBRE LAS QUE LA DOCTRINA POLITICA
TRABAJA

En esta Europa futura, sobre la que la Santa Sede quiere actuar, parece con-
veniente entrar, de forma breve, en algunas cuestiones abiertas sobre las que sin
duda habra que pronunciarse.

A) La justicia Y 1A Paz.

El tema de la paz sigue siendo una asignatura pendiente, aunque parezca
contradictorio, en Europa. Los acontecimientos que vivimos en la antigua Yugoes-
lavia, lo atestiguan; y lo mismo hay que decir de la «justicia», con provocaciones
y desafios importantes, como podemos apreciar en las relaciones Norte-Sur, pro-
blemas de inmigrantes, etc.

Ambas cuestiones o materias, la paz y la justicia, se encuentran tremendamente
ligadas, de forma que una crisis de la primera repercute en la segunda, y viceversa.
Donde la justicia es burlada, la paz se tambalea. Es cierto que una amenaza para
la paz puede provenir de varias maneras:

a} Por el riesgo de una guerra total entre bloques. Realmente es un riesgo
actualmente lejano, ya que tras la caida del comunismo ha desaparecido

® Vid. el articulo de Paul Reiss, «Science and Religion in the Evolution of a Sociological Associa-
tion», en Sociological Analysis, n.2 31, 1970, pags. 120 y ss.
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la tensién Este-Oeste, aunque prosiga potencialmente la posibilidad de
que vuelva a recomponerse en un futuro tal cuestién.

b) Una segunda forma de amenaza deriva de las que pudiéramos denominar
«guerras clasicas», que también durante los ultimos cuarenta anos han
tenido lugar en varios sitios y ain contindan, como ocurre en la pugna
de la antigua Yugoeslavia.

La Santa Sede siempre esta recordando® la intima relacién que existe entre paz,
Jjusticia y religién. En efecto, lo que otorga cohesién y paz a un territorio es el
Derecho, y que existan aldn guerras no es sino demostracién de la ineficacia
practica de un «Derecho Internacional» garante eficaz del orden. No es infrecuen-
te el confundir el legitimo poder coercitivo con la violencia ilegal.

La Iglesia catélica predica que el fundamento y los cometidos esenciales del
Derecho, las diferencias entre lo justo y lo injusto, han de buscarse en un orden
trascendente, objetivo, superior a todos. Por eso la religioén, al predicar ese orden,
ayudara a la paz y la justicia.

B) EL BINOMIO «AUTORIDAD-UTILIDAD»

En relacién con lo anterior es necesario tener bien claro este binomio que
forman autoridad y utilidad. Ya Thomas Hobbes escribié que «la autoridad, y no
la verdad, hace la ley», con lo que daba a entender que el Derecho no vale sino
cuando sirve para conseguir los fines perseguidos. El fundamento del Derecho se
encuentra, seglin esta opinién, en la autoridad y no en la verdad. Y con ello se
puede llegar a la paradoja de que lo que un Gobierno puede considerar justo, para
otro puede ser un abuso.

En la Europa actual no es infrecuente ver cémo en la sociedad se va plasmando,
debido a esta tesis, la idea de que el Derecho debe de reflejar y convertir en norma
los juicios de valor presentes entre el pueblo, y como quiera que estos juicios de
valor hay que buscarlos, se le concede la «auctoritas» a lo que la mayoria acepta.

C) LA AMBIGUEDAD DE LA DOCTRINA SOBRE LOs DEREcCHOS Humanos

John Locke describia en su Segundo tratado sobre el Gobierno, publicado en 1690,
los tres derechos mas fundamentales para el ser humano: la vida, la libertad y la
propiedad. De ahi que con posterioridad comenzase a proclamarse la existencia
de unos denominados «derechos fundamentales», que se incorporan en las «Car-
tas Magnas» a los «Bill of Rights», como expresién de la tradicién naturalista.

De forma muy clara quiere decirse que hay una preeminencia de los derechos
de la persona sobre aquellos derivados de decisiones positivas del poder. En otras

6 Discurso de monsenor Agostino Casaroli en la Conferencia de Seguridad y Cooperacién Euro-
pea, celebrada en Paris el 20 de noviembre de 1990, cfr. Ecclesia, n.2 2.507, pags. 35-37.



126 LUIS PORTERO SANCHEZ

palabras, el Papa ha sefialado en numerosas ocasiones’, el Estado puede instituir
el Derecho, pero no lo crea; o dicho de otra manera, sin trascendencia no hay
fundamentos del Derecho. Y por eso, cuando Dios y la religién son consideradas
como algo que s6lo ha de actuar en el campo privado, la propia nocién del
Derecho desaparece, y por tanto con ella el fundamento de la paz.

II. POSICION DE LA IGLESIA CATOLICA Y LA SANTA SEDE

Alo largo de los Gltimos diez afios es numerosa la cantidad de referencias mas
o menos directas que las autoridades eclesiasticas, y mas en concreto la Santa Sede,
han hecho a la problemaitica europea y la posicion que la Iglesia catolica ha de
tomar en torno a ella.

Por recoger algunos de los mas significativos discursos y actuaciones, podemos
comenzar trayendo a colacion el discurso de Juan Pablo II a la Conferencia
Episcopal Italiana, pronunciado el 6 de marzo de 1993, donde se centra en dos
puntos importantes referidos a Europa: la crisis moral y cultural que padece, y las
denuncias y propuestas que la Iglesia catdlica hace al respecto®.

Sobre el primer punto, la crisis de valores, comienza el Papa sefialando que
muchos malentienden lo que es la libertad humana. Se trata, dice, de una libertad
que se materializa en egoista reivindicacién de si mismo, en perjuicio y contra los
demas. Es dificil hacer una lectura europea sobre los derechos humanos, aunque
se intentase un principio de acuerdo en Helsinki: ahi estin la pobreza, el tema
de los refugiados, la tematica Norte-Sur, como ejemplo de cuestiones ain no
superadas en el continente. Hay, por tanto, todavia, una crisis fuerte y sobre
variados puntos en Europa.

En cuanto a qué papel ha de desempenar la Iglesia, y en concreto la Santa Sede,
en la nueva Europa, en varias declaraciones se afronta el tema: por ejemplo, en
la de la Comisién de Justicia y Paz, con motivo del aniversario de la enciclica
Populorum Progressio®, donde se exponen las bases para una nueva sociedad.

Se dice que la Iglesia y la Santa Sede pueden y deben actuar en favor de la paz
y la justicia, tomando en consideracién los condicionantes con que se pueden
encontrar. Veamos algunas de las facetas previstas:

a) En primer lugar se seriala el derecho y el deber de la Iglesia a transmitir la idea de
una recta justicia, asi como los fundamentos de la misma. En este terreno el primer
cometido de la Iglesia y la Santa Sede consiste en custodiar y proclamar los
criterios fundamentales de la justicia (segln la tradicién cristiana), sustrayéndolos
al ambito del poder politico. La Santa Sede, se dice, ha de procurar y procurara

7 Discurso de Juan Pablo II en Praga el 2 de abril de 1990, cfr. Ecclesia, n.2 2.476, pags. 21-23.

8 Cfr. Ecclesia, n.® 2.636, pags. 32-35

9 Declaracién dada tras la reunién-celebrada en Dublin del 3 al 6 de octubre de 1992, cfr. Ecclesia,
n.® 2.592, pags. 32-36.
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ofrecer su contribucién a fin de que en la contradiccién entre «autoridad» y
«verdad», entre «utilidad» y «verdad», esta tltima no sucumba.

Asi pues, la Iglesia catdlica se compromete a mostrar, cuando sea necesario, el
sentido de la verdad, apoyandose sobre todo en la «educacién» (tomando esta
palabra ampliamente). Ello significa rechazar el puro positivismo, despertar la
sensibilidad humana y la conciencia moral de todos los ciudadanos, difundir el
deseo y el coraje de vivir segin la conciencia y estimular el deseo de paz.

Todo eso supone, segin la Santa Sede, formar una sociedad sana, con condi-
ciones que permitan una sélida base de civilizacioén sobre la que edificar un buen
Derecho y un orden social justo. Y en este sentido ponen en evidencia que es grave
el moderno acontecer que supone la no consideracién de los valores morales y
religiosos como bienes juridicos que merecen proteccidén, y que sélo se crea que
el bien de la libertad y los bienes materiales deben apoyarse.

b) Expresa renuncia de la Iglesia a la accion politica directa. Junto al anterior
objetivo de crear conciencia recta y apoyar la verdad, entiende la Santa Sede que
puede y debe intervenir en los asuntos publicos propios del momento histérico
en que vivimos.

Este cometido lo cumple haciendo oir su voz y pronunciando la palabra justa
en cada caso en que entienda se ponen en juego las condiciones para la salvacion
de las almas. No obstante, senala!” que no dispone de ninguna iluminacién espe-
cifica para resolver las cuestiones politicas concretas; que no pretende acreditarse
como la unica entidad portadora de la razén politica.

Los representantes de Cristo y de la Iglesia no tienen ni han recibido mandato
alguno especifico para actuar directamente en el campo politico; pero tampoco
pueden permanecer en un silencio absoluto ante las realidades de la vida.

c) Necesidad de una doctrina politico-social por parte de la Iglesia. La Santa Sede
repite frecuentemente que la fe no puede estar del todo ajena al mundo. De forma
intermitente los cristianos se han alejado en ocasiones del mundo, de las cuestio-
nes terrenas, como si hubiese un divorcio entre la fe y nuestra vida terrena. Los
catSlicos han tenido muchas veces la tentaciéon de alejarse de la politica, de la
accién social, en aras de una vida meramente religiosa y contemplando sélo y
unicamente el mas alld. Su esperanza no estaba en este mundo y se olvidaban de
él y cuanto en él acontecia.

Todo ello llevé a una cierta desacralizacién del mundo. Y precisamente contra
ello el actual Pontifice clama una y otra vez en pro del retorno a una sociedad
y un mundo cristianizado. Es cierto que se le atribuye un romanticismo periclitado,
y que su deseo de promover un restablecimiento de la «cristianitas medieval»

10 Pueden verse, por ejemplo, el discurso del Sumo Pontifice en Praga el 3 de abril de 1990 (cfr.
Ecclesia, n.2 2.476 pag. 27), y también las reflexiones del Sinodo de los Obispos para Europa, celebrado
+ en abril de 1990 (cfr. Ecclesia, n.? 2.564, pags. 25-38.
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aparece ante muchos como una mera utopia'!, pero tras el periodo de anticris-
tianismo que supuso en la historia de la humanidad los dos Gltimos siglos con el
liberalismo anticlerical y el marxismo ateo, considera Juan Pablo II que ha llegado
de nuevo la hora de los politicos cristianos. A

Para ello desea de forma clara y renovada una doctrina politico-social que valga
como basamento para el renacer de la nueva Europa. Es conveniente, dice el Papa,
descubrir los signos de los tiempos y contribuir a la lucha por la justicia en esa
Europa nueva que comienza a surgir.

La Santa Sede ha puesto en evidencia cémo la accion social de la Iglesia se hace
necesaria frente a la crisis econémica y politica. Y cémo igualmente es precisa una
renovacion pastoral o de actuacién prictica por parte de los catblicos en materia
politica y social'. Por todo ello quiere revitalizar la doctrina politico-social de la
Iglesia, por un lado, y la formacion de catélicos comprometidos o, si se quiere,
de lideres politicos cristianos, por otro'®.

Consiguientemente, siguiendo lo que dice la Constitucién Apostolica Gaudium
et Spes del Concilio Vaticano II en el sentido que «es justo que para lograr una fe
en auténtica libertad se ensefie la doctrina social...», la Santa Sede no quiere dejar
en el vacio el proseguir en esa linea de lograr un cuerpo doctrinal importante
sobre lo que la Iglesia piensa en materia social y politica, para que luego pueda
ensenarse a los cristianos y demds ciudadanos que lo deseen, con el fin de que
puedan ponerla en practica.

Porque en la tarea evangelizadora que pretende el actual Pontifice sobre
Europa la figura del laico catélico adquiere un singular papel, insustituible por
su posicion en el mundo; por eso Juan Pablo II repite constantemente que «en
el campo vasto y complicado de la politica, de la realidad social y de la economia,
también en el ambito de la cultura y de las ciencias y las artes, en la vida inter-
nacional, en los medios de comunicacién social y en otras realidades abiertas a
la evangelizacion, los cristianos laicos tienen un terreno donde ejercer su minis-
terio»'*.

Contenido de la «doctrina politico-social» catélica lo son numerosos temas de
interés general: asi, por ejemplo, la familia y la educacion, el derecho a la libertad
y a la vida, la subordinacién de la economia al desarrollo del ser humano, la
legitimidad del poder politico y sus limites, la dimensién internacional de los

"' La posicién general de Juan Pablo II respecto al futuro de Europa, asi como las criticas a su
pensamiento, pueden encontrarse en la obra La réve de Compostelle. Vers la restauration d’une Europe
chretienne (Paris, 1989), donde son de especial interés los articulos de R. Luneau y P. Ladriere.

2 Mensaje de Juan Pablo II a la Asamblea Plenaria de la Conferencia Episcopal Italiana, reunida
en Collavalenza, octubre de 1993 (cfr. Ecclesia, n.* 2.660, pags. 31-33.

13 Hay que resaltar los esfuerzos que en algunas partes se estan haciendo en tal sentido. Asi, por
ejemplo, se han montado «Escuelas para la Formacién en el Compromiso Social y Politico» en Palermo,
y entre nosotros, en Valencia (esta inaugurada en el afo 1993).

14 Podemos encontrar estas ideas en numerosos documentos. Pero a modo de ejemplo podemos
citar la Enciclica Evangelii nuntiand: (1987), o el documento Christifideles laici (1989).
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problemas actuales, las situaciones de injusticias (en el campo obrero, de inmigra-
ciones, enfermos crénicos, etc.), las ideologias erréneas, etc.'®.

d)  Responsabilidad de la Iglesia ante la sociedad y ante el mundo. Cuando el 22 de
abril de 1990 el Papa Juan Pablo II anunciaba la reunién de un Sinodo de los
Obispos para tratar especialmente de los asuntos de Europa, €l sin duda tuvo en
cuenta los acontecimientos recientemente habidos en el continente, especialmen-
te en la zona central y oriental, y la necesidad y obligacién moral que tenia como
cabeza de la cristiandad y obispo de Roma de lograr una reevangelizaciéon de la
sociedad europea. No se trataba, por tanto, segin sus palabras, de «reconquista»,
«restauracién», o «reconstruccién nostalgica del pasado», sino de anunciar el
Evangelio de acuerdo a los nuevos tiempos y tomando en consideracién un tipo
de sociedad en la que predomina la técnica, la ciencia, la democracia y el plura-
lismo!®.

Partiendo del hecho de que la cultura europea no podra ser entendida sin una
referencia clara a su pasado cristiano, mantiene que el dialogo entre la Iglesia caté-
lica y la sociedad europea debe de proseguir, sobre todo teniendo en cuenta el in-
cremento de las diversas corrientes intelectuales, la diversidad de conceptos sobre
el ser humano, y también ante las desilusiones de numerosos contemporaneos. Li-
berada hoy de opresiones politicas e ideoldgicas, pero enfrentada a maltiples difi-
cultades y amenazada por una deshumanizacién creciente, la Santa Sede quiere
que Europa vuelva a encontrar su equilibrio y su vitalidad, y para ello esta dispuesta
a hacer frente a los retos que deba de asumir ante la propia sociedad.

El llamado «Welfare State» o estado del bienestar ha ido provocando en occi-
dente una destruccién del hombre como sujeto responsable de la historia y de su
destino, es decir, como sujeto moral. Y por eso algunos aspectos, como por ejemplo
el matrimonio, la familia, la educacién, han sufrido igual erosién en la Europa
Occidental que en la Oriental. Se hace, pues, necesaria una seria reflexién sobre
lo que es y los resultados a que ha llevado esa «sociedad del bienestar», y en esa
tarea la Santa Sede ha intentado poner su grano de arena y responsabilizarse en
denunciar lo que de malo hay en ella a través de importantes documentos, entre
los que cabe destacar la Enciclica Centesimus annus (1991), donde se apela a una
nueva ética en la vida politica y a la condena de una moral subjetivista. Siempre
ante la idea de que «una Europa sin valores puede convertirse ficilmente en un
totalitarismo visible o encubierto».

Pero en esa linea es preciso evitar dos graves peligros: el de la «mundanizacién
de la fe», y el de la «deshumanizacion de la fe». Por un lado una concepcién del

15 En los ultimos anos se han publicado numerosos manuales, como por ejemplo Doctrine Sociale
de UEglise (Paris, 1992), con tres capitulos densos e interesantes. También en otras monografias, como
por ejemplo la titulada La Iglesia y la comunidad politica (Madrid, 1975), se recogen importantes
documentos de diversos episcopados sobre temas socio-politicos.

16 Discurso de Juan Pablo II a los participantes en Symposium Presinodal, organizado por el
Pontificio Consejo para la Cultura, el 31 de octubre de 1991 (cfr. Ecclesia, n.® 2.558, pags. 29-31.
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mundo totalmente autébnomo o «mundano» puede provocar, y de hecho ha pro-
vocado, como reaccion el que el fenémeno religioso intentase actuar en él hasta
puntos no deseados por la Santa Sede: asi ha ocurrido con la denominada «Teo-
logia politica», que termind en Hispanoamérica en la conocida «Teologia de la
liberalizacion», con sus diversas variantes. Pero al propio tiempo puede producirse
el efecto contrario: que partiendo de la interpretacion que algunos hacen del texto
evangélico «mi reino no es de este mundo», se llegue a la radical conclusién de
que la religion, la Iglesia y sus representantes deben desentenderse totalmente de
este mundo.

Asi pues, el Papa asume el compromiso de nombre de la Iglesia de apoyar la
edificacién de la nueva Europa. Y en tal sentido exhorta a los fieles catdlicos a
promover la dignidad de la persona humana, el respeto inviolable de la vida, el
derecho a la libertad de conciencia y religion, el apoyo al matrimonio y la familia
como campos primarios para el compromiso social y la «<humanizacién» de la
sociedad, el servicio a la caridad y la solidaridad, €l compromiso al bien comun
y a la actuacién en la vida politica y la evangelizaciéon en el mundo de la cultura.

En resumen, podriamos decir que el pensamiento de la Santa Sede respecto
a Europa es que con la aportacion de todos es posible para el viejo continente un
renacer, donde la Iglesia catolica puede tener su papel importantisimo a cumplir.
Tiene ante si el dificil camino de luchar contra el materialismo no sélo dialéctico,
sino consumista y hedonista, y para poder vencer en este terreno cree el Papa que
la religion es el punto principal de apoyo!’.

Para conseguir que su aportacion sea fructifera, la Santa Sede entiende que han
de darse los siguientes pasos: primero, tener un recto criterio para leer la historia
moderna y ver qué ha sucedido y por qué; en segundo lugar, partiendo de ahi, tra-
tar de analizar las posibles consecuencias que quiza se deriven y que entiende pue-
den ser éstas: un gran deseo de libertad, de bienestar y de felicidad; una posibilidad
cierta de superar la escisién entre la Iglesia y el mundo del trabajo; un intento de
conciliar el respeto a la division politica de Europa con la aceptacién de las naciona-
lidades y etnias en un mismo Estado; el deseo y la conciencia de buscar una Europa
unida no s6lo en lo econdmico, sino también en lo social y lo politico, etc.

Ante tal realidad la Iglesia debe preguntarse sobre muchas cosas. O si se quiere,
con otras palabras, ha de hacerse bastantes interrogantes: ;qué puede ofrecer a
Europa en estos momentos? ;qué piensa, y espera de la Iglesia el hombre europeo
actual?, ¢como se percibe la identidad europea, fundamentalmente en el campo
religioso?, ¢como ha de considerar la Iglesia las exigencias de la paz, la justicia,
los derechos humanos, en Europa?

A todas estas preguntas trata la Santa Sede de responder por medio del Pon-
tifice o alguno de sus principales representantes de la Curia Romana. Y asi, por

17 Discurso de Juan Pablo II al Cuerpo Diplomatico, €l 8 de junio de 1991 (cfr. La Documentation
Cathoiique, n.? 2.032, pags. 693-694.
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ejemplo, el cardenal Paul Poupard, hablando, o desde una perspectiva cristiana,
destaca los principales desafios que se plantean a la Iglesia de cara al aino 2000
en el continente: el pluralismo de las culturas, el derrumbamiento de las ideolo-
gias, el desmenuzamiento de valores y modelos!'s.

a) El pluralismo cultural. Dice este cardenal que es un desafio tanto para la
Iglesia como para la sociedad. Que la evolucién en este campo es tan rapida que
nadie puede decir hoy cémo serd el futuro. El pluralismo cultural es a la vez una
riqueza y una mina flotante: ha hecho de Europa un continente incomparable-
mente rico y al tiempo extremadamente fragil desde el punto de vista politico; es
una ayuda a las democracias y un fermento a los nacionalismos.

Este pluralismo cultural propio europeo se ve, ademas, aumentado por el
hecho de las inmigraciones de otros continentes. Y provoca no pocos roces y
constituye un problema aun no resuelto. Es principalmente grave el aumento de
la cultura musulmana, modelada por el Coran, que resiste toda tentativa de asi-
milacién a las formas europeas.

La Iglesia cat6lica mira con preocupacion todos estos problemas que pueden
plantearse con motivo de las diversas culturas conviviendo. Y sobre todo del auge
de la subcultura comercial, que debe su predominio al dinero y a la politica del
consumo a ultranza. Porque devora el sentido de lo absoluto por lo perecedero
y degrada el amor por el placer.

b) El derrumbamiento de las ideologias. La Iglesia vive en el mundo sin ser
del mundo. Contempla c6mo ideologias tales como el marxismo, preconizada por
Sartre como la filosofia incostestable e imperecedera, cae rotundamente. Pero
continiia ain el «<neoliberalismo salvaje», igualmente condenado por los Pontifices
en sus enciclicas sociales. Y como quiera que no da la felicidad intima, aunque
pueda externamente aparecer como regidor del bienestar, conduce a que exista
una gran angustia ante esta cultura, inhumana muchas veces. Por tanto, si las
ideologias estan derrumbadas, los sistemas politicos y econémicos que han ocu-
pado su lugar y continiian funcionando se han convertido en dictadores del ser
humano y ahogan lo espiritual.

c¢) Los cambios de valores y modelos. En el gran cambio cultural que se
produce en occidente se da peligrosamente junto a la destruccién de normas y
de valores, una inexistencia de relevos.

Ante todo ello la Iglesia ha de buscar cémo ayudar a esta Europa a renacer de
nuevo. En primer lugar, apoyar su construccién politica en democracia como
forma mejor de gobierno.

En segundo lugar hay que evitar que el futuro se piense sélo en la 6ptica de
un mero desarrollismo econémico.

18 Furopa desde una perspectiva cristiana. Conferencia pronunciada en la Universidad de Friburgo,
en un simposium habido del 25 al 29 de septiembre de 1991.
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La tentacién del individualismo constituye otro peligro. Es el momento en que
deben las sociedades avanzar hacia una nueva forma de solidaridad y de amistad
entre todos. La Iglesia catédlica propone al respecto «el hombre europeo», que
debera sobrevivir a la crisis actual de valores, a la ideologia racionalista, a la pura
y mera técnica.

Ante todo esto la Santa Sede quiere asumir la realizacién de un proyecto de
progreso para Europa, animado por el espiritu evangélico. Economia, politica,
cultura, familia, educacién, sociedad, se ofrecen como campos de actuacién para
inculcar desde la doctrina y la fe cristiana al continente. El hombre europeo, que
ha puesto en numerosas ocasiones entre paréntesis (no rechazandolo, sino rela-
tivizando) el nexo que le une a Dios, debe volver a descubrir que lo sobrenatural,
lo religioso, no es algo del pasado (como dicen los positivistas), sino propio
también de nuestro tiempo, saturado de ideologias y avido de esperanza. El pro-
grama, pues, de la Iglesia para el ano 2000 ha de ser la nueva evangelizacion en
el continente europeo.

Y en este desafio no quiere la Santa Sede que estén los catdlicos solos. Frente
a una secularizacion y un materialismo y descristianizacién salvaje se dirige a otras
confesiones. Asi, por ejemplo, lo hace llamando a la cooperacién a los ortodoxos,
€ incluso a los hebreos y cuantos crean en Dios'®. Intenta evitar las tensiones entre
todas las confesiones y buscar una meta comiin, como es esa evangelizacion del
habitante de Europa en pro de una sociedad justa y pacifica.

La Santa Sede ha tomado una serie de decisiones importantes en su deseo de
contribuir a la construccién de la nueva Europa.

a) Intervencién en la Conferencia sobre la Seguridad y la Cooperacién en
Europa. El representante de la Santa Sede, Monsenior Jean Louis Tauran, puso en
evidencia primero el deseo de ayuda de la Iglesia catélica en ese objetivo y luego
los peligros que la Santa Sede ve puedan plantearse en el camino: el poco respeto
que en ocasiones se tiene con respecto a la libertad religiosa y los problemas que
los nacionalismos exacerbados pueden acarrear®.

b) Intervencién en la firma de la Carta de Paris de 21 de noviembre de 1990.
En este documento los 34 jefes de Estado europeos y la Santa Sede consideran que
se ha dado un paso decisivo, liberandose de herencias histérico-politicas y desean-
do la apertura a una nueva era de democracia, de paz y de unidad en el continente.
Dos grandes principios se presentan como objetivos ambiciosos a conseguir: el
respeto de los derechos del hombre, la democracia y el Estado de Derecho, por
un lado, y, por otro, la libertad econémica y la responsabilidad, asi como las
relaciones amistosas entre paises. En concreto, se quiere buscar una «dimensién

19 Vid., por ejemplo, Les relations entre catholiques et orthodoxes dans la nouvelle situation de 1 Europe
central et oriental Letre eux éveques européens, de 31 de mayo de 1991 (cfr. La Documentation Catholique,
n.? 2.032, pags. 669-672).

20 Discurso pronunciado en la reunién extraordinaria del Consejo de Ministros Extranjeros, ce-
lebrada en marzo de 1992 (cfr. La Documentation Catholique, n.2 2.049, pags. 413-414).
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humana» sobre la base de instituciones democraticas y respeto del Estado de
Derecho (por consiguiente, lucha contra toda forma de racismo, discriminaciones
y respeto a los Derechos Humanos); se pretende lograr un clima de «seguridad»
en el continente, y el avance en otros campos importantes como la cultura, la
cooperacidn econdémica, el papel de las organizaciones no gubernamenta-
les, etc.?,

Hemos indicado ya cémo la Santa Sede desea la colaboracién con todos los
cristianos y creyentes en Dios para llevar a buen fin este proyecto de nueva Europa.
Su pensamiento posiblemente lo haya expresado bien el cardenal George Basil
Hume en un articulo titulado «Reflexiones sobre el porvenir de la Iglesia en
Europa»?, lo mismo que, por parte protestante, en la Primera Asamblea Europea
del Protestantismo, celebrada en Budapest en marzo de 1992%. Tomando en
consideraciéon ambos documentos puede apreciarse el afain comiin para que el
viejo continente pueda construirse sobre las bases de una paz y una justicia basado
no s6lo en factores materiales, sino también en valores espirituales.

Y en cuanto a su filosofia en la manera de actuar, podriamos recoger las
palabras del discurso pronunciado por monsefior Alain Lebeupin en la reunién
celebrada en Malta por los expertos encargados de hallar una solucién pacifica
a los conflictos, €l 15 de enero de 1991. Este representante de la Secretaria de
Estado de la Santa Sede, luego de constatar la necesidad de encontrar medios
pacificos para resolver las disputas entre las naciones, precisa cual ha de ser el
sentido de la participacion en dicho foro parte de la Santa Sede: se trata de
contribuir, en la medida de lo posible, siempre siendo fiel a su caricter especifico
de gobierno de la Iglesia catélica, en el contexto internacional, en un decidido
apoyo a la pazy a la concordia. Consecuentemente, no puede mirarse la actuacién
de la Santa Sede sino como una participacién que ha de dejar a salvo su indepen-
dencia frente a los Estados y los regimenes de gobierno; no podra nunca dejarse
engullir en conflictos y competiciones, puesto que se siente al lado de todos y de
cada uno.

Viene esta tesis a coincidir con la expuesta ya en su tiempo por el Papa
Benedicto XV, en la primera gran guerra, cuando el 22 de enero de 1915 decia:
«El Papa no es de ningun partido», ni toma partido alguno cuando se enfrentan
paises donde militan cristianos. Entiende que su contribucién no pasara de «mo-
desta» ante quieres desean quemar etapas, o tienen enormes recursos. Pero ante
el hecho de que la comunidad internacional ya tenga o disponga de mecanismos

2 Fue firmada, en nombre de la Santa Sede, por monsefior Casaroli. Puede verse el texto en La
documentabon Catholique, n.® 2.019, pags. 12-18.

22 Dice este cardenal que es necesaria una «conversién», un cambio profundo, una apertura que
pasa por aceptar la libertad, la solidaridad, el respeto a la persona, la justicia y la paz (vid. La
Documentation Catholique, n.* 2.080, pags. 880-980).

2 Vid. La Documentation Catholique, n.® 2.049, pags. 444-445. Tras constatar que Europa vive en
medio de la secularizacién, la destruccién ecolégica y los peligros de injusticias en los terrenos politico
y social, se hace una llamada a unificar criterios sobre la base de la doctrina expuesta en la Biblia.
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de conciliacion, de arbitraje y de justicia, ha de intentarse un mejoramiento de
todo ello. Para la Santa Sede la situacion actual hace esperar la posibilidad que
ante ciertos litigios las partes se encuentren obligadas por ley a someterse a una
tercera parte, o a los oportunos organismos que decidan sobre el particular. En
otras palabras, ha llegado el momento de hacer obligatorio el procedimiento de
conciliacién, y para ello es preciso que exista una correcta informacién piiblica,
que los ciudadanos sepan con verdad cual es la situacién concreta que se discute,
y de esa manera se cree el clima oportuno para entender y respetar la decisién
internacional obligatoria. Ha de anadirse un procedimiento que respete al maxi-
mo la igualdad de las partes, y por tanto no se pueda intuir que existan unos
Estados con preeminencia sobre otros. Y los miembros de estos 6érganos arbitrales
o judiciales de caracter internacional han de tener la preparacién técnica y la
reputacion moral suficiente para estar fuera de toda sospecha.

IV. LA ACTUACION CONCRETA DE LA SANTA SEDE
EN LOS PRINCIPALES PAISES EUROPEO

Es evidente que la actuacién concreta de la Iglesia catélica y de su gobierno,
la Santa Sede, en la Europa moderna ha variado sustancialmente en el presente
siglo, sobre todo luego de la celebracién del Concilio Vaticano II. Este aconteci-
miento supuso una ruptura en el modo de entender las relaciones entre la Iglesia
y el Estado.

Hasta la fecha seguia sosteniéndose por muchos la tesis de que la Iglesia era
una «sociedad perfecta». Aplicando este concepto querian los defensores de tal
teoria indicar dos cosas: primero, que la Iglesia no era una simple asociacion de
fieles (tal y como habian defendido los protestantes, y en particular Pufendorf),
sino una sociedad jerdrquica cuya estructura y origen se basan en Dios, y en
segundo lugar; poner en evidencia que la Iglesia es auténoma e independiente
de cualquier autoridad politica, que posee los medios necesarios para el cumpli-
miento del fin que se le ha encomendado, y que, por tanto, no depende para nada
del Estado.

Con el Vaticano II la Iglesia se considera mas de naturaleza teologica que
juridica; pero al mismo tiempo su realidad concreta la hace sujeto del Derecho
Internacional, aunque su intervencién en este ambito la hace la Santa Sede apo-
yandose en su fuerza espiritual, ya que no posee fuerza material y el pequeno
territorio del Estado de la Ciudad del Vaticano apenas es tenido en consideracion.

Por tanto, la actuacién hoy de la Santa Sede en Europa goza de las siguientes
caracteristicas generales: en primer lugar, sigue firmando con numerosos Estados
concordatos generales, o acuerdos particulares; en segundo lugar, hay una eviden-
te mayor sensibilidad de los poderes politicos respecto al hecho religioso, que se
muestra en cosas tan concretas como, por ejemplo, la asistencia social al clero, el
respeto y amparo a los ministros religiosos y los lugares de culto, etc.
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De otra parte, posiblemente entre los anos 70 a 80, la Iglesia pasa en Europa
por un periodo serio de reflexién y renovacién a la luz de los nuevos aconteci-
mientos. Se enfrenta ante nuevos retos y tiene como objetivos, por un lado, el
fomento de «iglesias locales» fuertes y, al mismo tiempo, la potenciacién del
camino ya iniciado de construir realmente una «comunién eclesial» entre todas
ellas. No es facil conciliar ambas cosas sin tener que enfrentarse y salvar algunos
obstaculos provenientes de los nacionalismos. Por eso habra de actuar en cada
pais, teniendo en cuenta las especiales circunstancias, intentando un equilibrio a
veces dificil, y buscando a pesar de todo que no haya una excesiva disgregacion
en toma de posiciones y de decisiones.

Esto se intentara conseguir por dos vias:

a) La plena reinsercion de la Santa Sede como érgano representante de la
Iglesia catodlica en el mundo de la politica internacional, para la defensa de los
valores religiosos de los pueblos y de las personas. Se finaliza con ello un camino
iniciado por Leén XIII y sus sucesores, sobre todo Pablo VI. Y asi podemos ver
cémo la Santa Sede participa por vez primera como miembro de pleno derecho
en el Congreso de Viena de 1815, y poco a poco va aumentando su presencia en
estos foros, hasta concluir en la ya citada Conferencia para la Seguridad y Coope-
racién en Europa, celebrada en Helsinki en 1975, y en sucesivas etapas en Madrid,
Viena, y Malta en 1991.

b) Concediendo cada vez mayor posibilidad a las Conferencias Episcopales y
otros organismos religiosos para actuar de hecho en sus territorios, atendidas las
especiales circunstancias. Asi ha ocurrido en Italia en agosto de 1984 (sobre la
dotacién presupuestaria para el culto) y 1992 (asistencia religiosa a la policia); o
en las diversas regiones (con el nombre de Estados, Autonomias, etc.) en Alema-
nia, Espana, Suiza, Bélgica, etc., que poco a poco han ido tomando iniciativas y
firmando acuerdos parciales en sus respectivos territorios y con sus concretas
autoridades en materias de beneficencia, patrimonio artistico, etc.

Veamos a continuacién cual ha sido la posicién de la Santa Sede en sus rela-
ciones concretas con los principales Estados de Europa®:

AUSTRIA. Constituida en Reptiblica Federal en 1918, tras su pertenencia al III
Reich aleman durante los siete anos que van de 1938 a 1945, adquiere de nuevo
independencia ese ano de 1945. Tras dicho suceso el Gobierno de la nacién se
planteé casi inmediatamente el tema de la validez o no del concordato que habia
sido firmado el 5 de junio de 1933; el tema se planteaba al tratar de analizar
juridicamente el periodo nazi de Austria: ¢se trataba de una anexién, o de una

2 Aparte las notas especialmente resenadas, se ha tenido en cuenta para recoger importantes datos
sobre la mirada al futuro de Europa y la historia de las relaciones de la Santa Sede con diversos Estados,
las siguientes obras: Joseph Ratzinger, Una mirada a Europa (Madrid, 1993); Gino Concetti, Chiesa e
politica (Casale Monferrato, 1989); Vicente Carcel Orti, La Chiesa in Europa. 1945-1991 (Milano, 1992);
Gustave Thils, Lo statuto politico della chiesa nellEuropa unita (Bologna, 1992); Le Saint-Siége dans las
relationes internationales (Paris, 1989).
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ocupacién? Porque si era lo primero el concordato perdia su vigencia, pero no
si se calificaban los anos nazis de «ocupacién». La Santa Sede entendié esto ulti-
mo y continudé considerando valido el viejo concordato; pero ante los cambios
socioculturales y politicos habidos en la nacion se llegé a un acuerdo en 1957,
en el sentido de considerarlo en vigor, aunque introduciéndole algunas reformas
en materias que estaban siendo discutidas (matrimonio, educacién, cuestiones
patrimoniales de la Iglesia y alguna determinacién de limites y gobierno de di6-
cesis).

Los gobiernos socialistas intentaron por un lado no romper la coexistencia con
la Iglesia, pero al tiempo legislar de acuerdo a su ideologia y sus promesas elec-
torales. Y por ello se anaden nuevos puntos de friccion, como por ejemplo la
aprobacién del aborto por Ley entrada en vigor el 1 de enero de 1975. Sin em-
bargo, la poblacion catélica austriaca esta en el 85%, y parece asentarse en la fe,
principalmente luego del viaje de Juan Pablo II en septiembre de 1983. Los
Gltimos problemas o roces entre el Gobierno y la Santa Sede han tenido lugar con
ocasiéon de los nombramientos episcopales, entre los anos 1985 a 1992.

BELGICA. La divisién de este pais en dos regiones netamente diferenciadas,
e incluso enfrentadas en multiples aspectos (flamencos y valones), se deja notar
en todos los temas politicos, incluido el de las relaciones con la Santa Sede. Un
ejemplo puede verse en lo que afecté dicho problema a la Universidad Catélica
de Lovaina, donde a partir de 1963 se producen enfrentamientos que llevan a su
divisiéon de hecho, aunque permanezca juridicamente como una sola entidad. El
sindicalismo catélico ha sido una baza de la Santa Sede en Bélgica, asi como es
uno de los paises donde la Iglesia posee mejores y mas medios de comunicacién
(«La Cité», «La Libre Belgique», «Het Volk», etc.).

La cuestion linguistica enfrentd incluso a los catélicos, y llegd a influir en el
tema de la ensenanza religiosa. Los socialcristianos, socialistas y liberales han
hecho una pequena guerra sobre el tipo de «escuela» (laica o confesional) a
disenar por el Estado.

Otro punto igualmente conflictivo entre el catolicismo belga y la Santa Sede
aparece tras la publicacién de la Enciclica Humanae Vitae en 1968. Un numeroso
grupo de catdlicos (entre ellos algunos tedlogos importantes) discutieron el
documento, y en general se produjo un distanciamiento del «catolicismo romano»
y €l lamado «nuevo catolicismo» de los Paises Bajos (que se produjo de forma
notoria tras la publicacién del conocido como Catecismo Holandés y el movimiento
«Foi critique» de Bruselas). La Santa Sede ha tenido que actuar y sigue actuando
en pro de un equilibrio que evite mayores problemas.

ANTIGUA CHECOESLOVAQUIA. El territorio acoge a dos poblaciones dife-
rentes, unidas desde 1919 a 1938, con gran predominio en las esferas importantes
de los checos sobre los eslovacos. Bajo el régimen comunista, tras la segunda
guerra mundial, la persecucién a la Iglesia catdlica se inicia en 1948 y viene a
terminar definitivamente en 1989: se suprimieron los medios de comunicacién
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catélicos, las organizaciones catdlicas, se le quitaron a la Iglesia los bienes, se
suprimid la escuela privada, etc.

La Constitucién de 1948, a pesar de garantizar la libertad de conciencia, se
inspiraba en los principios marxistas, y las relaciones con la Santa Sede quedaron
pronto deterioradas. Una ley de octubre de 1949 intentaba controlar todas las
actividades de las autoridades eclesiasticas, y s6lo tras la muerte de Stalin, en 1963,
se dulcificé algo la situacién. Fue en mayo de 1963 precisamente cuando el Papa
Juan XXIII encomendé al miembro de la Secretaria de Estado monsenor Casaroli
entrar en contacto con las autoridades checoeslovacas, en un intento de llevar la
esperanza a la llamada «iglesia clandestina».

En 1971 se consigue, tras negociaciones, que se constituya en Praga la asocia-
cién «Pacem in terris», y en su derredor surge el movimiento renovador de la
«Iglesia nueva». Deberan pasar los afios, hasta 1989, en que la Santa Sede nombra
cuatro nuevos obispos, y el Gobierno inicia una clara apertura religiosa que con-
lleva la supresién de toda persecucién, la posibilidad para los cat6licos de asumir
cargos publicos, etc. Juan Pablo II viaja al pais en 1990, y tras la separacién de las
dos republicas, las relaciones con la Santa Sede prosiguen bien.

FRANCIA. La historia de las relaciones entre Francia y la Santa Sede se encuen-
tran muy polarizadas por la promulgaciéon de la Ley de 9 de diciembre de 1905
instaurando la separacién total entre la Iglesia y el Estado. Esta disposicion puso
fin al Concordato firmado con Napoleén, y supuso para el futuro aspectos posi-
tivos y negativos: positivos como la libertad de conciencia y de culto, asi como la
aconfesionalidad del Estado (el sistema fue perdiendo su primer caracter ideolé-
gico iluminista y practico anticlerical, para terminar, ya a mediados de siglo, en
una especie de sistema cuasi-concordatario, de convenios oficiosos); y negativos en
cuanto supuso la expoliacién de los bienes eclesiasticos, la fuerte implantacién de
la escuela laica, etc.

Al igual que en Espana, dentro del catolicismo, se produce una division de los
franceses en «integristas» y «progresistas». Los primeros, considerados como he-
rederos de la «Action Francaise», se oponian a todas las reformas, y terminé con
la escision de seguidores de monseinor Lefébre hacia 1989; los segundos integra-
ban buena parte de los medios de «Accién catblica», y sacerdotes inmersos en el
mundo laboral (conocidos popularmente como «curas obreros»).

La situacién religiosa de Francia se agravd tras el Vaticano II debido a la
propagacién de numerosas noticias religiosas y culturales no siempre objetivas
ni veraces. La necesidad de responder a los tiempos nuevos obliga a la Iglesia,
por una parte, a oponerse a la legislacion que considera injusta (divorcio, abor-
to, etc.). Los Papas han viajado varias veces a esa nacién, pero la situacién reli-
giosa en Francia no es muy buena en la practica, entre otras razones porque es
un pais donde la «secularizacién» se ha impuesto profundamente, y también por
las propias tensiones «intraeclesiales». De todos modos, las relaciones entre la
Santa Sede y el Estado francés pueden considerarse normales, sin graves pro-
blemas.
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ALEMANIA. La situacién religiosa alemana ha de estudiarse, a pesar de la
reciente unificacioén, teniendo muy en cuenta la divisién que se produce tras la
segunda gran guerra mundial en dos Estados: la Republica Federal y la Reptiblica
Democritica. La diversidad de regimenes politicos en una y otra marcan de forma
clara las relaciones con la Santa Sede. En la Alemania occidental se implanté la
democracia y no s6lo eso sino que pronto entran a gobernar partidos de raiz
cristiana (una coalicién democristiana, al frente de la que estuvo muchos anos el
canciller Conrad Adenauer); en la segunda se impone un sistema comunista, de
mucha dureza, y por tanto se persigue la religion.

Las relaciones de la Santa Sede con Alemania, al finalizar la segunda gran
guerra en 1945, giraban en torno a la existencia de cuatro concordatos: el bavaro
(1925), el prusiano (1929), el de Baden (1933) y el firmado con el III Reich el
10 de septiembre de 1933. El primero de ellos fue reconocido en el art. 182 de
la nueva Constitucién de 1946; por su parte las cuatro potencias ocupantes enten-
dieron que los pactos firmados por la antigua Prusia quedaban asumidos por los
Lander que la sustituian; del de Baden nada se dijo, y finalmente el mayor pro-
blema lo constituia el concordato con el Reich, ya que Rusia se negd a reconocer
su vigencia, mientras que las otras tres potencias occidentales, sin entrar en la
cuestion teodrica, lo reconocieron «de facto».

Por su parte, el episcopado aleméan se dirigi6é a las autoridades en el sentido
de que continuase en vigor, principalmente en lo referente a la eleccién de cargos
episcopales. Por eso, cuando se retine la Asamblea Constituyente, el partido de la
democracia cristiana y el socialista estaban en un cierto equilibrio, que trasladaron
al texto constitucional. En 1951 se forma el primer Gobierno y el representante
pontificio es el que primero se acredita ante él, defendiendo la aplicacién del
«Reichskonkordat», mientras que en los Lander, donde los socialistas eran mayo-
ria, se oponian a ello.

Por fin en 1954, tras la promulgacién de la Ley Bojunga y la polémica en torno
a ella, la Corte Constitucional Federal establecié que el Concordato con el III
Reich estaba en vigor y vinculaba a toda la Republica Federal. Pero la cuestion
escolar, que era una de las mas importantes, no quedé totalmente resuelta y cada
Lander fue dando en la materia sus disposiciones particulares. Y al pensar muchos
catblicos que los tiempos y las circunstancias habian cambiado, la Santa Sede
comenzd a autorizar a los episcopados de los Lander para que fuesen concordando
a nivel de su territorio con los respectivos Gobiernos, cosa que fueron haciendo
y siguen ain hoy. En noviembre de 1980 Juan Pablo II visita por primera vez la
Alemania Federal, repitiendo en 1987.

En referencia a la Reptiblica Democritica de Alemania, surgida tras la ocupa-
cién soviética de la parte Este, sigui6 fielmente las consignas soviéticas, declarando
incluso en el art. 6.2 de su Constitucién que estaria «para siempre e irrevocable-
mente unida a la UR.S.S.». En 1961 se erigi6 el «<muro de Berlin» y al episcopado
de Alemania del Este se le impidié reunirse con el del Oeste.
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En cuanto a su situacién religiosa hay que reconocer que, segin parece, fue
menos dura la represién que en otros paises satélites de Rusia: la Santa Sede
nombré libremente obispos, se mantuvieron algunos seminarios para la formacién
de sacerdotes y no se le quitaron a la Iglesia todos los bienes. Es mas, la Iglesia
fue reconocida como «corporacién del Derecho piublico» y actué en diversos
campos, tales como el sanitario, el caritativo y benéfico, etc. No obstante, sin
persecucion, las autoridades intentaron siempre someterla y hacer irrelevante su
presencia en lo posible.

En 1972 y 1976 se reuni6 el «Sinodo Pastoral» de la Iglesia de la Repiblica
Democriatica Alemana, donde los obispos catélicos actuaron libremente. De modo
que, en resumen, podemos sefnalar que no hubo persecucién propiamente dicha,
si bien a los catdlicos se le prohibian los altos puestos del Estado. No hubo nunca,
en ese periodo, relaciones diplomaticas entre la Santa Sede y aquel Gobierno. Con
la reunificacion alemana en 1990 se concluy6 tal estado de cosas.

INGLATERRA. El renacimiento del catolicismo en Inglaterra comienza en la
segunda mitad del siglo XVIII, principalmente ante el excesivo racionalismo de
la religion anglicana (como se sabe, convertida en religién de Estado) y el hecho
de constituirse en «religién de la aristocracia»; las diversas tentativas de esta con-
fesién de reformarse desde dentro encontraron la oposicién de intereses creados.
El proceso de emancipacién y auge del catolicismo sufrié un reforzamiento con
la independencia de Irlanda en 1829.

Poco a poco las prohibiciones que los catélicos tenian en Inglaterra fueron
cayendo. Y ante el aumento del nimero de ellos, los diversos Gobiernos que se
sucedieron ya en este siglo XX sintieron la necesidad de buscar alguna férmuia
de entendimiento con el Pontificado, si bien las relaciones se llevaban a efecto por
medio del episcopado catélico inglés. De esta forma los catélicos pudieron aspirar
y lograron entrar en el Parlamento y en las Fuerzas Armadas; se permitié la
construccién de templos y escuelas catélicas, etc.

De todas formas, y aunque no con un reconocimiento pleno oficial, Inglaterra
estableci6 desde 1914 una delegacién ante la Santa Sede, presentando cartas
credenciales ante Benedicto XV en calidad de «enviado extraordinario»; por su
parte, la Santa Sede envié a Londres como «Delegado Apostdlico», en 1938, a
monsenor Willian Godfrey, debiendo intervenir de forma “oficiosa” en asuntos
que afectaban a las colonias sobre todo (Malta, Honduras Britinicas, Islas Seyche-
lles, etc.). Sdlo en 1956 recibe por vez primera invitacién de la Reina para asistir
a la recepcién con el resto del Cuerpo Diplomitico acreditado ante el Reino
Unido. En los anos 60 comenz6 a hablarse de la posibilidad de elevar las relaciones
a la categoria de «plenas» (nuncio y embajada), cosa que por fin se consigue en
1982.

Salvo algunos pequeios grupos, el catolicismo inglés es considerado en Europa
.como uno de los mas conservadores. Se consideran especialmente «Pope’s Men»
(<hombres del Papa»), para diferenciarse bien de los anglicanos. Por lo demas,
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las relaciones siempre han sido cordiales y el episcopado catélico ha ido ganando
prestigio, incluso son su oposicién a determinadas leyes permisivas del aborto, el
intento de laicizar la ensenanza, etc. En 1982 Juan Pablo II visit6 Inglaterra, y con
posterioridad el tema de la ordenacién de mujeres como presbiteros y obispos en
la Iglesia anglicana ha provocado algin momento de tensién entre ambas confe-
siones (anglicana y catélica), estando en estos momentos pendiente el reconoci-
miento de aquellos presbiteros y obispos anglicanos que desean, por tal motivo,
pasar a la Iglesia catdlica.

GRECIA. Partimos del momento en que se constituye en Republica, en diciem-
bre de 1974. Los catélicos son minoria (siendo la mayoria «ortodoxos») y perte-
necen a diversos ritos. La posicion juridica de la Iglesia catdlica no es del todo
clara, ya que falta una legislacion especifica al respecto, aunque la Constitucion,
en el art. 13, declara la libertad de conciencia y de culto a «todas las religiones
reconocidas». A falta, como hemos indicado, de legislacién propia sobre el par-
ticular, se suelen aplicar las normas de caracter internacional que ha suscrito
Grecia.

Las relaciones diplomaiticas entre Grecia y la Santa Sede se establecieron en
1979. Hasta entonces siempre hubo contactos, pero nunca se le dio caracter oficial
a los representantes, en buena manera por la oposicién de la Iglesia ortodoxa
griega, temerosa del proselitismo que podian hacer los catélicos. En 1980 se
nombré el primer «Pro-Nuncio» y presenté también las cartas credenciales el
primer embajador griego ante la Santa Sede.

El mayor problema que la Iglesia catdlica ha tenido en Grecia ha sido siempre
el de sus relaciones con la Iglesia ortodoxa, numéricamente muy predominante
y con privilegios legislativos. Curiosamente, si a nivel general la Iglesia griega
participa en las reuniones ecuménicas con la Iglesia catdlica no lo hace a nivel
particular o local, aunque las relaciones en este sentido parece que van mejoran-
do. El gran punto de enfrentamiento es la existencia del «Exarcado catélico para
los griegos catélicos de rito bizantino», ya que segin la mentalidad ortodoxa los
catdlicos solo pueden ser «latinos», y los cristianos orientales s6lo.pueden ser
ortodoxos. Otro tema de enfrentamiento ha sido hasta 1983 el de los matrimonios
mixtos, ya que el sinodo ortodoxo griego impuso en 1977 la forma ortodoxa previa
a la de cualquier otro culto. A

ITALIA. La Repiiblica italiana se proclama por referéndum de junio de 1946.
La Constitucién refleja la pluralidad de partidos que estuvieron presentes en la
comision que la redacté. El art. 7 establecié. que «La Iglesia y el Estado son, cada
uno en su orden, independientes y soberanos», y que sus relaciones se regulan por
los Pactos de Letran de 1929. Con.posterioridad, este articulo fue muy discutido
y en ocasiones ha sido abiertamente censurado; pero el deseo de preservar la paz
hizo que incluso el partido comunista lo votara en su momento.

El principal problema ha sido, con todo, el del «concordato», firmado como
una parte de aquellos pactos luteranenses. Las circunstancias han variado tanto
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desde entonces, que ya en la década de los sesenta comenz6 a plantearse su posible
revision, que finalmente se va a conseguir en 1984 bajo un Gobierno del socialista
Betino Craxi.

Quitando este problema juridico, los principales temas de enfrentamiento
entre la Santa Sede y los diversos Gobiernos italianos lo han sido por estos motivos:
la politica (intentos de la Santa Sede de influir en el voto de los italianos en favor
de la Democracia Cristiana); el divorcio y el aborto (oponiéndose fuertemente a
la legislacion divorcista y abortista); la educaciéon (con motivo de la ensenanza
religiosa en los centros docentes). De todas formas, las relaciones con la Santa
Sede son fluidas, y la Iglesia goza de plena libertad.

HOLANDA. En los denominados «Paises Bajos» la poblacién se divide aproxi-
madamente mitad por mitad entre protestantes y catélicos, estando éstos princi-
palmente en las provincias del Sur. Las relaciones entre ambas comunidades de
creyentes han sido generalmente respetuosas, asi como las de los poderes piblicos
frente a las dos grandes confesiones. La Constitucién holandesa sanciona la liber-
tad religiosa y asegura al respecto toda la proteccién de la ley (arts. 168-169), sin
que pueda haber discriminaciéon por razon religiosa (durante bastante tiempo los
catélicos no pudieron, por ejemplo, entrar a formar parte del cuerpo diplomatico
holandés).

Las relaciones diplomiticas con la Santa Sede se mantienen desde 1815, ha-
biendo estado interrumpidas a partir de 1870 (por la desaparicién de los Estado
Pontificios) hasta 1915, que se reanudan de forma transitoria, y en 1923, ya de
forma permanente. Por parte de la Santa Sede se establecieron en 1823 y nunca
se interrumpieron, aunque en ocasiones han pasado por algunos momentos de
tension.

En cuanto a pfoblémas del catolicismo holandés, se dieron antes y, sobre todo,
después del Concilio Vaticano II. El ‘catolicismo holandés es considerado como
uno de los mas avanzados, y ello ha provocado tensiones, llegando a reproduc1rse
en los 6rganos de comunicacién europeos la posibilidad y el riesgo de un «cisma»,
que nunca se plasmo en la realidad; pero la preocupacién de la Santa Sede hizo
que se llamase al episcopado holandés a un sinodo especial dedicado a esa nacién
en 1980. Un tema delicado ha sido también el de los nombramientos episcopales,
ya que muchos catélicos han «contestado» algunos de ellos. El Papa Juan Pablo
II 1a ha visitado en dos ocasiones, y su estancia no ha sido facil, ya que, como hemos
dicho, hay una cierta ruptura entre los catélicos y la Iglesia institucional de Roma,
aunque sin llegar a una ruptura formal.

POLONIA. En este pais se produjo un fenémeno curioso: los poderes publicos
intentaron una coexistencia de la fe catdlica con las tesis marxistas, a partir de que
en 1944 cayera bajo la 6rbita soviética. Por eso se produce una doble situacion:
la Iglesia intentando siempre mantener su independencia, y por otro lado el poder
politico, intentando instrumentalizarla y marginarla de la vida social.

Pero el catolicismo polaco existe durante un milenio, ha sido siempre barrera
ante invasiones extranjeras, bien politicas o bien religiosas. Y siempre se opuso a
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constituirse en «iglesia nacional», como se intenté por las autoridades comunistas.
Y aunque en principio se reinstauré la Constitucién de 1921, que contenia la
libertad religiosa, e incluso reconocia la posicién dominante de la religién caté-
lica, de hecho las autoridades no la respetaron e hicieron una interpretacién de
la misma que llevaba a una progresiva laicizacion del pais.

Juridicamente, el Gobierno polaco promulgé una ley, en noviembre de 1945,
instaurando el matrimonio civil obligatorio y mandando que todos los pleitos
matrimoniales se decidieran ante la jurisdiccion civil; en 1946 denuncié unilate-
ralmente el Concordato, a pretexto de que la Santa Sede habia intervenido favo-
reciendo al régimen nazi, y desde 1947 comenz6 una cierta persecucién atempe-
rada acusando a los clérigos de «actividades clandestinas», y se expropiaron los
bienes de Caritas (que habia quedado como la asociacién catdlica de mayor
fuerza).

En un clima de tensién, la iglesia polaca intent6 salvar un minimo para poder
proseguir su actuaciéon. Por ello tres obispos firmaron el 14 de abril de 1950 con
el Gobierno un acuerdo de minimos (el Estado se comprometia a respetar una
cierta actividad eclesial, exigiendo a cambio la renuncia de la iglesia polaca a sus
propiedades y con la promesa de apoyar las reivindicaciones territoriales en sus
disputas con Alemania). El acuerdo constaba de 19 articulos, y fue recibido con
disgusto por la Santa Sede, ya que entendia que debia de haber sido ella la
negociadora (la Santa Sede habia autorizado tinicamente al episcopado a mante-
ner conversaciones).

Pero dicho acuerdo no mejoré las cosas. En 1952 se promulgdé una nueva
Constitucién, segiin el modelo soviético, que garantizaba la libertad de conciencia
y de culto, pero introduciendo fuertes sanciones cuando fuera contraria a los
intereses del Estado; esto fue la base para sucesivas persecuciones de clérigos y
catodlicos, y se culminé el acoso a la religién con un decreto de febrero de 1953
intentando regular los nombramientos eclesiasticos por el Estado.

La situacién politica, sin embargo, fue a peor. Hubo una sublevacién de obre-
ros en Poznan, y un comunista moderado, Gomulka, subié al poder intentando
dar un giro en las relaciones con la Iglesia catolica. En 1956 se libera al cardenal
Wyszynski, tras tres anos prisionero, y se crea una comisién mixta eclesiastica-
estatal para tratar de recomponer la situacion: el 8 de diciembre de 1956 se publica
un decreto (se dice que producto de un primer acuerdo de la citada comisién)
que inicia una nueva etapa.

Con ese decreto se pudo ir tirando, hasta que una nueva ley, de 1 de mayo de
1989, abria los caminos-a la-libertad .tras larga lucha del sindicato Solidaridad y
el episcopado polaco respaldandolo. Finalmente, en 1990 el Estado aprueba quitar
el término Popular a la Republica, y el de Socialista.

Las relaciones con la Santa Sede fueron dificiles durante tiempo. Solo a partir
de 1974 se establecieron de nuevo «contactos permanentes de trabajo», y para ello
se nombraron «delegados» en Roma y en Varsovia. Relaciones diplomaiticas nor-
males se establecen en julio de 1989.
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PORTUGAL. La historia de las relaciones entre la Santa Sede y Portugal
pueden dividirse en la época moderna en dos etapas: la correspondiente al régi-
men salazarista (de Oliveira Salazar) hasta 1974, y desde ese momento, tras la
denominada «revolucién de los claveles».

Con motivo de la primera revolucion, en 1910, se habia establecido la separa-
ci6n Iglesia-Estado, y se produce en Portugal una persecucion religiosa con la total
confiscacion de los bienes de la Iglesia catdlica, la expulsion de los religiosos, el
incitamiento a la apostasia de los sacerdotes, etc. Este estado de cosas comienza
a cambiar en 1917, al subir a la presidencia de la Republica Sidonio Paes, que
restablecié las relaciones diplomaticas con la Santa Sede.

En 1926 se inici6 un movimiento que llevara a un régimen autoritario, bajo la
presidencia de Carlos Fragos Carmona, que llamé a presidir el Gobierno al cat6-
lico Oliveira Salazar. Se promulga una nueva Constituciéon en 1933, donde se
defiende la aconfesionalidad del Estado, la libertad de cultos, la proteccion a la
familia y su derecho a la educacion, etc. Salazar llega a la firma de un Concordato
en 1940, completado con un acuerdo misionero para los territorios de ultramar.

Con el Concordato se-reconocid el matrimonio candnico indisoluble, se intro-
dujo la ensefanza religiosa en las escuelas y se restituyeron algunos bienes ecle-
siasticos. Esto se mantiene durante 40 afios, mientras vivié Salazar. Los primeros
movimientos de cambio comenzaron a producirse en la década de los 60, contes-
tacién que se agrava a comienzos de los afos 70.

Tras la nueva situacion politica derivada de la «revolucién de 1974», 1a Iglesia
fue objeto de duras criticas por entender que habia habido connivencia con el
régimen salazarista. Por eso el episcopado portugués tuvo que dejar claramente
sentado, a través de numerosos documentos, que estaba en favor de la democracia,
de los derechos humanos y de la igualdad de los ciudadanos ante la ley.

Uno de los problemas mayores de la Iglesia portuguesa ha sido la escasez de
clero y el secularismo de la sociedad. Ello ha intentado suplirse con la puesta en
funcionamiento de medios de comunicacién catélicos y la responsabilidad de los
laicos. También ha tenido que hacer frente a episodios de contestacion intraecle-
sial: el encuentro denominado «Entroncamento», o la actividad del grupo «Capela
do Rato», marcaron una época de enfrentamiento con algunas de las jerarquias
eclesiasticas, de aproximacién al socialismo.

Desde un angulo juridico los problemas han estado centrados preferentemente
en la posicién de la Universidad catélica que poseen los jesuitas en Lisboa (Tec-
nologia y Ciencias Humanas) y en Braga (Filosofia), en cuanto se refiere al reco-
nocimiento de sus titulos. Igualmente fue un punto de friccién, que se ha solven-
tado en 1979, el reconocimiento de colegios privados y sus titulaciones. También
hubo problemas con las asociaciones candnicas, muy importantes en Portugal
(denominadas «Misericordias») y de las que dependian bastantes hospitales, que
durante los primeros afnos tras la revolucion de los claveles intentaron ser nacio-
nalizados y que finalmente obtuvieron reconocimiento civil en 1976. Por dltimo
esta el tema del matrimonio, que segin el Concordato de 1940 podia ser encua-
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drado como «sistema facultativo de tipo latino» en cuanto que cada ciudadano
elegia la forma y la legislacion que iba a regirlo (la canénica o la civil); en
noviembre de 1974 el Gobierno presentd a la Santa Sede una propuesta de
reforma del correspondiente articulo concordatario, y consecuencia de ello se
lleg6 a la firma del Protocolo de 15 de febrero de 1975, segun el cual permanecia
en vigor el viejo Concordato excepto en ese articulo, que pasaba a admitir un
«sistema matrimonial facultativo de tipo anglosajén» (el ciudadano puede elegir
la forma de contraer matrimonio (la canénica o la civil), pero la legislacion Gltima
por la que se regira en todo caso es la civil, y por tanto cualquier portugués puede
acudir al divorcio, se haya casado candnica o civilmente.

PAISES ESCANDINAVOS. Finlandia, Dinamarca, Noruega y Suecia son nacio-
nes de tradicién luterana, donde los cat6licos apenas si llegan a un uno por ciento
de la poblacién. En todos ellos la realidad muestra unos paises muy prosperos, con
bajo nivel religioso y bastante indiferentismo, que han tenido durante largo tiem-
po gobiernos socialistas (pero con un socialismo nunca marxista), y que en
materia religiosa se han venido mostrando tolerantes.

Las relaciones diplomaticas con la Santa Sede son bastante normales: Finlandia
las establece a partir de 1942 (aunque oficialmente se nombran al maximo nivel
en 1966); en Dinamarca, la Constitucién de 1953 y la ley de 21 de mayo de 1960
establecen la plena libertad religiosa; en Suecia, que tuvo una vieja ley de 1860
prohibiendo a los suecos abrazar la religién catdlica, se implanta el régimen de
‘libertad religiosa con la ley de 19 de mayo de 1951.

El Papa Juan Pablo II visitd estos paises en 1989, poniendo en evidencia la
vitalidad de las pequenas comunidades religiosas cat6licas en medio de unas
sociedades muy secularizadas, a pesar de mantener la confesionalidad algunos
paises (en concreto, Islandia, Noruega, Finlandia).

SUIZA. Es un Estado, como se sabe, donde conviven tres grupos étnicos (ale-
manes, franceses e italianos), y donde el catolicismo representa un 45% aproxi-
madamente de la poblacién, situandose prevalentemente en los Cantones del Sur.
La libertad de conciencia y de culto viene garantizada en los arts. 49-50 de la
Constitucion, aunque la posicién juridica de la Iglesia catélica varia segun los
Cantones, ya que las relaciones Iglesia-Estado dependen mas de los Cantones que
del Gobierno Federal.

Pero todavia queda a nivel federal alglin resquicio o residuo de la antigua
intolerancia. Y asi la Constitucion vigente (de 1848, reformada en 1874), sometida
a reformas mediante referéndums frecuentes, mantiene algunas normas (llamadas
«articulos de excepcién»), como por ejemplo la necesidad de que los nombra-
mientos episcopales hayan de ser aprobados por la Confederaci6n, la prohibicién
de establecimiento de nuevas congregaciones religiosas, algiin veto a los jesui-
tas, etc. Lo que ocurre es que a partir de 1950 las autoridades federales asu-
mieron el dar una interpretacion a estos «articulos de excepcion» en sentido
benévolo.
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Las relaciones diplomaticas con la Santa Sede se mantienen desde 1920. La
organizacidn de la vida eclesiastica en Suiza es muy compleja debido a antiguas
tradiciones, sobre todo en materia de nombramientos de cargos eclesiasticos (no
solo en el caso de obispos, sino también de algunos candnigos y parrocos). Ha
existido una contestacion intraeclesial, y buen ejemplo lo es el caso Lefévre y su
afincamiento en Econe, o los problemas que han existido con algunos docentes
de las Universidades de Friburgo (en la Facultad de Teologia), etc.

RUMANIA. En este pais, antes de la segunda guerra mundial habia dos grandes
colonias de catélicos: los de rito latino y los de rito bizantino (éstos en mayor
proporcién que aquéllos). Siempre hubo problemas intraeclesiales debido a la
division del clero por razones nacionalistas y politicas.

En 1947 se proclama la Republica Popular Rumana y los comunistas asumen
el poder. El Gobierno declaré unilateralmente la caducidad del Concordato de
1927, y 1a nueva Constitucién de 1948 establecié el régimen de total separacién
de la Iglesia y el Estado. Ese mismo afio se decretd la supresién de las diocesis de
rito bizantino-cat6lico, transfiriendo todos sus bienes a la Iglesia ortodoxa rumana.
Posteriormente se someti6 a todas las confesiones religiosas a un estricto control,
y al negarse la Iglesia catodlica a firmar un Estatuto en tal sentido fue duramente
perseguida.

A partir de 1955 se atendia esa situacion de total hostilidad, permitiéndose
algunos nombramientos eclesiasticos. En 1964 fueron liberados de carcel algunos
obispos y parrocos que en su dia fueron presos.

Las relaciones diplomaticas con la Santa Sede se restablecen en 1946, aunque
sufrieron interrupciones frecuentes debido a que el Gobierno rumano declard
varias veces «personas non gratas» a los representantes nombrados por la Santa
Sede. Solo a partir de 1963 se entablaron nuevos contactos y pudieron restable-
cerse relaciones diplomaticas, aunque el nombramiento de obispos con plena
libertad no llegara a producirse hasta 1984. En 1989 el Gobierno derogé los
decretos de 1948, y finalmente en 1990 se restablecieron oficialmente y con el
maximo rango las relaciones diplomaticas.

RUSIA. Las primeras luchas del poder soviético contra la Iglesia catdlica co-
menzaron a raiz de la revolucién de 1917, basada en la idea del progreso social
sobre el comunismo y el alejamiento de la religion como una fuerza «alienante
para la sociedad». La situacién, pues, de la Iglesia catélica en aquellos territorios
ha sido de las mas duras habidas en toda Europa desde las persecuciones romanas.
Un decreto de 23 de enero de 1918 estableci6 la separacion total de la religién
y el Estado, comenzando un ataque directo a las instituciones eclesiasticas, a veces
de forma dura (encarcelamientos, ejecuciones, confiscaciones), y en ocasiones a
través de la propaganda en contra (la «Liga de ateos militantes», creada en 1925,
se encarg6 de fomentar en las escuelas y centros laborales el ateismo y las ideas
antirreligiosas).

Al restablecerse las relaciones diplomaticas con occidente, tras la revolucion,
algunos paises exigieron que al menos hubiera libertad de cultos para los ciuda-
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danos extranjeros. Por ellos se permitié siempre la existencia de la iglesia de San
Luis de los Franceses, en Mosci, al objeto de cumplir esta condicién. La Consti-
tucién de 1936 acogi6 la libertad de conciencia y de cultos, dandose unos anos
de cierta calma en la persecucion religiosa. Posteriormente el periodo estalinista
marcoé un nuevo recrudecimiento hasta 1953, en que muere el dictador.

A partir de ese momento se suaviza algo la posicion de los catdlicos, aunque
por ejemplo seguia prohibida la ensenanza de la religién, incluso fuera de las
escuelas; s6lo se permitia asistir al culto, pero ninguna otra actividad religiosa, ya
que se la consideraba «contrarrevolucionaria». Sélo a finales de los anos 60 se
logra abrir un seminario, tolerancia en cuestiones de culto, etc. Sin embargo, la
era Krushev volvi6 a ser dura, ya que si bien se intentaba una apertura en el campo
econémico, no ocurrié igual en lo religioso.

Sera a partir de 1962 cuando pueda decirse' de forma clara que hay inicios de
un futuro para las relaciones con la Santa Sede. Juan XXIII fue bien visto en la
Unioén Soviética (en 1963 recibié en audiencia a familiares cercanos de Krushev)
y la lamada era de Breznev seguira en linea de un mejoramiento de las mismas.
Asi se aprobd la Constitucion de 1977, cuyo art. 34-decia que «los ciudadanos son
iguales ante la ley, independientemente de su posicion religiosa»; no obstante, la
vida practica demostré que el respeto a los derechos humanos, y en concreto al
de libertad religiosa, siguié siendo reducido.

De cualquier forma, lIa «Ostpolitik» vaticana habia comenzado a dar sus frutos
en otros paises de Europa oriental, y pudo ablandar las relaciones con Rusia en
esta época. Asi, por ejemplo, monsenor Casaroli, Secretario de Estado, pudo visitar
Moscii en 1971 y en 1981 Pablo VI envié una delegacién de la Academia Pontificia
de Ciencias para presentar a Breznev un documento sobre energia nuclear; mi-
siones especiales rusas asistieron oficialmente a los funerales de Pablo VI y Juan
Pablo 1, etc.

Un cierto retroceso se produce, a pesar de todo, cuando en 1983 el P.C.U.S.
lanz6 la consigna de atacar a la Santa Sede por entender que influia negativamente
contra el comunismo en paises como Polonia, Checoeslovaquia, etc. Pero con el
advenimiento de Gorbachov al poder, las relaciones Iglesia catélica y régimen
soviético mejoran considerablemente. Estamos en 1985.

El XXVII Congreso del Partido Comunista, celebrado en 1986, estim6 necesa-
rio dar un gran giro e introducir profundas reformas liberalizadoras en todos los
terrenos («glasnost»), aunque sigui6 siendo lema el propagar el ateismo. En 1988
el cardenal Casaroli vuelve a Mosci, portando una carta personal del Papa; en
1989 se establecen por fin relaciones diplomaticas, y finalmente el 1 de octubre
de 1990 se promulgé en Rusia la «Ley sobre libertad de conciencia y las institu-
ciones religiosas», ya en linea con lo que ocurria en Occidente.

La situacion actual de los catdlicos en Rusia es ésta: se encuentran divididos
en dos grandes grupos (de rito latino en Bielorrusia, y de rito bizantino en
Ucrania), teniendo algunos problemas con la Iglesia ortodoxa.



