‘Cincuenta afios de estudios histéricos sobre la Iglesia
en América Latina (1945-1995)*

Fernando TORRES LONDONO

Pretendo, en esta comunicacién, presentar un balance historiografico relativo
a los tltimos cincuenta afios, sobre la Iglesia en América Latina!, y formular al
final algunas propuestas metodolégicas. Mencionaré primeramente los trabajos de
mayor alcance, es decir, aquellos que consideran la historia de la Iglesia como un
todo (tanto desde la perspectiva geogréifica como temporal). En este primer grupo
incluiré sélo las «historias generales» de la Iglesia en América Latina (por consi-
guiente, todo el continente y el arco completo de los quinientos afios), generalmente
en varios voldmenes. Después hablaré de obras generales de caricter manual. Final-
mente consideraré las diferencias historiogréaficas que se aprecian en los trabajos de
cardcter general, debidas, a mi modo de ver, a dos razones fundamentales:

1°) Al modelo eclesiolégico que subyace a tales sintesis histéricas, pues es
evidente que se historia la Iglesia de forma diversa segin la nocién que se tenga

*_ Este texto fue preparado, en dos versiones diferentes, aunque complementarias, para
el Simposio de CEHILA 1994, y para el XVI Simposio Internacional de Teologfa de la Uni-
versidad de Navarra, de 1995. '

1. Para analisis historiograficos ver: DUSSEL, Enrique, Introduccion a la Historia General de
la Iglesia en América Latina, Tomo 1/1, CEHILA, Salamanca, Ediciones Sigueme, 1983; GAR-
cia, Rubén Darfo, Historiografia General de la Iglesia en Latinoamérica, Buenos Aires, Centro
Salesiano de Estudios, 1990; GOMEZ CANEDO, Lino, La Iglesia en Hispanoamérica y su histo-
riografia. Realidad, nacionalismo y politica, en «Tierra Nueva», 63 (1987) p. 87; BORGES, Pe-
dro, La historia de la Iglesia en Hispanoamérica y Filipinas, en BORGES, Pedro (ed.), Historia de
la Iglesia en Hispanoamérica y Filipinas (Siglos XV-XIX), Madrid, BAC, 1992, p. 5-18. Este tra-
bajo contiene una nota bibliografica sobre las obras generales de Historia de la Iglesia en
América Latina. Por su parte CEHILA en la edicidén en espaiiol de 500 anos de histéria da
Igreja na América Latina, publicada por el DEI, en 1995, incluyé una bibliografia general y
por paises que completa las de las ediciones en otras lenguas. Para América Central ver
MELENDEZ Guillermo, Iglesia, cristianismo y religion en América Central. Resumen bibliogrdfico
(1960-1988), San José, DEI, 1988.
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de ella. A propos1to de los distintos modelos ecles1olog1cos procuro también sanalar
algunos apuntes criticos.

2°) Es obvio que tamblen varia la manera de historiar la Iglesia, segin los
objetivos que se haya propuesto el historiador. El fin pretendido influye decisiva-
mente en los resultados. La neutralidad metodolégica es una hipétesis irreal.

Por ello, nuestro trabajo se estructura en dos grandes epigrafes. El primero
ofrece los principales items bibliogréficos, y se divide, su vez, en dos apartados:
obras generales de cardcter manual, y obras amplias (varios volimenes) de caracter
general. En este primer epigrafe prima la informacién bibliogrifica, mas bien des-
criptiva, aunque no faltan algunas consideraciones de indole doctrinal. El segundo
epigrafe, en cambio, es mucho mas especulativo; en él analizo dos cuestiones: pri-
meramente, los modelos eclesiolégicos subyacentes en la bibliografia ya presentada;
y, después, los objetivos o fines que se proponen los diferentes historiadores, es de-
cir, su-horizonte historiografico.

1. Enumeracion de las principales «Historias» de cardcter general

1.1. Manuales

En estos dltimos cincuenta afios destaca, no sélo por su ambicioso plantea-
miento, sino también por sus propuestas de globalidad, el manual de Enrique Dus-
sel, titulado: Historia de la Iglesia en América Latina. Coloniaje y liberacidn
(1492-1972)2. La obra divide la historia de la Iglesia en América Latina en tres
grandes épocas: «La cristiandad de las Indias Occidentales (1492-1808)»; «Agonia
de la cristiandad colonial (1808-1962)»; y «La Iglesia ante la liberacién latinoameri-
cana (1962-1972)». Por su interpretacién general de la historia de la Iglesia a través
de la relacién entre cristiandad y coloniaje; y por su anilisis de la Iglesia, presenta-
da en alianza con los poderes y por su lenguaje directo, la obra generd una intensa
polémica entre los historiadores de la Iglesia’.

2. Publicado en Barcelona por Nova Terra en 1972, tiene varias versiones y ediciones en
espaiiol, habiendo sido también traducido al inglés en 1981, al aleméan en 1988, y al 1tallano
en 1992.

3. Con relacién a esta polémica ver: DARIO GARCIA, Ruben, Historiografia General de la
Iglesia en Latinoamerica, op. cit. en nota 1, p. 41 y siguientes. Para una critica mas reciente
a la postura historiografica de Dussel elaborada por historiadores de América y Espafia ver:
PICCARDO, Diego, VAZQUEZ Jorge A. y SARANYANA, Josep L., A propésito de los proyectos
editoriales de’ Enrique Dussel (1972-1988), en Evangelizacion y Teologza en América ( Siglo XVI). X
Stmposio Internacional de Teologia de la Universidad de Navarra, Pamplona, Servicio de Publicacio-
nes de la Universidad de Navarra, 1990, II, pp. 1253-1275.
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Desde el punto de vista cronolégico, siguieron a este manual dos obras que,
aun con claras diferencias, se situaban en la misma trayectoria abierta por Dussel:
La historia del cristianismo en América Latina (1978), del pastor aleman Jiirgen Prien,
ahora profesor ordinario en la Universidad de Colonia*, que amplia su campo de
estudio mas allid de la Iglesia catélica, para situarse en la historia del cristianismo
en general; y As{ actuaron los cristianos en la historia de América Latina (1985)°, de la
doctora uruguaya Ana Marfa Bidegain, que pone un especial acento en la vida reli-
giosa laical, particularmente de las mujeres latinoamericanas.

Como era de esperar, en el marco de la celebracién de los quinientos afios
aparecieron varios manuales. De ellos destacamos tres. En 1992 fue editada en por-
tugués, con el titulo de 500 Anos da Histdria da Igreja na América Latina, una historia
sintética producida por el actual equipo de CEHILA, que fue inicialmente publicada
en inglés y en italiano y que deberd aparecer también en espafiol ®. En este traba-
jo se mantiene la propuesta inicial de CEHILA, expresada en el libro de Dussel an-
tes resefiado, pero incluyendo nuevos temas y abordando otros de mayor compleji-
dad. ‘En el mismo afio de 1992 fue publicado también el manual Historia del
cristianismo en América Latina, del argentino Pablo Alberto Deiros, pastor bautista’.
En la linea de incorporacién explicita de todas las iglesias cristianas a la historia
del cristianismo latinoamericano, el trabajo enfatiza las informaciones sobre las igle-
sias o comunidades oficialmente establecidas, las congregaciones religiosas y los re-
cursos pedagdgicos, restringiendo el andlisis a lo estructural o institucional. Tam-
bién en el 1992 fue publicado dentro de las «Colecciones Mapfre 1492» (Madrid),
como libro marco de la coleccién «La Iglesia Catélica y el Nuevo Mundo» (trece
“voltimenes), el manual La Iglesia Catdlica y América, de Elisa Luque Alcaide y Josep-
Ignasi Saranyana. Escrito para resaltar la tarea evangelizadora de la Iglesia en
Ameérica, el libro adopta la perspectiva de la inculturacién como punto de mira pa-
ra examinar esa misién, y destaca la funcién purificadora cumplida por la reforma
eclesiastica espafiola del siglo XV, sin la cual, segin los autores, no habria sido po-
sible la evangelizacién americana®. '

Recientemente, y desde una perspectiva mas ensayfstica, sosteniendo la tesis
de que los motivos politicos habrian movido el traspaso del cristianismo a América,

4. PRIEN, Hans-Jiirgen, La historia del cristianismo en América Latina, Salamanca-Siao Leo-
poldo, Ediciones Sigueme-Editora Sinodal, 1985.

5. BIDEGAIN, Ana Marfa, Asi actuaron los cristianos en América Latina, Bogota, Textos de la
CIEC, 1985.

6. CEHILA, 500 Anos de Histéria da Igreja na América Latina, Sao Paulo, Paulinas, 1992.

7. DEIROS, Pablo Alberto, Historia del cristianismo en América Latina, Buenos Aires, Frater-
nidad Teolégica Latinoamericana, 1992.

8. LUQUE ALCAIDE, Elisa, SARANYANA, Josep-Ignasi, La Iglesia catdlica y América, Ma-
drid, Editorial MAPFRE, 1992, p. 14.
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Eduardo Hoornaert ha publicado una Histdria do Cristianismo na América Latina ¢ no
Caribe (1994)°. : '

1.2, Historias generales, en varios volimenes, de la Iglesia en América Latina

Entre las Historias generales tenemos en primer lugar, en los inicios de los
anos sesenta, la Historia de la Iglesia en América Latina (publicada en tres volimenes,
Madrid 1962-1963), bajo los auspicios de la Oficina Internacional de Investigacio-
nes Sociales de la Federacién Internacional de los Institutos Catélicos de Investiga-
ciones Sociales y Socio-religiosas (FERES), con sede en Friburgo (Suiza) y Bogots,
en colaboracién con el Centro de Informacién y Sociologia de la Obra de Coopera-
cién Sacerdotal Hispanoamericana (OCSHA)!, con sede en Madrid. Esta obra,
que fue pensada para auxiliar a los misioneros espafioles que eran enviados a His-
panoamérica en los afios sesenta, acent(ia los aspectos pastorales de la historia de
la evangelizacién americana, sin abandonar la consideracién de las instituciones
eclesidsticas. Poco conocida fuera de su universo particular, y valiosa en su conjun-
to, debe ser muy apreciada por su carécter pionero en tratar ciertos pormenores de
la vida cristiana latinoamericana (por ejemplo, por su anilisis de las practicas reli-
giosas amerindias a la llegada de los misioneros europeos, entendidas como pracam-
bula fider). Bajo la direccién de Fr. Houtart, en su redaccién intervinieron destaca-
dos investigadores, entre ellos Leandro Tormo, del CSiC (Madrid).

También con sus raices en Europa fue publicada en los afios sesenta la His-
toria de la Iglesia en América Espasiola. Desde el descubrimiento hasta comienzos del siglo
XIX. Hemsferio sur'!, del jesuita Antonio Egafia, y la Historia de la Iglesia en Améri-
ca Espariola. Desde el descubrimiento hasta comienzos del siglo XIX. México y América Cen-
tral'?, de los también jesuitas Leén Lopetegui y Félix Zubillaga, cada una en un
volumen, bajo el sello editorial de la Biblioteca de Autores Cristianos (BAC). Los
dos volimenes, que constituyen una unidad, centran su acento en la historia de las
instituciones, especialmente de las diécesis, de los obispos y de la llamada «obra de
la Iglesia» en América. De ellos surge la imagen de una Iglesia atravesada por la
santidad de sus miembros que se siente impulsada por el Espiritu a implantar el
evangelio en el nuevo continente. Las diferencias entre ambos volimenes quedan

9. HOORNAERT, Eduardo, Histéria do cristianismo na América Latina ¢ no Caribe, Sio Paulo,
Paulus, 1994.

10. FERES/OCSHA, Historia de la Iglesia en America Latina, 1962.

11. EGANA, Antonio, Historia de la Iglesia en América Espasiola. Desde el descubrimiento hasta co-
mienzos del siglo XIX. Hemisferio sur, Madrid, BAC, 1964.

12. LOPETEGUI, Leén y ZUBILLAGA, Félix, Historia de la Iglesia en América Espaiiola. Desde
el descubrimiento hasta comienzos del siglo XIX. México y América Central, Madrid, BAC, 1965.
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reducidas a opciones metodolégicas. El P. Egafia prefiere la narrativa puntual de
las realizaciones de cada obispo en sus respectivas diécesis americanas; en cambio,
los PP. Lopetegui y Zubillaga-prefieren, como hilo conductor de su relato, el acom-
pafiamiento cronolégico de los pronunciamientos politicos y administrativos de la
monarquia espafiola. A pesar de los afios transcurridos, estos dos volimenes consti-
tuyen una obra muy apreciada, por la gran informacién histérico-positiva en ellos
acumulada, y pueden tomarse como punto de partida para el conocimiento de mu-
chos aspectos de la vida eclesiastica hispanoamericana en tiempos de la colonia.

La Historia General de la Iglesia en América Latina de CEHILA, comenzada en
1973, supuso la existencia, por primera vez en América, de un gran proyecto conti-
nental. América fue dividida en ocho 4reas regionales en un intento de superar los
estrechos lfmites nacionales; y, al mismo tiempo;, las ocho 4reas han sido historiadas
segn una Unica periodizacién general, con el fin de alcanzar un sentido histérico
comin a los hechos considerados. Ademis, y esto es fundamental, aquel proyecto
ha sido elaborado seglin una propuesta historiografica y teblogica, en la que los po-
bres, ‘entendidos en sentido técnico-teolégico, constituyen un /lugar tanto teolégico
como histérico !*. Faltando sélo dos volimenes para ser concluida y teniendo en
cuenta que el primero fue publicado hace mas de quince afos, estamos ya en con-
diciones de evaluar los resultados de esta empresa editorial .

A pesar de los continuos debates y discusiones, que parece deberian haber
fomentado la conjuncién y la unidad interna, ha sido muy dificil aunar criterios.
De hecho, varios autores han trabajado de forma independiente, prescindiendo de
los acuerdos metodoldgicos y doctrinales alcanzados. Algunas colaboraciones, por
ejemplo, dan prioridad a las acciones de la jerarqufa y se distancian de los que
otorgan un mayor protagonismo a los movimientos populares, como el de América
Central, o a la participacién de los laicos, como el del Cono Sur. A esto se debe
que, a pesar de los esfuerzos por hacer una obra homogénea en torno a unas pocas

13. CEHILA Historia General de la Iglesia en América Latina, Salamanca, Ediciones Sigueme.
Por esta editorial se han publicado el tomo de Colombia y Venezuela, 1981; el tomo de la
Introduccion 1983; el de México, 1984; Centro América, 1985; Pert, Bolivia y Ecuador, 1987;
Caribe, 1993; y Argentina, Uruguay, Paraguay y Chile 1993. Editorial Vozes (Petrépolis)
publicé dos voltimenes sobre Brasil (falta todavia uno), en 1977 y 1980, ya varias veces
reimpresos. En inglés fue publicado Fronteras: A History of the Latin American Church in the U.
S. A, since 1513, Santo Antonio, Mexican American Cultural Center, 1983. De los doce vo-
limenes inicalmente proyectados faltan dos: la segunda parte de la Introduccion general y el
tercer volumen de la Historia de la Iglesia en el Brasil.

14. A ese objetivo CEHILA dedicé su XX Simposio: «Veinte afios de produccién historio-
grifica de CEHILA. Balance Critico», en el que fueron analizados cada uno de los volime-
nes de la Historia General. Algunas de las contribuciones presentadas fueron publicadas poste-
riormente en una separata del «Boletim de CEHILA», 47-48 (marzo de 1994).
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propuestas previamente determinadas, haya diferencias metodolégicas claras entre
los autores incluso dentro de un mismo volumen, como es el caso de los tomos de-
dicados a Colombia/Venezuela, Centro América y México *d.

- De una forma general, como fue sefialado por Maximiliano Salinas, el Esta-
do sigue siendo la referencia para la recuperacién del pasado, y las relaciones
Iglesia-Estado, la columna vertebral, como sucede en algunos de los articulos del
tomo de los Andes 6. Al mismo tiempo, al presentar la unidad pastoral de las ac-
ciones jerdrquicas, sin prestar tanta atencién a las acciones carismaticas y a la es-
pontaneidad del pueblo de Dios en su accién evangelizadora, la Historia General, in-
cluso sin quererlo, es, de hecho, una historia institucional !’. Se explicaria de esta
forma que la narrativa sobre las misiones protestantes en el Caribe, al ser presenta-
das sin contexto, terminen en una pura exaltacién del coraje de aquellos misione-
ros; o que en el tomo dedicado a Centro América el pasado precolombino aparezca
como una discontinuidad con respecto a lo que siguié 8. Tal tipo de anélisis, pre-
sente también en algunos capitulos de otros volimenes, como el de los hispanos de
los Estados Unidos y en el segundo volumen dedicado a Brasil, redujo algunas par-
tes de la Historia General a unas pocas afirmaciones fuera de contexto, casi al nivel
de preconceptos, lo cual no es admisible en una obra de las pretensiones como la
que estamos analizando !?. En otros casos, como el del volumen de Centro Améri-
ca, el énfasis de los redactores en el supuesto fracaso de la primera evangelizacién
(sic), hace inexplicable que el cristianismo haya acabado imponiéndose de forma ca-
si generalizada en esa misma. regién 2.

Otras criticas se han levantado también contra esta obra. Por ejemplo, que
los volimenes editados méas recientemente hayan caminado por las sendas del ecu-
menismo religioso (como en el caso de los tomos dedicados al Caribe y al Cono
Sur), mientras que los primeros estaban centrados méis en la perspectiva de:las di6-

15. MELENDEZ, Guillermo, Notas sobre el tomo VI de la Historia General: Centroamérica, en
Vinte anos de produgdo historiogrdfica..., en «Boletim de CEHILA», 47-48 (1994) 28.

16. SALINAS, Maximiliano, CEHILA y la historia del cristianismo en América Latina veinte arios
después, en Vinte anos de produgdao historiogrdfica..., op. cit. en nota 15, p. 32.

17. LAMPE, Armando, Historia de las Iglesias en el Caribe: Nuevos Rumbos, en Vinte anos de
produgao historiogrdfica..., op. cit. en nota 15, p. 54.

18. Para el Caribe ver: LAMPE, Armando, Historia de las Iglesias en el caribe: Nuevos Rum-
bos, en Vinte anos de produgdo historiogrdfica da CEHILA. Balango critico..., op. cit. en nota 15,
p. (53); para América Central ver: MELENDEZ, Guillermo, Notas sobre el tomo VI de la Histo-
ria General: Centroamérica, en Vinte anos de produgao historiogrdfica..., op. cit. en nota 15, p. 28.

19. Cfr. SANDOVAL, Moisés, 4 autocritica de hispanos en Estados Unidos, en Vinte anos de pro-
dugdo historiogrdfica..., op. cit. en nota 13, p. 34.

20. MELENDEZ, Guillermo, Notas sobre el tomo VI de la Historia General: Centroamérica, en
Vinte anos de produgao historiogrdfica..., op. cit. en nota 15, p. 28.
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cesis, donde el universo protestante constituye a lo sumo un capftulo y, ademds,
mal integrado; o que la presencia de la mujer en la vida cristiana tenga un mayor
protagonismo en algunos volimenes, como en el caso del tomo dedicado al Cono
Sur, en tanto que los autores de los primeros volimenes publicados apenas han
prestado atencién a la mujer en la difusién y conservacién de la vida cristiana.

En lineas generales la' Historia General es muy formal en su estructura y esta
préxima a los modelos europeos. En varios de sus voldmenes resulto mucho mas
erudita y menos militante de lo que colaboradores y criticos llegaron a pensar en
el comienzo?!. Su propésito de hacer una historia por 4reas geograficas que supe-
rase las fronteras nacionales de los pafses, se vio obstaculizado por la dificil integra-
cién de los equipos, lo que hizo que en la mayoria de los volimenes terminase pre-
dominando lo nacional. Respecto a sus destinatarios, ha terminado siendo una
Historia para especialistas y no para los cristianos en general, a lo que ha contribui-
do también la dificultad de su distribucién y su precio. Finalmente, el enorme es-
fuerzo que se ha hecho por mantener una periodizacién fija y tdnica para toda
América, que apuntase a la «iberacién» del continente, segin una hipétesis de tra-
bajo determinada previamente, ha sido la causa de que muchos procesos histdricos,
de gran significacién eclesial, hayan quedado fuera de los anilisis o hayan sido for-
zados en su interpretacién, como resulta obvio en el volumen dedicado al Caribe
o en los dos tomos del Brasil.

Con todo, y a pesar de sus limitaciones, esta Historia General evidencia las
dimensiones, la complejidad y la riqueza del cristianismo americano. Es innegable
que representa, con mayor o menor fortuna, segun los casos, un esfuerzo notable
por escribir una Historia de la Iglesia verdaderamente inserta en el contexto social
y econdémico y asi marcada por una periodizacién mas amplia que los hechos inter-
nos. A partir de ésta—segtn los responsables de la edicién—, deberfan adquirir
mayor relieve sujetos histéricos hasta ahora preteridos, como los indigenas, los cam-
pesinos y los trabajadores urbanos y la actuacién de la Iglesia en su lucha contra
la injusticia. Situaciones particulares como el catolicismo de los hispanos en los Es-
tados Unidos o la diversidad religiosa del Caribe han sido contempladas en volime-
nes especiales. También la Historia General se ha esforzado por hacer del ecumenis-
mo una realidad historiada, contando con la presencia de miembros protestantes en
los equipos nacionales. Finalmente el tener volimenes publicados en tres lenguas di-
ferentes, espafiol, inglés y portugés, apunta de forma clara la diversidad de América
Latina y del Caribe. '

921. Cfr., por ejemplo, MATEO SECO, Lucas, Verdad e historia. En torno a una Historia Gene-
ral de la Iglesia en América Latina, en Evangelizacién y Teologia en América ( Siglo XVI). X Simposio
Internacional de Teologia de la Universidad de Navarra, cit. en nota 3, p. 1207-1220.
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Asi, y aun con todas sus limitaciones, esta Historia del CEHILA ha aportado
a la historiografia de la Iglesia en América Latina, nuevos temas, nuevas referen-
cias, nuevos horizontes hermenéuticos, nuevos debates metodolégicos. Ademés, al
haber sido concebida como un proyecto colectivo llevado adelante por muchas per-
sonas, ha puesto en contacto por més de veinte afos historiadores de paises, proce-
dencias ideolégicas y generaciones diferentes, constituyendo un espacio para discutir
sobre la Iglesia en perspectiva histérica. Esto ha sido realizado en los simposios
anuales que desde 1973 se celebran en diferentes partes de América??. Tal vez sea
esta movilizacién continua de equipos por todo el continente y los diversos debates
y discusiones, la mas importante contribucién del proyecto de la Historia General.
Esto porque las grandes dimensiones de la obra, su poca circulacién y la diferente
suerte de cada tomo en cada pafs, apuntan a una incidencia real menor de lo que
el proyecto llegd a significar en términos politicos en algunos momentos 2.

Reunida en un tnico, pero grueso volumen, que da cuenta principalmente
del siglo XX, la Historia de la Iglesia en América Latina, de los historiadores jesuitas
Quintfn Aldea y Eduardo Cardenas (1987)2%* recorre los diferentes paises de Amé-
rica apuntando lo que ellos consideran los grandes momentos de su historia. Da co-
hesién a esta visién general, la idea de la actuacién de la Iglesia como habitante
de un mundo hostil, que conducido por el ateismo se desliza lentamente del libera-
lismo al comunismo. Sin embargo, en ese mundo la Iglesia no sélo resiste a las per-
secuciones, sino que sabe responder a nuevos desafios de orden social, y encuentra
respuestas inspiradas en su propia tradicién, como la doctrina social de la Iglesia,
generando asi un catolicismo actual y conforme con los tiempos, y equilibrado.

Los autores muestran que, al igual que la Iglesia universal, que ha padecido
todo tipo de dificultades y ha cometido errores, pero ha crecido, asi también ha
obrado la Iglesia en América Latina. Este crecimiento se revela en la continuidad
de las actitudes adoptadas por las asambleas colegiales jerarquicas, desde el Concilio

22. Para una visién de los simposios latinoamericanos de CEHILA ver: HOORNAERT,
Eduardo, Uma proposta de leitura critica, en «Boletim CEHILA», 45-46 (Fevereiro/ Setembro de
1993) 4. Los simposios celebrados hasta 1993 y los simposios nacionales publicados aparecen
también en el Catdlogo General de CEHILA, que va a ser editado también en portugués por
Editorial Vozes. Quedarian finalmente los numerosos simposios nacionales que no han sido
publicados y que sélo pueden ser recuperados a través de las actas de las asambleas nacio-
nales. A ‘ »

23. La diferencia de impacto se percibe en la segunda edicién que merecieron los dos to-
mos de Brasil o en la evaluacién hecha a propésito del tomo Fronteras. Al respecto ver: SAN-
DOVAL, Moises, A autocritica de hispanos en Estados Unidos, en Vinte anos de produgdo historiogrd-
fica..., op. cit. en nota 15, p. 33.

24. ALDEA, Quintin y CARDENAS, Eduardo, Historia de la Iglesia en América Latina, Barce-
lona, Herder, 1987. S
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Plenario de América, de 1899, hasta la Conferencia de Puebla, de 1979. Y asi,
aunque tomen en cuenta el contexto social y econémico de América Latina en los
Gltimos cien afios, en su andlisis prima la jerarquia eclesiastica, particularmente los
cardenales, arzobispos y nuncios en sus relaciones con los gobiernos de los diferen-
tes pafses. De esta forma, el andlisis, mas que apuntar a procesos que conducen
a desenlaces, hace depender éstos de las cualidades y rasgos personales de las figu-
ras de la Iglesia. Se tiene asi una historia eclesidstica que privilegia el analisis de
las relaciones Iglesia-Estado, caracterizadas éstas por la autonomia e independencia
siempre pretendidas por la Iglesia.-

Pedro Borges, de la Universidad Complutense, ha publicado una Historia de
la Iglesia en Hispanoamérica y Filipinas (Siglos XV-XIX), editada como conmemoracién
de los quinientos afios, que ha contado con colaboracién de autores espanoles e his-
panoamericanos 2. El primer volumen trata de aspectos generales (organizacién
diocesana, misiones, irradiacién de la Iglesia), y el segundo examina por regiones
y paises la historia de la Iglesia en Hispanoamérica y Filipinas, dejando al margen
Brasil y las Antillas no espafiolas. Aunque el editor esta expresamente preocupado
por evitar el tono apologético y quiere evitar a toda costa posicionamientos que de-
formen una visi6n histérica ohjetiva, como habria sucedido de haber optado por
una 6ptica de contenido liberador, que aspirase a una visién de la totalidad, «por-
que no se trata de defender ni de atacar nada»*, la organizacién de la obra como
un todo y varios de los trabajos de los dos volimenes dejan transparentar claramen-
te una postura interesada en subrayar las luces de la actuacién de la Iglesia en
América durante los cuatro siglos elegidos.

Finalmente estarfan los trece volimenes de la Coleccién «Iglesia Catdlica en
el Nuevo Mundo», dentro de las Colecciones «Mapfre 1492»?, dirigidos por Al-
berto de la Hera, de la Universidad Complutense. Si bien estos tomos no pretenden
ser «una historia de la Iglesia en América Latina», por la variedad de aspectos, pe-
riodos y regiones que abordan y por el caricter totalizante de algunos de los vold-
menes, algunos cumplen este papel. Como en todas las obras colectivas aqui pre-
sentadas, existen claras diferencias respecto al método historiografico en los
diferentes volmenes; sin embargo, como un todo la coleccién se inscribe en la mis-
ma perspectiva de la Historia de la Iglesia en Hispanoamérica y Filipinas de Pedro Bor-
ges, ademés de contar con varios de los autores de esta obra.

>

25. BORGES, Pedro (ed.), Historia de la Iglesia en Hispanoamérica y Filipinas (Siglos XV-XIX),
Madrid, BAC, 1992.

26. Ibidem, vol. 1, p. 3.
97. Ademas de los libros de la coleccién ya mencionados con anterioridad, destacamos por

su propuesta de totalidad: La Iglesia en Hispanoamérica en el siglo XX, de Eduardo Cérdenas;
Iglesia y Corona en la América Espariola, de Alberto de la Hera; y La Iglesia en la América del
IV Centenario, de Antén Pazos, todos publicados en Madrid, Editorial Mapfre, 1992. '
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1.3. Evaluacién general

Todos estos trabajos de alcance continental y con pretensiones de sintesis, al
igual que las historias de carcter nacional y los textos més monograficos, a pesar
de sus limitaciones, han tenido una contribucién importante a la Historia de la
Iglesia y del cristianismo en el continente americano. Se ha avanzado en la com-
prensién institucional de la Iglesia, de la actuacién de la jerarquia y del comporta-
miento de los fieles en diversas coyunturas histéricas, frente a los poderes estableci-
dos o a otras muy diversas situaciones . Esto se ha podido hacer, en parte, por
contar con una reconstruccién histérica de las mas importantes di6cesis de Améri-
ca?, enfatizando siempre las relaciones con el Estado, ya sea desde una postura
critica, simplemente analitica o de defensa de la Iglesia. Con respecto a la actuacién
de la Iglesia y a lo que se conoce como su obra, la celebracién de los quinientos
afios ha permitido reconstruir histéricamente, en muchas partes, la evangelizacion
y las condiciones en que esta se desarroll6 mostrando sus limites y aciertos?®.
Aqui es importante destacar todo lo producido en torno a la Iglesia y al indio y

98. Entre los autores que han investigado periodos especificos, conviene recordar, para
Argéntina: MaLLILACI, Fortunato, El catolicismo argentino desde el liberalismo integral a la hege-
monia militar, en 500 afios de cristianismo en Argentina, Buenos Aires, Centro Nueva Tierra
1992; para Brasil, Riolando Azzi ha trabajado en los Gltimos ailos en una coleccién de cinco
voltmenes titulada Histéria do Pensamento Catdlico no Brasil, de la cual han sido editados cuatro
voldimenes incialmente por Paulinas y actualmente por Paulus; también MAINWARING,
Scott, Igreja catdlica e politica no Brasil: 1916-1985, Sdo Paulo, Brasiliense, 1989; y BEOZZO,
Jose Oscar, 4 Igreja do Brasil, Petrépolis, Vozes, 1994; para Cuba, GOMEZ TRETO, Raul,
La Iglesia Catdlica durante la construccion del soctalismo en Cuba, San Jose, CEHILA-DEI, 1987;
para México: Meyer, Jean, La Cristiada, México, Siglo XXI, 1973-1976, y més recientemen-
te BLANCARTE, Roberto, Historia de la Iglesia Catdlica en México, México, FCE, 1992; para
Perii: KLAIBER, Jefrey, La Iglesia-en el Peri, Lima, Pontificia Universidad Catélica del Perd,
1987. Etcétera. '

29. Trabajo realizado por muchas dibcesis con ocasién de la celebracién de su fundacion
y llevado también a cabo por las Academias, Juntas e Institutos de Historia Eclesidstica de
los diferentes paises.

30. Entre los distintos congresos y simposios reunidos para recordar o celebrar los qui-
nientos afios, destacamos tres por la variedad de trabajos y enfoques presentados: XVI Sim-
posio Anual de GCEHILA: Sentido histérico del 500 aniversario (1492-1992), en Santo Do-
mingo, del 11 al 13 de octubre de 1989, publicado bajo el mismo titulo por Guillermo
Meléndez, en San José de Costa Rica, Editorial DEI, 1992; Simposio Internacional de His-
toria de la Evangelizacién de América, organizado por la Pontificia Comisién para América
Latina, en la Ciudad del Vaticano, del 11 al 14 de mayo de 1992, editado por José Escudero
Imbert, en la Libreria Editrice Vaticana, 1992; y Congresso Internacional de Histéria: Mis-
sionagdo Portuguesa e Encontro de Culturas, publicado en Braga en 1993.
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a la actuacién de las érdenes religiosas 3'. Ultimamente se ha intentado recuperar
el recorrido y el significado de ciertas manifestaciones de religién popular, con espe-
cial referencia a la vida religiosa precolombina, vista desde ella misma y no como
supersticién o error 2. También se han efectuado trabajos que muestran el papel
ejercido por la Iglesia en el universo colonial en el dmbito del control de la vida
cotidiana de las personas y de sus creencias, a través de la Inquisicién y de las visi-
tas pastorales . Asf, pues, durante estos cincuenta afios la Historia de la Iglesia
en América Latina ha vivido en un continuo proceso de ampliacién de sus objetos,
de sus problemas, de sus preguntas y también de crecimiento numérico de los histo-
riadores, que cada vez més vienen de un universo no eclesiastico.

De una forma general, nos parece que la institucién eclesiastica, en cuanto
tal, es el gran objeto que debe ser estudiado. La periodizacién, que tanto debate
desat6, continta siendo institucional o ligada a las relaciones Iglesia-Estado. No hay
una periodizacién propia de la vida religiosa. Se puede decir, por tanto, que hasta
ahora tenemos mas una historia eclesiistica que una historia religiosa. Las creencias
y las practicas de la religiosidad popular quedan fuera en muchos trabajos. Pensa-
mos que. esto es asi porque quizi se trabaja en Historia de la Iglesia como una ne-
cesidad de afirmacién de la Iglesia, dentro de una necesidad todavia mayor de afir-
macién continental y nacional, ya sea desde una perspectiva conservadora o

31. Entre la variada produccién destacamos sélo dos trabajos con perspectivas contrapues-
tas: BORGES, Pedro, Religiosos en América, Madrid, Editorial Mapfre, 1992; y HOORNAERT,
Eduardo (ed.), Das redugoes latino-americanas ds lutas indigenas atuais, Sdo Paulo, CEHILA-
Edicbes Paulinas, 1982.

32. En esta direccién va el trabajo de Maximiliano SALINAS, Canto a lo divino y religion
del oprimido en Chile, Santiago, REHUE, 1991. Desde una perspectiva antropolégica nos pare-
cen importantes las constribuciones de Luiz MOTT, Rosa Egipciaca. Uma santa africana no Bra-
sil, Rio de Janeiro, Bertrand-Brasil, 1993 e Victoria Reifler BRICKER, El cristo indigena y el
rey nativo, México, F. C. E., 1989.

33. Tres paises cuentan con produccién a este respecto: México, Perd y Brasil. En Méxi-
co destacan por su caricter precursor los trabajos que se originaron del Seminario de Histo-
ria de las Mentalidades organizado en el Instituto Nacional de Antropologia e Historia, en
los inicios de los afios ochenta y que fueron publicados por Sergio ORTEGA, entre ellos: Fa-
milia y Sexualidad en la Nueva Espasia, México, FCE, 1982; y De la Santidad a la Perversion, Mé-
xico, Grijalbo, 1986; en el Perd son representativos los libros y articulos publicados por el
Centro de Estudios Regionales Andinos Bartolomé de las Casas, del Cusco, entre ellos Cato-
licismo y Extirpacion de idolatrias. Siglos XVI-XVIII, organizado por Gabriela RAMOS y Herni-
que URBANO (1993), y La venida del reyno. Religion, evangelizacion y cultura en América, siglos
XVI-XX, compilado por Gabriela Ramos en 1994. En Brasil, MELLO E SOUZA, Laura, O
diabo e a terra de Santa Cruz. Feiticaria e religiosidade popular no Brasil colonial, Sio Paulo, Com-
panhia das Letras, 1986, y VAINFAS, Ronaldo, Trdpico dos pecados. Moral, sexualidade ¢ inquisi-
¢Go no Brasil, 1989,
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socialista. Esto ha generado una «Historia» como servicio a-la Iglesia, o una Historia
militante, de defensa o de critica a la institucién. Es una Historia para afirmar o para
transformar la Iglesia; no es una Historia para comprender o para especular. Su dia-
logo con la Teologia ha sido construido en torno a las exigencias que tienen que
ver con la posicién asumida por los historiadores frente a la dominacién y/o a la
liberacién en América Latina. En otros términos, se trata de un juicio —aprobatorio
o descalificador— frente a la actitud que, segiin esos historiadores, la Iglesia ha adop-
tado. ante los problemas de opresién o de liberacién en el Nuevo Mundo.

, Por este énfasis institucional, es una Historia que muchas veces parte de
creer que América fue totalmente cristianizada, que el traslado de la fe catdlica des-
" de Europa fue siempre exitoso y que el cristianismo fue una unanimidad. Tal vi-
sibn y su énfasis institucional, le impide ver la importancia que el sincretismo y
otras religiones de origen africano o indigena, han jugado en el universo religioso
americano, muy particularmente en los dos siglos posteriores a la emancipaci6n 3*.
Por ello, la diversidad religiosa latinoamericana s6lo entra como algo marginal, en
algunos capitulos de los manuales o de las «Historias generales».

* ¥ X

~ Las contribuciones, que acabamos de repasar, esconden diferencias historio-
graficas que de forma répida seran expuestas a continuacién, fundamentalmente en
torno a dos puntos: la subyacente concepcién teolbgica de la Iglesia, y el sentido
que se ha querido dar a la «Historia de la Iglesia en América Latina».

9. Modelos eclesioldgicos e Historia de la Iglesia

Revisando la bibliografia encontramos autores que han percibido a la Iglesia
més como una realidad social, que como una realidad espiritual. En medio de la
polémica-desatada por ‘el libro de Dussel, se entiende la advertencia del historiador
*franciscano fray Buenaventura Carrocera, que definia a la Iglesia como «entidad es-
piiitual,('no politica, que busca ante todo el ‘bien de las almas y no precisamente
lo temporal, aunque no lo excluya» *. Preécindiendp de su dimensién transcenden-

34. LAMPE, Armando, Historia de las "Iglesz'as en el Caribe: Nuevos rumbos, en Vinte anos de
produgdo historiogrdfica da CEHILA. Balango critico, op. cit. en nota 15, p. 51. Para esta discu-
sién son importantes los trabajos de HURBON Laénnec, El bdrbaro imaginario, México, FCE,
1987; y ROSTWOROWSKI, Maria, Pachacamac y el Seiior de los Milagros, Lima, Instituto de
Estudios Peruanos, 1992.

35. Apud DARIO GARCIA, Ruben, Historiografia general de la Iglesia en Latinoamérica, Op.
cit. en nota 1, p. 36.
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te no se podria comprender a la Iglesia. Definida asf, aunque no lo sea explicita-
mente, la Iglesia ser4 siempre vista, no importa la coyuntura, desde la perspectlva
de la evangelizacién y la difusién de la fe de Jesucristo, lo que le asegura su liber-
tad y autonomia ante los poderes temporales %.

En cambio, mirando la historia de la Iglesia desde la perspectiva de los po-
bres y en didlogo constante con la teologia de la liberacién, Eduardo Hoornaert ha
formulado una teoria segin la cual habrian existido histéricamente tres modelos de
Iglesia: el asociativo, inicial de los primeros cristianos, que hoy en dia se podria
percibir todavia en América en el universo protestante, en las cofradias y en las co-
munidades de base; el corporativo que, a partir del cédigo justinianeo, habria iden-
tificado a la Iglesia con el clero y habria transformado a la Iglesia en una de las
institucionalizaciones del cristianismo junto con otras; y finalmente el modelo de la
religién popular, que Hoornaert considera fascinante, constituido por aquel encan-
tamiento religioso que serfa la gran experiencia cristiana de la inmensa mayoria de
los pobres3’. Tendriamos, pues, dos iglesias frente a frente: una fundamentada en
la fascinacién o fascinio, y otra fundada en el poder de una corporacién. Frente a
frente, por tanto, dos lecturas, una devocional y otra corporativa; dos comunidades
lingiifsticas, en definitiva, y dos convicciones religiosas distintas. Su convivencia,
muchas veces conflictiva, y su mutua articulacién, a través del poder organizador
que ordena, racionaliza y manipula con fuerza del misticismo popular, es explicada
por Hoornaert acudiendo a la nocién de «campo religioso».

Préximo a Hoornaert estd Enrique Dussel y con él CEHILA. Dussel enten-
dié que la cristiandad y la unidad Iglesia-Estado han marcado, y seguiran marcan-

- do ineluctablemente, la vida de la Iglesia; y que ésta sélo podra realizar su voca-

cién salvifica si se construye desde el pueblo. Dussel ha aplicado, pues, a la historia
de la Iglesia en América Latina el concepto de Iglesia como cristiandad, desarrolla-
do por Pablo Richard y ya trabajado en América Latina por Juan Luis Segun-
do *. Unida por el Patronato al estado colonial (portugués o espafiol), la Iglesia se
habria realizado en términos de cristiandad, en alianza con poderes y clases domi-
nantes, pero podria haberse realizado como una Iglesia naciente del pueblo. Tal
concepto fue utilizado ampliamente por Riolando Azzi para reconstruir la trayecto-
ria del catolicismo brasilefio e inspiré también a Maximiliano Salinas en su recupe-

36. ALDEA, Quintin y CARDENAS, Eduardo, Historia de la Iglesia en América Latina, op.
cit. en nota 24, p. 1046.

37. HOORNAERT, Eduardo, Historia Liberationis. Questoes de Método, en Vinte anos de produ-
¢do historiogrdfica da CEHILA. Balango critico, op. cit. en nota 15. Un analisis ampho de estos
modelos de Iglesia fue hecho por Hoornaert en la introduccién de su libro 4 memdria do povo
cristio, Petrépolis, Vozes, 1986, p. 24 y siguientes.

38. DUSSEL, Enrique, Introdugio Geral, en CEHILA, 500 anos de histéria da Igreja no América
Latina, Sio Paulo, Paulinas, 1992, p. 31.
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racién del recorrido del «cristianismo de los -pobres» en Chile. Salinas al apuntar
para el modelo de practica tradicional de la Iglesia el rasgo de «cristiandad» la defi-
ni6, siguiendo a Dussel, como «el hecho de que su estructura jerarquica haya tendi-
do a situarse en la sociedad politica en alianza con las clases dominantes» *°.

La definicién de la Iglesia en términos de «cristiandady, si bien ha sido muy
atil para dar cuenta en pocos trazos de su perfil en el continente americano, corre
el peligro ademés, sobre todo en las obras de divulgacién, de resucitar una especie
de maniquefsmo histérico. La asociacién de la Iglesia (o sea, de la jerarquia y del
clero en general) al poder invalidaria su misién -evangelizadora. Armando Lampe
ha tenido una contribucién importante en superar esta vision del poder, que de su-
"yo no es ni malo ni bueno. Acude pues este historiador antillano al concepto de
régimen religioso «que refiere a una constelacién institucionalizada y formalizada de
interdependencias humanas, que esta legitimada por ideas religiosas y dirigidas por
especialistas religiosos» *0. Desde esta perspectiva, las iglesias cristianas (estaria
considerando no sélo a las comunidades catélicas, sino también a las protestantes)
estarfan sujetas fatalmente a la acumulacién de poder, lo cual exigiria del historia-
dor un andlisis de la forma de gobierno interno de cada iglesia y reconstruir la rela-
cién de ésta con la sociedad y con el Estado. (Evidentemente, Lampe ha querido
superar- cierto maniqueismo histérico, muy extendido entre los historiadores «mili-
tantes»; pero lo ha hecho a costa de acentuar los aspectos sociolégicos de la Iglesia,
orillando aquella vertiente especifica de caracter sobrenatural o carismético, que
constituye un aspecto central e. irrenunciable de su naturaleza).

Finalmente se inscriben en una pre-comprensién estrictamente sociolégica de
la Iglesia conocidos historiadores y pensadores contemporaneos, desde un Max We-
ber a Emile Poulat, de Francois Houtart a Pierre Bourdieu. Todos ellos entienden
la Iglesia como una institucién que cumple funciones sociales y por intereses especi-
ficos, expresados de formas diferentes por cada uno. Entre los autores adscritos a
esta corriente quiero destacar las contribuciones de Scott Mainwairing. Este profe-
sor norteamericano apunta la complejidad y multidimensionalidad de la Iglesia co-
mo institucién#. Esto le permite distinguir, dentro de la Iglesia, diferentes mode-
los o tendencias («neocristandade, modernizadora e posteriormente neoconservadora,
reformista e popular»)*2; y percibir matices en los comportamientos de las institu-
ciones eclesiales —como la curia vaticana—, que podrian parecer contradictorios a

39. SALINAS, Maximiliano, Historia del Pueblo de Dios en Chile, Santiago, Ed. REHUE,
1987, p. 9.

40. LAMPE, Armando, Historia de las Iglesias en ¢l Caribe: Nuevos rumbos, en Vinte anos de
produgdo historiogrdfica de CEHILA. Balango critico, op. cit. en nota 15, p. 52.

41. MAINWARING, Scott, Igreja catdlica e politica no Brasil. 1916-1985, Sao Paulo, Barsi-
liense, 1989, p. 32.

42. Ibidem, p. 10.
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primera vista- o podrian ser reducidos a simples formas de conservadurismo **. Las
diversas situaciones histéricas determinarian, en cada caso, la misién de la Igle-
sia**. Mainwairing no se limita, pues, al andlisis de los conflictos de clase, sino
que pretende estudiar qué significan tales conflictos para la especificidad de la insti-
tucién o qué representan para sus miembros. Auxiliado por Gramsci, presta aten-
cién a la autoidentificacién de la Iglesia expresada en sus pronunciamientos y en
sus précticas, y a los cambios sociales que pueden alterar su identidad. Metodolégi-
camente opta por examinar el comportamiento de la Iglesia ante el cambio, algo
que ya ha ocupado, segln el autor, a los mas importantes teéricos de este siglo;
pero lleva a cabo tal anilisis a la luz de una serie de novedades metodolégicas que
«levantam a possibilidade de que possam ter exagerado a inflexibilidade e o carater
conservador das instituicdes religiosas» ¥. La Iglesia que surge del libro de Main-
wairing es una institucién fluida, en continua definicién y evolucién, que puede de-
fender los intereses de una determinada clase durante un periodo, «mas posterior-
mente podem desenvolver una ideologia insitucional que desafia as posi¢des
assumidas por essa mesma classe» *.

Por su parte el historiador mexicano Roberto Blancarte, estudiando el pensa-
miento de la Iglesia catélica en México de 1938 a 1982, ve la Iglesia como «una
institucién inmersa en la sociedad y [que], como tal, no escapa a los condiciona-
mientos que ésta le impone. Pero, por el hecho de que sea al mismo tiempo una
institucién religiosa, se hace indispensable tomar en cuenta que los objetivos de los
individuos en su interior no son solamente sociales sino espirituales. Asi pues, aun-
que las acciones que aqui nos interesan son en dltima instancia las sociales y no
tanto las motivaciones espirituales, no se puede pasar por alto el hecho de que, en
'muchas ocasiones, éstas condicionan a las primeras» %

Asi, tanto Mainwaring como Blancarte no creen que exista una verdad dnica
y.definida, sino sélo interpretaciones construidas obedeciendo a un rigor epistemol-
gico que a su vez tiene fecha. Respecto a la Iglesia en América Latina, mas que
ella por si misma, les interesa la sociedad en la cual ésta se inscribe y se localiza,
sea Brasil o México.

3. El horizonte del trabajo historiografico

Se pone ahora la cuestién del horizonte del trabajo historiografico, o sea, de
su justificacién y de sus destinatarios Gltimos. A este respecto encontramos tambi€n

43. Ibidem, p. 32.
44, Ibidem, p. 10.
45. Ibidem, p. 21.-
46. Ibidem, p. 28.
47. BLANCARTE, Roberto, Historia de la iglesia catdlica en México, op. cit. en nota 28, p. 15.
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diferencias en' el interior de la historiografia. Para algunos de los historiadores de
la Iglesia en América Latina el sentido del trabajo del historiador se define por la
basqueda de la verdad que puede ser objetivamente determinada. Para Antonio
Egafia, por ejemplo, al considerar la historia de América es posible discernir la ver-
dad histérica ajena a las leyendas negra y rosa*®. Adscribiéndose también a esta
forma de pensar, Juan Pablo II, a propésito de los quinientos afios de la llegada
del cristianismo a América, consideré que correspondia a los historiadores precisar
los perfiles de la verdad histérica, otorgando relieve a las raices cristianas y a la
identidad catélica del continente . '

A su vez, para Eduardo Cardenas, esta verdad, que hablarfa generalmente
en favor de la Iglesia, no surgirfa sélo ni Unicamente de los documentos, sino tam-
bién del peso de todas las acciones®. El trabajo del historiador eclesistico se
transformaria en una defensa de la Iglesia, que para el caso de México, segtn el
padre Gutiérrez Casillas, serfa «mostrar sencillamente la penetracién del espacio hu-
mano por las instituciones pastorales de la Iglesia en México»'. Historiadores
profesionales, normalmente eclesiasticos que han dedicado su vida a la investigacién
histérica, desarrollan esta defensa, dirigida principalmente al universo académico
eclesidstico, al episcopado, al clero y a los seminaristas, escogidos como interlocu-
tores.

Con igual pasién por la Historia de la Iglesia, pero colocindose desde una
perspectiva metodolégica diferente, Eduardo Hoornaert cree que la historiografia
«ndo é somente informativa, ela é sobretudo perfomética isto é, procura formar um
determinado tipo de leitores... A historiografia é uma pedagogia, pois a pura vera-
cidade histérica é apenas uma abstragdo: o que existe é uma historiografia formado-
ra ou deformadora de conciéncias»32. Las diferentes historiografias no serian,
pues, ingenuas. Seria lo que para Paulo Suess se expresa en la existencia de cuatro
tipos de historiografias: apologética, evolucionista, historicista y lo que €l denomina
historiografia advocatoria o antisistémica **. Esto dltimo apunta a lo que en Amé-

48. EGANA S. J., Antonio, Historia de la Iglesia en América Espafiola, op. cit. en nota 11,
p. XXIII.

49. JoAo PauLo 11, Discurso inagural da IV Conferéncia «Nova Evangelizagao. Promogdo huma-
na, Cultura cristd. Jesus Cristo ontem, hoje e sempre», en «L’Osservatore Romano», 18 de Outubro
de 1992, p. 9.

50. ALDEA, Quintin y CARDENAS, Eduardo, Historia de la Iglesia en América Latinia, op.
cit. en nota 24, p. 1047.

51. GUTIERREZ CASILLAS, José, Historia de la Iglesia en México, México, Porrda, 1974, p.
9.

52. HOORNAERT, Eduardo, Sobre a metodologia de nosso projeto de Histdria da Igreja na Améri-
ca Latina no momento que atravessamos, en «Boletim CEHILA», ndmero 42, p. 37.

53. SUESS, Paulo, A histéria dos outros escrita por nds, en Vinte anos de produgdo historiogrdfica
de CEHILA. Balango critico, op. cit. en nota 15, p. 7.

314 AHIg 5 (1996)




Cincuenta afios de estudios histricos sobre la Iglesia

rica Latina se ha denominado una historiograffa desde el pobre, y que ha sido fun-
dante en la propuesta de los historiadores de CEHILA. El pobre, descubierto pri-
mero en el indio, después en el negro, el mestizo, el campesino, el obrero, la mu-
jer, aparece asi como el horizonte hermenéutico que estarfa definiendo todo el trabajo.
Al repi‘esentarse los intereses de los pobres, de las victimas, en definitiva, de las
mayorfas silenciosas, se estarfa méas préximo de la verdad 3¢. Para Enrique Dussel,
esta historia de la Iglesia deberfa ser escrita como una expresién de la militancia.

Paulo Suess ha ido incluso més lejos: la Historia de la Iglesia tiene que ser
advocatoria, porque si no, eo ipso reforzaria los sistemas de opresién . Esto quiere
" decir que el historiador estarfa escribiendo una historia de los otros, destinada a ser
utilizada en la construccién de un proyecto histérico. La finalidad de esa Historia
de la Iglesia «ndo é arqueolégica, nem apologética, historicista ou futurolégica. A
historiografia ndo tenta descobrir o destino, a vocagao ou o sentido escondidos, nes-
ta histéria, para alguns (cristdos), mas mostrar a possibilidade do projeto de vida
de todos» %. Proyecto de vida que para Maximiliano Salinas es realizado a la luz
de 1a Fe. Asf la historia del cristianismo que él escribié fue una «reconstruccién his-
térica de la memoria de Jesds en las iglesias y en el mundo» ¥7. Rescate de la me-
moria que, para Salinas, estaria destinado a «ambientes populares —militantes o no
de la Iglesia— que puedan reconocer la memoria de Jesus en sus seguidores preferi-
dos a lo largo de la historia latinoamericana» %. Explicitacién de la fe, también
presente en Lampe, para quien la Historia de la Iglesia como quehacer teolégico
«debe relacionar la esperanza de los pobres y la nueva esperanza que abri6 la vida
de Jesds de Nazareth» *. Sin embargo, esa relacién de esperanzas, al estar funda-
mentada en un trabajo historiografico, se debe localizar lejos de posturas reduccio-
nistas, que ven en la Iglesia sélo un fenémeno social; al margen de actitudes cleri-
cales triunfalistas; mas alld de los derrotismos que consideran la Iglesia siempre del
lado equivocado. Se debe hacer, pues, evidente la accién de los oprimidos, conside-
rando una Iglesia interdependiente de su entorno. Una historia descolonizada, escri-
ta con mano no blanca, una historia desde el reverso .

54. Ver por ejemplo, MELENDES, Guillermo (ed.), Sentido historico del V Centendrio
(1492-1992), San Jose, DEI/CEHILA, 1992.

55. SUESS, Paulo, A histdria dos outros escrita por nds, en Vinte anos de produgdo historiogrdfica
da CEHILA. Balango critico, op. cit. en nota 15, p. 7.

56. Ibidem, p. 12. Co

57. SALINAS, Maximiliano, Cehila y la historia del cristianismo veinte afios después, en Vinte
anos de producdo historiogrifica da CEHILA. Balango ¢ritico, op. cit. en nota 13, p. 32.

58. Ibidem, p. 33.

59. LAMPE, Armando, Historia de las Iglesias en el Caribe: Nuevos rumbos, en Vinte anos de
produgdo historiogrdfica da CEHILA. Balango critico, op. cit. en nota 15, p. 50.

60. LAMPE, Armando, Descubrir a Dios en el Caribe, San José, DEI, 1991, p. 13.
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Tal Historia no puede, pues, estar destinada a las academias o a los ambien-
tes eclesiasticos; ella tiene que-estar destinada a la accién®'. Sus interlocutores se-
ran, pues, los agentes de pastoral, la base de la Iglesia, para la cual serfan los ma-
nuales y libros de texto, redactados en un lenguaje més simple y mas directo 2.
La produccién historiografica tendria, pues, una aplicacién pastoral de la cual seria
ejemplo el texto Ndo se pode servir a dois Semhores 3, las publicaciones de CEHILA-
Popular ® y el curso de Historia de la Iglesia para agentes de pastoral dirigido por José
Comblin, que tiene como objetivo la celebracién de la «meméria histérica iluminan-
do o presente e impulsionando para a agao» .

Para otros historiadores, el sentido del trabajo histérico es el conocimiento
histérico y sociolégico, que no ignora que la Iglesia ha sido una institucién atrave-
sada por intereses, pero que cree posible conocer su complejidad fruto de sus espe-
cificidades, que no se reducen a la pura existencia de grupos conservadores o im-
pugnadores. Este seria el caso de muchos de los trabajos de historia colonial que
se ocupan de la Iglesia y del cristianismo americano®. No se espera que pueda
existir una verdad Unica y definida, sino sélo interpretaciones construidas obede-
ciendo a un rigor epistemolégico que a su vez tiene fecha. Respecto a la Iglesia en
América Latina, méas que ella por ella misma, interesa la sociedad en la cual ésta
se inscribe y se localiza, sea nacional o latinoamericana. Muchos de estos historia-
dores proceden de la Universidad, donde ensefian en los cursos de historia y socio-
logia. Sus tesis de maestria y doctorado han desarrollado ya parte de sus hipétesis
de trabajo. Por consiguiente, también sus investigaciones estidn orientadas a un uni-
verso fundamentalmente académico. Algunos historiadores piensan que esta postura

61. Ibidem, p. 33.

62. HOORNAERT, Eduardo, Sobre a metodologia de nosso projeto de Histéria da Igreja na Améri-
ca Latina no momento que atravessamos, en «Boletin CEHILA», niimero 42, p. 37.

63. VALERIA REZENDE, Maria, Ndo se pode servir a dois senhores, Sdo Paulo, Paulinas,
1987. ‘

64. Ver entre las publicaciones de CEHILA-Popular, las colecciones, «<Homens e mulheres
do nordeste», con nueve biografias de nordestinos comprometidos con el pueblo, publicado
por Edi¢cbes Paulinas a partir de 1990 y «500 anos: visdo dos vencidos» en cinco niimeros
publicados también por las Edi¢Ses Paulinas.

. 65. COMBLIN, José, EUFRASIO, frei Roberto, MUGGLER, Ménica Maria, A presentagio do
curso, em Curso Popular de Histéria da Igreja, Sdo Paulo, Paulinas, 1993, p. 13.

66. Entre varios autores mexicanos podemos hencionar a ALBERRO Solange, Inguisicidin
y Sociedad en México 1571-1700, México, FCE, 1988; BERNAND, Carmen y GUZINSKI, Serge,
De la idolatria. Una arqueologia de las ciencias religiosas, México, FCE, 1988; y SEED, Patricia,
Amar, honrar y obedecer en el México colonial. Conflictos en torno a la eleccion matrimonial 1574-1821,
México, Alianza Editorial, 1991. Para el caso del Pert: GUIBOVICH, Pedro, RAMOS, Ga-
briela, La investigacidn sobre historia de los siglos XVI y XVII. Peri 1980-1990, en «Revista Andi-
na», 9/1 (1991).
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no esta tan aléjada de un compromiso politico, preconizando reformas en América
Latina y en el interior de la Iglesia. Mas, su produccién historiografica, tomada en
sentido estricto, no est al servicio directo de la militancia sino del conocimiento .

4. Conclusidn

Las diferentes coordenadas epistemoldgicas, eclesiolégicas y medotodolégicas,
que acabo de resumir, nos presentan importantisimos desaffos. Nos parece que el
_primero es superar el dualismo que ha marcado buena parte de la historiografia de
la Iglesia en los Gltimos afios. Grandes debates historiograficos se estdn escapando
o estan siendo llevados a cabo desde una perspectiva no militante. Para evitar esto
se debe conquistar un espacio no definido por pretensiones de objetividad absoluta,
pero desprovisto de pasién e iluminado por el rigor y la voluntad de una compren-
sién mayor. Ya que es imposible pedir que los historiadores de la Iglesia, como
miembros de la Iglesia, se priven de un horizonte hermenéutico, al menos habria
que pedir una mayor serenidad en los didlogos y los debates.

Habria que escribir una «Historia» que concilie el horizonte hermenéutico
con una metodologfa cientifica, sin sacrificar uno u otra, y evitar el peligro de que
una historia postulada como cientifica se transforme en una curiosidad académica.
Para este propésito creemos que seria importante retomar la discusion en torno a
la utilizacién del concepto de cristiandad y a la propuesta de una Historia desde los
pobres. Diversas utilizaciones del concepto cristiandad han dejado fuera las dimensio-
nes culturales enfatizando la relacién Iglesia-estado y particularmente la actuacién
del clero. A su vez, la discusién en torno del pobre como figura para recuperar la
historia de la Iglesia en América Latina, se beneficiarfa de las discusiones actual-
mente en curso, en otras especialidades histéricas, en torno a las clases sociales, los
géneros (hombre y mujer) y la raza.

Sin desconsiderar los aspectos institucionales, es importante también que pa-
semos a comprender el funcionamiento en América del catolicismo y de otras
creencias religiosas, sean cristianas o no. Para esto tendremos que adoptar nuevos
caminos metodolégicos y recurrir a fuentes que no reflejen inicamente los intereses
institucionales, como pueden ser los diferentes archivos que contienen informacién
sobre creencias populares. El desarrollo de trabajos en areas de «frontera cultural»,
donde confluyen varias religiones e iglesias, como el Caribe, es muy importante.

Evidentemente, horizontes cada vez mdis complejos estdn siendo levantados
por las investigaciones. Es posible que los nuevos campos de trabajo incomoden a

67. DE Roux, Rodolfo, Conkecimento histérica da Igreja: exigéncias e limites de um oficio, en
CEHILA, Para uma historia da Igreja na América Latina. O debate metodoldgico, Petrépolis, Vozes,
1986, p. 99.
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otros historiadores. Interesan, por ejemplo, la situacién de la mujer dentro de la
Iglesia y todo lo que tiene -que ver con la sexualidad . No podemos responder a
_ésto con explicaciones féciles o evasivas. Un didlogo continuo con las ciencias socia-
les y con las nuevas propuestas del conocimiento, cuando éstas son tomadas por los
historiadores de la Iglesia, pueden llevarnos muy lejos. Nuevas preguntas se levan-
tan, nuevos actores entran en escena, nuevas formas de leer los documentos y de
mirar e interpretar los procesos se abrirfan camino.
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68. Para una visién general de América Latina, cfr. LAVRIN, Asuncién (ed.) Sexualidad
y matrimonio en la América Hispdnica, México, Grijalbo, 1991. Para Brasil, MARCILIO, Maria
Luiza (ed.), Familia, mulher, sexualidade ¢ Igrepa na Histéria do Brasil, Sao Paulo, Edigdes Loyo-
la, 1993; e ROSADO NUNES, Maria José, Women, Family and Catholicism in Brazil. The Issue
of Power, in PANKHURST J. and HOUSEKNECHT S, Religion and Social Change in Diverse Socie-
ties, edicién mecanografiada ad usum privatum.

318 AHIg 5 (1996)



