El Espiritu en la historia
Conceptos de teologia de la historia en
los escritos del Beato Escrivd de Balaguer

osep-lgnasi SARANYANA
p-1g

1. Primeras investigaciones historicas

'En agosto de 1927, Josemaria Escrivd de Balaguer, que era ya sacer-
dote, se traslad6 a Madrid, donde hizo compatible su labor pastoral con
preparar «notas y lecturas con vistas a una tesis [doctoral] sobre la ordena-
ci6én de mestizos y cuarterones en el periodo colonial de los siglos XVI y
XVII» !, Nunca acabarfa esta tesis, pues durante la guerra civil espafiola

1. Andrés VAZQUEZ DE PRADA, El Fundador del Opus Dei. Mons. Josemaria Escrivd de Bala-
guer (1902-1975), Rialp, Madrid 1983, p. 107. Vid. también p. 500, nota 39. Sobre esta tesis
doctoral, que después hubo de abandonar, como se contard més adelante, hay algunas refe-
rencias en el importante intercambio epistolar que Escrivd mantuvo, durante esos afos, con
don José Pou de Fox4, sacerdote amigo suyo, primero catedritico de Derecho Canénico en
la Universidad de Murcia y después en la de Zaragoza, y doctor en Teologfa. Pou escribi6
un opusculo, publicado en 1922, en el que manifiesta una concepcién histérico-eclesiolégica
de la Iglesia notable para su época, justificando con buen oficio la naturaleza orgénica de
la Iglesia y, por consiguiente, la necesidad de un ordenamiento canénico, como era entonces
el recién promulgado Cédigo de 1917. Ademés, se muestra muy independiente en la argu-
mentaci6n, discutiendo y negando la validez de la ordenacién sacerdotal de los nifios sin uso
de razén y de los amentes (contra el parecer de la manualistica de la época). Para €l, sélo
serfa valida la ordenacién del «varén bautizado y que obre consciente y libremente». Asi
mismo, demuestra un excelente conocimiento de la historia del Derecho canénico hispano,
y acusa una especial tendencia al razonamiento de carécter histérico. Son interesantes tam-
bién las referencias de Pou a la obligacién que incumbe a los obispos de velar por la ortodo-
xia doctrinal, y largas citas tomadas de santa Catalina de Siena, con que concluye su opus-
culo, llamando a la reforma de la Iglesia. Cfr. José POU DE FOXA, Discurso inaugural leido

AHIg 3 (1994) 19-43 19



Josep-Ignasi Saranyana .

(1936-39) perdié todas sus notas y papeles?. Don Josemaria habia elegido
un tema histérico que empezaba entonces a adquirir cierto relieve en la in-
vestigacién especializada.

En efecto; pocos afios antes, en 1899, se habia celebrado en Roma,
convocado por Leén XIII, el Concilio Plenario Latinoamericano, que habfa
intentado sentar las bases para una reestructuracién de la Iglesia america-
na, después de la emancipacién y de las sangrientas revueltas liberales del
siglo XIX 3. El Papa queria normalizar la situacién de la Iglesia iberoame-
ricana, realizada ya la independencia de las Gltimas colonias espafiolas: Cu-
ba y Puerto Rico (1898) y la consiguiente quiebra del patronato regiovica-
rial *. Mientras tanto, el mundo catélico habia tomado conciencia de la
importancia de contar con un clero americano indigena®. Uno de los te-

en la solemne apertura del curso académico de 1922 a 1923 ante el claustro de la Universidad de Murcia,
Libreria y Tipografia Catélica Pontificia, Barcelona 1922, 61 pp.

2. «Se alojaba entonces [curso 1927-28] en una residencia sacerdotal, en la calle Larrea,
nimero 3. Adn viven algunos compaifieros de residencia, como Mons. Avelino Gémez Ledo,
que le contemplaba yéndose antes de desayunar y llegando normalmente mds tarde que los
demas a la hora del almuerzo. Tanto él como don Fidel Gémez Colomo saben que, entre
otras cosas, dedicaba tiempo a su tesis doctoral. Versaba sobre la ordenacién sacerdotal de
mestizos y cuarterones en los siglos XVI y XVII. Lo cierto es que, hasta después de la gue-
rra de Espana, no pudo leer su tesis en la Facultad de Derecho de Madrid. Lo hizo el 18
de diciembre de 1939, con calificacién de sobresaliente. Traté sobre la Abadesa de las Huel-
gas, porque su trabajo de investigacién, que acabo de citar, desapareci$, con toda su biblio-
teca —que era muy buena—, durante la Guerra civil. Sobre la Abadesa publicaria en 1944
un libro —reeditado en 1974—, con base en la tesis doctoral, pero redactado en forma total-
mente distinta» (Salvador BERNAL, Mons. Josemaria Escrivd de Balaguer. Apuntes sobre la vida del
Fundador del Opus Dei, Rialp, Madrid 21976, pp. 106-107).

3. Cfr. Antén M. PAZOS, Los problemas de la Iglesia latinoamericana hace un siglo, segin la
documentacion vaticana, en José ESCUDERO IMBERT (ed.), Historia de la evangelizacion de Améri-
ca. Trayectoria,” identidad y esperanza de un Continente, Libreria Editrice Vaticana, Ciudad del Va-
ticano 1992, pp. 875-884; ID., La Iglesia en la América del IV centenario, Editorial Mapfre, Ma-
drid 1992; y Eduardo CARDENAS, La Iglesia hispanoamericana en el siglo XX, Editorial Mapfre,
Madrid 1992. . ' -

4. Como es sabido, algunas de las repiblicas surgidas después de la emancipacién se pre-
sentaron ante la Santa Sede como supuestas herederas del patronato, lo cual complicé toda-
via mas el restablecimiento de las relaciones normales entre Roma y los nuevos gobiernos
republicanos. Ademas, la dura persecucién religiosa en determinados paises tampoco facilité
las cosas. ‘

5. Mientras no hubo indios preparados para recibir el -orden sagrado no se planteé el
tema de su idoneidad para el sacerdocio. Se daba por supuesta. La Junta eclesidstica mexica-
na de 1540 aprobd nuevamente la admisiéon de los indios a las 6rdenes menores, para que
colaborasen como: sacristanes o catequistas, y afirmé su capacidad para ser consagrados
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mas capitales, en efecto, abordado ampliamente en el citado Concilio Plena-
rio, fue la reforma y promocién del clero americano. A partir ‘de ‘aquel
evento, Perd puso e€n marcha secciones para indigenas en los seminarios
diéceéanos.. Una iniciativa parecida se comenzé en Haiti. En México, el
clero- indigena fue abundante en los afios del Porfiriato. Durante la poste-
rior revolucién mexicana y la consiguiente persecucion religiosa (Constitu-
cién de 1917), y, sobre todo, durante la violenta represién de los catélicos
por parte del presidente Plutarco Elfas Calles (1925-1929), algunos semina-
rios diocesanos espafioles, como los de Pamplona, Vitoria, Seu d’Urgell,
Barcelona, Tarragona, Palencia, etc., acogieron a numerosos seminaristas
mexicanos. Era légico, por tanto, que los pastoralistas se preocupasen por
las vocaciones sacerdotales americanas, y que los historiadores se interesa-
sen por la ordenacién de los mestizos (hijos de espafiol e india) y de los
cuarterones (hijos de mestizo y espafiola o de espafiol y mestiza), durante
la época colonial. Por aquellos afos, precisamente, se publicé uno de los
primeros trabajos sobre el tema®. Evidentemente, el interés por la historia

sacerdotes cuando fuese el momento oportuno; no obstante, y para mayor seguridad, prefirié
elevar sus puntos de vista al rey de Espafia, para su ratificacién. La cuestién, hasta entonces
relativamente pacifica, comenzé a discutirse en la segunda mitad del siglo XVI y, por distin-
tas' razones, se decidié apartar a los indios del sacramento. Felipe II prohibié, ademaés, la
ordenacién de mestizos en 1578, pero la autorizé posteriormente, en 1588. Por consiguiente,
" aunque hubo algunas ordenaciones de indios, en la practica se prescindi6 de ellos para la
clerecia, al menos en un primer periodo; y se ordené a los mestizos por via de excepcidn.
Cfr. un resumen del tema, con bibliografia en: J. I. SARANYANA, A los quinientos afios del
bautismo de América, en José ESCUDERO IMBERT (ed.), Historia de la evangelizacidn, cit. en no-
ta 3 supra, pp. 789-790; y en ID., La formacidn doctrinal del clero americano, en José C. MAR-
TiN DE LA HOZ (coord.), La Iglésica en América: siglos XVI-XX,  Deimos, Madrid 1993, pp.
127-135. La Santa Sede presiond, desde el establecimiento de la Congregacién de Propagan-
da Fide, en 1622 (Gregorio XV, Constitucién Inescrutabili divinae, de 22 de junio de 1622),
para que se crease un clero autéctono en América. Los tres Memoriales de Ingoli, de 1625,
1628 y 1644, sobre todo el segundo y tercero, se inscriben en tal contexto. Asi mismo, en
las Instrucciones que la Congregacién dio a los tres primeros vicarios apostdlicos, en 1659, este
criterio figuraba en primera linea. Cfr. Manuel UNCITI, Censura romana contra las misiones es-
paiiolas -en América, en «Illuminare», LXX/325 (abril 1992) 8-13.

6. Cfr. Constantino BAYLE, Espaiia y el clero indigena en América, en «Razén y Fe» 94
(1931) 213-225 y 521-535. Este trabajo primerizo serfa posteriormente completado en: ID.,
El clero secular y la evangelizacion de América, CSIC, Madrid 1950. Contemporaneo del libro de
Bayle es: Johannes SPECKER, Der einheimnische Klerus in Spanisch-Amerika, en J. BECKMANN
(ed.), Der einheimnische Klerus in Geschichte und Gegenwart. Festschrift L. Kilger OSB, Neue Zeits-
chrift fiir Missionswissenschaft Verlag, Schéneck-Beckenried 1950. Mas modernos: Juan B.
OLAECHEA, Millares de sacerdotes nativos en la Nueva Espaiia?, en «Scriptorium Victoriense»,
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del clero indigena americano pudo ser av1vado por la enciclica Rerum Eccle-

siae (1926); de Pio XI.

Asi, pues, con su tesis doctoral, Escrivd de Balaguer se plantaba en
la vanguardla investigadora de los temas histérico-canénicos. Ademds, su
eleccién demostraba fina sensibilidad, no sélo por las cuestiones histérico-
juridicas, sino también por las estrategias pastorales con vistas a la evange-
lizacién del continente americano.

Con todo, su interés por las cuestiones histéricas le venia de antes.
Don Francisco Codera y Zaidin (1836-1917)7, tio abuelo de Escrivd de
Balaguer, habia sido uno de los medievalistas espafioles mas destacados.
Catedratico de 4rabe en Granada (1866) y Zaragoza (1866-1872), finalmen-
te habia pasado a la Universidad Central de Madrid (1872-1902), donde su
habia jubilado. Habifa sido académico de la Historia (1879) y de la Lengua
(1910), y es considerado como el iniciador de la famosa escuela de arabistas
espafioles, en la que habrfa de brillar don Miguel Asin Palacios. Codera
naci6 y murié en Fonz (Huesca), y alli pasé habitualmente los veranos,
participando en las tertulias que tenfan lugar en la casa familiar de Fonz.
Durante su infancia, Josemaria Escrivd debié de sensibilizarse con los temas
histéricos oyendo las conversaciones de los mayores, mientras veraneaba en
Fonz, hasta que se traslad6 a Logrofio en septiembre de 1915, a los trece
anos de edad. El ambiente hogarefio marca sobremanera el modo de ser de
los nifios y condiciona, como es sabido, sus aficiones futuras. Ello supuesto,

14 (1967) 178-210; ID., La primera generacion mestiza de América en el clero, en «Boletin de la
Academia de la Historia» [de Espafia], 172 (1975) 648-669; Federico R. AZNAR GIL, La ca-
pacidad e idoneidad de los indios para recibir los sacramentos en las fuentes candnicas indianas del siglo
XVI, en VV. AA., Evangelizacion en América, Caja de Ahorros de Salamanca («Coleccién: Sa-
lamanca en el Descubrimiento», 2), Salamanca 1988, pp. 228-236; Francisco MARTIN HER-
NANDEZ, Universidades, Colegios y otros centros de formacion, en VV. AA., Humanismo cristiano,
Caja de Ahorros y Monte de Piedad («Coleccién: Salamanca en el Descubrimiento de Amé-
rica», 4), Salamanca 1989, pp. 116-125 (epigrafe dedicado a la formacién de los clérigos
americanos y a la ordenacién de mestizos); Willi HENKEL, El clero autdctono: una mirada a la
historia, en «Omnis Terra», 21 (1989, 25-35; Juan B. OLAECHEA LABAYEN, E! clero indigena,
en Pedro BORGES (dir.), Historia de la Iglesia en Hispanoamérica y Filipinas (siglo XV-XIX),
BAC, Madrid 1992, pp. 261-279, con bibliografia; y Eduardo CARDENAS, Los mestizos his-
panoamericanos como destinatarios del Evangelio, en José ESCUDERO IMBERT (ed.), Histo-
ria de la evangelizacion de América. Trayectoria, identidad y esperanza, Libreria Editrice Vaticana,
Ciudad del Vaticano 1992, pp. 361-392.

7. Cfr. Espasa, 13, 1220-1222, ad vocem; y Ana SASTRE, Tiempo de caminar, Rialp, Ma-
drid 1989, pp. 25-26.
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]a fundacién del Opus Dei, el 2 de octubre de 1928, contribuiria todavia
mas a desarrollar sus perspectivas: histéricas®. -

En suma, la inclinacién de Escrivd por la historia habria sido esti-
mulada no sélo por la coyuntura de los afios veinte (el interés en el ambito
historiogréfico espafiol por el clero autéctono americano), sino, sobre todo,
por otras razones: unas de ambiente familiar; y otras estrictamente sobrena-
turales. La experiencia mistica de 1928, a la que se sumaron otras posterio-

res, como la de 14 de febrero de 1930 y la de 7 de agosto de 19319, con-
solidarfan, sin duda, su interés por el devenir histérico y la accién del
Espiritu en él.

En tal contexto, nada debe sorprendernos que escribiese, en la tem-
prana fecha de 1932, en la primera versién de lo que, al cabo de los afios,
seria Camino, la siguiente invitacién, donde contemplaba el mundo entero
desde una perspectiva histérica y cosmopolita:

«1. Que tu vida no sea una vida estéril. Sé util. Deja poso. Ilumina, con
la luminaria de tu Fe y de tu Amor. Borra, con tu vida de apdstol, la
sefial viscosa y sucia que dejaron los caracoles impuros y llenos de odio.
Y enciende todos los caminos de la tierra con el fuego de Cristo, que lle-
vas en el corazdn» 1°.

8. El 2 de octubre de 1928 «vio» el Opus Dei. Sobre esta fecha, con una sugerente inter-
pretacién teolégica, cfr. José Luis ILLANES, Dos de octubre de 1928: alcance y significado de una
fecha, en Pedro RODRIGUEZ y otros, Mons. jJosemaria Escrivd de Balaguer y el Opus Dei. En el
50 aniversario de su fundacion, EUNSA, Pamplona 1982, pp. 59-99.

9. En 1928 fundé el Opus Dei. El 14 de febrero de 1930 «vio» que en el Opus Dei debe-
ria haber mujeres. El 7 de agosto de 1931 tuvo una especial luz sobre el pasaje evangélico
Ioan. 12, 32. Sobre la experiencia del 7 de agosto, cfr. el excelente estudio histérico-
teolégico de Pedro RODRIGUEZ, Omnia traham ad meipsum, en «Romana. Bolletino della Pre-
latura della Santa Croce e Opus Dei» VII/13 (1991) 331-352; e ID., Omnia traham ad meip-
sum. Il significato di Giovanni 12, 32 nell’esperienza spirituale di Mons. Escrivd de Balaguer, en «An-
nales theologici», 6 (1992) 5-34. '

10.  Consejos espirituales-Consideraciones espirituales (edicién a velégrafo de 1932), fol 3+. Este
parrafo pasarfa posteriormente a su libro Consideraciones espirituales, Imprenta Moderna,
Cuenca 1934, p. 5: «Que tu vida no sea una vida estéril.-Sé/til.-Deja poso.-Ilumina, con
la luminaria de/tu fe y de tu amor. // Borra, con tu vida de ‘apéstol, la sefal vis-/cosa y
sucia, que dejaron los sembradores im-/puros del odio.-Y ‘enciende todos los caminos/de la
tierra con el fuego de Cristo, que llevas en el corazén», con sélo tres cambios: dos ortografi-
cos y un término sustituido por otro: «caracoles» por «sembradores», que si bien se ajusta
menos a la metafora, tiene importantes resonancias biblicas, sobre todo si se pone en rela-
cién el tema de los «caminos». (Cfr. la pardbola evangélica del sembrador en Mt. 13, 1-9.
18-23. Esta implicita, en los dos casos, otra de las pardbolas del Reino: la del trigo y la
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. En todo caso, es un hecho que, a causa de los acontecimientos que
agitaron a Espafia a comienzos del primer tercio de nuestro siglo, se inte-
~ rrumpié su investigaciébn sobre el clero americano.

Cuando llegé a Burgos, en los Gltimos dias de 1937 o a primeros de
1938, huyendo de la persecucién religiosa que se habfa desatado en la zona
republicana espafiola, decidi6 reemprender la elaboracién de su tesis docto-
ral. Perdidas todas las notas y los trabajos previos del primer tema elegido,
optd por otro, también de caricter histérico-juridico, relativo a la peculiar
potestad jurisdiccional de la superiora de la abadia de La Huelgas: cenobio
de rancio abolengo medieval situado en las afueras de Burgos. Desconozco
quién pudo proponerle la nueva investigacién. Sélo tengo constancia de que
el 10 de enero de 1938, apenas instalado en Burgos, Escrivd hablé con Don
Manuel Ayala!!, quien le prometié algin material para esta tesis. No
puede afirmarse con seguridad, por tanto, que el tema le fuese sugerido por
" don Manuel, pero si que se comprometié6 a ayudarle.

El trabajo progres6 a buen ritmo, a pesar de las dificultades ambien-
tales evidentes, pues se conserva una carta suya, de 19 de agosto de 1938,
fechada en Vitoria, en que se lee:

«He estado charlando con Montero!? y me asegura que la tesis va muy
bien [...] y que, en quince dfas, la despacharidn en Madrid» 3.

cizaia, relatada por Mt. 13, 24-30). Finalmente serfa recogido en Camino, Ediciones C.I.D.,
Valencia 1939, ndmero 1, sin nuevas modificaciones. Este punto se mantendria a lo largo
de todas las ediciones de Camino. Sobre las pequefias variaciones habidas en el texto de Cami-
no a lo largo de las diferentes ediciones, cfr. J. I. SARANYANA, Cincuenta asios de historia, en
José MORALES (ed.), Estudios sobre «Camino», Rialp, Madrid 1988, pp. 59-65.

11. Don Manuel Ayala era ya, en 1924, secretario de estudios y catedrético de la Uni-
versidad Pontificia y Seminario Metropolitano de San Jerénimo (cfr. Anuario Eclesidstico, Edi-
torial Subirana, Burgos 1924).

12. Don Eloy Montero, sacerdote, fue catedratico de Derecho Canénico en la Facultad
de Derecho de Madrid y decano de la misma.

13. RHF EF-380819-1 (RHF: Registro Histérico del Fundador, con sede en Roma). La
alusién a los «quince dias» no indica —a mi entender— que el Beato pensase que sélo le
quedaban dos semanas de trabajo para concluir su memoria doctoral. La guerra civil conti-
nuaba y la Universidad de Madrid estaba en la otra zona espafiola. Era impensable. poderla
presentar en aquellos momentos. Estimo que los «quince: dias» apuntan mas bien a la dura-
cibn que normalmente tenian los trdmites administrativos, desde que se depositaba la tesis
en secretaria hasta que se leia...
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Fl recientemente fallecido Prof. José Lépez Ortiz, gran amigo del
Beato Josemarfa y catedratico de Historia del Derecho en la Universidad
Central de Madrid, cuenta en su carta testimonial sobre las virtudes del
Fﬁndédor del Opus Dei, que al cabo de otro afio, es decir, a mediados de
1939 aprdximadamente, concluida la guerra civil, la tesis estaba acabada:

«No nos volvimos a ver [se refiere a un encuentro de primavera de 1936]
hasta el afio 1939. Yo estaba entonces de nuevo en Madrid, de profesor
encargado de la Cétedra de Historia del Derecho . También era auxi-
liar de esta asignatura Juan Manzano %, el cual me dijo en una ocasién
que don Josemaria estaba preparando la tesis doctoral. Yo le dije inme-
diatamente: ‘Voy a ponerme en contacto con él, para ver cémo va su tra-
bajo’. Y fui a verle a la calle de Jenner 6 [de Madrid], donde vivia. Pude
comprobar que la tesis estaba practicamente acabada. La estancia de Jose-
marfa en Burgos, con tanta preocupacién encima por los suyos y por los
amigos, con tantos viajes, y con las incomodidades y la desinstalacién que
lleva consigo cualquier guerra, y mas aquélla nuestra, no habia sido ébice
para que sacara tiempo para esta actividad intelectual. Habia trabajado a
fondo, de manera que pudo ser fijada la fecha de defensa de la tesis para
finales de diciembre 16, cosa que se hizo estando yo en el tribunal 7. El
tema era La Abadesa de las Huelgas: un trabajo de investigacién juridica
llevado con un talento y un estilo verdaderamente extraordinarios, que
llamaron la atencién de todos los que formadbamos parte del tribunal, y
que hicieron que la tesis fuera calificada con sobresaliente. [...]» .

La tesis se publicé en 1944, con una nueva redaccién, y ha tenido
una segunda edicién en 1974 %, en la cual el autor incorpora ligeros cam-
bios, que en nada modifican la substancia de la primera impresion. Mas

14. En 1934 habia ganado las oposiciones a citedra de Historia del Derecho, y pasé el
curso 34-35 en la Universidad de Santiago de Compostela.

15. Con posterioridad catedrético de Historia del Derecho y rector de la Universidad de
Sevilla, y finalmente catedrético en la de Madrid, donde se jubilé.

16. La publica lectura tuvo lugar el 18 de diciembre de 1939. Cfr. nota 2, supra.

17. El tribunal estuvo compuesto por los siguientes profesores: Dr. Inocencio Giménez,
Dr. Alfonso Garcia-Valdecasas, Dr. Mariano Puigdollers, Dr. José Lépez Ortiz y Dr. Maga-
rifios, que actué de secretario.

18. José LOPEZ ORTIZ, Josemaria Escrivd de Balaguer: un hombre de Dios, Eds. Palabra
(«Testimonios sobre le Fundador del Opus Dei», 6), Madrid 1992, pp. 15-16.

19. Desde ahora me referiré a la segunda edicién: La Abadesa de las Huelgas. Estudio teold-
gico juridico, Ediciones Rialp, Madrid 21974. Vid. la recensién de la edicién segunda, a
cargo de José ORLANDIS, en «Scripta Theologica», 6 (1974) 846-850.
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adelante, cuando aborde sistematicamente algunos aspectos del pensamiento
teolégico-histérico de Escrivd, me referiré a las importantes apreciaciones
histéricas que se contienen en esta monografia, convenientemente destaca-
das en el «Prélogo a la segunda edicién», fechado en 1972.

2. Dos conferencias de contenido histérico (1948 y 1960) y tres homilias (1960,
1967 y 1970)

El 17 de diciembre de 1948 leyé, en el Circulo de Estudios del Cen-
tro de Madrid, de la Asociacién Catélica Nacional de Propagandistas, una
conferencia titulada: La Constitucidn apostdlica «Provida Mater Ecclesiar y el Opus
Dei®. En esta leccién el Beato Escrivid realizé un fino analisis canonico,
enmarcable en el género de la teologia de la historia, donde se subraya la
importancia de la accién divina en la marcha de la Iglesia in ferris. Conven-
dra prestarle también la debida atencién.

Algunos afios més tarde pronuncié una homilfa, en la fiesta religiosa
del viernes santo (15 de abril de 1960), posteriormente publicada con el ti-
tulo: La Muerte de Cristo, vida del cristiano?'. Uno de los epigrafes, rotulado:
«El cristiano ante la Historia humana», es especialmente significativo para
nuestro tema.

Pocos meses después, el 21 de octubre de 1960, recibié el doctorado
«honoris causa» por la Facultad de Filosofia y Letras de la Universidad de
Zaragoza. Con tal motivo pronunci6 un discurso en el Paraninfo de aquella
Universidad, ante el Claustro académico, titulada: Huellas de Aragin en la
Iglesia. Universal?*. En su intervencién pasé revista a una serie de aconteci-
mientos histéricos eclesidsticos, y sostuvo ciertas tesis teolégico-histéricas,
que también trataré de glosar.

20. Texto en el Boletin «A. C. N. de P. », XXV/427 (15 de enero de 1949). Existe una
tirada aparte: Blass Tipogréfica, Madrid 1949 30 pp., que citaré en adelante.

21.  Recogida en el volumen: Es Cristo que pasa. Homilias, Ediciones Rialp, Madrid 1973,
pp. 205-218 (citaremos por los niimeros marginales de los pérrafos, que se han mantenido
en las sucesivas ediciones: nn. 95-101). Cfr. una visién de conjunto de este volumen en: Ra-
mén GARCIA DE HARO, Homilias: «Es Cristo que pasa», en «Scripta Theologica», 5 (1973)
379-424.

22. El texto se halla en «Universidad. Revista de cultura y vida universitaria»,
XXXVI1/3-4 (Zaragoza, julio-diciembre de 1960) 733-739. Ha sido reeditado en josemarza
Escrivd de Balaguer y la Universidad, EUNSA, Pamplona 1993, pp. 47-58.
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Finalmente, y por referirnos sélo a las obras que nos parecen mas
expreswas de su concepcién de la historia, convendra aludir a una homilia
leida en el campus de la Universidad de Navarra, el 8 de octubre de 1967,
titulada: Amar al mundo apaszonadamente 2y a otra, fechada el 22 de no-
v1embre de 1970, con el t1tulo Cristo Rey?*.

3. Derecho y costumbre

a) Las conclusiones de su tesis doctoral

El tema de su tesis doctoral aborda una de las instituciones mas inte-
resantes del medievo eclesidstico: las abadesas que poseian jurisdiccién so-
bre clérigos. Quiza el caso mas famoso, una y otra vez resefiado por la ma-
nualistica, fue la abadfa de Fontevrault, cerca de Angers, en la regién
francesa de Anjou, fundada a finales del siglo XI. Es posible que esa aba-
dia se desarrollara a partir de la institucién de los monasterios diplices,
después del impasse producido por las invasiones normandas, y con otro ca-
récter del que tuvieron tales monasterios al principio. Después de su restau-
racién en el siglo XI, éstos tendieron mas bien hacia las dobles Grdenes
dentro del mismo monasterio, que a monasterios dobles en sentido estricto.
Sus abadesas, en representacién de la Virgen Santfsima, llegaron a gober-
nar sobre mas de sesenta monasterios diplices.

En cambio, el caso de la abadia de las Huelgas —cuya primera co-
munidad se establecié en 1187— supone un planteamiento diverso y, por
ello, su origen resulta misterioso. En efecto, esa abadia no surgi6 a partir
de una primitiva fuitio de unos varones sobre una institucién paralela de

23. Fue recogida en el volumen: Conversaciones con Monserior Escrivd de Balaguer, Ediciones
Rialp, Madrid 1968, pp. 171-181. Desde la segunda edicién (Madrid 1969) lleva nameros
marginales, que se han mantenido: nn. 113-123, a los que remitiré en mi comentario.

24. Recogida en el volumen Es Cristo que pasa, cit. en nota 21, nn. 179-187. Una excelen-
te informacién general sobre la obra escrita del Beato Josemarfa en: Lucas F. MATEO SE-
CO, Obras de Mons. Escrivé de Balaguer y estudios sobre el Opus Dei, en Pedro RODRIGUEZ y
otros (eds.), Mons. jJosemaria Escrivé de Balaguer y el Opus Dei en el 50 aniversario de su fundaczon
EUNSA, Pamplona 1982. Hay una segunda edicién de 1985. Evidentemente, Mateo-Seco s6-
lo ha tenido en cuenta las obras del Beato publicadas hasta mayo de 1985. Con posteriori-
dad, y con caricter pdstumo, han sido editados dos libros: Forja y Surco.
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virgenes consagradas?*. En Burgos no hubo tuitio que, con el tiempo, evo-
lucionase -hasta imponerse una abadesa sobre el monasterio de varones, que
originalmente habfa sido su protector. En Las Huelgas, las abadesas ejercie-

ron un potestad cuasi-episcopal vere nullius, mucho méas amplia que, por
“eJemplo, las abadesas de los monasterios anjovinos %. '

Otro hecho, en apariencia semejante a los dos casos que acabo de
presentar, lo constituye la abadia de San Benito de Conversano, en la re-
gi6n de Apulia, bajo la proteccién de los reyes de Napoles y de Sicilia. Pe-
ro, las diferencias entre las tres abadias citadas son notables. La abadesa
de Conversano tenfa una jurisdiccién mucho més vasta que la abadesa de
Fontevrault, pero menor que la de Las Huelgas. La abadesa de Las Huel-
gas ejercia su jurisdiccién por medio de un eclesiastico, aunque por su pro-
pia potestad constitufa beneficios y aprobaba confesores; la de Conversano,
en cambio, debfa nombrar un vicario para el ejercicio de su jurisdiccién,

el cual aprobaba a los diputados para el ejercicio de cura de almas?’.

Finalmente, y después de una consideracién detenida de la JurlSdIC-
ci6n abacial de Las Huelgas, el Beato Escrivd concluye:

A nuestro juicio, el paso de la simple exencién, contenida en las bulas
pontificias, al ejercicio de la jurisdiccién cuasi episcopal, se hizo posible
por convertirse de hecho las villas y lugares del abadengo en territorio nu-
llius, separado de las di6cesis respectivas. [...] El trénsito a la jurisdiccién
cuasl episcopal venfa favorecido también por la superioridad que tenfa so-
bre los Freyles [frailes], diseminados al principio en granjas aisladas. Na-
da mas facil, en este ambiente de poderfo y grandeza, que ejercer sobre

25.  Esta tuitio era lo propio y caracteristico de un monasterio diplice. Sobre los monaste-
rios ddplices, de hombres y mujeres, surgidos durante el perfodo visigético espaiiol, cfr. los
estudios de José ORLANDIS, Estudios sobre instituciones mondsticas medievales, EUNSA, Pamplona
1971 (con bibliograffa); y Juan Ignacio AGUIRREZABALA, Las instituciones mondsticas visigéticas
en la Alta Edad Media. A propdsito de los estudios del Prof. Orlandis Rovira, tesis de licenciatura,
Facultad de Teologia, Universidad de Navarra, Pamplona 1991. «Los auténticos monasterios
hispénicos ddplices eran los que albergaban una comunidad de varones y otra femenina, co-
locadas ambas bajo una misma autoridad, pero netamente separadas la una de la otra, aun-
que su edificio fuera tinico y dentro de él ciertas dependencias fuesen de uso comin, si bien
generalmente con alguna separacién, como solia ser el caso de la iglesia» (Antonio LINAGE,
Los origenes del monacato benedictino en la Peninsula Ibérica, 1: El monacato prebenedictino, Leén
1973, pp. 436-437).

26. Cfr. Josemarfa ESCRIVA DE BALAGUER, La abadesas de Las Huelgas, cit. en nota 19,
pp. 290-293. :

27. Ibidem, p. 296-297.
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“sus vasallos la jurisdiccién eclesiastica. Todo conspiraba a la usurpacién,
que probablemente realizaron las Abadesas con absoluta buena fe. Los Es-
tatutos de la Orden les permitfan nombrar capellanes y confesores, que
podian ejercer su ministerio en la comunidad, familiares y donados de és-
ta. Un paso mds, y los capellanes se convertirfan en parrocos de las villas
y lugares sometidos a la Abadesa. Luego, las cosas sucederfan como expli-
can los autores para las abadias de monjes. [...] Si la jurisdiccién canéni-
ca se originé de hecho como acabamos de ver, ;en qué titulo puede fun-
darse la legitimidad de su ejercicio? [...] Para dilucidar la cuestién
conviene hacer referencia a la doctrina contra legem en el Derecho canéni-
co, pues [...] la jurisdiccién de la Abadesa de Las Huelgas es contra vel
supra omnem Ecclesiae morem. [...] Para tener eficacia juridica [la costumbre
contra legem] necesita, sin embargo, reunir determinados requisitos que in-
dica Gregorio IX en el célebre Capitulo Quum tanto» 8.

Estamos, pues, en presencia de una jurisdiccién eclesiastica generada
pof una costumbre contra la ley. Como se sabe, y segin la doctrina, para
que tales costumbres tengan eficacia juridica deben cumplir cuatro condicio-
nes. Han de ser: conformes al derecho natural; racionales, es decir, segin
el orden de la razén?; legitimamente prescritas (usos observados sin inte-
rrupcién durante un cierto tiempo); y contar con el consentimiento de la
autoridad legftima 3. - '

Finalmente, la conclusién del autor, formulada en el dltimo parrafo
de la obra, suena asi:

«Por el cauce de la costumbre contra ley —consuetudo legitime
praescripta— adquieren verdadero y pleno privilegio quienes no lo tenfan

28.  Ibidem, pp. 316-320. .

29. La racionalidad de la costumbre ha de entenderse, segiin la tradicién patristica, co-
mo la coherencia de un modo de proceder con la veritas christiana. Cfr. Eloy TEJERO, «Ratio»
y jerarquia de fuentes candnicas en la «Caesaraugustana», en VV. AA., Hispania christiana. Estudios
en honor del Prof. Dr. José Orlandis Rovira en su septuagésimo aniversario, EUNSA, Pamplona 1988,
pp. 303-322. El factum de la comunidad cristiana no puede estar separado de la veritas y ratio
que impregnan el ser y la vida de la comunidad. :

30. Cfr., sobre este tema: Juan FORNES, La costumbre «contra legem», hoy, en VV. AA.,
La norma en el Derecho Candnico, EUNSA, Pamplona 1979, I, pp. 747-781. (El capitulo Quum
tanto puede verse en: X, I, IV, XI: ed. Friedberg). Fornés estudia el Codex del 17. Para el
mismo tema en ‘el Codex del 84, cfr. el comentario de Pedro Lombardia al canon 24, en la
edicién de EUNSA. Cfr. también Juan ARIAS, El «consensus communitatis» en la eficacia normati-
va de la costumbre, EUNSA, Pamplona 1966; y Javier OTADUY, Normas y actos juridicos, en
VV. AA., Manual de Derecho Candnico, EUNSA, Pamplona 1988, pp. 254-265.
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-por concesién pontificia. Y asf, una mujer —la Abadesa— puede ejercer
jurisdiccién eclesidstica con efecto canénico. Y de este modo, el caso de
Las Huelgas se incorpora a la Historia de la Iglesia, como el mas claro
y elocuente ejemplo de la potestad espiritual ejercida por una mujer sin
privilegio expreso» 3!.

b) Genética historica vs genética de la costumbre

De este tema, justamente, aunque s6lo de forma indirecta, traté Es-
crivd en el prélogo a la segunda edicién de su tesis doctoral, fechado en
Roma, el 2 de octubre de 1972. Por su importancia me permito copiar in-
tegramente el primer pérrafo del citado prélogo:

«S6lo una advertencia, para los fanaticos de la genética histirica: En el caso
de la Seiiora Abadesa de Las Huelgas, de que se ocupa este libro, no es
posible sefialar el limite entre el abuso y la legitimidad. La Historia sélo
sirve —y es servicio por demas valioso— para certificarnos, con el relato
de un ctimulo de hechos fidedignos, que la Sefiora Abadesa ejercid, efecti-
vamente y contra legem, jurisdiccién episcopal vere nullius. Por eso justamen-
te la costumbre es, en este singularisimo caso, el Unico titulo legitimador.
A la genética histérica hay que responder con la genética de la costumbre,
capaz ella sola de crear derecho a través de unos hechos que, aisladamen-
te considerados, parecen ilegitimos, abusivos y, por eso, antijuridicos. Es
la genética de la costumbre —ex facto oritur tus— la tnica que explica esa
metamorfosis, merced a la cual puede atribuirse a la Abadesa un titulo
legitimador de su conducta, capaz no sélo de convertir en correctos los ac-
tos anteriores, tal vez abusivos, sino de elevar estos hechos desde el plano
del ser al plano superior del deber ser, es decir, al plano del Derecho» %2.

Escrivd contrapone dos nociones importantes: la «genética histéri-
ca» a la «genética de la costumbre». Y expresa ésta ultima con el afo-
rismo medieval: «ex facto oritur ius»3®. Conviene que analicemos deteni-

31. Josemarfa ESCRIVA DE BALAGUER, La Abadesa de Las Huelgas, cit. en nota 19, p.
345. '

32. Ibidem, p. 9.

33. Algunos han traducido: «el derecho nace del hecho»: vid. Guillermo CABANELLAS,
Repertorio juridico. Locuciones, mdximas y aforismos latinos y castellanos, Editorial Heliasta, Buenos
Aires 1974, p. 81, aforismo latino nimero 2694. Esta expresion no se halla en Cicerén, don-
de encontramos otra relativamente parecida, pero que apunta a otra interpretacién: «uidetur
mihi quidem certe ex natura ortum esse ius» (Marcus Tullius CICERO, De legibus, 1, 34 [ed.
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" damente €l aforismo, que encierra toda una concepcién de la historia y del

derccho.

. Si el aforismo citado fuera romano, podria ser vertido al castellano
del siguiente modo: el derecho siempre depende del caso juzgado. Desde tal
perspectiva, propia de los jueces, existe el aforismo «da mihi factum dabo
tibi ius». En él se expresa que el demandante y el demandado han de dar
al juez los hechos relativos a la causa litigada y que el juez dara el derecho,
es decir, el pronunciamiento justo relativo a los hechos alegados y proba-
dos. En este planteamiento, por tanto, el derecho lo conoce y lo formula
el juez, a peticién de las partes, que alegan y prueban los hechos. De ahi
otro aforismo procesal: «iura novit curia»: los jueces conocen los derechos.

En cambio, de ser bajomedieval, como parece, la interpretacién mas
exacta seria otra. En efecto; a diferencia del planteamiento romano que
acabo de resumir, en el que el juez es la fuente del derecho, aunque su
pronunciamiento se formule en relacién con unos hechos alegados, el Dere-
cho canénico entiende que el pueblo cristiano es la fuente material creadora
del derecho objetivo, con su comportamiento largamente mantenido, aun-
que se requiera la aprobacién del poder legislativo eclesidstico. En tal con-
texto se inscribe la nocién de «costumbre» (consuetudo), definida como: «el
derecho objetivo o legal, introducido por el pueblo cristiano por medio de
costumbres (mortbus) y durante largo tiempo, consentido por el legislador

“eclesiastico» 3*. Aunque no se mencione explicitamente la racionalidad, ésta

G. de Plinval, 1968]). Cfr. también los comentarios de Alvaro d’Ors a: Marco Tulio CICE-
RON, Las leyes, Instituto de Estudios Politicos, Madrid 1953, p. 83 (ad I, 34). El disco 6pti-
co correspondiente a toda la literatura latina hasta el siglo VI inclusive (versién de 1991,
PHI CD ROM # 5. 3), no registra en ningin caso el aforismo empleado por el Beato Jose-
maria. Con todo, las Regulae juris. Collectio locupletissima, editadas por L. De Mauri (ex offici-
na libraria Ulrici Hoepli, Mediolani !11976) lo recogen (p. 89), traduciendo «dal fatto sor-
ge il diritto» y atribuyéndolo al «liber 52 ad legem Aquiliam» (de hecho es: Digestorum seu
pandectarum, lib. IX, tit. II, ad legem Aquiliam, 53). Pero ahi se dice: «in factum actio», aun-
que actio podria traducirse por tus. También ha sido recogido por Detlef LIEBS, Lateinische
Rechtsregeln und Rechtssprichwérter, G. H. Beck, Miinchen 1982, p. 105, sin citar la fuente. Por
el contexto en que Liebs lo refiere, el aforismo parece ser medieval. Tampoco se halla en
las obras de Santo Tomds, como se prueba consultando el Index thomisticus. Luego, debe de
ser bajomedieval o renacentista. (Agradezco la colaboracién de los Profesores Alvaro d’Ors
y Rafael Domingo, de las Universidades de Navarra y Santader, respectivamente).

34. «lus obiectivum seu legale non scriptum accedente legislatoris ecclesiastici consensu
diuturnis populi christiani moribus introductum» (Gommarus MICHIELS, Normae generales
luris canonici, Desclée, Paris-Roma 21949, II, p. 6).
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se halla implicita, y consiste en la coherencia del comportamiento del pue-
blo cristiario con la veritas christiana, que impregna el ser y el obrar de esa
‘comunidad, y sobre la cual versa el juicio posterior de la autoridad eclesias-
tica competente. De ahi que la costumbre haya sido denominada ratio non
scripta, para diferenciarla de la lex, que es ratio scripta >

¢Qué seria la «genética histérica», en este contexto teolégico-juridico?
A mi juicio, Escriva de Balaguer entendia por genética histdrica cierta ca-
pacidad generativa de la historia por si misma y en cuanto tal. Como se
sabe, tal capacidad fue postulada por el idealismo centro-europeo post-
ilustrado. Segiin Hegel, que fue el primero en plantearse tal cuestién en su
critica de la subjetividad, la «Historia» poseeria la capacidad de generar for-
mas nuevas de organizacién social, desplegando lentamente sus virtualida-
des intrinsecas. A la luz de tales presupuestos, el proceso evolutivo del De-
recho serfa auténomo, independiente, en algin sentido, de la voluntad
social, porque el sujeto de la historia ya no. seria propiamente el género hu-
mano, que como tal seria un concepto propio del espiritu subjetivo, que
aun no tiene ni hace historia. El sujeto proplamente dicho de la historia
empezaria a serlo el espiritu objetivo .

Es evidente que tales consideraciones implican la distincién entre
«Geschichte» y «Historie», que Hegel se habia planteado en sus Lecciones de
Silosofia de la historia universal (del curso 1822/23), ya en la misma introduc-
cién. La «Geschichte» se referiria a los hechos y acontecimientos: las res ges-
tae; la «Historie», al relato o narracién: la historia rerum gestarum®’. Pero,
en el contexto ideolégico del hegelianismo, la semantica sufrié, como era de

35. . Agradezco al Prof. Eloy Tejero (Universidad de Navarra) sus amables observaciones,
de las cuales me he beneficiado ampliamente para redactar estos pasajes.

36. Cfr. Gabriel AMENGUAL, Modernidad: progreso o final de época, en VV. AA., Progreso
¥ final de época, UPCM, Madrid 1990, p. 69. Un buen resumen de la doctrina hegeliana so-
bre la historia en: Luis SUAREZ, Grandes interpretaciones de la historia, EUNSA, Pamplona
41981, pp. 112-118.

37. El texto clave de Hegel suena asi: «La palabra ‘historia’ (Geschichte) retine en nues-
tra lengua [la lengua alemana] el sentido objetivo y el subjetivo: significa tanto historiam re-
rum gestarum como las res gestas mismas, tanto la narracién histérica como los hechos y aconte-
cimientos. Debemos considerar esta unién de ambas acepciones como algo més que una
casualidad externa; significa que la narracién histérica aparece simultaneamente con los he-
chos y acontecimientos propiamente histéricos» (Georg Friedrich Wilhelm HEGEL, Lecciones
sobre la filosofia de la historia universal. Introduccion gemeral, trad. cast. de José Gaos, reed. de
la Universitat de Valéncia, Valencia 1990, cap. III, 2 [p. 14]).
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esperar, una evolucién importante. La «Geschichte» pasé a ser la historia
real contada, mientras que la «Historie» signific6 ese mismo relato sometido
a critica, intentando captar en él la expresién de lo absoluto®. La «Ges-
chichfe» sefialaria al «fenémeno», o sea, a la historia considerada como sim-
ple narracion de los hechos ocurridos; y la «Historie» apuntaria al «noume-
no», es decir, a la historia entendida substantivamente, como expresién del

despliegue de algo absoluto en si.

La «genética de la costumbre», contrapuesta por Escrivi a la «genéti-
ca de la historia», . devuelve —a mi entender— todo el protagonismo al suje-
to histérico, que es el hombre, y afirma la libertad creativa de los fieles.
Ademis, confiar en la vitalidad de los ficles presupone la conviccién de que
el pueblo cristiano en su conjunto, o sea, considerado uno moralmente, no
se equivoca in credendo © in orando o in vivendo, porque es guiado por el Espi-
ritu, que es su alma. Esto es lo que la teologia catélica ha denominado sen-

sus Ecclesiae o sensus fidelium.

4. La Iglesia y el Espintu

Los textos del Beato Josemaria que voy a comentar seguidamente,
referentes también a materias histéricas, nos sitian ante un nuevo horizonte
lleno de densas implicaciones teolégicas.

En efecto; la fundacién del Opus Dei en 1928 y el esfuerzo que a
partir de esa fecha tuvo que desarrollar para abrir a la Obra un camino
ascético y juridico adecuado al carisma fundacional, le hicieron tomar con-
ciencia cada vez mas firme de la accién del Espiritu en la historia®; y es-
to quedé reflejado, entre otros documentos, en la importante conferencia de
1948, a la que ya antes me he referido.

El 17 de diciembre de 1948, Escrivd de Balaguer intervino en el
Circulo de Estudios del Centro de Madrid, de la Asociacién Nacional de

38. Si historiar es hilvanar y sistematizar hechos humanos reales: esto serfa el relato, o
sea, la «Geschichte». En cambio, la interpretacién de ese relato, ofreciendo un orden légico
y una explicacién de los hechos y de su sucesién, seria la «Historie».

39. Cfr. Amadeo DE FUENMAYOR, Valentin GOMEZ-IGLESIAS y José Luis ILLANES,
Itinerario juridico del Opus Dei. Historia y defensa de un carisma, EUNSA, Pamplona 1989, caps.
III y IV.
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.Propagandistas %0, Su leccién se enmarcé en el contexto de la entonces to-
davia reciente promulgacién, por parte de la Santa Sede, de la Constitucién
“Apostdlica Provida Mater Ecclesia, de 2 de febrero de 1947. No voy a entrar
en las consideraciones canénicas desarrolladas por el autor, todas ellas de
especial relieve, pero que nos apartarian del hilo de nuestro razonamiento:
como se sabe, la citada Constitucién Apostélica ampliaba los estados de
perfeccién con los institutos seculares*!. Mas me interesan ahora las consi-
deraciones que encabezan el primer epigrafe, que reproduzco a continua-
cién: '

«La Iglesia, que es un organismo vivo, demuestra su vitalidad con el mo-
vimiento inmanente que la anima. Este movimiento es, muchas veces, al-
go mas que una mera adaptacién al ambiente: es una intromisién en él,
con animo positivo y sefiorial. La Iglesia, conducida por el Espiritu San-
to, no transita por este mundo como a través de una carrera de obsticu-
los, para ver cémo puede esquivarlos o para seguir los meandros abiertos
segin la linea de menor resistencia, sino que, por el contrario, camina so- .
bre la tierra con paso firme y seguro, abriendo Ella camino, y consciente,
ademés, de que trae en su seno el signo de contradiccién para la ruina y la
salvacién de muchos» 2.

40. La bibliografia sobre esa Asociacién de fieles, fundada por el jesuita Angel Ayala,
en 1904, y que tanta influencia ha tenido en la historia religiosa espafiola de los tiempos
recientes, es bastante amplia. Cfr., entre otros: José Luis RIVERA BLANC, Asociacidn Catdlica
Nacional de Propagandistas, Brufio («Obras, Asociaciones y Movimientos», 8), Madrid 1937;
Fernando MARTIN-SANCHEZ JULIA, Ideas claras. Reflexiones de un espasiol actual, Gréficas Ne-
brija, Madrid 1959; Nicolds GONZALEZ RUIZ e Isidoro MARTIN MARTINEZ, Seglares en la
historia del catolicismo espasiol, Raycar, Madrid 1968; Isidoro MARTIN HERNANDEZ, Asociacidn
Catdlica Nacional de Propagandistas, en «Gran Enciclopedia Rialp», 3 (Madrid 1971) 217-218;
José Luis SIMON TOBALINA, Introduccién, en Angel HERRERA, Meditacion sobre Espasia. Idea-
ri0 politico-social de Angel Herrera Oria, BAC, Madrid 1976; y José Marfa GARCIA ESCUDERO,
Don Angel Herrera y «El Debater en la evolucion de la Iglesia y del catolicismo espasiol, en II Semana
de Historia Eclesidstica de Esparia, Real Monasterio de El Escorial 1978, pp. 217-240. (Agradez-
co esta informacién bibliogrifica al Dr. José Manuel Ordovais).

41. Sobre este tema cfr. la excelente monografia de Amadeo DE FUENMAYOR, Valentin
GOMEZ-IGLESIAS y José Luis ILLANES, El itinerario juridico del Opus Dei. Historia y defensa de
un carisma, cit. en nota 39, pp. 167-192.

42.  Josemaria ESCRIVA DE BALAGUER, La Constitucion Apostdlica..., cit. en nota 20, p. 7.
El subrayado es del autor. Comentando este mismo parrafo, aunque en un contexto diferen-
te al nuestro, leemos: «Estas palabras, contenidas en una conferencia que Mons. Escriva de
Balaguer pronuncié en 1947 [sic], y en las que se refleja la clara conciencia que el Fundador
del Opus Dei tuvo siempre tanto de la vitalidad de la Iglesia como de la conexién entre la
vida cristiana y el mundo, nos permiten dar un paso adelante [se refiere al hilo de su razo-
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' Y, después de recoger unas palabras de «L’Osservatore Romano»,
relativas a la Provida Mater Ecclesia, afadia:

«Documento [esta Constitucién Apostélica] de la vida interna no sélo en
sentido juridico de una decisién disciplinar interior, sino en el maés pro-
fundo sentido mistico y real. La vitalidad intrinseca de la Iglesia ha en-
contrado una nueva arteria por donde dirigir su torrente circulatorio» .

El Beato Josemaria distingue dos niveles, por asi decirlo, en la vida
interna de la Iglesia. El primero de ellos contempla la Iglesia como una so-
ciedad capaz de autonormarse: seria el nivel disciplinar. Pero —y esto me
parece relevante—, al referirse a la aparicién de los institutos seculares y
a su regulacién posterior por parte de la autoridad eclesidstica competente,
no apunta €él a la novedad legislativa como si ésta fuese una pura conse-
cuencia de la capacidad de autonomarse de la Iglesia; el Beato Escriva se-
fiala a algo més profundo: piensa en la vida interna de la Iglesia tomada
en sentido «mnistico y real». Considera que la Iglesia es un organismo vivo
conducido por el Espiritu Santo. Una vida que se abre paso por el empuje
que recibe del Paraclito y que, por lo mismo, es en todo conforme con la
veritas christiana.

Importa mucho destacar que el discurso tuvo lugar en 1948, des-
pués, por tanto, de la Enciclica Mystici corporis, que es de 1943. Cabe inclu-
so percibir resonancias de la enciclica en las alusiones al Espiritu Santo co-
mo fuerza que anima a la Iglesia*. En efecto, el documento pontificio
habia ensefiado: | | |

«El [el Espiritu de Cristo, o sea, el Espiritu Santo], con su celestial halito
de vida, ha de ser considerado como el principio de toda accién vital y
realmente saludable en todas las partes del cuerpo. El es el que, aunque
por Si mismo se halle presente en todos los miembros y en ellos obre por
su divino influjo, en los inferiores, sin embargo, obra también por el mi-
nisterio de los superiores» *3.

namiento], ya que los santos —y en especial algunos— son una de esas ‘intromisiones’ del
Espfritu Santo de las que el texto recién citado nos habla» (José Luis ILLANES, Los cristianos
ante la historia, en «Nueva Revista de Politica, Cultura y Arte», 24 [Madrid, abril 1992] 11).
43. Ibidem, p. 8. : :
44. Cfr. Pio XII, Enc. Mystici corporis, 29 de junio de 1943 (DS 3807-3808)
- 45. La tGltima oracién nos parece importante: «Ille est, qui licet per se ipse in omnibus
membris habeatur, in iisdem divinitus agat, in inferioribus tamen etiam per superiorum ministerium

operatur» (DS 3808).
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Pio XII parece sugerir dos formas de actuacién del Espiritu Santo:
una inmediata y directa en todos los miembros de la Iglesia, y otra mediata
“en los inferiores a través del ministerio de los superiores. Dos formas que
o se contraponen, sino que son complementarias y ordinarias.

En todo caso, el Fundador del Opus Dei, basado en la fe de la Iglesia
en la acci6n del Espiritu, y apoyado en su propia experiencia espiritual, realiza,
en esta conferencia de 1948, un firme acto de fe en el sefiorio de Dios sobre la
historia; sefiorio que se refleja en la Iglesia, que no es mero juguete del acon-
tecer, sino realidad divino-humana que abre en la historia un surco profundo.

5. Los cristianos ante la historia humana

En abril de 1960, Escriva de Balaguer pronuncié una homilia dedicada
al Viernes Santo, que afios méas tarde publicé con el titulo: La muerte de Cristo,
vida del cristiano. Después de considerar la invitacién de Jests en la cruz, -a bus-
car la plenitud de la vida cristiana, pasaba a desarrollar un nuevo epigrafe, con
el rétulo: «FEl cristiano ante la Historia humana», que incide directamente en
el tema que nos ocupa. Un parrafo merece una atencién especial:

«Es la fe en Cristo, muerto y resucitado, [...] la que ilumina nuestras
conciencias, incitandonos a participar [...] en esa historia humana, que se
inicié con la creacién del mundo y que terminara con la consumacién de
los siglos, [en la que] el cristiano no es un apétrida. Es un ciudadano de
la ciudad de los hombres, con el alma llena del deseo de Dios, cuyo amor
empleza a entrever ya en esta etapa temporal, y en el que reconoce el fin
al que estamos llamados todos los que vivimos en la tierra» %.

El ritmo de las ideas nos recuerda el primitivo Discurso a Diogneto?’.
Alli leemos un conocido pasaje que podria citarse como antecedente del epi-
grafe de Escrivd que acabo de referir:

46. Josemaria ESCRIVA DE BALAGUER, La muerte de Cristo, vida del cristiano, en ID., Es
Cristo que pasa, cit. en nota 21, n. 99.

47. Discurso a Diogneto, en Daniel RUIZ BUENO (ed.), Padres apostdlicos. Edzczon bilingiie
completa, BAC, Madrid 1965, pp. 845-860. De fecha discutida, pero contemporineo, en todo
caso, de las primeras generaciones cristianas. Algunos lo han atribuido a Cuadrato (en tal
caso serfa de la primera mitad del siglo II, coetineo del emperador Trajano); otros lo han
datado a finales del siglo II e, incluso, a comienzos del siglo III. En dltimos dos casos se
trataria mas bien de un escrito apologético, que de una obra apostdlica.
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«Los cristianos, en efecto, no se distinguen de los demas hombres ni-por
su habla ni por sus costumbres. [...] Habitan sus propias patrias [de los
demas hombres], pero como forasteros; toman parte en todo como ciuda-
danos y todo lo soportan como extranjeros; toda tierra extraia es  para
ellos patria, y toda patria, tierra extraha» 8.

La referencia a las dos patrias y a la tensién que existe entre ellas,
: pues ambas son propiamente «patria» para los cristianos y les son, al tiem-
po, «extrafias», se halla también en la homilia de 1960 que comento, aun-
que en términos més moderados. En efecto; el Beato Escrivd de Balaguer
define cuidadosamente dos periodos: uno histérico y otro metahistérico o
escatolégico. Es obvio que no deben confundirse. Pero se apresura a mos-
trar la misteriosa presencia de lo escatoldgico en lo histérico: habla de en-
trever el amor de Dios en la etapa temporal y de reconocer a Dios como
fin dltimo, mientras subraya que el cristiano no es un apéatrida en esta tie-
rra, en el tiempo que discurre desde los inicios hasta el final. Tales plantea-
mientos son fieles a las mismas palabras de Cristo, que cuid6é de senalar,
en su predicacién sobre el Reino*, que su Reino no era de este mun-
do %, es decir, que que no cabia identificarlo con ninguna situacién con-
creta intrahistdrica’!, aunque, paradéjicamente,'ya estaba entre noso-
tros %2. ' S

Pocos meses después de la citada horﬁilia, el 21 de octubre ae 1960,
el Beato Josemaria recibia en la Universidad de Zaragoza el doctorado «ho-
noris causa» por la Facultad de Filosoffa y Letras. Con tal motivo dicté una

48. Ibidem, V, 1. 5 (p. 850).

49. Cfr. las pardbolas sobre el Reino en Mt. 13, Mt 22 y Mt 25. Véase también cémo
San Mateo presenta la predicacién de San Juan bautista, el Precursor, en Mt. 3.

50. Cfr. Joan. 18, 36. o

51. Cfr. Mt. 24, 4-6.

52. Cfr. Lc. 17, 21. Para una correcta exégesis de estos pasajes evangélicos, y otros rela-
tivamente numerosos, sobre el Reino, es imprescindible ahora la consulta de la enciclica de
Juan Pablo II Redemptoris missio, de 7 de diciembre de 1990, cap. II, passim. Evidentemente,
el Beato Josemaria no pudo conocerla; pero si se coteja su predicacién sobre el Reino con
las ensefianzas del magisterio pontificio posterior, sorprende su perfecta sintonfa con él. El
Beato Escrivd empled algunas veces la siguiente expresién: «viejo como el Evangelio y como
el Evangelio nuevo», para referirse a la novedad ascética y pastoral del Opus Dei. Podriamos
extender tal expresién a todo su mensaje. Lo vemos ahora una vez més: concuerda con las
tradiciones cristianas mas primitivas, como las reportadas por la Epistola a Diogneto, y conser-
va toda su actualidad, si se coteja con el magisterio papal posterior a él.
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 leccion magisfr al en el paraninfo de esa Universidad, titulada Huellas de Ara-
gon en la Iglesia Universal. o ,

Después de unas sentidas palabras de agradecimiento por la distin-
-cién y de afecto a la Universidad de Zaragoza, en la que habia cursado sus
estudios de Derecho, Mons. Escrivd entr6 en el fondo de su leccién:

«Quisiera, simplemente, traer a vuestra consideracién algunos nombres y
hechos de todos conocidos, pero que, al engarzarse por el hilo conductor
de la historia, pueden servirnos como eslabones, de grandes hitos, para
tomar conciencia de la aportacién de Aragén a ese quehacer divino y hu-
mano que es la vida misma de la Iglesia universal. [...] para contemplar
cémo la Iglesia, cumpliendo el mandato de Cristo, ha sabido siempre, con
eterna juventud, informar del espiritu del Evangelio cada hora y dar res-
puesta. adecuada a los anhelos y a la expectativa de los tiempos» 5.

Dos ideas fundamentales se nos presentan al comienzo de su diserta-
ci6n. Por una parte, la doble vertiente humano-divina de la Iglesia, que se
manifiesta en el tiempo a través de los acontecimientos histéricos; o, en
otros términos: la presencia salvifica del Espiritu de Cristo en todos los mo-
mentos de la vida de la Iglesia in ferris. Y, ademas, la idea de que la Iglesia
sabe cumplir siempre con fidelidad la voluntad fundacional de Cristo, mien-
tras innova para responder a las necesidades de cada época histérica. Fideli-
dad, pues, y adecuacién. ;Gémo se realiza tal adaptacién a las expectativas
y anhelos de los tiempos? Lo describia brevemente en el penutltimo péarrafo
de su discurso, al referirse a San José de Calasanz:

«3an José de Calasanz era un precursor y esa fue la razén de sus muchos
infortunios, pero ése es también, justamente, su mejor timbre de gloria.
El Espiritu Santo, presente siempre en la Iglesia, inspir6 a José la res-
puesta adecuada a unos tiempos nuevos, a esas transformaciones de la so-
ciedad que los hombres avisados de su época todavia no adivinaban en’
el horizonte de la historia. San José de Calasanz fue el instrumento esco-
gido por Dios, para preparar solucién cristiana a una de las mas grandes
“necesidades de un mundo que estaba todavia por venir, pero cuya hora
llegaria. Por eso es gloria de la Iglesia universal y honra de esta tierra
de Aragdn» .

53. Josemaria ESCRIVA DE BALAGUER, Huellas de Aragon... , cit. en nota 22, p. 734.
54. Ibidem, p. 739.
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Aqui hallamos los mismos elementos ya vimos en los textos antes ci-
que el Espfritu inspira y empuja las transformaciones oportunas,

tados: . . ,
adelantandose a los tiempos, para que la Iglesia esté siempre al dia; y, por

otra parte, que tales innovaciones implican un ir contra corriente, forzando
resente para prepararlo con vistas a un futuro que Dios conoce perfecta-
que sélo los «hombres avisados» de cada época pueden vislumbrar.

el p
mente Y

6. La existencia secular cristiana

Para terminar esta panordmica sobre la concepcién que Escriva tenia
de la historia, quiero referirme a dos escritos tardios suyos: la homilia pro-
punciada en la Universidad de Navarra en 1967 y otra homilia sobre Cristo
Rey, que data de 1970.

La primera, titulada Amar al mundo apasionadamente, ha merecido gran
atencién por parte de los especialistas y fue editada muy tempranamente en
distintas lenguas **. En ella se plantean varios temas de una especial tras-
cendencia para la teologfa catélica. Dos de ellos, que tienen una fuerte car-
ga eclesioldgica, son las categorfas «templo» y «lugar», bien analizadas por
los teblogos Garcia Sudrez y Rodriguez*. Los pasajes fundamentales para
esta cuestion son, a mi modo de ver, los siguientes:

«Cuando se ven las cosas de este modo, el templo se convierte en el lugar
por antonomasia de la vida cristiana; y ser cristiano es, entonces, ir al
templo, participar en sagradas ceremonias, incrustarse en una sociologia
eclesistica, en una especie de mundo segregado que se presenta a si mis-
mo como antesala del cielo, mientras el mundo comtn recorre su propio
camino. La doctrina del Cristianismo, la vida de la gracia, pasarian,
pues, como rozando el ajetreado avanzar de la historia humana, pero sin

55. Cfr. Alfredo GARCIA SUAREZ, Existencia secular cristiana. A propdsito de un libro reciente,
en «Scripta Theologica», 2 (1970) 145-165; Pedro RODRIGUEZ, La economia de la salvacidn y
la secularidad cristiana. Algunos aspectos de la aportacion de Mons. Escrivd de Balaguer a la espirituali-
dad, en «Scripta Theologica», 9 (1977) 9-128; e ID., Vivir santamente la vida ordinaria. Conside-
raciones sobre la homilia pronunciada por el Beato Josemaria Escrivd de Balaguer en el campus de la
Universidad de Navarra (8. X. 1967), en «Scripta Theologica», 24 (1992) 397-418. Sobre su
contexto teolégico (redactada en los afios de las «falsas teologias de la secularizacién»), sus
ediciones, traducciones y titulo: «Amar al mundo apasionadamente», cfr. Pedro RODRI-
GUEZ, Vivir santamente la vida ordinaria, cit., pp. 399-402.

56. Cfr. la nota anterior nimero 5J.
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encontrarse con él». [El Beato Josemaria critica, pues, una concepcién de
la vida que yo me atreverfa a calificar de espiritualista o desencarnada,

y propone, en su lugar, la vida cristiana plenamente integrada con la rea-
lidad secular].

Acto seguido describe el entorno donde él esta celebrando la Eucaris-
tia: el campus de la Universidad, con sus bibliotecas, los edificios entonces
en construccion y el cielo de Navarra —la Misa fue al aire libre—, y con-
tinda: |

«;No os confirma esta enumeracién, de una forma plastica e inolvidable,

que es la vida ordinaria el verdadero lugar de vuestra existencia cris-
‘tiana?» %7,

Importa mucho, para entender correctamente los dos parrafos ante-
)
riores, considerar que se trata de una homilfa. Escriva, en efecto, parte de

" una consideracién eucaristica y termina con otra referencia al Santisimo Sa-

cramento. En tal marco eucaristico, evidentemente escatolégico, sitiia la vi-
da corriente como lugar exclusivo o por antonomasia de la existencia cris-
tiana®®. Y, en polémica con ese falso espiritualismo al que ya he aludido,
sefiala que, si el templo fuese el lugar de la vida cristiana, la gracia sélo
rozaria la historia humana, pero sin encontrarse con ella. En otros térmi-
nos: que el Espiritu se hace presente en la hlstorla a través de los cristianos
consecuentes.

Es la misma idea, por tanto, aunque en un contexto distinto, que
hemos hallado en todos los escritos de Escriva de Balaguer hasta ahora ana-
lizados. En este caso, sin embargo, se afiaden dos nuevas consideraciones,
exigidas por el ritmo de las ideas: que la irrupcién de Dios en la historia
ha alcanzado su plenitud en la Encarnacién del Verbo; y que esa comuni-
cacién perfecta permanece entre nosotros por la Transubstanciacién, pre-
sencia real de Cristo en el mundo, hasta el fin de los tiempos. Por consi-
guiente, son los «cristianos»—es decir, los incorporados a Cristo por la

57.  Vivir santamente la vida ordinaria, Amar al mundo apasionadamente, cit. en nota 23, n. 113.

58. Sobre la importancia de los conceptos «lugar» y «sitio» en los escritos del Beato Escri-
va de Balaguer, cfr. Pedro RODRIGUEZ, Sobre la espiritualidad del trabajo, en «Nuestro Tiem-
po», 35 (1971) 359-388; y José Luis ILLANES, Iglesia en el mundo: la secularidad de los miembros
del Opus Dei, en VV. AA., El Opus Dei en la Iglesia. Introduccidn eclesioldgica a la vida y al aposto-
lado del Opus Dez, Rialp, Madrld 1993, pp. 206-213.
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gracia y los sacramentos— quienes, mOVid.OS por el ESPiritu, se constituyen
en protagonistas del verdadero progreso histérico, mediante su compromiso
con el mundo en el cual estin inmersos. En algin sentido, por tanto, y en
]a medida en que los cristianos hacen presente entre los hombres a Cristo,
perpetian y amplian a lo largo de los siglos los efectos de la Encarna-
cién *.

En definitiva, el compromiso de los cristianos con el mundo y su
v historia constituye una exigencia de la propia vocacién cristiana, de su fide-
lidad a Cristo; es una forma de tomarse en serio la Encarnacién, hasta sus
Gltimas consecuencias. Asi, pues, los bautizados no deben rechazar ninguna
situaci6én humana; no pueden sentirse extrafios a ningin anhelo e ilusién
de los hombres, con tal de que sean honesto. Los cristianos en «nada se
distinguen de sus conciudadanos»®. Con palabras de Escriva:

«Abrazar la fe cristiana es comprometerse a continuar entre las criaturas
la misién de Jestis. Hemos de ser, cada uno de nosotros, alter Christus, ipse
Christus, otro Cristo, el mismo Cristo. Sélo asi podremos emprender esa
empresa grande, inmensa, interminable: santificar desde dentro todas las
estructuras temporales, llevando alli el fermento de la Redencién» 6!,

Este dltimo texto, tomado de la homilia Cristo Rey, tres afios poste-
rior (1970) a la homilia pronunciada en Pamplona, nos sitda en continui-
dad con el compromiso evangelizador de los fieles cristianos. En ella recha-
zaba la confesionalidad entendida como un calificativo postizo aplicado a las
actividades corrientes de los hombres, para no correr el peligro «de usar en
vano el nombre santo de nuestra fe»%. Y afadia:

59. Esta, en si misma, es para siempre: heri, hodie et in saecula (Hebr. 13, 8), y objetiva-
mente no necesita de ningin complemento, pues es la unién mas intima que pueda imagi-
narse entre Dios y la humanidad. Pero, por disposicién divina, los méritos de la Encarna-
cién (y de los diversos actus et passus Christt) deben ser aplicados subjetivamente.

60. Amar al mundo apasionadamente, cit. en nota 23, n. 118. ;No hay aqui ciertas resonan-
cias del famoso pasaje sobre las «patrias», de la Episiola a Diogneto, que antes hemos conside-
rado? (cfr. nota 48, supra). También Mateo-Seco ha leido la homilia Amar al mundo apasiona-
damente desde la perspectiva de la teologia histérica, como una invitacién a que los cristianos
participen en la construccién de la historia humana, sin sentirse extrafios o apatridas en ella.
Cfr. Lucas F. MATEO-SECO, «Sapientia crucis». El misterio de la Cruz en los escritos de Josemaria
Escrivd de Balaguer, en «Scripta Theologica», 24 (1992) 419-438. Las consideraciones sobre la
historia, en pp. 423-429. La referencia al mundo como patria de los cristianos, en p. 426.

61. Cristo Rey, cit. en nota 24, n. 183.

62. Ibidem, n. 184.
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«Jesucristo recuerda a todos: et ego, si exaltatus fuero a terra, ommia traham
ad meipsum (lo. 12, 32), si vosotros me colocdis en la cumbre de todas las
actividades de la tierra, cumpliendo el deber de cada momento, siendo mi
testimonio en lo que parece grande y en lo que parece pequefio, omnia tra-
ham ad meipsum, todo lo atraeré hacia mi. ;Mi reino entre vosotros sera
una realidad!» 63,

. La gracia de Cristo irrumpe en la historia y colabora con ella desde
dentro por medio de los cristianos, en tanto éstos ejecutan la funcién que
les es propia: los fieles laicos, inmersos en sus actividades temporales; los
fieles sacerdotes, por medio de sus actividades sagradas. Aunque desde el
punto de vista ontolégico y objetivo es mas «graciosa» la celebracién de los
sacramentos que el ejercicio de una tarea temporal, el Espiritu se vale de
ambas actividades para hacerse presente y mover desde dentro la historia.
Desde el punto de vista practico y operativo es més inmediatamente eficaz

‘la accién de los laicos que la actividad del ministerio sacerdotal; esta tlti-

ma, sin embargo, es la condicién de posibilidad para que la actividad tem-
poral de los laicos sea eficaz sobrenaturalmente 5.

7. Conclusiones

Después de repasar algunos escritos de Escriva de Balaguer, publica-
dos entre 1944 a 1970, podemos recapitular su pensamiento sobre la accién
del Espiritu en la historia en dos tesis principales:

a) Primero una tesis histdrico-cristoldgica. Se trata de una idea muy
sencilla, como todas las grandes intuiciones. En breve: Dios se hace presen-
te en la historia por medio de todos los hombres, aunque de una manera
muy especial a través de la accién de los cristianos. Tal accién de los cris-
tianos, unidos a Cristo por la gracia, es una actividad secular cuando esos
cristianos son fieles corrientes, es decir, laicos. Movidos por el Espiritu, «le-

~vantan» a Cristo en la cumbre de todas las actividades humanas. Y de este

63. Ibidem, n. 183. Cfr. nota 9, supra.

64. Evidentemente no es mi intencién discutir aqui el valor de las acciones llevadas a
cabo por los hombres al margen de la gracia divina contra ella. Es indiscutible que también
cooperan al advenimiento del Reino de Cristo, aunque de un modo y en una medida que
s6lo Dios conoce.
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que o es el tnico, Cristo se hace presente en la historia, aun cuan-

modo, _ , ., : . .
do Fl exista ahora, después de su resurreccion, en forma gloriosa. Bien en-

tendido, no obstante, que el advenimiento definitivo del Reino tiene carac-

ter escatol6gico.

b) Una segunda tesis histdrico-eclesioldggica completa la anterior. La
Iglesia in terris tiene caricter histérico. No, en cambio, la Iglesia in Patria.
Fn efecto, la Iglesia en su actual figura progresa histéricamente impulsada
por el Espiritu Santo. De este modo se comprende mejor a si misma. ¢En
qué consiste esa mejor comprensién? Los cristianos, movidos por el Espiri-
tu, descubren nuevas riquezas en el Evangelio, quiza inadvertidas u olvida-
das durante siglos, aunque estaban alli... Lo implicitamente vivido pasa a
ser explicitamente conocido. Tales descubrimientos comportan, segin los
casos, nuevas luces teolégicas o formas de vida, que se abren paso, por asi
decirlo, con la fuerza del Espiritu, enriqueciendo las manifestaciones del vi-
vir de la Iglesia y contribuyendo a su eficacia apostélica y pastoral.
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