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RESUMEN.

En el presente trabajo trataré de analizar la expansion de las 6rdenes mendicantes en la pobl a-
cion de Albacete a partir de la celeb racion del Concilio de Trento y durante la Contramreforma, sin
olvidar los movimientos de renovacion emprendidos por los Reyes Catolicos y prolongados duran-
te toda la Edad Moderna del cleroregular masculino. Si bien, ello supuso una serie de consecuencias
entre las que podemos destacar el enfrentamiento entre conventos plenamente constituidos y
aquellas congregaciones que intentan asentarse en dichas villas, que vamos a explicar en la villa
de Albacete con los franciscanos descalzos y el rechazo puesto de manifiesto ante los érganos de
la administracion civil de los franciscanos observantes, que al final no consiguen ab o rtar los obje-
tivos de la villa albacetena de financiar un convento de frailes descalzos. Después, nos vamos a
detener en el anélisis de la vida interior de los mu ros monésticos a partir del estudio mimicioso
de las Visitas, al mismo tiempo que abord aremos los motivos que conducen a los individuos a ingre-
sar en una orden religiosa y el peso de los estatutos de limpieza de sangre en la orden de San Francisco.

1.- INTRODUCCION.

En el presente articulo pretendemos analizar el establecimiento del
clero regular masculino en la villa de Albacete durante la Edad Moderma,
si bien para ello vamos a comenzar explicando la re forma iniciada por
los Reyes Catolicos y la celebracion del Concilio de Trento (1545-
1563)'. La reforma de las 0rdenes religiosas disehada por los Reyes Cato-
licos se encamina por un lado a renovar el deteriorado estilo de vida de
frailes y monjas que se encontraban inmersos en vicios y vanidades aje-

(1) Paracompletar la introduccion es imprescindibkconsultar la obra reciente MARTINEZ RUIZ,
E. (dir.). El peso de la Iglesia. Cuatro siglos de Ordenes Religiosas en la Edad Moderna. Madrid,
2004. El presente volumen es un anélisis detallado fruto del trabajo de varios especialistas en
lamateria que nos pro p o rciona una vision sobre la trayectoria de las drdenes re 11 giosas, des-
de los movimientos reformistas de fines del siglo XV hasta la Desamortizacion y desapariciéon
del “modelo regular” imperante hasta el momento decimononico.
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nos por completo a la disciplina religiosa’. Por otro lado, la Corona median-
te la renovacidon propuesta al mismo tiempo intentaba sanear la corru p-
cion en la administracion financiera de los monasterios de ori gen medie-
val existentes y organizar plenamente las nuevas fundaciones conven-
tuales, para que los religiosos pudiesen vivir libres de las peocupaciones
materiales y dedicados de forma plena a la oracion’. Sin embargo, a pesar
de las iniciativas propuestas por la Monarquia no se consigue del todo
extinguir el ambiente relajado e indigno donde algunos miembros del
cleroregular masculino se olvidan de las Constituciones y Reglas de los
primitivos fundadores y martires de las dife rentes drdenes religiosas*.
No obstante, ya en el siglo XV surge un clima adecuado y propicio
para llevar a cabo la reforma sistematica del clero regular masculino, fomen-
tada por todos los grupos sociales entre los que podemos destacar a pre-
dicadores y literatos, ya que la poblacion seglar era consciente de la medio-
cridad espiritual reinante en el interior de algunas congregaciones reli-
glosas, lo que suponia un menosprecio hacia los frailes envueltos en una
vida poco edificante.Asimismo, un elevado nimero de frailes vivian con
frecuencia fuera de los conventos ocupados en la cura de almas, admi-
nistrandolas haciendas de la orden religiosa a la que petenecen, encar-
gados de enfe rmerifas u hospicios, re cogiendo limosnas o por motivos
peronales. En el siguiente fragmento, de un manu s ¢ rito anénimo y sin
fe char de la Biblioteca Nacional de Madrid, podemos ap reciar a través
de metaforas las consecuencias sociales y religiosas del abandono de la
disciplina espiritual de Reglas y Constituciones por parte de los frailes:

... larelajacion en las Ordenes es una Bestia fiera que escandaliza
todo el pueblo christiano dando exemplo a los seglares para que ofen -
dan a Dios (...) con ninguna cosa del Mundo se a afeado mds el her -
mosisimo rostro de Jesuchristo que con la perfidia y maldad de los
malos fiailes...

La tarea de reforma de las dife rentes érdenes existentes se encargd
a prelados de la confianza de los monarcas Isabel y Fe rnando. A partir

(2) GARCIA ORO, J.Cisnerosy la re fo rmadel dero espafiol en tiempo de los Reyes Cadlicos.
Madrid, 1971, pp. 36-38.

(3) BILINKOFF 1. Avila de Santa Teresa. La refo rma religiosa en una ciudad del siglo XVI. Madrid,
1993, pp. 49-50.

(4) DOMINGUEZ ORTIZ, A. La sociedad espariola en el siglo XVII. El estamenioeclesidstico.
Madrid, 1970, vol. II, pp. 127. Se trat aba de un ambiente definido por una compostura exter-
na, perode escasa vida interior.

(5) B.N., Ms. 6.331. Reformacion de las religiones y el modo con que en ella se debe proceder.
fols. 51°-8r°. Se trata de una obra andnima del siglo X VIII, posiblemente redactada por una
persona del estamento eclesiéstico, que a través de una multitud de metéfo ras resalta la fe cato-
lica y 1a funcién del cleroregular y secular para llevar a cabo dicho objetivo, siemprecentrandose
en lo importante que es la fo rmacién intelectual y espiritual del estamento eclesiastico para
servir de modelo a la poblacion laica.



de 1496, la renovacidn de la orden franciscana corresponde a Cisneros®,
siempreen un clima de sosiego para no producir una alteracion brusca
en el panorama religioso y social; puesto que durante estos momentos
el factor religioso dominaba e invadia los dife rentes actos sociales de la
vida diaria de la poblacionseglar. El estamento eclesiastico en la Edad
Modemnn es un eje articulador de la sociedad, que a comienzos del
siglo X VI sufre una serie de transformaciones y cambios con el prop6-
sito de comenzar un re arne doctrinal para atender las nu evas inquietu-
des espirituales e ideologicas de una poblacidon, que conoce profundos
cambios en un periodo de tiempo relativamente corto.

Entrelas causas que se han sehalado tradicionalmente para explicar
el auge, desamollo y expansion de las congregaciones conventuales
tanto en el &mbito urbano como rural son muy distintas, pero hay que
destacar una de ellas por encima de todas las demas; que no es conse-
cuencia exclusiva de los acontecimientos contrarre fo rmistas del siglo XVI
que ocasionan una duplicacion de casi todas las o6rdenes religiosas,
sino que es una herencia de la Baja Edad Media fruto de la mentalidad
de los fundadores y patronos de recintos monasticos. El ap ogeo y fie-
bre fundacional del cl e roregular masculino tiene lugar ante todo en la
s egunda mitad del siglo XVI después de la celebracion del Concilio de
Trento y del desarrollo del protestantismo; sin embargo pronto tropie-
za con una férrea oposicion de las autoridades edesiasticas, civiles y la
p ropia Corona. La abundante relajacion existente, sobretodo en congre -
gaciones masculinas de drdenes mendicantes, induce a la aparicion de
abundantes escritos y peticiones que solicitan desde distintas capas
sociales una refo rma de la vida religiosa, que debe comenzar con la reduc-
cion de conventos y religiosos. Por ejemplo, miembros del clero regu-
lar como fray Luis de Miranda redacta un Memorial, en 1621, donde se
dirige al Rey -Felipe IV- exponiendo los dafios que acarrea para la
Monarquia la multiplicacion de conventos de una misma orden religiosa;
en ninglin momento critica la dive rsidad de 6rdenes religiosas que hay
en el seno de la Iglesia catdlica como resultado de las tensiones poste-
riores al Concilio de Trento, sino la muchedumbre de conventos de

(6) Francisco Jiménez de Cisneros conoce muy bien la vida religiosa espafiola cuando se le encar-
ga dicha labor en el seno de la orden franciscana, ya que desde 1492 era confesor de la Reina
Isabely Provincial de los franciscanos en Castilla. A partir de 1507, serd nombrado Arzobispo
de Toledo y Primado de las Espanas. Cisneros ha sido definido como: “El fraile observante
de la Salceda, anheloso de retiro 'y sencillez franciscana; el consejero integro y clarividente
de los Reyes Cadlicos, descubier por la sabiduria de Mendoza y la intuicion de dofia
Isabel; el Primado de Esparia que siente viva la vocacion misionera y ejercitacatequizando
a los moros de Granada; el ideador de las grandes empresas culturales y guerreras; el refor -
mador del clero espariol, que une a la seve ridad contra el decaimiento de las costumbres la 13
vision elevada de la re n ovacion de los estudios teoldgicos y de la formacion espiritual de los
eclesidsticos”. GARCIA ORO, J. Op. cit., pp. 357-358.
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o rdenes mendicantes que se edifican sin una causa justificada por todos
los rincones de Castilla’.

El periodo decisivo de reforma podemos situarlo cronologicamente
entre 1494 y 1500, cuando Cisneros pretende hacer suyo el programa
de reforma para sustituir el conventualismo e introducir la observancia.
Sin embargo, a partir de 1569, el entusiasmo de re formm comienza
poco a poco a disminuir, tanto por parte de la Monarquia como de la Curia
Pontificia, porque se estaba produciendo una situacion de confusion entre
observantes y conventuales. Es decir, entre los primeros, que defendi-
an la pobreza y recogimiento de la primitiva Orden y, los ssgundos, que
ap o s t aban por el mantenimiento e incremento del pat rimonio y las ren-
tas de las abadias. Fruto de estas controve rsias se produce una sep ara-
cion bastante tajante entre conventuales y observantes, junto a una pre-
eminencia de los segundos frente a los primeros. En 1603, los francis-
canos descalzos intentan separare de los observantes porque éstos los
persiguen y no les conceden nu evas licencias de fundaciones conven-
tuales para evitar la expansion de la descalcez, puesto que no aceptan
la vestimenta pobre que llevan dia a dia y otros principios religiosos que
practican®.

Carlos V intenta, por todos los medios, evitar la destruccidn mate-
rial de los conventos y continuar con las intenciones de reforma inicia-
das por los Reyes Caolicos, proporionando ayuda econdmica y mate-
rial a los mismos. Sin embargo, la histori ografia ha prestado masaten-
cion a la labor desempenada por sus abuelos, quedando en penumbralo
que sucedio hasta cierto punto en este periodo de la primeramitad del
Quinientos’. Las campanas de re fo rma religiosa, emprendidas por Carlos
V, parademocratizar la posesion de los cargos conwentuales, ademas de
renovar la vida y actividad espiritual en conventos y monasterios, fue-
ron dife rentes seglin se tratase de familias monasticas o grupos obser-
vantes. Sin embargo, tanto en un caso como en otro se apostaba por recu-
perar la vida comunitaria primitiva y reajustar la formacion académica
y disciplinaria de losreli giosos, después de un proceso largo, irregular
y complicado que tiene que afrontar ciertas dificultades a lo largo de su
desamollo.

Felipe II desde los primerosanos de su reinado también se intereso
por inspeccionar las casas religiosas y corregir los desarreglos de la vida

(7) B.N. Ms. 6.794. “Memorial al Rey sobre los dafios a la monarquia de la multiplicacion de con-
ventos de una misma orden”. Papeles diversos. 1621, fols. 114r° a 153v°. Tenemos noticia de
la existencia de este documento en el archivo del convento de franciscanos de Castanar, en Toledo,
debido a que se nos ha conservado un Libro del indice de toda la documentacion que tenia esta
comunidad religiosa en A.H.N., Clero, Libro 14.636.

(8) B.N.Ms. 4.162. Papeles varios de interés historico. Manu s c ritos e impresos. Siglo XVII, fol.
46r°.

(9) GARCIA ORO, J. y PORTELA SILVA, M" J. Los monasterios de la Corona de Castilla en el
Reinado de Carlos V. ;La Refo rma o la Institucion?. S antiagodeCompostela, 2001.



regular, tratando de eliminar el conventualismo, sobre todo con el pro-
posito de que la religion justificara la politica de Estado. El monarca pre-
tende planificar la geografia monéastica con la intencion de unificar las
ordenesreligiosas bajo una Gnica jurisdiccion; para ello, suprime algu-
nas familias religiosas como los franciscanos conventuales y los terciarios
regulares franciscanos para integrarlos con los franciscanos observan-
tes'®. Su intencion es establecer la unidad y unifo rmidad en la cuestion
religiosa para prop orcionar al clero regular castellano autonomia fren-
te alexterior, puesto que los frailes se convieren en el mejor medio de
difusion de los principios de la Iglesia catdlica frente al potestantismo.

2.- FRAILES Y CONVENTOS EN ALBACETE. EL MONASTE-
RIO “NUESTRA SENORA DE LOS LLANOS” EN EL ULTI-
MO TERCIO DEL SIGLO XVII.

En toda fundacion conventual es necesario disponer de la autoriza-
cion de la administracion civil y eclesiastica, ademas del Provincial de
la orden religpsa que desea asentarse en el nuevo recinto monastico, edi-
ficado generalmente con la fortuna del fundador o fundadores que
hacen alarde de una devocidn personal en el momento de testar o dura n-
te la vida terrena hacfa una orden reli giosa concreta. Asimismo, con fre-
cuencia se suele argumentar que un nu evo convento siempre es un foco
de espiritualidad e irradiacion del culto divino mediante las labores de
predicacidon y administracion de sacramentos que llevan a cabo los frai-
les en la villa donde se asientan; al mismo tiempo, que ayudan a morir
en paz a los laicos puesto que los miembros de las altas capas sociales
solicitan la presencia de un frailes en el lecho de muerte.

Albacete desde el punto de vista eclesiastico pertenece al Obispado
de Murcia y didcesis de Cartagena, puesto que fo rma parte del antiguo
Reino de Murcia; por otro lado es una villa de realengo supeditada al
Consejo de Castilla. El proceso de fundacion de cualquier congregacion
religiosa es el resultado de una serie de fases desde que surge la idea de
financiar una comunidad de frailes hasta que los re 11 giosos toman pose-
sion del recinto monastico, que no se corresponden con un momento con-
creto sino que se trata de un largo proceso en el tiempo, en funcion de
la facilidad para obtener las correspondientes autorizaciones.

En la villa de Albacete nos encontramos con tres conventos de frai-
les para asistir al vecindario espiritualmente y ensefar los rudimentos
de gramatica a los estudiantes de la localidad. Los primeros religiosos
en asentarse en Albacete son los franciscanos observantes hacia 1487,

(10) CORTES PENA, A. L. “Monarquia e Iglesia”. En Religion y politica durante el Antiguo Régimen.
Granada, 2001, pp. 25.
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en segundo lugar se instalan los agustinos calzados en el afio 1576, y por
altimo llegan los franciscanos descalzos en 1672.

En pincipio, para conocer el asentamiento de los franciscanos obser-
vantes en Albacete disponemos de la Cronica de fray Pablo Manuel Ortega
datada en 1740, cuyainfo rmacion siempre hay que tomar con bastante
cautela, puesto que no hemos podido localizar el acta de fundacion. Segiin,
la obra de este religioso franciscano la llegada de los franciscanos
observantes a Albacete se produce aproximadamente hacia 1487, bajo
la advocacion de Santa Marfa de Jestis, aunque no aparece re flejado el
fundador ni la dotacion econdmica pro p o rcionada para emprender dich o
proyecto religioso. Después, en el testamento del honrado don Alonso
de Villanuewa, fechado en mayo de 1519, parece ser que entre las cl du-
sulas testamentarias se hace responsable de construir a su costa la
C apilla Mayor de la iglesia conventual, que después toma la advocacion
de Nuestro PadreSan Francisco'. El patronazgode la Capilla Mayor de
las iglesias conventuales es muy codiciado durante los siglos XVI y XVII
sobre todo por miembros de la baja nobleza y la oliga rquia para afian-
zar su posicion en el entramado social, puesto que en las paredes de dicha
estancia se esculpen los linajes de los promotores y se convierten en un
simbolo de pro p aganda social debido al impacto que supone en los fie-
les que acuden a estos espacios sagrados a escuchar la palabra de Dios.
Del mismo modo, los benefactores de los conventos aportan un carac-
ter funerario a la construccion religiosa, considerando que el reposo eter-
no en los mismos supone una seg uridad frente a encuentros inoportu-
nos del mundo ex teror; ademas de una compaiia constante de la comu-
nidad orante que ruega por ellos y sus antecesores en el oficio de las distintas
ceremonias litlrgicas®.

La fundacion del convento de San Agustin tiene lugar el dia quince
de septiembre de 1576, cuando el Vicario fray Cristobal Navarro y el Provincial
fray Luis de Avila toman posesion del monasterio edificado sobre las
viviendas que dona a los religiosos el Capitan Andrés de Cantos. Sin embar-
go, a finales de mayo de 1576, los franciscanos observantes acuden al
Vicariode la Iglesia de Cart agena para que se impida la fundacion del
convento de religiosos de la orden de San Agustin que se intenta fun-
dar en Albacete, aunque a pesar de ello no consiguen paralizar los tra-
mites para obtener la licencia de fundacion y la iglesia conventual se inau-
gurael dia quince de febrerode 1579, Domingode Septuagesima®. La
consagacion del recinto sagrado se convirtio en un acto piblico y mu I-
titudinam donde acudieron los representantes del Cabildo municipal,
el cleroparroquial y el Vicario de Cartagena, ademéas de mu chos ve c i-

(11) ORTEGA, Fr. P. M. Chronica de la Santa Provincia de Cart agena de la Regular Obsenancia
de Nuestro Seraphico Padre San Francisco. Murcia, 1740, pp. 115-118, vol. 1.

(12) CHUECA GOITIA, F. Casas reales en monasterios y conventos esparnioles. Bilbao, 1982.

(13) A.H.N,, Clem, Libro5. Noveno domingo anterior a la Pascua de Resureccidn.



nos honrados y humildes de dive rsas villas proximas a Albacete, mien-
tras que fray Luis de Avila utilizando su autoridad apostodlica y con la
solemnidad propia de dicho acto se dispuso a santificar la iglesia con-
ventual en presencia de cinco cruces parroquiales colocadas en el altar
mayor'". La aceptacion del cl e ro parroquial de esta nu eva fundacion de
agustinos calzados es muy significativa, puesto que muchas veces en los
tribunales regios nos encontramos con ruidosos pleitos entre ambos
grupos del estamento eclesiastico por la perc epcion de limosnas de la
poblacidn seglar en el oficio de misas, aniversarios, entenamientos o la
posicion honorifica de sacerdotes y frailes en actos piblicos, sobre
todo en procesiones y entierros.

Igual, que hemos explicado en el convento de franciscanos observantes
sobrela financiacion de la Capilla Mayor, en este convento de religio-
sos calzados de San Agustin también el Capitan Belmonte entrega par-
te de su fo rtuna en deposito a partir de marzo de 1617 para construir la
c apilla de la Santisima Trinidad"”. Asimismo, en esta misma congrega-
cion reli giosa serfa muy interesante analizar la constitucion de la cofra-
dia de la Cinta de San Agustin fruto de la devocion albacetena a partir
de 1686, puesto que es un elemento de integracion en la sociedad cri s-
tiana junto al oficio y la parroquia, que no vamos a estudiar detenida-
mente en este momento porque supondria una prolon gacion excesiva de
este articulo dedicado a las 6rdenes mendicantes.

La fundacion de la congregacion de franciscanos descalzos de la Provincia
de San Juan Bautista tiene que afrontar algunos impedimentos de los fran-
ciscanos observantes de la Provincia de Cart agena asentados en Albacete
desde hace mas de un siglo. A finales de junio de 1672, el Vicaro
General de Murcia se diri ge al Consejo de Castilla en nombre de la villa
y el clerosecular de Albacete para constituir una congregacion de fran-
ciscanos descalzos sobre la ermita de Nuestra Sefora de los Llanos a extra-
muros de la villa, es decir, un santuario de gran devocidn entre los
h abitantes de las villas proximas que solo dispone de la asistencia de un
e rmitafo. La villa se compromete a pro p o rcionar el sustento mat e rial a
los religiosos, ya que en Albacete viven mas de mil quinientos vecinos
en la segunda mitad del siglo XVII entre los que hay mercaderes, tra-
tantes, labradores, ganaderos y varios nobles con mayorazgos. El
Obispado de Murcia autoriza dicha fundacion el dia doce de junio de 1672
sin poner ninglin impedimento's.

Sin embargo, en marzo de 1672, el Provincial franciscano de
Cartagena, fray Diego de Roca, expone en el Consejo de Castilla que la
nu eva fundacion franciscana que la villa pretende financiar en Albacete
no es necesaria porque hay varios frailes y sacerdotes ocupados del adoc-

(14) A.H.N, Clem, leg. 6.
(15) Ibidem, leg 6.
(16) A.H.N,, Clemw, Libro5, fol. 53r°.

17



18

trinamiento de los habitantes albacetefios y de la predicacion durante las
principales fiestas del calendario litlirgico; al mismo tiempo que otra con-
gregacion de frailes supone una carga demasiado pesada desde el pun-
to de vista econdmico para la poblacion seglar que tiene que aportar mas
limosnas al estamento eclesiastico y los donativos que perciben los
conventos existentes se reducirian notablemente porque hay que repar-
tirlos entre mas frailes. A pesar de todo, Carlos II emite una Provision
el dia veinte de septiembrede 1672 en la que acepta la fundacion pro-
puesta de franciscanos descalzos en la ermita de Nuestra Sehora de los
Llanos de Albacete ...paraque con su vigilancia y custodia tenga aquel
lugar con el decoro y la reverencia que se debe..., con el propdsito de
que este lugar sagrado no se conviert en el refugio de pobres y vaga-
bundos que pro fanen el santuario, al mismo tiempo que los frailes des-
calzos no deben perjudicar las rentas del derecho parroquial ni los
beneficios de otras congregaciones religbsas ubicadas en Albacete'. La
toma de posesion y la colocacion del Santfsimo Sacramento en la igle-
sia conventual de Nuestra Sefiora de los Llanos tiene lugar el dia nue-
ve de octubre de 1672.

Después, asistimos a las condiciones fijadas entre el Provincial fran-
ciscano de San Juan Bautista y la institucion nunicipal, donde lo mas
importante es que la villa debe poseer el patronazgode la Capilla Mayor
de la iglesia conventual y colocar todas sus insignias en las claves de los
arcos de la boveda y en las jambas de la puerta de acceso, como sim-
bolo popagandistico, sin obligacion de costear los rep aros del recinto
monastico que corresponden a los religiosos. Del mismo modo, la villa
es la encargada de celebrar un novenario cada afio en honor a la Virgen
de Nuestra Sefiora de los Llanos y pagar los gastos de la fe s tividad de
la Virgen, el dia de San Juan en mayo, en memoria de un milagro. Por
Gltimo, la ermita no tiene porqué sufrir ninguna modificacion arquitec-
tonica en la planta dividida en tres naves, ya que debe conservar la torre
y mantener todas las rentas'®. El ap oyo del Concejo a la rama masculi-
na de la orden de San Francisco se debe a dos razones, la primera de ellas
es que los franciscanos viven sobre todo de limosnas fruto de las labo-
res asistenciales efectuadas a la poblacion seglar y con una minima dona-
cion se puede constituir una congregacion religiosa dedicada al adoc-
trinamiento del vecindario; y en segundo lugar, se trata de una orden reli-
giosa caracterizada por la pobreza que no dispone de importantes
pat rimonios y no supone un perjuicio a las haciendas de los labradores
locales, frente a lo que pueden ser otras 6rdenes religiosas como los domi-
nicos, jesuitas o jeronimos que hemos constatado en otras villas de la
Meseta Sur castellana.

(17) Ibidem, Libro5, fols. 49r°-50v°.
(18) Ibidem, Libro5, fols. 62r°-62v°.



Después, de obtener la correspondiente licencia de fundacion tanto
de la administracion civil como eclesidstica para dotar una nueva comu-
nidad de religiosos, a pesar de la aparicion de ciertos pro blemas duran-
te el tran s cursode dicho proceso que hemos sintetizado en los parrafos
anteriores, el principal escollo que hay que salvar, como es 16gico pen-
sar, es el factor econdmico; ya que no es de ex trahar que la persona o
institucion que promueve la fundacion conventual no se encargue de la
financiacion total del edificio monastico. El establecimiento de los
franciscanos descalzos en la ermita de Nuestra Sehora de los Llanos no
es una excepcion, puesto que existe una larga tradicion de erigir conventos
en edificaciones ya existentes que se adaptan a las nu evas necesidades
religiosas. La eleccion de las ermitas en parajes apartados y de dificil
acceso para recibir a religiosos era una forma de mantener la veneracion
de las imagenes que se albergaban en su interior, puesto que en torno a
las mismas se forjabanleyendas milagrosas como hemos tenido ocasion
de constatar en el presente estudio. Después, el recinto monastico en las
intervenciones constructivas posteriores tiende a la maxima funciona-
lidad, aunque su tamaho y complejidad depende del nimero de mora-
dores y de la riqueza econdmica que posee la congregacion religiosa a
lo largo de su existencia. Por ejemplo, en el Censo de Floridablanca (1787)
la congregacion de los franciscanos observantes esta compuesta por sesen-
ta'y siete miembros, la comunidad de los franciscanos descalzos esta cons-
tituida por cincuenta y dos miembros, frente a diez y nueve agustinos
calzados, lo que nos indica el crecimiento de las comunidades religio-
sas franciscanas poco a poco desde la fundacion.

En sintesis, el convento de franciscanos descalzos “NuestraSefnora
de los Llanos” a pesar de los obstaculos que los franciscanos observantes
ponen a lo largo de los tramites administrativos para obtener la licen-
cia necesaria de fundacion del Consejo de Castilla. Por fin, la orden fran-
ciscana logra dicha autorizacion para asentarse en Albacete, a pesar de
la férrea oposicion que tanto la Corona como la Iglesia ponen en mar-
cha a partir de comienzos del siglo XVII, para frenar la expansion del
clero regular masculino que tiene lugar sin una causa justificada por todos
los rincones de Castilla, fruto de los decretos del Concilio de Trento y
el fortalecimiento de lare 11 giosidad barroca basada en el sentimiento".

(19) BELDAD CORRAL, J. “Lareligiosidad y el espiritu tridentino en la Espafa del Barroco. La
expansion de las ordenes religiosas”. En SANZ CAMANES, P. (Coord.). La Monarquia
Hispdnica en tiempos del Quijote. Congreso celebrado en la Facultad de Letras de Ciudad Real
entrelos dia 9 y 10 de noviembre de 2004 (en prensa).
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3.- LA VIDA ESPIRITUAL Y COTIDIANA EN EL CONVENTO.
PROFESIONES Y TOMAS DE HABITO.

La estructura interna de los conventos de frailes, a pesar de las dife-
rencias existentes entre 6rdenes religiosas, se caracterza por una fuer-
te jerarquizacion. En cualquier comunidad religiosa nos encontramos con
una autoridad, un cuerpo deliberante y un régimen financiero o admi-
nistrativo, donde intervienen tanto religiosos como seglares asalariados.
El Padre Guardian ejerce la autoridad maxima en la orden de San
Francisco por un periodo temporal de tres ahos, puesto que es elegido
por los religpsos con dere cho a voto en el Capitulo General. Asimismo,
la autoridad conventual puede ser asesorada en el ejercicio de las dife-
rentes funciones gubemativas por un Vicarioy un niimero variable de
consejeros, en quienes delega su poder cuando se encuentra ausente. La
eleccion del resto de cargos conventuales depende de la voluntad del Padre
Guardian, que no siempre se desarrolla en un clima de cordialidad y tran-
quilidad que podemos constatar en algunas actas capitulares En la con-
gregacion de franciscanos descalzos de Albacete, segiin el Acta Capitular
del dia doce de julio de 1681, todos los frailes que asisten al Cpitulo
deben hacerlo con licencia del Provincial, puesto que si alguno hiciera
lo contrario serfa castigado como apdstata®. En los Capitulos Generales
no sodlo se vigila el estricto cumplimiento de los estatutos de la orden
franciscana, sino que con frecuencia se convierten en auténticos comi-
cios electorales. Todos los miembros que constituyen la comunidad
deben distinguirse por la ejemplaridad, humildad, honradez, pobreza, gene-
rosidad y disciplina.

La persona que decidia por cualquier razon ingresar en un conven-
to debfa cumplir obligatoriamente al menos un afio de noviciado, duran-
te dicho periodo un maestro se ocupa de instruir al iniciado en la disci-
plina de la vida religiosa, desterrando con ello la ociosidad propia del
ambiente mundano y seglar. A continuacidn, una vez que se ha supera-
do este periodo el novicio que desea seguir en re 11 gion y tomar el habi-
to a medida que trascure el siglo XVI debe someterse a la probanza de
limpieza de sangre, vida y costumbres ante la autoridad suprema del con-
vento donde quiere pro fesar. La orden de San Francisco adquirid su esta-
tuto de limpieza de sangre en 1525 que limitaba la ex clusion a la cuar-
ta generacion, convirtiéndose en 1583 en un estatuto sin limitacion de
generacidon, momento en que el Padre Gaspar de Uceda siente la nece-
sidad de recopilar argumentos para que se vuelva a la limitacion esta-
blecida en el Capitulo General de 1525, cuando habfa sido Ministro General
Francisco de los Angeles Quihones?'.

(20) A.H.N., Clemw, Libro32, fol. 64r°-64v°.

(21) PEREZ FERREIRO, E. El Tratado de Uceda contra los estatutos de limpieza de sangre. Una
reaccion ante el establecimiento del Estatuto de Limpieza en la Orden Franciscana. M adrid,
2000, pp. 32.



A pesar de estas limitaciones, en el convento de franciscanos descalzos
“NuestraSefiora de los Llanos” de Albacete a partir de 1688 y hasta 1699
toman el habito treinta y siete novicios, cuyafe cha més significativa es
1692 con diez pro fesiones. Mientras tanto, entre 1672 momento de la
fundacion y 1700 mueren veintisiete religiosos, de tal manera que en este
convento de franciscanos descalzos de Albacete en el Gltimo tercio del
siglo XVII se convierte en un refugo de poblacion, que generalmente
intenta huir de las calamidades mundanas como el hambre y la guerra,
puesto que el convento pro p o rciona alimento, vestido, proteccion, rique-
za, acogida y un medio de vida digno*. A pesar de todo, detras de los
estatutos de limpieza de sangre estaba el animo de favorecer los intereses
nobiliariosy las luchas contra el protestantismo, de esta manera se pre-
tendia convertir al estamento eclesiastico en un refugio para aquellos nobles
que no disponen de otro medio de vida méas apropiado a su condicion
social, a dife rencia de la nobleza que es un grupo social cerrado al que
se pertenece por nacimiento®.

A pesar de todo ello, hubo 6rdenes religiosas que estuvieron mas rela-
cionadas con la sociedad que otras, como por ejemplo, los franciscanos
mediante el relatode sus sermones se convirtieronen focos de irradia-
cion espiritual que servian de modelo en el comportamiento de la pobl a-
cion seglar; lo que posibilitd en algunas ocasiones, que éstos adquirie-
ran un caracter social y politico muy considerable. Las probanzas de lim-
pieza de sangre se remontatan a los abuelos pate mos y mate mos del
candidato, inquiriendo:

...si los conocieron al candidato y sus antepasados, y si saben que
son limpios, cristianos viejos y que no descienden de casta de moros,
o quemados, o reconciliados, o penitenciados por el Santo Oficio de
la Inquisicion®

La limpieza de sangre fue un mecanismo utilizado para excluir a deter-
minados miembros de la sociedad, como eran los cristianos nuevos, que
desean ingresar en Ordenes religiosas y en algunos colegios mayores, jun-
to al desempeno de ciertos cargos administrativos. A estas incompat i-
bilidades pronto se afladiran otras de caracter social, entre las cuales pode-
mos destacar las relativas a que los progenitores del candidato no hubie-
ran desempenado oficios viles o infames, sino honrados y piblicos. A
pesar de la ap arente democratizacion para ingresar en los conventos, no
hay que olvidar que se estaba produciendo una patrimonializacion y aris-
tocratizacion de los cargos debido en parte al surgimiento de los esta-

(22) AHN,, Clew, Libro28.

(23) GUTIERREZ NIETO, J. I. “El proceso de encastamiento social en la Castilla del siglo XVI”.
Actas del Congreso Internacional Teresiano. Salamanca, 1982, Vol. I, pp. 103-120.

(24) AH.N,, Clemw, legs. 16 y 1.870.
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tutos de limpieza de sangre, porque ante todo se van a admitir miembro s
de las oliga rquias locales, s egundones de la nobleza o individuos cer-
canos a las principales esfe ras de poder; ya que, el resto de la poblacion
va a tener mas dificultades para superar las pruebas establecidas y algu-
nos recintos conventuales se convirtierm en el refugio de una clase social
en particular. Por ello, no hay que olvidar que el estamento eclesiasti
co fue una meta muy apetecida por parte de la poblacion seglar para ascen-
der socialmente, como se puede comprobar en la siguiente ex presion de
la época:

Si quieres que tu hijo sea duque, mételo a fraile en Guadalupe®.

Después, las Visitas tienen una gran importancia para conocer la vida
interior de los mu ros monasticos, cuyoritual es el siguiente que vamos
a explicar brevemente. En principio, el encargado de visitar los conventos
albacetefios para comprobar el cumplimiento de las Reglas y
Constituciones es el Padre y Vicario Provincial de cada una de las
Provincias edesiasticas, en nuestrocaso para la orden de San Francisco
tenemos el Provincial de Cart agenay el Provincial de San Juan Bautista
paracadauna de las Provincias eclesiasticas. Los relignsos estan obl i-
gados a atender a los Visitadores al menos una vez al afio y recibirles
en la puerta de la iglesia conventual donde entregan la llave del convento
en sefial de reconocimiento y subordinacion, con la intencidon de corre-
gir posibles desviaciones de la vida regular y conocer todos los objetos
litargcos, rentas, nimerode frailes, estado de conservacion y descrip-
cion de las dependencias del recinto monastico, junto a una serie de man-
damientos obligatorios para guardar hasta que reciban los frailes la
proxima Visita.

En cuanto al monasterio de Nuestra Sefiora de los Llanos de Albacete
afortunadamente tenemos las primeras Visitas al convento efectuadas por
los Superioresde la Provincia de San Juan Bautista, entre las que pode-
mos destacar las que se efectian en octubre de 1688 y en junio de
1689, puesto que a partir de comienzos de los afios noventa las Visitas
que disponemos son muy breves, y por supuesto nos aportan escasos deta-
lles sobre el dia a dia que viven los frailes en la caomnidad®. La segun-
da Visita que reciben los franciscanos descalzos desde la fundacion en
1672 tiene lugar el dia uno de octubre de 1688, cuando fray Juan
M artinez y el Ministro Provincial durante poco méas de dos dias inspec-
cionan detenidamente el cenobio, al mismo tiempo que al finalizar la labor
encomendada enumeran una serie de obligaciones con la intencion de

(25) DOMINGUEZ ORTIZ, A. Politica fiscal y cambio social en la Esparia del siglo XVII.
Madrid, 1984, pp. 132.
(26) AH.N,, Clew, Libro30.



mantener la ejemplaridad en el seno de la comunidad y el buengobier-
no en la misma a través de la celebracion del culto divino. En pincipio,
los franciscanos no pueden negar la bendicion a las personas que se diri-
jan al cenobio para recibida, sin embargo no pueden hospedar a ningtin
seglar en el convento o subir mu j e res al camarin de la Virgen sin licen-
cia del Prelado a pesar de la veneracion que despierta la imagen en la
poblacion de Albacete. Ademas, los religiosos no pueden salir fuera del
convento si no es con licencia del Prelado y acompahado por otro reli-
gioso, pero nunca pasar una noche fuera del monasterio; al mismo
tiempo que no pueden poseer ninglin objeto punzante como tijeras o cuchi-
llos en las celdas. La tercera Visita que reciben los franciscanos descalzos
de Albacete es el dia diez y seis de junio de 1689, cuando el Visitador
presta una especial atencion a los objetos suntuarios de la Virgen para
que no se puedan vender ni enajenar sin licencia del Provincial, al mis-
mo tiempo de que en la escalera que se diri ge al camarin fray Vicente
Simon debe encargarse de pintar la imagen de Nuestra Sefora de los Llanos,
siempre iluminada con luces como simbolo permanente de Cristo.

Ademas de las Visitas, el Provincial a través de cartas pastorales y
patentes que envia a la comunidad de franciscanos descalzos también
intenta fomentar la paz, la perfeccion, cumplimiento de las obligacio-
nes y asistencia al culto divino en el interior de los mu ros monasticos,
paraque las posibles disputas entre religiosos no salten fuera del monas-
terio y lleguen a conocerse entre la poblacionseglar. En abril de 1684,
nos encontramos con una patente en el archivo conventual de Nuestra
Senorade los Llanos donde se dispone que ningiin franciscano puede
ir a caballo aunque sea para predicar, sino inicamente si no hay otro medio
paradesplazarse de un lugar a otro y con licencia del Provincial; del mis-
mo modo ningln fraile puede escribir ni recibir carta de familiares o ami-
gos sin autorizacion del Pelado, sdlo aquellos que tengan al menos vein-
te ahos de habito, hayan sido Guardianes o Lectores de Teologfa. Por llti-
mo, en el mismo documento también aparecen referencias sobre la
modestia en el hablar de los frailes para evitar comentarios envenena
dos y maliciosos entre los individuos que constituyen la congregacion®.
A pesar de ello, también es significativo citar algunas ex p resiones que
circulaban entre la poblacion del Seiscientos sobre la valoracion de los
frailes: fraile de noche, hidalgo de dia, villano en cuadrillas, otros
dice: villanos degavilla o fraile que pide pan, toma carne si se la dan,
entre otras ex presiones del mismo tipo peyo rativo®.

En sintesis, en el convento profesan personas bastante heterogéne-
as que llegan alli por interés, por devocion, por casualidad, por resen-
timiento o porque es la inica via que se le ofrece en la vida terrena; pero
sea como fuere, podemos decir que las congregacionesreligiosas mas-

(27) A.H.N,, Clemw, Libro 32, fol. 56r°.
(28) CORREAS, G. Vocabulario de re franesy frases proverbiales. Madiid, 1906, pp. 297.
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culinas tienen un papel destacado en los entresijos de la vida diaria y social
de los siglos XVI'y XVII, donde la fisonomia del fraile debia ser muy
comiente en los dife rentes actos de la vida piblica, a pesar del re cogi-
miento interior que se pretendio establecer a partir de los Reyes Cadlicos.
Del mismo modo, no hay que olvidar que a pesar de las ex i gencias y las
normas disciplinarias a que estan sometidos los frailes en la Regla y Constituciones,
no es raro que los Visitadors denuncien relajacion de costumbres y com-
portamientos incorrectos que se apartan de la observancia religiosa
hasta el siglo X VIII.

4.- VALORACION FINAL.

Las instituciones reli giosas se convirtierm en un espejo fiel de los ide-
ales sociales de la Espafia del Siglo de Oro. Es decir, asistimos a un fl o-
recimiento de una ardiente y humana piedad que se plasmd en la litera-
tura de los misticos y el auge del culto a la Virgen y a los Santos, donde
fue muy importante la devocion y veneracion a las reliquias que se encon-
traban en los relicarbs de bastantes iglesias, conwentos, e rmitas y pala-
cios. Del mismo modo, hacia 1575, en la zona mas septentrional de
Castilla La Nueva existia una devocion muy extendida a santos locales,
sus reliquias y cuerpos incorruptos como resultado de las ofrendas que
la poblacion dedicaba desde antiguo a dichas divinidades, con motivo de
algunos desastres natu rales o en conmemoracion de alglin suceso memo-
rable, por ello la eleccion de ermitas para fundar conventos que hemos expli-
cado a través de un ejemplo concreto de Albacete®.

El culto a los Santos pasa de una festividad puramente religosa a una
fiesta dependiente de los poderes laicos, que la institucionaliza median-
te su participacion en los actos ptblicos, que hemos podido constatar en
la consagracion de la iglesia conventual de los agustinos calzados de Albacete.
En este asunto, es muy interesante la innovacion que aportd el Concilio
de Trento aunando novedad y tradicion; re fo rmando casi todo el santo-
ral existente y la iconografia, paralo que se acude al espejo de Dios como
modelo que permite redactar las vidas de los santos, una literat u ra hagi o-
gréafica caracterizada por tres elementos distintivos como son: orientacion
moral-religiosa, c apacidad de evocacion y tendencia expresiva a la gran-
diosidad. El santo asume la funcion de héroe en los dife rentes mensajes
de los religiosos, teniendo una alta dosis de teatralidad™.

El cl eroregular masculino desarrolla una tarea bastante importante en
la fo rmacion de la poblacion seglar proporcionandole aliento espiritual,
proteccidon y ensehanza —educadores, confesores, consejerss o censores
de costumbres—; sin olvidar, el control ideoldgico que supone dicha asis-

(29) CHRISTIAN, W. A. Religiosidad local en la Espaiia de Felipe II. Madr1id, 1991, pp. 30.

(30) SANCHEZ LORA, J. L. Mujeres, conventos y fo rmas de re l i giosidad barro ca.Madri d, 1988,
pp. 372-401.



tencia, puesto que los frailes fueron conscientes de la importancia que teni-
an los libros en la fo rmacion de la poblacidn laica aunque la mayoria de
los oyentes no sabfan leer, pero si comprendian lo que el predicador les
lefa de dichos documentos. A pesar de ello, la sopa de algunos conven-
tos permiti6 no morir de hambre a personas sin re curops econdmicos, que
no disponen de otro tipo de ayuda para superar la pobreza que les pers i-
gue en momentos de crisis. Es decir, la necesidad de difundir los valores
tridentinos supuso una expansion de las 6rdenes mendicantes masculinas,
cuyo elemento distintivo fue la pobreza puesto que mediante la predica-
cion y el gesto se podia inculcar en la poblacion la fe cristiana. Los con-
ventos franciscanos, igual que otras 6rdenes religiosas, son el resultado
de las necesidades internas de la propia sociedad que solicita y necesita
la prestacion de determinados servicios espirituales y docentes necesarios
paraencauzar los objetivos establecidos. Sin embargo, no hay que olvi-
dar las consecuencias del crecimiento demografico defrailes, que supu-
so un abandono de las labores productivas del campo, un volumen con-
siderles de haciendas quedan libres de contribuir al Real Erario y el des-
censo de limosnas a los conventos existentes, que hemos explicado a través
del convento de franciscanos descalzos de Albacete.

En condusion, la bibliografia y la documentacion consultada nos han
p ermitido analizar al clero regular masculino ubicado en Albacete pri n-
cipalmente desde el punto de vista social, con independencia de que nues-
tra interpretacion sea o no acertada, al menos nos ha servido para escu-
driflar una realidad humana y algunas claves distintivas de este perio-
do del Antiguo Régimen. La Gnica diferencia es que en los centros
urbanos se constituye ron conventos con méas entidad y envergaduraque
en el ambito rural, perocon los mismos pro blemas para asentarse a par-
tir de comienzos del siglo XVII y con las mismas inquietudes o moti-
vaciones religiosas.

S.- ANEXO DOCUMENTAL.

I
1665, septiembre, 27. Fragmento de la Provision Real del Consejo de Castilla
contrael asentamiento de los franciscanos descalzos en Albacete.
A.H.N,, Clero, Libro 31, fols. 10v°-111°.

(...) La fundagion que se trataba de hacer para nada era negesaria pues en
la dicha villa havia dos conventos, uno de San Francisco y otro de San Agustin
y muchos sacerdotes seculares y que de efectuare la dicha fundacion resul -
t a ria notorio perjuicio, assi los veginos de dicha villa como a los dichos com -
bentos que se sustentaren de sus limosnas que precissamente se disminuirian
por la nueva fundacion (...) se ocassionase el que faltare el sustento a unas fun -
dagiones tan antiguas como son las de los dichos conventos (...).
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II
1672, julio, 12. Licencia del Obispo de Murcia para asentar a los fran-
ciscanos descalzos en Albacete.
A.H.N,, Clero, Libro 31, fols. 53r°.

Don Matheo de Saga de Bugeiro por la gracia de Dios y de la Santa Sede
Apostolica, arzobispo obispo de Cart agena del Consejo de su Magestad. Por
quanto por parte del Padre Provincial de la Provingia de San Juan Bauptista
de religiossos descalzos de la nu eba reformagion de nuestro Padre San Francisco,
se nos ha pedido le congedamos licencia para que en la villa de Albagete de este
ruestro obispado en el sitio y lugar y hermita de Nuestra Sefiora de los Llanos
pudiesse fundar un nuevo combento de re li giossos de dicha su Provingia repre -
sentandonos como la dicha villa de Albagete, justicia y regimiento’y demas vegi -
nos de ella comienzan en que assi se hiciesse la dicha fundacion para que la
milagosa imagen de Nuestra Sefiora de dicha hermita estuviesse mas asistida
que con la degencia que se requeria para que a los fieles cristianos se les
aumentase la devogion, por cuya racon seria la dicha fundacion muy del ser -
vicio de Dios nuestro Sefior que bien de las almas y por nos visto y atendien -
do a lo referido lo tuvimos assi por bien. Por tanto, por lo que a nos toca damos
y congedemos ligencia y facultad al dicho Provincial y religiosos de la dicha Provincia
paragque sin perjuicio del derecho Parrochial puedan fundar en dicho sitioy her -
mita de Nuestra Sefiora de los Llanos jurisdiccion de la dicha villa de Albagete
como nu evo combento de religiossos de dicha Provingia que el poder y facul -
tad que para ello se requiere se le damos sin limitacion alguna. Dada en la ciu -
dad de Murcia en doze dias del mes de julio de mil seiscientos y setenta'y dos.

I
1672, septiembre, 20. Licencia de fundacion del convento de francisca-
nos de Albacete concedida por el Consejo de Castilla.
A.H.N,, Clero, Libro 31, fols. 49r°-50v°.

Don Carlos por la gracia de Dios (...). Por quanto por parte de la Provincia
de San Juan Baptista de religiossos descalzos de San Francisco se nos a repre -
sentado que en termino y jurisdiccion de la villa de Albagete havia una her -
mita de Nuestra Sefiora de los Llanos, en que ay una Yglesia con tres naves y
cassa a modo de convento y por ser imagen de grande debocion hera nmucha
la gente que acudia a ella a hacer novenas y otras debogiones y fiestas en gran
concursoy siendo en ye rmo despoblado y no assitir en el la mas de un hermi -
tafio que muchas veges por acudir a recoxer sus limosnas lo dexava solo 'y desam -
paradoy no havia quien abriesse la Iglesia y otras beces que dexava las lla -
ves hera causa de nuchas indecencias por quedarse a comer en la Yglesia y
a dormir con vayles pro fanos de gente yndebota y otras graves incombenien -
tes que de ello se originavan todo lo qual considerado por la dicha villa de Albagete
que hera muy populossa de mas de mil veginos y por ocurrir de ello havia pedi -
do a la dicha provincia fundasse un convento de su orden de que se seguiran



ebitar los dichos incombenientes, y por maior culto y veneracion de dicha

imagen asi por la decengia y asseo con que los religiossos assistirian como por -
que las personas que fuesen hallarian quien les dixesse misay confessasse, por

lo qual la dicha provincia con desgendiendo a tan justa demanda havia obte -
nido licencia del obispo de Cart agena en cuyo obispado estavay de los cavil -
dos eclessiasticos y secular de la dicha villa'y de las ciudades que tenian voto

en Cortes y solo faltava para que tubiesse efecto muestra licencia y assi por las

ragones referidas como por no ser de yncombeniente por no poder la dicha reli -
gion adquirir hacienda alguna y sustentarse solo de las limosnas que volun -
tariamente hacian los debotos ni tomar limosna de missas no de entierros no

otras cossas que pudiessen perjudicar a dere chos parro chiales ni de otro com -
bento que havia en la dicha villa de Albagete de reli giossos de la observancia

de San Francisco se nos suplico nos sirviesemos de congeder licencia para la

dichafundacion con los requisitos negessarios o como la nuestramerced fues -
sey bisto por los del nuestro Consejo con lo que se dijo por el Doctor Don Alonso

de Olea muestro fiscal y con nos consultado se acordo deviamos mandar dar

esta nuestra carta en la dicha ragon y nos lo tubimos por bien. Por la qual damos

licencia y permission a la dicha Provingia de San Juan Bauptista de religios -
sos descalgos de San Francisco para que sin yncurrir en pena alguna puedan

fundar el dicho combento de su Religion en la dicha hermita de Nuestra

Serniorade los Llanos jurisdiccion de la dicha villa de Albagete en la fo rma que

lo a propuesto sin embargo de las cualesquier leyesdenuestros Reynos, capi -
tulos y condigiones de los servigios de Millones que proiben nuevas fundagio -
nes con las quales para en quanto a esto toca 'y por esta bez dispensamos dexan -
dolas en su fuercay vigor para en lo demas. De lo qual mandamos dar y damos

esta nuestracarta sellada con nuestro sello en la villa de Madrid a veinte dias

del mes de septiembre de mil seiscientos y setenta 'y dos.
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