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Resumo

Estudio dos rituais que se celebran a véspera das festas patronais en Galicia, particularmente na area
da Ribeira Sacra onde a xornada € cofiecida como o dia do “folién”. Nas parroquias luguesas de Castelo
(Taboada) e Vilelos (O Savifiao), ademais de en Castro Caldelas (Ourense), contintian queimandose ‘“fachas”
ou teas vexetais 6 anoitecer, elementos que semellan comuns 4s festas do pasado, 4 vez emparentados con
materiais que se empregan noutras terras (como as “fallas” de Aragon, as “teyas” de Catalunya, ou os “brandd-
es” de Portugal). Asi mesmo, en Chantada desfilan carrozas con representaciéns de obradoiros gremiais, comi-
tivas frecuentes en vilas e cidades nas vésperas de festas de tempos pasados. Recéllense as interpretacions de
historiadores e etndgrafos sobre estas cerimonias con fogo desde o século pasado —da mitoloxia comparada
e o difusionismo, ata a antropoloxia funcionalista—, para centrarnos finalmente nos significados da festa para
a sociedade que a celebra, deixando falar és protagonistas.

Resurmen

Estudio de los rituales que se celebran la vispera de las fiestas patronales en Galicia, particularmente
en el drea de la Ribeira Sacra donde la jornada es conocida como el dia del “folion”. En las parroquias lucen-
ses de Castelo (Taboada) y Vilelos (O Savifiao), ademcdis de en Castro Candelas (Ourense), continitan quemdn-
dose "fachas” o teas vegetales al anochecer, elementos que parecen comunes a las fiestas del pasado, a la vez
emparentados con materiales que se emplean en otras tierras (como las “fallas” de Aragén, las “teyas™ de
Catalunya, o los “brandtes” de Portugal). Asi mismo, err Chantada desfilan carrozas con representaciones de
talleres gremiales, comitivas frecuentes en villas y ciudades en las visperas de flestas de tiempos pasados. Se re-
cogen las interpretaciones de historiadores y etnografos sobre estas ceremonias con fiego desde el siglo pasado
—de la mitologia comparada y el difusionismo, hasta la antropologia funcionalista—, para centrarnos final-

mente en los significados de la fiesta para la sociedad que la celebra, dejando hablar a los protagonistas.

Introducciéon

Na érea da Ribeira Sacrada, arredor dos rios Mifio e Sil, perduran antigas cerimo-
nias que tefien lugar conxuntamente coa celebracion das festas patronais. Costumes que
a fins do século XIX chamaron a atencion dos viaxeiros e historiadores daquela épocall),

) A primeira descripcién que cofiecemos dun folién esté asinada por P. I. G. y C., 1847, “La fiesta de la
Virgen de los Remedios en Ourense”, en Semanario Pintoresco Espaifiol, pp. 187 a 190; reed. en 1992, La
espaiia pintoresca del siglo XIX. Seleccion de articulos del Seminario Pintoresco Espafiol, Salamanca. Como
primeiro estudio no contexto da historiografia romantica no que se fai referencia 4 4rea sinalada temos a obra
de Barros Sivelo, R., 1875, Antigiiedades de Galicia, p- 66 (notaI).
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por ser nas montafias de Lugo e na provincia de Ourense onde mellor se conservaban
estes rituais, como eran os folidns ou festas nocturnas que se celebran a véspera do dia
dedicado 6 santo do lugar.

Estas usanzas, como outras manifestacions da cultura agraria, foron decaendo e
modificindose segundo ia avanzando o presente século, quedando s restos da antiga
forma ou manténdose moi alterada en algunhas parroquias e, sobre todo, perdendo uns
significados, renovando ou cambiando outros no tempo. Mais ainda son numerosas as
persoas maiores que lembran os foliéns do pasado, polo que podemos reconstruir estas
celebracions desde comenzos de século. Estudidronse mais de cento cincuenta festas na
Ribeira Sacra, nas que destacan os foliéns das parroquias de Castelo e Vilelos, en Taboada
e O Savifiao respectivamente, ademais da cofiecida como “festa dos fachés™ en Castro
Caldelas, por ser os madis completos e manter un maior nimero de elementos que no
pasado eran comns a outras parroquias da Ribeira Sacra e doutras comarcas de Galicia.
Tamén merece especial atencion o folion de carros de Chantada, manisfestacién na que
se entremezclan actos diferentes nunha mesma xornada o que potencia a sia espectacu-
laridade. Con todo, tamén nestas parroquias citadas as formas do pasado sé se mantefien
aparentemente e a continuidade da celebracion non esta garantizada.

O presente estudio ten como base un traballo de campo realizado no tramo do rio
Mifio da Ribeira Sacra, na demarcacion territorial da provincia de Lugo —concellos de
Taboada, Chantada, Carballedo, O Savifiao e Panton—®), polo que serd a esta subérea 4
que nos refiramos 6 falar xenericamente daquel espacio natural e cultural. Como fontes
para o século XIX empregaronse revistas da época, algunhas con relatos dos viaxeiros e,
sobre todo, a obra dos historiadores de final da centuria. Para a primeira metade do sécu-
lo XX foi fundamental recorrer 4 memoria dos vecifios maiores, ademais da axuda da
prensa e do importante labor de recolleita de datos levada a cabo polos etnégrafos ven-
cellados 6 Seminario de Estudios Galegos. Por altimo, para a segunda metade do século
empregamos a observacion directa ademais de cuestionarios que inciden tanto nas formas
da festa como no significado que a mesma ten para os actores. Xunto 4 historia recente
das celebracidns trataremos de ver funcions e relacidns, valores dos que participan estas
creacions culturais na actualidade, que son os do grupo humano que as realiza.

A comunidade dedica a noite da véspera 6 santo titular(), 6 igual que a xornada que
a segue, alongando o tempo de lecer e marcando a ruptura coa vida diaria. Do mesmo
xeito que nas celebracions ciclicas anuais a introduccién gosta de elementos como o lume
nos rituais —con fogos de artificio, cacharelas e teas acesas—, xunto 4 algarabia ruido-
sa. Cerimonias de gran plasticidade, das que falamos en presente ainda que polo ritmo das
mudanzas a complexidade de formas con que se celebraban no pasado quedara sé limi-
tada a 4reas ailladas, persistindo sobre todo na mente dos fregueses de idade.

(2) Inventaria dos foliéns na Ribeira Sagrada, realizado no ano 1993 por X. M. Vézquez Rodriguez, coa cola-
boracién de M. Vila Gonzalez, e o fotégrafo C. Lorenzana Gonzélez. Perceptor dunha axuda da Direccion
Xeral do Patrimonio Histdrico e Documental, da Conselleria de Cultura e Xuventude, da Xunta de Galicia.
(3) O rezo candnico de vésperas realizase despois da nona e pertence 6 oficio do dia seguinte, polo que segundo
algiins autores puido contribuir 6 cambio de significacién da palabra que sinala hoxe & xornada que precede a
festa, un vocabulo que en latin designaba 4 caida da tarde ou 6 anoitecer. Cf. Corominas, J., e Pascual, I. A., voz
“vispera”, en Diccionario Critico Etimolégico Castellano e Hispanico, vol. V, Madrid, 1983, pp. 830 e 831.
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Comenzamos un percorrido polas cerimonias de véspera, nunha vision xeral que
nos introduce 6 complexo e variado ritual no que atopamos semellanzas con outras terras
e particularismos locais, como en todas as actividades humanas ou culturais. Con todo
este é un estudio parcial, s6 unha aportacion fragmentaria, xa que os folions son parte das
festas patronais —ainda que significativa—, que a siia vez se integran no ciclo anual do
agro, e no mundo da comunidade que as celebra, 6 cal necesariamente ten que facer refe-
rencia a sta analise. E polo mesmo, e porque non hai posicionamentos obxectivos en
canto 4 conservacion xa que se pode abordar desde perspectivas distintas, o grupo no que
tefien lugar quen coidamos que debe decidir o seu futuro.

[— UN PRIMEIRO ACHEGAMENTO AS VESPERAS

O disparo duns foguetes marca o comezo do tempo de festa, é un dos sinais que nos
indica a ruptura co cotidn. Este mesmo ritual da pdlvora repitese 6 remate de cada xor-
nada festiva, cunha volta 6 ordinario que asegura a continuidade da estratificacion social.
Despois da abertura da festa, da descarga psicoléxica ou funcién libertadora, na que se
vive 0 caos € o exceso por uns dias, véltase de novo 4 orde(1), Unha introduccién ou alon-
gamento da propia xornada solemne —a do santo patron, fixada polo calendario de xeito
repetitivo cada ano— son as vésperas ou o folion, 6s que precederan nos dias anteriores
as novenas relixiosas(@), ou ata fogueiras desde corenta dias antes das festas do lugar nas
terras da Limia polo San Antén(3).

As vésperas son unha porcién das festas patronais, polo que é nese contexto onde
tefien a suia significacién de acordo coa sociedade que as celebra. Vicente Risco estudiou
o folién no capftulo “As festas das parroquias”®), —do que tamén forman parte “O
Modormo e o Ramo”, “A Alborada”, “A Misa e a Procesion”, “A festa da tarde”, ademais
de “Algunhas festas de sona”™—. Formulacién que nos parece acertada polo que, sen
esquecer a unidade da festa, reparemos no apartado “O Folién™:

“A véspera da festa, 4s doce, escomenza a funcién. Botan unha ou duas ducias de
bombas, repican as campds, e principia a tocar a gaita ou a musica. Xa aquela mafid che-
garon, con seguranza, 0s primeiros festeiros, nas sas cabalerias. Os festeiros son, polo
regular, parentes ou amigos dos vecifios, que vefien pasar as festa con eles. En tédalas
casas, hai atafego para preparar as empanadas, o arroz en doce, as roscas. Os mozos ainda
andan pondo na espadana da igrexa e polas casas, as bandeirifias e as cadenetas de papel
de cores, e os farolillos para a noite.

A noite & o folién. O campo da festa aluméase con farolifios de cores, con candis de
carburo, onde hai eléctrica pofien algin focos. Arredor hai postos de doces, que antes eran
roscas bastante boas, como as de Silleda, as de Ribadavia ou as de cazo de Allariz, € hoxe

1) Sachis, P., 1992, Arraial. Festa de um povo. As Romarias Portuguesas, Lisboa, pp. 30 a 37.

@) Misas que na honra dun santo tefien lugar os nove dias anteriores 4 xornada da festa. Na Ribeira Sacra con-
tintian celebrandose novenas naquelas parroquias que mantefien romarias de certa entidade.

() Mandianes Castro, M., 1984, Loureses. Antropoloxia dunha parroquia galega, Vigo, p. 77.

“ Risco, V., 1962, “Etnografia. Cultura Espiritual”, en Historia de Galiza, Buenos Aires, pp. 682 a 683. Reed.
en Risco, V., 1994, Obras Completas 3. Etnografia, Vigo, pp. 653 e 654 (as referencias que fagamos a esta
obra refirense a este ltima edicion).
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son cousas cada vez mais ruins, e de licores, que antigamente eran o augardente do pais
e 0 aceite de anis, de que tanto falaban os labregos, e hoxe soen ser deses velenos de fabri-
ca; tabernas, reducidas 4s veces a un carro de bois cun bocoi de vifio, con empanadas
cheas de azafran, posta de carne, etc. e hoxe, cafés 6 aire libre.

O chiste do folién € que haxa moitas luces de cores, que estoupen a pdlvora e a
dinamita e que haxa moitas rodas. Non colle dubida que os estoupos alegran e as luces
son lindas de ver.

O corrente ¢ que toquen unha banda e mais unha gaita. Hoxe bdilase sobre todo o
agarrado, a pesar de teren feito gran forza os cregos para non o deixar entrar. Algunha
parella que outra baila o solto, faino por lucimento, e todos lle fan corro arredor, adican-
dolle loubanzas ou pdndolle chatas.

Adinda hai sitios onde acenden unha fogueira durante o folién, no campo da festa;
ainda hai outros onde van botar os foguetes nun alto consagrado pola tradicién, feito 6
que Murgia deu gran importancia como resto de ritos antigos”.

A preparacioén relixiosa, emocional e de elementos materiais precenden 4 festa.
Ademais das novenas e da recolleita de vexetais secos para as fogueiras, hai procesions
nas que se traslada a imaxe do patrén a unha capela ou igrexa(®), en vilas e cidades lense
pregéns, embelécense as rlas, capelas e fachadas de vivendas son ornamentadas, 6 igual
que vehiculos como carrozas. Preparanse desde comidas e bebidas ata o vestuario per-
soal e o das imaxes sagradas, constriense palcos para a musica e recadanse os donativos
precisos para levar a cabo as funcidns programadas... Xa dentro de cada xornada, o dis-
paro duns foguetes, coa saida de xigantes ¢ cabezudos, os pasarriias, dianas e alboradas,
espertan 6s vecifios, estimulando & participacién ou integracién na colectividade. Nas
vésperas hai excitacién e nerviosismo, desde os organizadores ou ramistas preocupados
polo presuposto ou polo tempo atmosférico, 4s mulleres ocupadas na elaboracién dos
manxares festivos. Mostras das desigualdades no interior do grupo segundo roles, asi as
mulleres encarganse do interior da casa, a igrexa e o camposanto; mentres os homes son
os responsables dos aspectos exteriores da festa (contratar as agrupacions musicais,
botar a pdlvora e tocar as campés, preparar os camifios da aldea, etc.).

Se 0 motivo da festa € honrar 6 patrén do nicleo non se pode omitir a celebracién
das vésperas 6 atardecer no santuario. A mediados do século pasado nas festas do Apéstol
en Santiago o cronista sinala que “suena la hora de visperas. Las campanas llaman al
santo templo”(®). A preparacién para o domingo —dia de festa para os cristidns: ausencia
de traballo, misa, comida especial e ruada pola tarde—, pode comezar o sibado coa fun-
cidn relixiosa 6 anoitecer. Introduccion comparable coa purificacién das romarias e pere-

(5) En Chantada hai procesions en Pesqueiras, no Faro e Santa Cruz de Viana:

- En Pesquerias, o Gltimo domingo de setembro baixaba a imaxe 4 igrexa antiga, para subir pola festa o 15 de
agosto.

— Para o santuario da Virxe do Faro sde a mafid da véspera da festa —o 7 de setembro— a procesién que leva
a imaxe 4 capela do monte.

— En Santa Cruz de Viana pola romarfa do Corpo Santo, soben coa imaxe sacra en procesién a Santa Uxia de
Asma, baixando 6 seguinte domingo que é véspera da festa que ten lugar o ltins da Pascua.

©®) pe la Iglesia, A., 1864, “Fiestas del Apostol Santiago”, en Galicia. Revista Universal de este Reino, n° 2,
15 de xaneiro.
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grinaciéns, pois estas representan “na mesma idea c6 xaxin e a abstinencia antes da
comufién nas vésperas de festa”(7). Mais a dindmica nos modos de produccién e de mer-
cado obrigan a ir estendendo a data do domingo de cara 6 sabado, como xa fixeron o mais
dos festexos patronais nos que a misa solemne ten lugar nese dia.

Ademais das festas patronais, celebradas en época estival na stia maioria, o agro ten
o seu ciclo anual marcado por festexos nos que tamén hai cerimonias de véspera. Ritos de
expresion colectiva que tefien lugar nas semanas anteriores 6 entroido, escoitanse nas ribei-
ras de Chantada as campas do gando colgadas dos cintos anunciando a festa®). Do mesmo
xeito que a tltima noite de abril é cofiecida en Noia como “vispora do mes dos maios”(®),
na que realizan o rito propiciatorio de alumear o pan ou danzas do pan(19); facéndose en
terras ourenséns tamén as enramadas —por un ramo & moza— a noite da véspera(!1); ou
roubando a “4rbore de maio” tamén polas terras da Serra de Outes(!12). En documentacién
do século XVII sobre a celebracién do Corpo de Deus en Betanzos hai referencias & pro-
cesi6n da véspera, ademais do desfile do propio dia de Corpus(!3), procesion que estd
tamén documentada na data que antecede a outras festividades en Portugal(14). As fogue-
rias de San Xoan, como ¢ sabido, séguense facendo na noite do 23 6 24 de xufio, estendén-
dose 4 véspera de San Pedro e San Antonio en localidades portuguesas(1%). Igualmente, co
remate do ano, na noite do San Silvestre andan no pais do Deza con remate do ano, na noite
do San Silvestre andan no pais do Deza con fachucos de palla acesos polos campos para
protexerse das meigas(16), ou acenden o “lume novo” no adro da igrexa de Vilardevos(17),
Vemos como a prepracion para a festa é multiple e variada en canto as formas, e esta faise
nas vésperas tamén nas celebracidns repetidas con cada anualidade.

Formas andlogas para areas culturais diversas

A verbena que ten lugar a noite do santo, a anterior 6 dia no que se honra 6 patrén,
leva o nome de véspera ou folién en Galicia, tomando a mesma denominacion toda a xor-

(7} Marifio F erreiro, X. R., 1995, “Os santuarios e os seus simbolos”, en Actas do Simposio de Antropoloxia
Romarias e Pergrinacidns, Santiago, p. 89.

(®) En Nogueira de Mifio, tinica parroquia da comarca que mantén nos nosos dias o entroido herdado, nos
cintos seguen colgando as chocas do gando ordenadas segundo o son en “machos” e “femias”.

) Génzalez Pérez, C., 1989, 4 festa dos maios en Galicia. Unha aproximacién histérico-antropoléxica 6
Ciclo de Maio, Pontevedra, pp. 8 a 14.

(10) Desta cerimonia xa daba conta Vicenti, A., 1879, “La ultima noche de Abril”, en La Iustracién Gallega
y Asturiana, n°® 24, Madrid, 30 de agosto, p. 288.

(11) Taboa Chivite, X., 1980, Ritos y creencias Gallegas, A Corufia, p. 34.

(12) Gonzalez Pérez, C., 1989, op. cit., p. 20.

(13) Gonzélez Pérez, C., 1993, A coca e o mito do dragén, Vigo, p. 108.

a4 Veiga de Oliveira, E., 1995, Festividades Ciclicas em Portugal, Lisboa, p. 274.

(15) Coelho, A., 1993, Obra Emogrdfica. Vol. 1. Festas, Costumes e outros materiais para unha etnologia de
Portugal, Lisboa, p. 310 e 311.

(16} Gonzélez Pérez, C., 1989, op. cit., p. 16.

(I7) Taboada Chivite, X., 1974, “Ceremoniales ignicos y folklore del fuego en Galicia”, en Separata das Actas
do II Congreso Nacional de Artes y Costumbres populares, Zaragoza. Reed. en Taboada Chivite, X., 1980, op.
cit,, p. 16.
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nada que precede 4 solemnidade relixiosa ddndolle entrada 4 festa. Nunha primeira apro-
ximacion semantica podemos dicir que folién e véspera son sinénimos, equivalencia que
se debe matizar coa especificidade que caracteriza a cada festa e, sobre todo, das areas
culturais nas que ten asentamento cada unha das palabras ¢ as siias variantes. Comecemos
sinalando que a denominacion de folién rexistrase no centro e surleste de Galicia —sur da
provincia de Lugo, leste de Pontevedra (Camba), e provincia de Ourense—. Semella que
un acto particular —“botar o folién” (pélvora), “ir 6 folidn” (verbena nocturna), ou “folién
de carros” (desfile de carrozas)— deu nome a toda a xornada —“dia do folién” (véspe-
ra)—, e sendo na area sinalada onde mais singularizadas estiveron as celebracions das vés-
peras polo que se mantivo un nome diferenciado que as caracteriza(18). Asi mesmo, as vés-
peras non equivalen nas outras comarcas s6 6 dia que antecede a unha xornada ordinaria
—significacién que tamén ten a palabra—, senén a aquela en que o pobo se prepara para
festexar 6 seu santo e a si mesmo, acontecemento que s6 ocurre unha vez  ano.

Areas de vésperas

Das variantes locais na lingua galega, fundamentalmente particularismo no nivel
fonoloxico, imonos ocupar de seguido para a verba véspera. Tampouco se deben esque-
cer, ademais dos rasgos diferenciadores na fala, as variacions que se observan nas festas,
cos seus particularismos locais e cunha evolucién dindmica no tempo. Na Ribeira Sacra,
que como sinalamos est4 na drea onde a palabra que designa 4 xornada anterior 4 festa é
“folién”, tamén se pode escoitar “a vispora” de forma ocasional(!9); de igual modo que
na parte mais proxima 4 zona anterior na bisbarra da Ulloa tamén din “as visperas” cando
estan a botar a pélvora do folion0), perdéndose a palabra folién segundo nos imos alon-
xando dentro da mesma comarca(21). Nos Ancares falan das “visperas” 4 hora de botar a
pélvora(22); xornada que na Marifia Central é cofiecida por “as visporas”, na que como en
todo o norte da provincia de Lugo as campds sonan con forza 6 mediodia sobre todo,
acompafiadas por abundantes fogos de artificio fronte a algunha bomba solitaria pola
noite(?3). Na vila de Foz, a mediados de século, a festa da véspera comezaba 4s doce do
mediodia cunha salva de bombas acompafiando o repique de campas, anunciando o
comezo da festa segundo a prensa da época(?4), saindo 4 mesma hora os xigantes e os
cabezudos, pechando os actos da xornada unha “gran verbena” a partir das once da noite.

En terras do Ortegal falan de “o vispera” —”0 vispera de Corpus”, “o vispera de
San Juan”, “o vispera de San Miguel”—, onde tampouco faltaba a polvora(5). Na bis-
barra de Arzda puidemos escoitar “o vispora” e “as visporas” indistintamente —vaci-
lacién de xénero frecuente noutras areas de Galicia—, onde ademais de repicar as

(19) Informantes de Campo (Taboada).
(29) Informante de Maior (Mondofiedo).

@1 “A vispera de festa” ¢ a (inica denominacién rexistrada. Informantes de Pedraza (Monterroso), Coence e
Alba (Palas de Rei).

(22) Informante de Furco (Becerred).
(23) Informante de Maior (Mondofiedo).
@4 gy progreso, Lugo, 5 de agosto de 1949, p. 3.

(25) Informante de Insua (Ortigueira).
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campés e botar foguetes habia unha “foliada de noite” animada por unha banda peque-
na ou un gaiteiro(26). Na terra de Soneira chdmanlle “vispras”, distinguidas polo exce-
so de polvora e son alegre das campas(27). No interior da comarca do Deza “as vispe-
ras” celebrabanse con pélvora no monte e a verbena duns poucos nimeros dunha banda
de misica®®).

Coriecidas son as vésperas de Corpus en Carballedo, no concello pontevedrés de
Cotobade, pola difusién que delas fixo o etnografo Antonio Fraguas(29), nas que os cati-
vos portaban teas construidas con pifias impregnadas en aceite, 6 mesmo tempo que bota-
ban a pélvora nun castro. O tempo mudou os costumes, actualmente os fogos dispéranse
desde o monte Asién, ainda que os maijores lembran facelo desde a Cruz do Castro, pero
xa non recordan o uso de “fachicos” na festa, perdendo entidade a celebracién do Corpus
6 mesmo tempo que mantefien outras tradicciéns como a entrega do ramo. “As visperas”
anunciaban a festa con foguetes 6 mediodia e 6 anoitecer, con verbena na que participa-
ba unha “orquestina”, unha banda ou o obrigado gaiteiro(30).

Entendemos que tamén era unha cerimonia de véspera a que se celebraba en
Carreiras, no conello de Pontecesures, segundo a descripcion da festa que fai José
Pifieiro AresGD), O autor, despois de transcribir parcialmente o relato que fixera Murgfa
dos foliéns das provincias de Ourense e Lugo(32), sinala que “aun hoy los vecinos del
lugar de Carreiras persisten en las mismas actitudes, principalmente al rememorar su
fiesta patronal de la Reina de los Angeles el nueve de enero”. Seguidamente Pifieiro Ares
—como tamén o dispuxera Murguia— pasou a enumerar os ritos da tltima noite de abril
ou vésperas de maio, o que levou a outros autores a falar dun trasvase do cilo do maio 4
festividade da patrona —alumear o pan o 9 de xaneiro—(33), cando en realidade son duias
celebracions diferenciadas no ciclo anual da parroquia.

A mesma polisemia que sinalamos para o termo folién atopdmola para a voz véspe-
ras. No Condado falase de asistir a esa xornada como “ir 4s visperas”, ou “estamos nas vis-

I3

peras”(34); pero en Boimorto tamén se di “botan as visporas” 6 escoitar a p6lvora, ademais

(26) Tnformantes de Os Anxeles e Corneda (Boimorto)

(27) Informe de Couto (Zas), que fala de “antrevispora” para indicar o dia anterior 4 xornada de vésperas. A
voz “vispra” xa fora recollida por Franco Grande, X. L., 1968, Diccionario Galego-Casteldn, Vigo, p. 840.

(28) Informantes de Goids (Lalin).

(29) Fraguas, A., 1953, “Notas sobre el fuego en Galicia”, en Zephirus IV, Salamanca, p. 404. Noutras publi-
cacions o mesmo autor incliie as vésperas de Carballedo na voz “folién” (Gran Enciclopedia Gallega, tomo
XIII, pp. 123 a 124), seguramente por contar este Gltimo nome cunha fonda tradicién nos estudios da etno-
grafia e dan historia galega baseandose na denominacion das celebraciéns do sur da provincia de Lugo e de
Ourense, demarcacién esta da que eran naturais os etndgrafos do Seminario de Estudos Galegos que estudia-
ron a festa con anterioridade.

(30) mformantes de Carballeo (Cotobade).
(1) pifieiro Ares, J ., 1989, Historia de Puentecesures, Pontecesures, pp. 39 e 40.
(32) Murguia, M., 1988, Galicia, Col. Esparia y sus monumentos, Barcelona, pp. 175 e ss.

(33) Gonzslez Pérez, C., 1987, “Aproximacién o “Ciclo de Maio” en Galicia: Alumear o pan ou danzas do
pan”, en Gallaecia, tomo 9-10, Santiago, p. 148.

(34) Informante de Fornelos (Salvaterra de Mifio)
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de “ir s visporas” cando participan na verbena(3%), realzando coa palabra un dos actos do
cumio da celebracion —o disparo dos fogos—, ou dandolle ese nome a toda a xornada.

Unha variante das vésperas é “o dia dos regalos” en terras do concello de
Cesures(36). Ademais da pélvora, musica e o repique de campas, “o vispora os vecifios
regalabanlle algo 6s do ramo, e os do ramo débanlle un bolifio de medio quilo (de pan)
0s que iban regalar”. Os “vicarios” ou ramistas custeaban a festa, pero a cambio recibian
como compensacién “o regalo” —ovos, trigo, queixos, tartas, etc.—G7), xa que “todo o
mundo regalaba, cada un o que podia”, 4 vez que en agradecemento os vecifios recibian
unha comida ademais do simbdlico bolifio de pan. A responsabilidade de organizar a festa
recia nos Gltimos que casaban na freguesia, para o que collian o emblemético ramo “ador-
nado cun queixo de pico alto” que permanecia o resto do ano no altar da Virxe da
Concepcién, traballo que os prestixiaba diante da comunidade, pois tamén “a pélvora
botdbase xunto 4 casa do vicario”. Esta é unha mostra de como as vésperas non se poden
separar das festas da parroquia ou lugar, celebrandose a cerimonia da entrega do ramo na
misa do patrén ou na procesion(8). Acto que ainda persiste en Cotobade no que os
“maiordomos” —duas parellas, nomeadas por orde de casamento con oufras diias suplen-
tes— organizan a patte relixiosa da festa (novena, misa, procesién, ramos...), e axudan 4
comisién que se encarga da verbena, ademais “levan todo ano a cruz e o caldeiro, e pofien
a cera nos enterros”, xurando ou prometendo o seu cargo 6 rematar a procesion co rito de
dar unha volta co ramo arredor da capela os ramistas entrantes acompafiados dos saintes
en presencia de toda a comunidade vecifial(39).

Moi semellante 6 “dia dos regalas” € o “peditorio” que se celebra nas romarias de
Portugal@0). Este tamén ¢ ocasién dunha pequena festa, con miisica e donativos en difiei-
ro ou especie, que para Veiga de Oliveira estd en relacion co cardcter colectivo da festa
—4 que todos aportan e na que todos participan—, e nas que tamén hai lugares onde os
mordomos reparten bolos polas casas do pobo. Bolos de pan tamén se elaboraban en
Asturias, con farifia recollida polas casas dos vecifios, indo logo a ser bendicido 4 igrexa
para despois subhastalo e sufragar as festas co recadado; Caro Baroja relaciona estas e
outras practicas que tefien lugar cun ramo co maio®!); hipétese que tamén ofrece Clodio
Gonzalez Pérez 6 dicir que os ramos procesionais posiblemente sexan manifestacions
cristianizadas do ciclo de maio®2).

Tamén con ramos, ademais de farois, segue celebrandose a festa da Ramallosa en
Celanova, tendo lugar o primeiro sibado de agosto, véspera da festividade da

(35) Informantes de Os Anxeles e Corneda (Boimorto)
(36) Infomantes de Filgueira de Barranca (Cesures).

(37) Os donativos que levaban os romeiros 4 capela da Ascensién en Gordén-especialmente cereais- son cha-
mados “ofrendas” ¢ “regalos”, segundo un informante de Argozén (Chantada).

(38) Risco, V., 1994, op. cit., pp. 652 ¢ 653.
(39) Informante de Carballedo (Cotobade).
(40) Veiga de Oliveira, E., 1995, op. cit., p. 218.

(41) Caro Baroja, J., 1984, El estio festivo. (Fiestas populares del verano), Madrid, pp. 30 e 31.
(42) Gonzalez Pérez, C., 1989, op. cit., pp. 41 e 42.
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Encarnacién®3). Polo emprego que fan das ramas vexetais incluimos aqui esta cerimonia,
ainda que esta na area onde os vecifios se refiren 6 “folién” noutras celebraciéns como o
San Roque, e mesmo algins maiores recofieceron a mesma idea de véspera de festa no
que chegaron a denominar como “folién da Ramallosa” e “foliada da Ramallosa”. Tratase
dunha procesién que comeza 6 anoitecer, no pasado precedida dun gaiteiro, na que os
vecifios desfilan con ramos de loureiro na man e tamén “caellas” de verdura, dos que col-

Ramallo vexetal ornado con velas cubertas de papeis de colores, en Celanova

(43) Informante de Ribadeo
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Pracesién da Ramallosa, coa iluminacion publica apagada.

gan farois de papel cunha vela no interior, polas rias principais da vila —escenrio pre-
viamente delimitado que implica 6 pobo na festa—, despois de apagar a iluminacién
ptblical44), O rematar, na Alameda, as vela que sobran apifianse e arden todas xuntas ata
que finaliza a sia combustién.

Os fogos de artificio son un elemento moi acaido para as festas, especialmente nas
vésperas. A continuacidn veremos algins nicleos urbanos e vilegos que comparten a
profusion do sonido das bombas e de luceria na noite. Na Marifia son recofiecidos os
“fogos do sete” en Ribadeo, nas festas que en setembro honran a Santa Marfa do Campo,
xornada 4 que os maiores chaman “a vispora da patrona”. Esta comeza 4s dez da mafia
co disparo de potentes bombas de palenque, 6 mediodia sden os “cocos” e os cabezudos
a percorrer as rias acompafiados polos nenos e por un grupo de gaitas, pechando os actos
unha verbena pola noite que ten o seu apoxeo as doce coa sesion de fogos de artificio,
que como di un maior ganaron en espectacularidade luminosa, pois “os de antes eran
mais ruidosos e menos vistosos™(43),

A véspera do Santiago —24 de xullo— tefien lugar en Compostela os “fogos do

Apéstol”, cunha queima da fachada mudéxar da catedral de unha importante sesion de
fogos de artificio, a de maior profusién de foguetes e luceria de Galicia, como corres-

{44) 0 25 de xullo € a festa relixiosa do apdstolo Santiago, cofiecida ademais como Dia da Patria ou Dia
Nacional de Galicia, e tamén “al patrén de Espafia” como se pode ler na empalizada mudéxar da catedral, sim-
bolo da cristiandade en loita contra os musulméns.

(#5) pe 1a Iglesia, A., 1864, “Fiestas del Apostol en Santiago”, en Galicia, Revista Universal de este Reino,
n® 3, A Corufia, 1 de febreiro; e n® 2, 15 de xaneiro.
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ponde 4 localidade que conentra o poder relixioso e politico da comunidade6), Logo de
arder a empalizada do templo, acompafiada de musica ambiental, 4s doce da noite come-
za o espectdculo dos fogos, mentres a iluminacién piblica da zona monumental se apaga
para permitir unha mellor visualizacién das luminarias.

En crénicas de mediados do século pasado Antonio de la Iglesia xa se refire 6
“fuego célebre del Apéstol”#7). Describe como 4s nove da noite na praza do Hospital
“las campanas de la catedral repican alegremente”, éense alalas e aturuxos por todas par-
tes, 4s nove e media as campds e a xente calan, “las bombas reales suben al cielo y los
cohetes de 24 truenos pueblan la atmdsfera”, “la banda de musica elevada a un tablado,
alterna sus armonias con el fuego de aire y de los vistosos ramos (grupos de foguetes)
en la plaza”. Logo o pobo dirixese a Santa Susana, onde de novo ruidoso, e con foguei-
ras e farois suspendidos das ramas das 4rbores aluman as viandas que alf se consumen.
Noutro artigo deste serial, o autor sitllanos na praza da Quintana 4 medianoite da véspe-
ra do Apéstol, na que estan duas arbores de fogo e un globo que vai ser soltado na noite.
As doce comeza o repique xeral na basilica que “infunde alegria y contento en los pechos
mas entristecidos. Aompafian 4 este repique todas las campanas de la poblacién y la cam-
pana del reloj suelta su lengua hasta el extremo de repetir incesantemente las doce hasta
la una de la tarde”. “Un grito universal de gozo se siente en toda la plaza”, na que hai
xigantes, sonan muifieiras, e saén disparadas bombas atronadoras, mentres tocan o gai-
teiro e o tamborileiro, e o repique de campés non cesou.

A romaria de San Cosme e San Damian en Baiona a fin do século pasado comeza-
ba igualmente “a las doce del dia, el repique de las campanas y el estruendo de numero-
sos voladores anuncian la salida de los enanos y gigantones, que son el coco de los unos
y la risa y diversién de los otros”; conclie a noite coa elevacion de globos e os fogos de
artificio, e 6 dia seguinte “tiene lugar la fiesta de la iglesia”, estamos logo ante unha mani-
festacién de véspera®®). Outra descripcion da “vispera de San Roque y noche de velada”
en Vilagarcia®9), deixou constancia dos paseos entre postos diversos —rosquillas, flores,
etc.—, comidas, e iluminacién multiple desta “velada”. Celebraciéns que se vivian con
toda a sua intensidade naquela época, a xulgar pola vision das festas de San Lourenzo en
Foz deixou o cronista(39), quen 6 chegar 4 vila atopou 6 pobo durmido, sen un ruido, “fati-
gado por el movimiento propio del vispera de una fiesta, y descansando para entrar de
nuevo en la alegria, en la algazara...” da festa que continfa.

Areas de folion

Avoz folibén é, como xa dixemos, un sinénimo de véspera que se emprega no cen-
tro e surleste de Galicia. Antonio Fraguas sinala a variedade desta festa nocturna, na que
(46) Novo Gareia, 1., 1881, “La romeria de San Cosme y San Damian en Bayona”, en La llustracion Gallega
y Asturiana, n° 2, Madrid, 18 de setembro, p. 309.

@7 Candamo, V., 1881, “La romeria de San Roque”, en La llustracién Gallega y Asturiana, n° 31, Madrid,
18 de novembro, pp. 370 e 371.

(48) Piata-Piata, “La fiesta de San Lorenzo en Foz”, en E! Eco de Galicia, n° 12, Habana, pp. 2 e 3.

(49) Fraguas, A., voz “folién”, en Gran Enciclopedia Gallega, tomo XIII, pp. 123 e 124.
(50) En Amoexa (Antas de Ulla) chegaron a elaborarse fachas para participar nalgins foliéns. Informantes
vecifios da parroquia.
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se queima pdlvora, acenden en ocasions fogueiras ou levan teas en procesion de cara a un
lugar alto, normalmente acompafiados dunha banda de musica ou gaiteiros, voltando 6
remate desta cerimonia para o campo da festa onde ten lugar a verbena®®1). Di o autor que
era comin en oturos tempos en toda Galicia, ainda que a maioria dos que cofieceran xa
non se celebran, sendo poucos os que mantefien os compofientes do pasado, e asi na
actualidade a palabra folién significa “revuelta o pendencia de personas o simple alga-
rabia de muchachos”.

r

Se na Ribeira Sacra a palabra “folién” € case exclusiva 4 hora de designar 4 xorna-
da anterior 4 festa, e 4s actividades que nesa data tefien lugar, o0 mesmo acontece nas
parroquias préximas a elas de comarcas lindantes. Asi na bisbarra da Ulloa emprégase
fundamentalmente esta palabra en freguesias como Amoexa(>2), Peibas ou Dorra(53),
fronte 4s parroquias do interior da bisbarra que empregan a forma “visporas” en exclusi-
va como xa se sinalara no apartado anterior. O mesmo acontece no Deza, onde nas parro-
quias do Val de Camba s6 se escoita a voz “folién”(54),

Acendendo os fachons de palla, xunto d fogueira, en Castro Caldelas

(51) Informantes de Amoexa, Peibés a Dorra (Antas de Ulla)

(52) informantes de Fafian e San Xoén de Camba (Rodeiro).
(53) Risco, V., 1994, op. cit., p. 641.

(4 Risco, V., 1933. “Notas en col do culto do lume na Galiza”, en Homenagem a Martins Sarmento,
Guimaries, pp. 347 e 348.
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Teas ardendo na comitiva da véspera do San Sebastidn.

Na mesma Ribeira Sacra ten lugar en Castro Caldelas na véspera de San Sebastidn
—19 de xaneiro— a cofiecida hoxe como “festa dos fachds”. Particularismo este da deno-
minacién matizado se a incluimos no grupo das cerimonias de véspera, 6 igual que a
forma de realizala est4 emparentada con outros folidns con continuidade nas ribeiras do
rio Mifio, sen por iso perder a especificidade propia de cada unha das festas onde tefien
lugar estes ritos. Os etndgrafos galegos esqueceron esta caracteristica, e asi Risco di que
a procesion con fachons acesos débese a un desprazamento da noite de San Xoan para a
de San Sebastian(55), ou tamén as usanzas de xaneiro e ano novo, cando no mesmo tra-
ballo inclie no apartado dos foliéns o celebrado antigamente na vila caldeld polo festa

(55) Informantes de Castro Caldelas.
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dos Remedios(59). Os vecifios maiores de Castro Caldelas, pola contra, cofiecen o que é
un folién, e identifican a sta festa como tal —algins dubidan se no pasado se referian a
ela coa mesma denominacién—, fronte 6a mais novos que s6 falan da “festa dos fachés”,
nome co que se difunde a festa tanto de cara § exterior como dentro da comunidade(57).

Olegario Sotelo Blanco describe en varios traballos a “Festa dos Fachés”, 4 que
tamén chama “procesién dos fachéns” de Castro Caldelas®®). O anoitecer comeza o des-
file logo de concentrarse na entrada da vila pola estrada de Ourense, este percorrido faise
con fachons de palla acesos desde a praza do Prado, pasando polas riias empedradas men-
tres as campds da igrexa non deixan de tocar, ata voltar 6 Prado onde se queimarin as tes
nunha gran fogueira diante do santuario, bailando arredor e ata saltando por riba do lume,
botando o fogo polo aire, rematan barrendo a borralla polo chan e aventando as cinzas
que logo seran estendidas polo pobo. Tamén se recolle que unha bomba de palenque € o
sinal do comezo da marcha, na que se cantan coplas alusivas 6 santo como “Viva San
Sebastian, o bispo e o can”, ou “E a Marcela, e a cadela...” entre outros victores a perso-
as cofiecidas da comunidade, acompafiadas no desfile por uns gaiteiros. Non falta a com-
petividade entre os mozos por levar o fachén méis grande, superando os doce metros de
altura alglins exemplares no ano 1978.

No ano 1994 a festa, organizada e promocionada polo concello, contou coa asisten-
cia de mais de medio milleiro de vecifios e convidados, habia fachdns de ata tres metros de
altura, nunha comitiva que comezou a desprazarse cara 6 Castro pasadas as sete do seran,
nunha xornada na que destaca a gran fogueira coa que rematou o acto, no que se repartiron
chourizos asados e queimada nunha mostra de unién da colectividade. Os vecifios maiores
explicannos que no pasado a fogueira era de dimensiéns mais reducidas, mentres a com-
petencia vifia de atras ainda construindo fachéns comunitarios, como os dos vecifios do
barrio de Vilanova que o levaban horizontalmente e levantando con forquitas. Na proce-
sién tamén chegou a participar nos Gltimos anos un San Sebastidn elaborado en palla, mais
parece que a oportunidade desta imaxe non rematou de convencer a tédolos fregueses.

Con todo a festa principal da terra de Caldelas era a dos Remedios, que comezaba cun
“folién pequeno” o 30 de agosto, “cando empezaba a novena, tocaban os Trabazos (gaitei-
ros), botdbase moita pélvora, e repicibanse as campanas s doce da noite”; as campas
seguian sonando toédolos dias da novena, que remataba co “folién grande” o 7 de setembro .
—véspera da Virxe dos Remedios—, xornada na que se colocaban as bandeiras que ador-
naban a festa, “en toda a noite habia jaleo, e chispabanse os rapaces..., ese dia era o que
mais lles gustaba, gastabase licor como agora augardente”, segundo lembran os maiores.

Recollemos a voz “folién” en puntos distantes da provincia de Ourense(s9), con
actividades similares onde un gaiteiro ou unha banda de musica popular andaban os

(56)s0telo Blanco, O., 1981, Castro Caldelas y su comarca, Barcelona, pp. 203 a 205; e Sotelo Blanco, O.,
1992, Antropoloxia cultural da Terra de Caldelas, vol. 11, Barcelona, pp. 625 a 629.

(57) Informantes de Bafios (Bande), e Toldavia (Vilamarin).

G®p1a y C., 1847, “La fiesta de la Virgen de los Remedios en Orense” en Semanario Pintoresco Espafiol,
pp- 190 e ss. Reed. en La Espafia pintoresca del siglo XIX, Seleccién de articulos del Seminario Pintoresco
Espafiol, Salamanca, 1992.

(59) Lisén Tolosana, C., 1971, Antropologia Cultural de Galicia, Madrid, p. 73.-
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niicleos de poboacién pola tarde, con verbena 6 anoitecer na que se botaban fogos en
abundancia entrada a noite. Pola contra, houbo viaxeiros que na metade do século pasa-
do escoitaron a palabra “fulién” na festa dos Remedios en Ourense9), e o antropélogo
Lisén Tolosana anotou a verba “fole6n” aplicaba 4 verbena en Avion(61), variantes foné-
ticas que como se sinalou tamén existen para a palabra vésperas.

Outros foliéns que tiveron lugar na provincia de Ourense, e dos que temos noticias
gracias 6 importante labor de investigacién etnografica que sobre esa demarcacion terri-
torial se ten desenvolvido, son a fogueira que se celebraba pola festa de San Mamede do
Monte de Aldéan, en Sabariz (Rairiz de Veiga); as fachas que se acenden no monte do
Castro, pola festa de San Pedro da Barreira, en Olas (A Merca)(62). Tamén fan con
“fachés” de palla acendidos na verbena da véspera 4 capela do San Antén, en Abedes
(Verin) segundo recolleu Taboada Chivite (63), que non emprega aqui a palabra folién 6
ser interpretado este acto como unha fogueira solsticial, autor que sen embargo utiliza
unha descripcion do século pasado para referirse 6s foliéns pois esta “no diverge de lo
que nosotros hemos visto tantas veces”. Asi mesmo, na comarca da Limia, a fogueira da
véspera do San Antén en Loureses recibe o nome de “folion’(64), situada nun pequeno
outeiro perto da capela do santo & que se dirixe un home da aldea cun tizén ou “lume
novo”, e cando a cacharela comeza a arder os berros e a musica escéitanse, para rematar
con saltos por riba da fogueira dando lugar a practicas adivifiatorias.

Outras manifestaciéns de véspera nas festas do ano levan tamén o nome de folién. Asi
as fogueiras de San Xoén reciben entre outras denominaciéns a de “folios™(69), e “fole”(66),
noite 4 que tamén se lle chama “folién”(67). No entroido de Viana do Bolo os “foliés” son
comitivas formadas por vecifios que abren o desfile con diversos instrumentos ruidosos(68);
semellantes 6s “folites™ portugueses, tamén grupos do entroido con méscara e unha carda da
14 na man, destacando os do Vale de Ilhavo(69). En terras de Navia de Suarna, amais da car-
dadora, estaba presente o “folecon”, mascara de reis na que os mozos levaban chocas no
cinto que tocaban 6 andar(7%). Ademais € cofiecida outra palabra da mesma familia semanti-
ca, como “foliada”, calquera baile ou diversion ruidosa —insistimos no carécter barullento
do vocabulo— que se celebra pola noite, da que tamén se recolleu a variante “foleada”(71),

(60) Risco, V., 1933, op. cit., pp. 346 e 347.

(61) Taboada Chivite, X., 1980, op. cit., pp. 244 e 249,
(62) Mandianes Castro, M., 1984,, op. cit., pp. 75 a 80.
(63) Informantes de Celanova.

64 A comitiva sée da Alameda, para continuar polas rGas de San Roque, Colén, Pardo Bazan, Curros
Enriquez, e rematar de novo na Alameda. O percorrido pode experimentar pequenas variaciéns segundo a
organizacién, sempre polas rlias principais da vila.

(65) Taboada Chivite, X., 1980, op. cit., p. 246.

(66) Lisén Tolsana, C., 1971, Antropologia Social en Espafia, Madrid, pp. 311 e 312.
(67) Lis6n Tolosana, C., 1971, op. cit., p. 155.

(68) Risco, V., 1994, op. cit., p. 581.

(69 1984, Artes e tradi¢bes da Regido de Aveiro, Lisboa, pp. 37 a 46.

(70) Gonzslez Reboredo, X. M., 1989, A festa de San Xodn, Vigo, pp. 14 ¢ 15,

(71) Lisén Tolosana, C., 1971, op. cit., p. 143.
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As vésperas na Peninsula Ibérica

En Portugal —terras das que nos separan fronteiras politicas mdis que culturais—
enténdese por “folino” aquel que danza ou se entrega 4 folia, tamén chamada brincadei-
ra ou “foliada”; sendo cofiecida xenericamente por “folia” unha danza moi rapida é son
de pandeiros(72). As romarias portuguesas tefien verbena o dia dedicado 6 santo, poden-
do ter comezado con festa 4 tarde e noite de véspera, “con iluminactes e fogos—de—arti-
ficio”(73). As vésperas estaban presentes as fogueiras “como faltariam fogueiras no mes
de Julho, e em festa saloia?... por mais ardente que va o estio, amo uma fogueira no
arraial em véspera de festa, e aquele estoirar e crispar dos foguetes”(74). Tamén a vés-
pera do San Sebastidn en xaneiro hai procesions pola noite na que os rapaces portan
“tochas” en Faro, que sae da ermida entre un numeroso publico berrando “Viva o mar-
tele Sam Sebastino!” entre algereo, pélvora e campanadas(7>). Mdis comiin é o “arraial”
da festa —palabra con dobre significacién: campo da festa, e tamén verbena pola noite
nese lugar—, coa véspera na que se botan fogos en sitios altos, en xeral “fogo de ar”,
pode haber tamén “fogo de agua” e “fogo preso”. O acompaiiamento musical faise cunha
banda ou gaiteiro, con concertines e acordedns, ou con cantadores. Na véspera adoitase
facer un desfile nocturno, é a “procesion das velas” onde levan a imaxe do santo perco-
rrendo o contorno da poboacién con cirios na man —marcando o territorio nunha ceri-
monia de proteccion que sacraliza o espacio vecifial—, despois deitan a polvora e come-
za a verbena(7%), Estas procesions con velas, 4 maneria de Fatima, instaurdronse segun-
do Pierre Sanchis logo das condenas da igrexa oficial contra as procesions nocturnas, coa
que queda neutralizado o arraial durante unha boa parte da noite(77).

Sinalar, por Ultimo, outras cerimonias de véspera na Peninsula Ibérica, con ana-
loxias tanto nas formas como nos vocabulos que as designan, semellanzas que non indi-
can necesariamente que haxa correspondencias nos significados como tampouco as hai
nas comunidades que celebran as stias festas con estes ritos. Asi a voz “folia”, ademais
de baile de orixe portugués moi ruidoso, ten outra acepcion en espafiol na que se define
como “especie de fiesta que se hace en algunas provincias la vispera de su santo al obs-
curecer, haciendo fogatas y quemando pedazos de pino preparado con pez y puestos de
antemano de pie en las inmediaciones de la iglesia donde se ha de celebrar la fiesta, 6 en
otro paraje conveniente, cuando la situacién de aquélla no lo permite”(78); semellante 6
que se sinala para o termo galego “folién™.

(72) voz “folia”, en Grande Enciclopedia Portuguesa e Brasileira, Lisboa~Rio de Janeiro, vol. XI, p. 536; ¢
voces “folido” e “foliada”, en ibid., p. 537.

(73) Veiga de Oliveira, E., 1995, op. cit., p. 218.

(74) Braga, T., 1986, O Povo Portugues nos seus costumes, crengas e tradigdtes, Vol. 11, Lisboa, pp. 217 e 218
(onde recolle a cita sinalada, orixinal de Herculano, Parocho de Aldéa).

(75) Braga, T., 1986, op. cit., pp. 187 e 188 (nas que recolle unha descripcién orixinal do Almanach de
Lembrangas, para 1860, p. 82). Festa que comparte formas coa celebracion da véspera de San Sebastian en Castro
Caldelas, o que fai dubidar daquelas interpretaciéns da “festa dos fachés” desde presupostos locais en exclusiva.

(76) Informantes de Cidadelhe (Ponte da Barca).
(77) Sanchis, P., 1992, op. cit., p. 136.

(78) Voz “folia”, en Enciclopedia Universal Ilustrada Europeo-Americana, tomo X1, p. 255; en voz “folién”,
en ibid., p. 260.
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En lingua asturiana temos a forma “folixa”, como “voz bable. Alegria de personas
reunidas, jolgorio, voces y ruidos™(79). En Oviedo tiveron especial prestixio as festas da
“vispera de San Mateo”, na segunda metade do mes de setembro, con multitude de
romeiros que enchian as hospederias para presenciar o “jubileo”; xiganténs, touros,
monigotes, tarasca, cabezudos, gaitas e tamboris..., destacando o do ano 1853 organiza-
do pola corporacion municipal®?). Tamén no século pasado a festa da Barca en Navia,
o 15 de agosto, comezaba o dia anterior, “ilumindse la vispera con farolillos 4 la vene-
ciana el lindo paseo de la Puerta de la villa, en el cual se situaron las dos orquestas con
que la poblacién cuenta, ejecutando alternativamente escogidas sinfonias y tentadores
bailables”, ademais de globos, e o sonido da gaita e cantos humanos(81). Polas mesmas
datas do ano, en Luarca —consejo de Valdés—, tefien as festas do Rosario, nas que o dia
14 segue sendo para os marifieiros a “vispera”(82).

En Cantabria € moi cofiecida “la folia” de San Vicente de la Barquera que en abril
honra 4 patrona. Festa de orixe medieval na que ten lugar un desfile folcldrico 4 igrexa
en procesion coa imaxe da virxe polo mar, xunto 6 “estruendo de las sirenas de todas las
embarcaciones, y el estallido de los cohetes en el cielo luminoso y pejino...”(83). Festas
céantabras nas que abondan as batallas de flores nas vilas, con concursos nos que desfi-
lan carrozas, como en Laredo, Castro Urdiales ou Reinosa(84); con paralelismos en fes-
tas galegas(®). Por outra banda, na zona rural de Cantabria as festas de verdn comezan,
6 igual que en Portugal, con foguetes e verbena na noite da véspera(86).

No Alto Aragén tefien lugar unhas cerimonias con fogo moi semellante nas formas
6s foliéns de Galicia como facia constar no século pasado Joaquin Costa(®7). Avisaban
do comezo das festas co repique de campas —“bandiaban”—, preparando arcos de folla-
xe e flores, e sobre todo con fogueiras as vésperas independientemente da estacién do
ano en que se celebrasen, e sobre as que se salta en ocasiéns como no San Xo04n(88),
Interésanos igualmente a festa do solsticio de veran en Plan, “en San Juan de Plan se

(79) Voz “folixa”, en Gran Enciclopedia Asturiana, tomo VIII, Gijon, 1982, p. 61.

(80) Alvarez, G, 1879, “Jubileo de Santa Cruz”, (parte V do serial “Fiestas y ferias de Oviedo”), en La
Hlustracion Gallega y Asturiana, n° 26, Madrid, 20 de setembro, p. 311.

(81) Acevedo y Huelves, B., 1882, “La fiesta de la Barca en Navia”, en La Ilustracion Cantdbrica, n® 24,
Madrid, 28 de agosto, p. 281.

(82) Informantes de Luarca (Asturias).
(83) Revista Sotileza, n° 107, Santander, marzo, 1994, pp. 6 ¢ 7.
(84 Gran Enciclopedia de Cantabria, tomo IV, Santander, 1985, p. 40.

(85) Na romarfa dos Caneiros en Betanzos, coa volta das barcas iluminadas “con farolillos y el abun-
dante fuego de lucerfa que surcaba los aires disparado desde las embarcaciones, mientras libraba una
batalla de flores, serpentinas y confetti...”. Descripcidn tomada de E! Progreso, Lugo, 24 de agosto de
1949, p. 4.

(86) Informantes de Alto Campod (Cantabria).

(87) Costa, ., 1888, Introduccion a un tratado de politica. Sacado textualmente de los refianeros, romance-
ros y gestas de la Peninsula (ou Poesia popular espariola. Mitologia y literatura celto~hispanas), Madrid, p.
232 (nota I).

(88) £, “Folklore y musica”, en Enciclopedia Temdtica de Aragon, tomo 1, Zaragoza, 1984, p. 65.
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encendia un tronco grande o “zorca” en la “Planeta de la Falla” la vispera de San Juan,
bebiendo alrededor y bajando cada uno con su “falla” o tea de pino encendida, por la
noche, corriendo hasta la iglesia. En Benasque las fallas eran de paja™(89).

En Catalunya cofiécese por “follia” ou “folia” unha “dansa d’origen popular, molt
alegre, possiblement provinent de Portugal”(99). Cabe destacar naquelas terras a danza
que se fai con teas acendidas, ¢ o “ball de la teya”, propio das poboaciéns pirenaicas de
Lleida que se executa a véspera das festas anuais mais solemnes, para o que imos seguir
unha descripcién realizada por Aurelio Capmany a mediados do presente século®l), Nun
monte préximo 6 pobo acéndese unha fogueira que leva por nome “farell” ou faro, 6
verse o fogo desde a poboacion saen os homes cun tronco atrevesado as costas, este
madeiro leva os cabos abertos para que nel poida prender o lume con maior facilidade.
Van acompafiados de musica, danzando arredor da fogueira de tal xeito que se acenden
os troncos que portan, voltando 6 pobo, arredor da igrexa, e rematan na praza onde o
fogo se apaga e termina o baile. A cabeza da comitiva de danzantes oclipaa o ultimo
recén casado, quen debe custear o pan e o vifio que todos consumiran esa noite.

Para rematar sinalar que tamén son cerimonias de véspera as “fallas” e “fogueres”
que en Alacant, e en toda a comunidade valenciana tefien lugar. “Les falles” son foguei-
ras que acendian a véspera de San Xosé o gremio dos carpinteiros como un anticipo &
festa do seu santo patrén; festa polo tanto cunha antigiiidade demostrada e que evolu-
cionou cara 4 elaboracion de “ninots” ou monecos con grande labor artesan, engadindo-
lles fogos artificiais e muisica. En canto s orixes vense dicindo que os gremios de car-
pinteiros celebraban que se alongase a luz diurna —podendo prescindir das teas—, acen-
dendo fogueiras nas portas dos obradoiros, s que o vecindario aportaba trastos
vellos(92),

Utiles que se empregan nos folions

Vicente Risco, 6 facer referencia s foguetes na xornada do foli6on(3), sinala que
“temos que” anotar eiqui: a afeizén dos galegos aos fogos d’artificio; o prestigio dos
fogueteiros, sobre todo antr’os rapaces; o ser o fogo do Apéstolo o millor das festas de
Compostela. Isto todo pode ser pervivenza da impresion que debeu causar a pdlvora no
comezo do seu emprego”. De novo coa abundancia de fogos de artificio abrimos este
apartado onde imos repasar brevemente os principais elementos que se utilizan nas cele-
bracidns festivas, cunha consideracién especial nas vésperas.

(89) 1bid,, p. 78.
(90) oz “follia”, en Gran Enciclopédia Catalana, vol. 11, Barcelona, 1974, p. 215.

(1) Capmany, A., 1944, “El Baile y la danza”, en Folklore y costumbres de Espaia, tomo II, Barcelona, pp.
314 e 315. Igualmente en Festas i Tradicions de Catalunya, Barcelona, 1992, p. 24, hai unha foto de “falles de
Sant Joan a Durro”, teas ardendo en comitiva procesional; e unha descripcidn da noite de San Xoan en Isil, un
pobo dos Pirineos, onde unha cincuentena de “fallaires” baixan da montafia do Far enormes tochas ou “falles”,
rematando nunha fogueira na praza da igrexa, e reciben “coca” —tarta—, vifio e ramos das mozas.

92} yoz “falla”, en Gran Enciclopedia de Espafia, tomo 8, Zaragoza, 1992, p. 3891; en voz “falla”, en
Enciclopedia Universal Ilustrada Europeo—Americana, tomo XXII1, p. 183.

(93) Risco, V., 1933, op. cit., p. 346.
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Polvora que, como xa sinalamos, era abundante en Compostela a mediados do
século pasado acompafiada do continuo repicar das campas(®4); que continuaron a
mediados do presente século abrindo as festas como as do Conde Santo en Lourenza, “a
las doce horas, el disparo de 21 bombas-cafionazos y el repicar de campanas daran a
conocer al vecindario el comienzo de estas fiestas. Al mismo tiempo una seccién de
gigantes y cabezudos acompafiados de un quinteto de gaitas del pais recorreran las
calles de la localidad para gozo de grandes y chicos”(3). Tamén a véspera do San
Froildn en Lugo tifia semellante comezo, “a las 6 de la tarde el disparo de bombas
anunciard el inicio de las fiestas™(%%), com en calquera festa rural ou vilega, das que se
voltaba 4 vida ordinaria con parecido ritual ou vilega, das que se voltaba 4 vida ordi-
naria con parecido ritual na tltima xornada das festas, como polos Remedios de
Mondofiedo, onde “a las doce de la noche, ultima verbena y segunda sesién de fuegos
de artificio, queméndose al final de ]a misma un enorme volcan de grandioso efec-
t0”(7). Son os fogos a Gltima persistencia da xornada de vésperas que se mantén en
lugares onde se acendian fachas no monte, repicaban as campdis e habia verbena noc-
turna, complexidade de actos dos que Gnicamente “quedou a costumbre de ir bota-la
pélvora o dia antes da festa”(98),

Os atados vexetais secos (palla, madeira, pifias...), que se usaban a modo de teas
para alumarse na noite, son chamados co nome de “fachas” e as stas variantes —*“fa-
chos”, “fachéns”, “fachicos”, “fachucos”, “fachuzos”, etc.99—. O uso de fachas era
comin en numerosos foliéns nocturnos na Ribeira Sagrada, estando estas na sfia maioria
construidas con agucios. Os agucios son os talos dunha planta cofiecida en galego como
abrotega, abondosa en montes baixos, € que unha vez recolleitados cando estdn secos e
atados a un pao revestindoo, prendiaselles lume, sendo a combustién lenta polo que a
iluminaci6n era prolongada. Para elaborar as fachas utilizase ademais a “palla longa” das
malladoras, atada a un pau cando o tamafio da facha era grande, 4 que se lle podian enga-
dir “gamés” ou agucios(100). Unha lembranza de tipoloxia de fachas con certo particula-
rismo localizdimola no lugar de Cardueiro, na freguesia de Betdn (Bafios de Molgas),
onde no “folion” de véspera do San Roque —15 de agosto— ian 6 anoitecer pofier teas
con forma de cruz cuberta de palla 6 monte Paradela acompafiados dunha banda e o
fogueteiro, fixdndoas en oquedades dunha pena, onde lles pofifan lume, para Jogo voltar
6 campo da festa e continuar a verbena. Recollemos igualmente outro recordo méis anti-
g0 na memoria, como era en San Torcuato de Allariz o emprego dun pino de pouca idade
con mazarocas do millo espetadas nas gallas, no campo da festa nas vésperas, “era a luz
do folién” segundo un dos vecifios maiores da parroquia.

O Dela Iglesia, A., 1864 —1 de febreiro—, op. cit., p. 33.
(35) E1 Progreso, Lugo, 26 de agosto de 1960, p. 33.

®6) g Progreso, Lugo, 4 de outubro de 1949, p. 2.

ON g Progreso, Lugo, 7 de setembro de 1949, p. 2.

(98) Informate de Arxiz (Taboada).

99) “Fachas”, “fachés”... en toda a Ribeira Sacra; “fachuzos” na Terra de Soneira e Betanzos; “fachucos”
no Deza e Arzfia.

(100) Informantes de Castro Caldelas.

233



BOLETIN DO MUSEO PROVINCIAL DE LUGO

As teas son empregadas en cerimonias que tefien lugar ¢ longo do ciclo anual. Fn
Navia de Suarna no entroido os rapaces acudian con “fachuzos” acesos 6 limite da sta
poboacién para afirmar o seu territorio(!91); pola Fonsagrada e Os Ancares na madruga-
da do mércores de cinsa daban voltas arredor das leiras con “fachas™ para “corre-la
rela”(102); exorcismo ritual que tamén se celebra en Lamas (Cualedro) polo entroido, no
que os rapaces fan con “fachds” acendidos a un penedo para facer escapar 4s bruxas(103);
e o lume purificador dos campos que como xa indicamos con anterioridade se emprega-

ba na “vispora do mes dos maios” na Serra de Outes con “fachucos” ou “facheiros”(104),

Noutras festas e celebracions do ano, como a procesién de Semana Santa en
Santiago ddbanlle 0s que asistian & comitiva da Cea do Sefior un ““fachén(105), En
Portugal, polo San Xo4n na Beira Alta acéndese un “facho” na cima dos montes, “o
facho, como escreve Leite de Vasconcelos, € un pouco lenha em volta de um pau alto.
Os rapazes quando o v&o acender levam musicas de tambores e pifaros, e grandes alga-
zarras. O monte é alem diso cercado de pinhas acesas”(106), Este “facho” ou “galheiro”
nun monte vecifio era responsabilidade dos mozos, con misica e bombas, mentres as
mozas facian un “facho” na aldea a mesma xornada, noite na que tamén se elaboran
“tochas” de carqueixa “deitando fogo pela noite adiante”(107), Costumes que non son
exclusivos dos portugueses, Adolfo Coelho —citando a A. Kuhn— di que nas festas
populares de Alemafia € comun “acender fachos, archotes, branddes, que ou se espetam
no chéo, etc., ou se levan em marcha pelos campos”(108). As semellanzas das “fallas” ou
“teyas” de Aragén e Catalunya, xa referidas no apartado anterior, coas fachas galegas
tampouco se debe despreciar 6 expor os materiais empregados nas vésperas.

Na iluminacién nocturna intervifian tamén os farois, normalmente de carburo, € as
velas cubertas con papeis de seda de diferentes colores. En Celanova, pola festa da
Ramallosa, tratan de recrear aquel ambiente do pasado apagando as luces publicas e alu-
mando a procesion con velas. Situadas sobre paus fixos, en pértegas nas comitivas pro-
cesionais, ou colgados das ramas dos arbores atopamos estes farois, moitas veces alu-
mando as viandas que na xornada de véspera se consumian sobre todo no século pasado
como remate do dia segundo testemufios da época(109).

No apartado anterior falamos das fogueiras en vésperas de festa en Galicia, na que
“son moitas as freguesias onde na noite do folién alcenden un gran lume, arrentes do
(101) Génzalez Reboredo, X. M., 1989, op. cit., pp. 133 a 135.
(102) cocho, F., 1990, O carnaval en Galicia, Vigo, pp. 133 a 135.
(103) 1 is6n Tolosana, C., 1971, op. cit., p. 153.
(104) Génzalez Pérez, C., 1989, op. cit., p. 8 a 14.
(105) Risco, V., 1994, op. cit., p. 593.
(106) Braga, T., 1986, op. cit., pp. 213 e 214.
(107) Veiga de Oliveira, E., 1995, op. cit., p. 134.

(108) Coelho, A., 1993, op. cit., p. 528. Asi mesmo, na italiana rexién de Molise, no concello de Agnone, ten
lugar o rito da “Ndocciata”, unha procesion con teas de abeto de catro metros de lonxitude, interpretada como
o trunfo da luz ou de Cristo cf. L'Observatore Romano, 13 de decembro de 1996, pp. 10 e 11.

(109) p. 3. G. y C., 1847, op. cit., p. 190; De la Iglesia, A., 1864 —1 de febreiro—, op. cit., p. 33; ou Céndamo,
V., 1881, op. cit., pp. 370 e 371.
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qual toca o gaiteiro e arredor do qual se fai o baile”(110), que como vimos tamén se facian
en Aragén e nos paises catalans. Taboada Chivite recolleu fogueiras por San Mauro, San
Antén e a Candelaria —algunhas 6 menos son cerimonias de véspera—(11), e Risco
sinala a posibilidade de que a fogueira de San Xoan se desprazase en Monforte para o
dia do santo patrén(112). Nas romarias galegas e asturianas hai testemufios de cacharelas
a véspera xa no século pasado(113), ainda que tamén houbo fogueiras do ciclo agrario con
continuidade como as de San Xoan —en Monterrei acendfanse fogueiras con pifias
embreadas e “tascos” ou “agramiza de lifio” no cume da fortaleza, e outra moito maior
na torre da homenaxe(!19—; e tamén por Semana Santa en cidades como Pontevedra e
Santiago alumaban as rias polas que ia a procesion con fogueiras de lefia diante das
casas, obriga que tifian os vecifios de facelo pola stia conta(115),

Nas vésperas das festas do Apéstolo en Santiago, na metade do século pasado, o
cronista sinala que a praza da Quintana esti chea de xente esperando as doce da noite,
“divisanse de lejos dos arboles de fuego con un grotesco personaje cada uno en su cis-
pide”; para mdis adiante continuar, “un fuerte triquitaque se sube por los arboles de
fuego de la plaza no permite ver el final de la catastrofe del globo. Raudales de chispas
y sonidos de aguas y estallido de grandes truenos, se observan en toda la redondez de los
altos cipreses hasta que aj terminar de arder todas sus ramas, las fantasticas figuras de la
cima que ven cerca el incendio, buscan salida y no la encuentran, dan vuelta alrededor
pero es en vano. El destino las sujeta a un fin angustiosos y terrible. Cansadas de sus
esfuerzos empiezan a derramar agua y fuego por todas sus coyunturas. El vetido se les
abrasa y una continua serie de explosiones arroja por los aires los destrozados miembros
de la figura humana”(116),

Temos referencias de outras arbores de fogo, xa como fogos de artificio fixos, en
Aragén(117); e mesmo nas festas do San Roque en Parga nos anos trinta(118), para as que
o programa do domingo sinala: “a las diez y media hermosa verbena a la venecia en la
Plaza de la Republica, durante la que se quemaran un sin fin de bombas, tracas valen-
cianas, arboles luminosos, ruedas y fuegos de artificio, ddndose fin a este nimero con
elevacion de multiples globos grotescos y quema de un “palleiro” de pdlvora”. A deri-
vacion destes fogos de artificio de autenticas foguerias nas que se queimaba unha 4rbo-
re, persistindo o nome da mesma, parece evidente. Caro Baroja estudiou as fogueiras e
arbores de fogo nas festas do veran(119), relacionandoas coa “cucafia” de Castela ou co

(119) Risco, V., 1994, op. cit., p. 346.
(111) Taboada chivite, X., 1980, op. cit., p. 244.
(112) Risco, V., 1994, op. cit., p. 641.

(113) Balbin de Unquera, A., 1879, “Las romerias”, en La llustracidn Gallega y Asturiana, n® 11, Madrid, 30
de abril, p. 123.

(114) Taboada Chivite, X., 1980, op. cit., p. 34.

(115) Risco, V., 1994, op. cit., p. 599.

(116} pe 15 Iglesia, A., 1864 —15 xaneiro—, op. cit., p. 33.

(117) ¢f. “Folklore y musica”, en Enciclopedia Temdtica de Aragdn, tomo 1, Zaragoza, 1984, p. 63.
(118) gy Progreso, Lugo, 18 de agosto de 1934, p. 2.

(119) Caro Baroja, J., 1984, op. cit., pp. 26 2 29.
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“mayo” de Arag6n, drbore que na Maragateria denominan “hoguera” ainda que xa non
a queiman, € que en terras de Ledn € chamado “4rbol de fuego” no que podia aparecer
colgado unha figura caprichosa que ardia entre o regocixo xeral; todos eles emparenta-
dos coa arbore da colleita, nunha interpretacién onde para o autor as festas do verdn
tefien a stia orixe nas agrarias festas da colleita.

Como vifiemos sinalando os xigantes e cabezudos safan pola mafid na xornada de
vésperas co disparo das primerias bombas anunciadoras do comezo da festa. Figuras que
continlan aparecendo nos dia seguintes, 6 igual que o fan os acompafiamentos musicais,
que motivan as danzas, ou o lanzamento de globos con figuras grotescas, das que a festa
de San Roque que a mediados de agosto ten lugar en Betanzos é un bo exemplo de con-
tinuidade —6 menos dos materiais con formas que vefien do medioevo, diferente serfa
estudiar os significados para a poboacién betanceira de hoxe—. Estas figuras de carac-
ter burlesco e caricatural poden ser interpretadas como sobrevivencias da festa do Corpo
de Deus(129), con procesiéns que se repetian noutras festas maiores de vilas e cidades.

Por tltimo sinalar que a presencia de carrozas é comun a diversas festas 6 longo
do ano —como era o entroido da mesma Ribeira Sacra, e seguen na actualidade en 4reas
culturais diferentes(12)—, en procesiéns e cabalgatas histérico-artisticas(122), En
Chantada o desfile polas principais rias da vila da noite do folidn realizdbase en carros
do pais, hoxe case totalmente substituidos por plataformas, ainda que se mantén a tracci-
6n animal como tiro para as mesmas.

(120) veiga de Oliveira, E., 1995, op. cit, p. 285.

(121 gy Santiago de Arriba (Chantada) a mediados de século. E, fora desta 4rea, na “fiesta de los campanos®,
en Arriba (Alto Campod, Cantabria), as vacas seguen na actualidade tirando dunha carroza polo pobo.

(122) voz “carroza”, en Enciclopedia Universal Ilustrada Europeo—Americana, tomo XI, Barcelona, pp. 1402
a 1405.
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I1.- ESTUDIOS E RELATOS SOBRE O COMEZO DA FESTA

O relato que sobre a festa dos Remedios en Ourense fai un viaxeiro na metade do
século XIX, ofrecéndonos o ambiente da xornada recreado con prexuizos culturais e
adornos literarios, introdicenos 4 descripcion das cerimonias de véspera. Veremos a con-
tinuacién os estudios realizados por historiadores de finais do século pasado, comezan-
do a sta interpretacién dentro do mundo castrexo ou celta na historiografia romdntica da
época. Asi o fixeron Barros Sivelo, Joaquin Costa, Manuel Murgia e Saralegui y Medina.
A disconformidade co celtismo, ainda que igualmente dentro das teorias do difusionis-
mo € a mitoloxia comparada, ofrécenola Carreras y Candi xa nas primeiras décadas do
presente século, quen relaciona estas celebracions coa relixién dos iberos e con tradi-
ciéns asidticas. Os etndgrafos formados a carén do Seminario de Estudos Galegos, her-
deiros dos historiadores roménticos, encadran os foli6ns no contexto dos ritos de purifi-
cacién polo fogo sen esquecer a tradicion historiografica do celtismo. O tratamento con-
temporaneo procura integrar as festas na sociedade que as celebra, explicandoas desde a
mesma comunidade que as crea, polo que os folidns poden ser primeiramente articula-
dos nas festas patronais, como acertadamente fixo Vicente Risco no ano 1962(1),

Todas estas interpretacions culturais son, 6 igual que a crénica do viaxeiro 4
romarfa ourensan dos Remedios, producto dunha época, reproducen a mentalidade do
seu tempo. O celtismo, revisado por algins sectores intelectuais e asumido por amplas
capas da poboacidn, é frotio dunha historia e dunha etnografia comprometida que sen-
tou as bases dun pensamento nacionalista en Galicia, busca da diferencia nas raices do
pobo & que non foron alleos investigadores da cultura popular doutras terras nos mesmos
anos, especialmente os portugueses. Igualmente, as escolas e métodos de investigacion
tamén son dindmicas —difusionismo, mitoloxia comparada, evolucionismo, funciona-
lismo...—, pensamento que se reflexa nos escritos. Centramos este capitulo nas inter-
pretacions dos ritos do lume, usos de fachas e fogueiras nas cerimonias de véspera, de
xeito que todos estes estudios constitien a bibliografia esencial sobre os folions.

A vision dun viaxeiro

Afestividade da Virxe dos Remedios continia celebrandose cada 8 de setembro en
Ourense, nunha capela situada perto da confluencia do rio Barbafia co Mifio, actual-
mente en zona urbana. A ela acudian numerosos romeiros, segundo orelatode P. J. G y
C. do ano 1847 para o Semanario Pintoresco Espafiol(?), devotos que na cidade visitan o
Santo Cristo da catedral, ou “las Burgas en cuyas aguas calientes se escaldan por devo-
cion los pies, las manos y otras partes del cuerpo, estipidos patanes de ambos sexos,
halagados con la ridicula creencia de que baja de los pies del crucificado...”. No campo
da romaria ofrécese comida nas “pallotas” ou cabanas, nas que “no falta nunca algtan
pordiosero trovador que al son de a despreciable zanpoiia, entona ingratas canciones, &
en su defecto las gaitas del pais con el inseparable tamboril y el bombo atronador, esci-

() Risco, V., 1962, “Etnografia. Cultura Espiritual”, en Historia de Galiza, tomo I, Buenos Aires, pp. 682 ¢
633. Reed. en Risco, V., 1994, Obras Completas 3. Etnografia, Vigo, pp. 653 e 654.

@p. 1.6 y C., 1847, “La fiesta de la Virgen de los Remedios en Orense”, en Semanario Pintoresco Espafiol,
pp- 187 a 190. Reed. en 1992, La Espafia pintoresca del siglo XIX. Seleccién de articulos del Semanario
Pintoresco Espatiol, Salamanca.
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tan con sus infernales mondtonas armonias los coreograficos deseos de mil robustos
gafianes que a porfia se disputan el placer de alguna nueva Terpsicore mundanal cuyo
garrido traje, fregatiz desenfado, atléticas formas 6 estudiada modéstia, cautivaron de
paso al apuesto cerdoso gafian...”. O cronista non é neutral, sen omitir esas apreciacions
subxectivas vexamos a parte final da narracién onde con amplitude recrea a ambiente do
“fulion™

“La capilla de los Remedios en tales dias enchida esta de devotos de todas las con-
diciones y estados. El pobre se confunde con el acaudalado, el habitante de la ciudad con
el patn de la aldea, el octogenario anciano y el travieso chiquillo, el religioso, el impio,
la ramera y la honesta dama, todos, torno & decir, acuden afanosos al santuario en con-
fuso tropel, arrastrados por la curiosidad algunos, y con el deseo de adorar la imagen
otros; mas nada hay comparable 4 la animacidn y satanico—bacanal algazara de la vispe-
ra de la fiesta, cuando tiene lugar el fulion. Empero preciso sera esperar 4 que el sol desa-
pararezca del horizonte y que la noche desplegue todos los encantos que ostenta duran-
te la deliciosa estacion del otofio, en la que los calores disminuyen, la naturaleza nos
ofrece con prédiga mano sus abundantes y sazonados frutos, y la tierra se prepara 4 reci-
bir las semillas de la futura cosecha; cuando los dias van menguando y las aves que tanto
embellecian las campifias con la hermosura de su plumaje y la armonia de sus trinos,
emigran 4 otras regiones mas templadas. Despues de a abrasadora estacién que abate
nuestras fuerzas, nada hay mas grato que esta época deliciosa de apacibles dias, en que
el soberano de los planetas brilla con todo su esplendor 4 vista del aterido invierno que
luego asomara su frente nevada: han sonado las ocho en el rel6 de la caduca torre de la
Catedral, la argentada luna aparece suspendida en el espacio etéreo, esparciendo una luz
que alaga la existencia de los mortales condenados a arrastrar una vida transitoria y desa-
brida; las innumerables estrellas que brillan en el inmenso espacio, aparecen oscurecidas
y como avergonzadas de ostentar su brillo ante aquel opaco satélite de este mundo pere-
cedero; la naturaleza entera en fin, yace sumida en una apacible calma solo interrumpi-
da por el canto melancélico de alguna ave nocturna 6 el sordo murmullo producido por
la rapida corriente del caudaloso Mifio: solo el campo de los Remedios foco de la grite-
ria, confusion, bullico y desérden mas inconcebibles, es la unica escepcion 6 el reverso
de la medalla; aparece este entonces lleno de hogueras, faroles de mil formas y no pocos
improvisados de papel, que indican cada cual el sitio elegido por una 6 mas familias de
buen humor para efectuar una cena campestre; tan arraigada estd esta costumbre que
ciertas gentes, que 4 cambio de gozar aquella noche y el siguiente dia sufren acaso resig-
nadas despues no pocas privaciones harto sensibles. Cien desapacibles instrumentos, las
desentonadas canciones, los agudos ecos de la campana, la algazara que por do quier
asedia al curioso, suben de todo punto 4 la hora nueve, cuando algunos voladores dispa-
rados y porcién de antorchas que salen de la capilla, anuncian el principio del fulién:
entonces todos los ojos de la inmensa muchedumbre se fijan con avidez en los hachones
encendidos que uno tras otro han trazado mil irregulares curvas sobre incontables cabe-
zas, hasta colocarse en una elevacién que domina la capilla al lado siniestro de la carre-
tera real, donde se ostenta un bien desempefiado crucero de piedra: alli se ven discurrir
y agitar en todas direcciones, con un furor bacanal las teas en un reducido espacio, mien-
tras tanto se consume considerable porcion de pélvora que describe mil angulos de fuego
por do quier, dando a la pequefia colina donde se eleva el enunciado crucero denominado
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del puente, el imponente aspecto del Mongibelo en el momento aterrador de una de sus
pasadas erupciones volcanicas. A la media hora que aproximadamente duran los fuegos
artificiales destinados al objeto, descienden rapidas en desoden las gastadas fachas, asi lla-
madas por los naturales, y dando aun una vuelta en derredor del santuario, recorren des-
pues furiosos, atropellando cuanto se opone 4 su marcha, todo el espacio del campo de los
Remedios hasta que ya consumidas aquellas y rendidos de cansancio sus conductores, cesa
algun tanto la griteria, empezando despues los bucélicos 4 dar simultanemanete movi-
miento 4 las mandibulas y trasegar con profusion 4 sus estémagos el alcalino licor que
embriagara 4 Noé in ilo tempore. Cdlmase por grados 4 las cuatro horas el insufrible bulli-
cio y los rudos patanes ya rendidos, ceden sus puestos 4 muchos efegantes de ambos sexos,
que libres de las enojosas etiquetas que la sociedad les impone en la poblacion, ocupan la
escena, amenizandola con danzas de otro género, como el molesto wals de dos tiempos, el
tranquilo rigodon, y alguna mufieira, al compés de instrumentos muy mas gratos al oido;
al poco rato no se ven ya mas que infinitos grupos de labradores de todos sexos y edades
que 4 campo raso y mezclados con las vestidas pagan 4 su vez 4 Morfeo el inevitable tri-
buto, llenos de fatiga 6 embriaguez; las hogueras desaparecen por momentos, las luces se
apagan, los taberneros miden con mas lentitud, las cofiterias y demds puestos de comesti-
bles aprecen casi vacios de consumidores y los habitantes de la ciudad tornan 4 sus res-
pectivos hogares mas alegres que vinieron, mientras el oveso Dios enemigo de Aidos que
al Indo venciera, y los tigres fieros, cual mansos corderos, ayuntar supiera, incita no pocos
romeros 4 deliquios de la esposa de Erebo, cubre con su negro manto y la pluma se resis-
te 4 trasladar al parlero papel, si bien lo revelan de una manera muy positiva, los macilen-
tos semblantes de algunos romeros y no pocas romeras que la mafiana siguiente se ven
confundidos en los sitios menos concurridos del susodicho campo de los Remedios”.

Escritos desde la historiografia roméntica

O estudio da cultura popular en Galicia foi encetado por escritores e pensadores
romanticos na peniiltima década do século XIX, con persoeiros como Emilia Pardo Bazan,
Pérez Ballesteros, Marcial Valladares, e Francisco Maria de la Iglesia®). O romantico pro-
cura unha evasién no espacio e no tempo. A primeria lévao 6 primitivo e ¢ pintoresco, a
recoller os costumes dun pais ou dunha época. A evasién no tempo conduce 6 idealismo
da Idade Media —postura moitas veces reaccionaria—, e a reforza valores patridticos e
nacionalistas, interesandose polas tradiciéns populares e polas manifestaciéns folcléricas.

No século XIX produciuse o rexurdimento da literatura galega, paralelo a este
espertar € o impulso nas investigaciéns sobre a historia invadidos por un sentimiento
romantico que trata de atopar as orixes de nacionalidade. O Romanticismo supén un des-
cubrimiento do pasado como céltico, publicando as grandes historias de Galicia que
comezan coa de Verea y Aguiar nos anos trinta, nas que se hipervaloran os compofien-
tes celtas que terdn unha indubidable influencia en obras posteriores(4).

(3) No 1883 fiindase a Sociedade del Folk-Lore Gallego, na que participa Francisco Marfa de la Iglesia, irmén
de Antonio de la Iglesia —autor do interesante artigo sobre as festas do Apéstol en Santiago do que se da conta
no capitulo anterior—, entre ambos crearon Galicia. Revista Universal de este Reino, dirixida polo segundo.

(%) Acufia Castroviejo, F., 1991, “Historia de las investigaciones”, capitulo 11 de “El mundo castrexo y roma-
n0”, en Galicia, tomo I-Historia, A Coruiia, pp. 275 e ss.

239



BOLETIN DO MUSEO PROVINCIAL DE LUGO

En 1875 publica Ramén Barros Sivelo unha obra de interese tanto polo contido
como polas ilustracidns, Antigiiedades de Galicia, na que o autor da conta dos folidns en
relacion cos costumes de raiz celta —reunions de noite nas que os druidas realizaban
sacrificios onde os participantes levaban unha tea na man—. A descripcion da cerimonia
foi reiteradamente utilizada en publicacions posteriores polo que a reproducimos a con-
tinuacion():

“Unha tradicién inmemorial, vino conservando en nuestros habitantes del campo,
especialmente en las montafias de Lugo y provincia de Orense, una reminiscencia que
solo puede tener origen de aquellas reuniones nocturnas de los celtas. La celebridad del
Folion que procede ya de una antigiiedad remotisima, puede servir de leal testimonio
para la deduccidn indicada. En los dias que solemniza la iglesia catélica, y con genera-
lidad en las visperas de los patronos de cada pueblo, vénse en lo mas culminante del
monte, infinidad de luces que se dirigen al pindculo mas encumbrado, siguiendo al
compas de la gaita una marcha lenta. Esta ascension procesional, se realiza con bastan-
te 6rden y silencio. Llegado al punto designado, todos los asistentes forman un circulo,
permanecen en silencio mientras dura el disparo pirotécnico, sosteniendo cada uno su luz
en la mano, del mismo modo que los celtas llevaban el fuego. Terminado el disparo de
los voladores, aquel pueblo que subid iluminando el monte, sin mas objeto que una cos-
tumbre, cuyo origen desconoce, se presenta en la puerta del parroco que los obsequia con
algun refrigerio”.

Joaquin Costa, prestixioso intelectual progresista do seu tempo (pertencente 6
movemento krausista), fixo referencia 6s foliéns galegos —<citando a Barros Sivelo—
nun apartado sobre o culto ¢ fogo, purificaciéon polo lume que interpreta como unha reli-
quia das crenzas dos celtiberos(®). Sinala o costume de solemnizar con fogueiras as fes-
tividades principais de cada pobo (citando un traballo sobre Euskadi), e a similute das
vésperas galegas e as celebracions na vertente pirenaica do Alto Aragdén —rexién natal
do autor—, antigos cultos peninsulares que pervivirén pese as disposiciéns contrarias
como as dos Concilios de Toledo, segundo o autor.

O historiador Manuel Murguia segue na mesma lifia ¢ referirse 0s ritos que tefien
lugar a véspera da festa na siia obra Galicia do ano 1888(7). Murguia buscou no campe-
sifio a identidade do pobo galego, para o que atopou os elementos que permitian confir-
mar a diferenciacién doutras terras peninsulares nunha raza, os celtas. No capitulo II,
“Poblacion céltica de Galicia”, estd o apartado “Culto al fuego”, no que fala da protec-
cién do fogo, enlazando con antigas crenzas como as que nas provincias de Ourense e
Lugo se cofiecen co nome de “folion”:

“En los multiples restos que del culto del fuego quedan en Galicia, asi como de su
interrumpida persistencia, no sélo se reconoce su importancia sino que en ellos es paten-
te el cardcter que se asigna al fuego como protestor de la familia primero, como Dios

() Barros Sivelo, R., 1875, Antigiiedades de Galicia, p. 66 (nota I).

(6) Costa, 1., 1888, Infroduccion a un tratado de politica. Sacado textualmente de los refraneros, romanceros
y gestas de la Peninsula (ou Poesia popular espafiola, Mitologia y literatura celto-hispanas), Madrid, p. 232
e nota I.

™ Murguia, M., 1888, Galicia (Col. Espafia y sus monumentos), Barcelona, pp. 175 e ss.
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universal después. A cada momento, en las practicas religiosas actuales y muy en espe-
cial en las fiestas patronales, es visible su filiacién y enlace con las antiguas creencias,
no accidentales y como producto de causas fortuitas, sino mezcladas con otras simbd-
licas que indican su antigiiedad y les asignan un origen tradicional, entre ellas la que,
en las provincias de Orense y Lugo se conoce con el nombre de folidn. Recordéandola,
la refiere Costa (Mitol. celto-hisp. p. 232) 4 la gran solemnidd de la purificacion del
fuego, guidndose para ello por las especiales ceremonias con que se verifica la fiesta.
De noche y al compés de las gaitas, van los hombres ascendiendo lentamente y como
en procesion, llevando una luz en la mano, por las laderas del monte. Una vez en su
cima forman un circulo en torno de los que han de disparar los fuegos artificiales, y
mientras estos se queman, permanecen ellos graves y en silencio, en la mano la luz
encendida y presenciando el disparo de los cohetes como si se tratase de una ceremo-
nia importante”.

A resefia que fai da celebracion, moi semellante 4 de Barros Sivelo, seréd seguida-
mente enlazada co costume que ten lugar a noite do 29 de abril —procesidén con teas
polos campos de Ponteceures—.

Igualmente son estudiados os foliéns na obra de Saralegui y Medina, Estudios
sobre la época céltica en Galicia®), como “resto elocuente de las costumbres primiti-
vas y de las solemnidades druidicas”. A descripcién destas pervivencias, que para o
autor se remontan 0s sacrificios dos pobos celtas, estd tomada unha vez mais de Barros
Sivelo(®).

No século XIX a etnografia segue modelos do difusionismo e da mitoloxia com-
parada, no contexto indoeuropeo, que é onde se encadran os estudios sobre o ciclo agri-
cola anual e as festas. Na segunda década da presente centuria persisten os mesmos enfo-
ques na interpretacién de Carreras y Candi, segundo recolleu Amor Meilan(10), ainda que
prescindindo do celtismo das purificacions polo fogo que sinalara Costa, e das compa-
raciéns con sacrificios druidicos de Saralegui y Medina. Neste traballo sobre a xeografia
da provincia de Lugo describese un folién no apartado “Costumbres”, dicindo que ainda
se celebra en algins pobos lindantes coa provincia de Ourense. Para Carreras y Candi
tanto os foliéns, como as fallas de Valencia e Catalunya, atoparan o seu homoénimo asia-
tico no Pramata Phallus da India, pois igualmente que aqui se fan fogueiras polo San
Xoan os brahmanistas celebran o solsticio de veran. Rituais de culto 6 sol emparentados
coa relixion dos fberos e quizais coas siias tradicidns asidticas.

Estudios baixo o nacionaolismo

Aherdanza roméntica e posromantica dos historiadores do século XIX, e especial-
mente a influencia do rexionalista Manuel Murguia, deixarase sentir nos investigadores
agrupados en torno 6 Seminario de Estudos Galegos desde a siia fundacién en 1923 ata
a guerra civil. O franquismo suprimiu esta institucién cultural, ainda que os que foran os

® Saralegui y Medina, 1894, Estudios sobre la época céltica en Galicia, pp. 169 e 170, e nota 4.

) Barros Sibelo (sic), Galicia. Revista Universal de este Reino, (na cita non aparecen nin ¢ nimero, nin o
ane da publicacion)

(10) Amor Meilén, M., s. a., Geografia General del Reino de Galicia, vol. VIII-provincia de Lugo, pp. 122 e
123.
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seus membros contintan publicando traballos de xeito disperso. A tese do celtismo segue
vixente, ddndolle continuidade as investigacions de Cuevillas, que Vicente Risco —
director da Seccién de Etnografia e Foclore do Seminario— segue reformulando como
alicerce da indentidade galega. Como noutros lugares de Europa na sta época, buscan
supervivencias da prehistoria indoeuropea ou celta, para o que as cerimonias de véspera
se prestan axeitadas por ver nelas a continuidade de ritos do pasado. Reconstruian a his-
toria desde o presente, preocupandose mais das formas que das funcionalidades diferen-
tes, para o que seguen un método historicista.

En 1993 aparece “Notas en col do culto do lume na Galiza™ de Vicente Risco(l1),
onde expdn a hipdtese de que as tradiciéns populares portuguesas e galegas responden a
un fondo comun de crenzas e usanzas dos pobos do centro e occidente europeo, cunha
base celta. Fala do folién —dentro do apartado “Cerimonias puabricas do culto do lume”
(en relacion co curso dos astros e da colleita)}— onde d4 conta do escrito por Murguia, e
tamén costumes de acender un gran lume a noite do folién na zona de Ourense, s veces
nun monumento prehistérico, como nunha mamoa (Sabariz, en Rairiz de Veiga) ou nun
castro (Olas, en A Merca), e tamén o de alumarse con “fachés” o dia do folién (Castro
Caldelas, pola festa dos Remedios). Neste mesmo apartado recéllense “Os lumes de San
Johan”, “Os lumes d’outras épocas” (0 19 de xaneiro, véspera de San Sebastian, en
Castro Caldelas ten lugar unha procesion con fachéns de palla cara 4 igrexa parroquial),
e “A beizén dos campos” (correr de noite, nos ltimos dias de abril, con fachdns acesos
—-como tamén anotara Murguia— en comarcas do oeste de Galicia, entre as actuais pro-
vincias de A Corufia e Pontevedra.

Como acabamos de sinalar, e xa dixemos no capitulo anterior, Risco non incltie as
vésperas de San Sebastian en Castro Caldelas no apartado dos foliéns —posicién 6 noso
modo de ver refutable—, sinalando que o percorrido con fachéns é unha purificacién con
lume dos lindeiros da vila, “e a fogueira faise onde sen dubida estivo a antiga porta”.
Expén outros significados, os caldelaos explican que € unha lembranza de cando os cris-
tidns foron procurar o corpo do santo martir, como tamén pode estar en relacion co ciclo
césmico-agrario, a maxia imitativa e a medicina popular.

Antonio Fraguas a mediados do século publica “Notas sobre el fuego en
Galicia”(12), estudiando os usos do lume como purificador e protector. Resefia o autor
unha festa onde os nenos portaban teas construidas con pifias impregnadas de aceite (en
Carballedo, Cotobade, Pontevedra), celebracion que tifia lugar a véspera de Corpus, e na
que ademais botaban pélvora.

Un autor evolucionista seguido por varios dos membros da xeracién do Seminario
de Estudos Galegos —especialmente por Xesis Taboada Chivite, de quen nos ocupare-
mos de seguido— foi o inglés James George Frazer, de finais do século pasado. Estudiou
os festivais ignicos en Europa e a sta interpretacién(13), facendo esta tiltima dentro das
teorias solares ou como funciéns purificatorias preferentemente. Taboada Chivite fai

(In Risco, V., 1933, “Notas en col do culto do lume na Galiza”, en Homenagem a Martins Sarmento,
Guimarnes, pp. 342a 351.

(12) Fraguas, A., 1953, “Notas sobre el fuego en Galicia”, en Zephirus 1V, Salamanca, p. 404.
(13) Frager, I. G, 1994, La rama dorada. Magia y religién, Mexico, pp. 624 a 729.
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referencia 4s vésperas en “Cerimoniales ingnicos y folklore del fuego en Galicia”(14),
cerimonias con lume que se dan en diferentes culturas primitivas polo que “cabe pensar
en una raiz o principio coman”. No apartado “Ceremoniales fgnicos” (fogos rituais de
expresion colectiva en festas relixiosas ou profanas) aparecen os foliéns, onde se fai
unha descripcion tomada de Barros Sivelo. Sobre a orixe da tradicién d4 as cofiecidas
versiéns segundo as cales para uns ¢ de raiz celta mentres outros pofiena en relacion coa
India. Resalta o costume, moi xeral segundo o autor, de celebrar os foliéns na cima dos
castros con “rituales de indudable antigiiedad”, e tamén hai lugares onde os fogos se
tiran desde unha “pila megalitica” (oquedade dunha pena). Ademais recolle a festa do
San Antén en Verin, na que os mozos van con “fachés” de palla acendidos 4 verbena da
véspera, a queima do entroido de palla, e os fogos de finais de abril.

O mesmo autor, no libro Etnografia galega. Cultura Espiritual(15), fala dos folions
acesos no cume dos castros ¢ das madmoas como médis amplamente comentara na obra
citada antes.

No 1962 aparece a Historia de Galiza editada no exilio arxentino, Vicente Risco é
o autor da parte dedicada 6 estudio da cultura inmaterial, na que se enmarcan os
foliéns(16). Traballo que segue o0 método histérico—cultural, € que ten como novedoso o
estudio das cerimonias de vésperas integradas no contexto das festas. No capitulo “As
festas das parroquias” aparece “O Folion” como un apartado dentro das propias festas.
O autor fai unha descripcidn sinalando que se fai a véspera do santo patrén, con bom-
bas, repique de campds e son da gaita, xunto coa preparacién para a festa que ten lugar
nesa xornada (chegada dos festeiros, elaboracién de manxares, confeccién de farolifios
¢ bandeiras de cores...). Logo fala do contorno do campo da festa (farois, candis de car-
buro, postos de doces e licores, uso de polvora e dinamita —pois “os estoupos alegran e
as luces son lindas de ver”—, acompafiamento musical por unha banda ou gaita, e baile).
Por 1ltimo sinala que hai lugares onde acenden unha fogueira, e outros onde botan o0s
foguetes nun alto “consagrado pola tradicion, feito 6 que Murguia deu gran importancia
como resto de ritos antigos”.

Nos anos oitenta Antonio Fraguas volta a definir a voz folién(17), O autor sinala que
esta festa ten lugar na véspera do patrén en espacios determinados (penas, campo ou monte
especial), usando pélvora ou acendendo unha fogueira, o que levou a algtins estudiosos xa
vistos a falar de orixe celta ou purificacién polo fogo, polo que considera a posibilidade de
que sexa un culto pagano cristianizado. Sinala que nalgiins lugares usan sé foguetes, nou-
tros fachas, acenden fogueiras, &s veces musica, e unha vez rematada a cerimonia a moci-
dade ia 6 lugar de costume para bailes e festas. Fai referencia por dltimo a un folién —en
Carballeo, Cotobade, Pontevedra— que ten lugar nun castro no que esta enclavado un cru-
ceiro sobre unha pena, e no que se empregan teas embadurnadas en aceite.

(14) Taboada Chivite, X., 1974, “Ceremoniales ignicos y folklore del fuego en Galicia”, en Separatas de las
Actas del Il Congreso de Artes y Costumbres Populares, Zaragoza, Reed. en Taboada Chivite, X, 1980, Ritos
y Creencias Gallegas, A Corufia, pp. 239 e 252.

(15) Taboada Chivite, X., 1972, Etnografia galega. Cultura Espiritual, Vigo, pp. 108 e 109.
(16) Risco, V., 1994, op. cit., pp. 653 & 654.
an Fraguas, A., voz “folién”, en Gran Enciclopedia Gallega, tomo XIII, pp. 123 e 1254,

243



BOLETIN DO MUSEO PROVINCIAL DE LUGO

Para rematar imos facer referencia 4 antiga Gallaecia Bracarense, que coa sta colo-
nizacién cara o sur deu orixe a Portugal, onde os estudios sobre etnografia, e mesmo a
amizade persoal entre os investigadores, foron correspondentes s galegos. Desde
finais do século pasado os etndgrafos lusos realizan estudios comprometidos, onde os
testemurfios do pasado tefien un obxectivo practico, cos que se procura a identidade
nacional. Condicionada ideol6xicamente, e cun fondo roméantico, segue as teorias difu-
sionistas e da mitoloxia comparada, con investigaciéns nas que sobrancea Adolfo
Coelho, que estudiu as marchas con fachos polos campos(18). Conclue sinalando que a
festa dos “brandtes” comprende actos purificatorios, os fachos e as fogueiras repelen 6s
inimigos da fertilidade da natureza, ligados 4s festas romanas (como as Lupercalia,
Ambarvalia ou Parilia), 4s xermdnicas e a outras similares da antigliidade paga. Sen
unha orixe exclusiva, son unha fusion de elementos andlogos de procedencia diversa.
Tamén sinala semellanzas con celebraciéns célticas —como a de Beltine—, “...as nos-
sas festas e crengas tradicionais sno muito provavelmente o resultado de assimilagtes e
fustes de elementos provenientes dos diversos ramos dos indo-europeus que se cruza-
ran no nosso solo, e ainda de outras origens”(19). Unha observacién de interese é a que
nos indica que a Igrexa tratou de substituir a festa dos fachos pola das rogaciéns, sen
conseguilo.

A evolucién, en canto 6 tratamento das festas polos etndgrafos portugueses xa en
época contempordnea, poden ofrecérnola os traballos de Veiga de Oliveira, onde non se
esquece a escola mitografica e comparativista, e ten a dimensién histérico—cultural pre-
sente, mdis é a interpretacion funcionalista que comeza a destaparse. Asi 4 hora de estu-
diar as romarias fixase en que nelas fanse relacions e negocios, celébranse para lucir e
divertirse, ou estréitanse lazos de unidade, difindese a cultura local ensinando o propio
e asimilando o que era traido de féra20).

O tratamento contemporaneo

As interpretacions das festas nos nosos dias fanse desde o terreo da etnografia e a
antropoloxia no contexto da sociedade que as celebra, ailladas dela perderian toda sig-
nificacién. Séguese xeralmente o modelo académico anglosaxén, cunha metodoloxia
ampla e gran carga tedrica(!), preocupandose polo sentido e funciéns sen separar ele-
mentos do conxunto onde tefien lugar. Mais tamén persisten estudios de interese nos que
nos se mostra indiferencia polo pasado histérico, e nos que se pode detectar a influen-
cia do pensamento romantico; don mesmo Xeito que se realizan traballos sobre 4reas
reducidas, sempre necesarios para comprender a especificidade cultural que € sin6nimo
de riqueza e variedade.

(18) Coelho, A., 1900, “De algumas tradigoes de Espanha ¢ Portugal. A propésito da estantigua”, en Revue
Hispanique, vol. VII, pp. 390 a 453. Reed. en Coelho, A., 1993, Obra Etogrdfica. Vol. 1. Festas, Costumes e
outros materiais para uma etnologia de Portugal, Lisboa, pp. 513 e ss.

(19) 1bid., pp. 525 a 531.
(20) Veiga de Oliveira, E., 1995, Festividades Ciclicas em Portugal, Lisboa, p. 219.

@y Viazquez Varela, J. M., 1994, “A etnografia na obra de F. Bouza Brey: Un pasado con futuro”, en Actas
do Simposio de Antropoloxia “In memoriam Fermin Bouza Brey " Santiago, pp. 54 e 56.
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En traballos dos anos setenta de Lison Tolosana sobre Galicia fala das festas e do
“foleén” 6 analizar a parroquia e a defensa dos seus limites, identidade do grupo que expli-
ca mesmo as pelexas frecuente nas romarfas de pasado recente(22). Do mesmo xeito que as
fogueiras colectivas do San Xoén son simbolos do lugar ou unha autoafirmacién fronte 6
exterior(23); interesandose pola localizacion do fogo, asf en aldeas homoxéneas faise no cen-
tro o que se interpreta como simbolo da unidade vecifial, mentres que 6 facelo en encruci-
Jladas ten como motivacién protexer a comunidade dos enemigos visibles e invisibles(24),

Julio Caro Baroja estudiou as festas do veran, con especial dedicacion s fogueiras
¢ 4s arbores de fogo —que para nos estan relacionadas con materiais de singular entida-
de na xornada de vésperas—, asociando as festas da colleita 4s festas do veran(25). Nelas
ve un aspecto relixioso ritual e outro estético e ludico; tefien lugar dentro do calendario
cristian, pero tamén hai que considerar que para unha sociedade rural dominan os inte-
reses que se relacionan cos cultivos, a recolleita. Conexidn entre a festa patronal, a
colleita e a vida da comunidade e da familia. Recomenda o autor fuxir das comparacioéns
metodoloxicas que se tifian feito nesta disciplina, en beneficio das asociaciéns de datos
concretos, escapando tamén do racionalismo exclusivo —“supervivencias”, “primitivis-
mos”—, as festas son vivencias que tefien un significado por si mesmas.

Analizando o nucleo de Loureses, na bisbarra da Limia, Mandianes Castro di,
“parécenos que seria ir un pouco lonxe falar dun antigo culto do lume na Galicia antiga
e de restos deste culto ainda na actualidade”(26), Estando de acordo coas funciéns que
diferentes autores atribuén 6 lume: catartica (Taboada Chivite), profilactica (Risco,
Lis6n), ou cohesién da comunidade alded (Lis6n); vai mais ala 6 ver un intercambio ou
circulacién entre a comunidade de mortos e a de vivos, nun ciclo total ou unidade do
calendario que non se debe dividir arbitrariamente. Esta comunicacion entre os dous
mundos venlle dada polo “lume novo que esta en orixe de todo lume, é o lume do Sébado
Santo”, ou o simbolo de Cristo resucitado, e tamén con relacion a elementos pagéns.

As vésperas de San Sebastidn en Castro Caldelas foron estudiadas recentemente
por Olegario Sotelo Blanco, para quen a orixe da “festa dos fachds™ non esta clara, con
explicaciéns como as xa apuntadas da busca do corpo de San Sebastidn, un incendio en
1653, unha funcién sanitaria ou de desinfeccion, unha procesién pedindo axuda 6
santo..., concluindo que “deja entrever algo de profano, algo de remota raiz popular con-
servado mediante su integracién por la religién. En fin, un misterio, y un muy interesante
ejemplo folklérico”, para unha festa da que se sinala que “es indudablemente una de las
mds originalesy curiosas de cuantas existen hoy en nuestro pais”(27). Insiste, nun traba-
llo posterior(28), en sinalar como hipétese mais estendida a que fai referencia a unha

(22) Lison Tolosana, C., 1971, Antropologia cultural de Galicia, Madrid, p. 71.

23) 1bid., pp. 155 e ss.

(24 Lisén Tolosana, C., 1971, Antropologia social en Espafia, Madrid, pp. 311 a 322.

25) caro Baroja, J., 1984, El estio festivo (Fiestas populares del verano), Madrid, pp. 275 e ss.

(26) Mandianes Castro, M., 1984, Loureses. Antropoloxia dunha parroquia galega, Vigo, pp. 78 a 80.

@7) Sotelo Blanco, O., 1981, Castro Caldelas y su comarca, Barcelona, pp. 203 a 205.
(28) Sotelo Blanco, 0., 1992, Antropoloxia cultural da Terra de Caldelas, vol. 11, Barcelona, pp. 627 e 628.
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peste que azoutaria a comarca no ano 1753 polo que o uso de fachdns pode lembrar o
emprego do lume para loitar contra a enfermidade(9). Outras hipétesis son o recordo
dun incendio que suftiria o Castro, unha festa prehistdrica cristianizada, ata a queima ou
roza na agricultura do neolitico.

Por Gltimo facer referencia a unha das festas ciclicas anuais, como os medios estu-
diados por Clodio Gonzalez Pérez, nos que se percorren os campos con fachucos de
palla —motivo polo que eran considerados coxuntamente cos foliéns, no século pasado
e comezos do presente, como culto 6 fogo— na 1iltima noite de abril ou “vispora do mes
dos maios”. E canto 4 orixe destas manifestacions sinala que non é posible fixar unha
xénese comin para a variedade de manifestaciéns do ciclo de maioG0), ademais dos
primeiros ritos agrarios que poden aparecer coa agricultura desde o Paleolitico ou o
Neolitico, apunta 6s estudiosos que o interpretaron como culto 6 lume do celtismo, 4s
semellanzas co mundo clasico greco-romano (fogueiras e fachos polos campos nas
Palilia de Pales, na honra da deusa Flora, ou nas Ambarvalias en honor a Ceres).
Conclie o autor que € doado atopar paralelismos nas diferentes relixiéns e culturas, con
ritos que xa podia haber antes da chegada dos romanos —en terras onde non dominou
este imperio hai celebracions con formas semellantes—, reforzandose con esta con-
quista. Relaciona o ciclo de maio con cultos agricolas —fecundidade en bo tempo—, de
procedencia diversa nos que o cristianismo provocou desaparicions, transformaciéns ou
nacementos.

(29) 0 documento, existente na igrexa parroquial, no que se apoian é un voto que fixo a vila no ano 1753, no
cal non se cita para nada o uso de fachéns, o seu interese ven dado unicamente porque a corporacién munici-
pa. decidiu nomear patréns secundarios a San Sebastidn e a San Roque, gardando os seus dias como festivos,
e a abstinencia no de San Sebastidn.

(30) Gonzélez Pérez, C., 1989, 4 festa dos maios en Galicia. Unha aproximacién Histdrico-antropoldxica 6
Ciclo do Muaio, Pontevedra, pp. 45 e ss.
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IIL.- UNHA INTERPRETACION DESDE A VOZ DOS PROTAGONISTAS

O folién, fragmento dunha sociedade agraria e rural, encédrase nunha celebracién
ladico-festiva como € a festa patronal. A festa esta a sia vez no ciclo anual que segue a
natureza marcando o tempo da parroquia, coas suas repeticions ciclicas que tratan de
negar a fin temporal. As celebraci6ns festivas son asf sinais no calendario motivadas por
conmemoracions ideoldxicas —relixiosas e politicas—, e por circunstancias ecoléxicas
vencelladas 4 natureza, como as festas da colleita 4s que segundo Caro Baroja se deben
asociar as festas do veran(1), 6 que haberia que engadir o seu compofiente cristi4n pois
celébranse na honra dun santo.

Cando en 1875 Barros Sivelo escribia que os folions non tifian para o pobo que par-
ticipaba na celebracion “mas objeto que una costumbre, cuyo origen desconoce”,
explicabaos como corresponde a un romantico que emprega a mitoloxia comparada con-
siderando que se trata de un recordo do pasado que sé pode ter a raiz nos sacrificios drui-
dicos dos celtas®. Falar hoxe de ritos do fogo con orixe prehistérica, ainda no suposto
de que tales formas existisen no pasado na mesma area, non ten significacién actual pois
non foi ese o motivo que lles deu continuidade 6 longo do tempo. Son polo tanto mani-
festacions de véspera de festa, con paralelismos formais en toda a Peninsula Ibérica e
fora dela como indicamos no capitulo primeiro, 6s que lles hai que atopar sentido na
sociedade que os celebra, ainda que estas motivacions non sexan tan suxerentes como os
sacrificios nas fragas sagradas dos celtas.

E certo que o pobo moitas veces non responde, sobre todo non contesta o que nds
queremos, o que imos buscando logo de desenvolver a teoria previamente a entrar en
contacto con seus valores e crenzas. Acontece que, despois de que un informante maior
nos relate emocionado as vivencias das festas das que foi ramista cando era mozo, & nas
que empregaron unha elevada cantidade de p6lvora non folién, ademais de varios feixes
de dinamita, se quede para o remate coa frase “faciase por aquelo”®), tan expresiva
como se queira senén se afonda. Ademais, ir coa pélvora e fachas a un lugar alto, o cos-
tume é suficiente motivaciéon —ainda que non explique as orixes en moitos casos—, co
seu sentido ciclico repetitivo que o transforma en ritual. O comezo do tempo da festa é
un momento importante, de cambio, polo que se presta & cerimonia, en paralelo 4 cal se
xeneran sentimentos € comunicacions.

Nas interpretacions que seguen —formuladas a partir das voces dos vecifios da
Ribeira Sacra— vemos o folién inserido na festa da parroquia ou do lugar, celebracién
moi completa polo que son moitas as motivacidns funcionais e sociais que se poden esta-
blecer para o conxunto das romarfas®). Se Caro Baroja enlaza a feta patronal coa festa
da colleita, como reiteradamente sinalamos, € Vicente Risco a quen seguimos por mos-
trar o folién como unha parte da festa da parroquia(®). Trataremos de ver o sentido e a

M caro Baroja, J., 1984, El estio festivo. (Fiestas populares del verano), Madrid, p. 275.
(2) Barros Sivelo, R., 1875, Antigiledades de Galicia, p. 66 (nota I).

) Informante da Cova (Carballedo).

O] Sanchis, P., 1992, Arraial. Festa de um povo. As Romarias Portuguesas, pp. 315 e ss.

® Risco, V., 1962, “Etnografia. Cultura Espiritual”, en Historia de Galiza, tomo I, Buneos Aires, pp. 682 €
633. Reed. en Risco, V., 1994, Obras Completas 3. Emografia, Vigo, pp. 653 e 654.
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funcién das véperas da festa desde a fala dos protagonistas, acotando o campo da cele-
bracidn para analizar debidamente determinados feitos, recollendo o que din e o que sin-
ten, crean e reproducen; centrandonos nos usos de elementos que tefien unha utilidade
material —iluminacién na noite—, na comunicacién que se d4 na celebracion, e na iden-
tidade que constriie a sociedade que as celebra. As interpretacions poden continuar xa
que dificilmente chegardn a esgotarse, seguramente haxa festas que seguen facéndose
“por aquelo”, pero ademais haberd que considerar os fundamentos que veremos.

Mais antes de comezar, e como xa sinalamos os foliéns englébanse nunha unida-
de maior que son as festas patronais, imos brevemente introducirnos a elas. Para facelo
escollemos un relato do ano 1879, pois fronte outras posibilidades de obras contem-
pordneas pareceunos especialmente interesante o artigo de Antonio Baldin de Unquera,
que en La llustracién Gallega y Asturiana publicou baixo o titulo de “Las romerias”(©),
no que o autor considera estas no mundo cultural e social no que tefien lugar. A poboa-
cién rural acode 6s santuarios por devocion, pero tamén por sociabilidade —el deseo
de ver y de ser visto”— son favorables para o comercio e o intercambio cultural —"que
no suelen en fin de cuenta ser tan buenos para las costumbres”™—. O sol rexe o circulo
anual, rematando en determinadas épocas as faenas laborais, e asi como “la naturaleza
prodigando ya flores, ya frutos, invita 4 los labradores 4 la fiesta”, con alegria van 6
encontro co seu santo patrén, nunha xornada na que se fan e cumpren promesas, “y para
el comercio de las almas se encuentra un mercado cuando se cierra el que sirve a los
cuerpos”. O pobo “celebrandose por todos un afio mas como si todos juntos y cada uno
tuviesen un afio menos”, sempre coa mesma impresion agradable da festa, festas para os
presentes e para os ausentes, cos seus recordos e desexos. Nas vésperas derrubase a
cucafia, e acenden “la hoguera que encendieron ya sus padres”; e co remate, 6 levantar-
se as tendas, “volveran los 4nimos a la ordinaria conducta de la vida, en la que el placer
debe tener contadas las horas, y para el jibilo, como para la vigilia, debe sonar muy
pronto la de la queda”. Pasaron mais de cen anos desde que este texto foi escrito, o que
non € impedimento para que recofiezamos a sociedade da que nos fala.

“Era a luz que habia”

Recollemos repetidamente dos nosos informantes a frase que d4 comezo a este
apartado, referindose 6 emprego de fachas nas vésperas da Ribeira Sacra(7), en espe-
cial naquela xornada pois “o folién era de noite, a festa dos dias que seguian era mais
de tarde”. Verbenas nas que “non habia luz, pofilamos as fachas en estacas nun balado
alto”; ou comitivas 6 monte acompafiados de fachas acesas, “sendn habia luna viase
con elas”.

O uso de fachas, como un medio que a natureza ofrece para a iluminacion na noite
e nas festas que tefien lugar a esas horas, estaria motivado por unha primeira necesidade
material. Elemento que non era exclusivo dos folidns, € mesmo en 4reas onde non se
empregaban nas vésperas da festa se construfan fachucos “cando ibamos de farra, ou

(6) Balbin de Unquera, A., 1879, “Las romerias”, en La Ilustracion Gallega y Asturiana, n° 11, Madrid, 20 de
abril, pp. 121 a 123.

(7) Informantes de Torre, Cicillén... (Taboada); Monte, Casteda, Merlan... (Chantada); e Chouzén
(Carballedo).
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cando faltaba unha res de noite”®); e ata na actualidade, ainda que espordicamente,
temos visto persoas acompafiadas dun facho polos camifios de noite na Ribeira Sacra.
Adnda que semelle sinxela, cumpren a sta funcién 6 asociarse coa marcha nocturna dos
mozos e a agrupacion musical de cara 6 monte onde se disparan os fogos de artificio, do
mesmo xeito que alumaban as verbenas —situadas en puntos fixos do campo da festa—
na noite das vésperas. Teas formadas con vexetais secos que se recolleitaban e gardaban
na casa, COMo 0s agucios para acender candis ou as pifias para o fogo do lar(?).

O etnégrafo portugués Rocha Peixoto deu conta dos diversos materiais combusti-
bles empregados na iluminacién popular(19), a quen seguimos para saber mais sobre os
medios de producir luz artificial no pasado. O “gamao”, a silva, a carqueixa € a uz foron
substituidos polos resineiros co paso do tempo. Os “branddes”, 6s que tamén chama
“fachos”, son fibras de madeira resinosa e tamén “feixes de pinho”, iluminaban os
camifios, facian sinais en tempos de guerra, eran empregados en rituais, etc. Subsisten
os “branddes” para as viaxes nocturnas, as “lumieiras” de colmo, e ainda as “fachas”
para certa pesca. Tamén se usan nas festas “cirios” e “tochas”, rias ou con papel orna-
mentado na parte superior, e incluso varas cun cesto de arame traballado con adornos na
parte superior dentro do que arden pifias. Por ultimo, sinala este autor, que recursos natu-
rais buscados na “abrétea”, na carqueixa, na pifia, e noutros vexetais secos, Usanse en
solemnidades cristianizadas.

“A alegria que habia daquelas”

As véperas son o rito de entrada a un tempo lidico, onde a alegria permanente se
mestura coa relacion entre os sexos, caricter festivo e erdtico que favorece a ruptura do
control social, mesclandose nos camifios da noite os mozos € mozas de volta das romarias.
Os folions, coas fachas acesas e a abundancia de p6lvora, creaban un ambiente de euforia
cunha significacién especial para os vecifios da freguesia 6s que o paso do tempo non per-
donou, eran “a alegria que habia daquelas, hoxe non hai xente, nin quen se pofia a eso”(11),

Ademais de servir de iluminacién no caso das teas, a pélvora, o repenicar festivo
das campas, e as mesmas fachas foron un sinal. Unha forma de comunicacién da festa
que se realiza a véspera do dia principal ou do dedicado ¢ santo patron, xeralmente nun
lugar elevado que permite unha maior visiblidade, anunciando a propios e a forineos o
comezo da festa. Cremos que unha posible explicacion, ainda que parcial, da non conti-
nuidade das fachas pode ser que a p6lvora é mais facil de usar que aqueles artefactos, e
mellorou a calidade co paso do tempo, o que unido 6s carteis son métodos novos de
comunicar a celebracién. Un dos sentidos dos fogos no folidn € evidente, “era para cha-
mar 4 festa”, “avisando que habia festa pro outro dia”(12),

(8) Informantes de Casa de Naia (Antas de Ulla).

(9) Informantes de Monte e Pesqueiras (Chantada).

(10) Roncha Peixoto, 1905, “Etnografia portuguesa. Iluminacién popular”, en Portugalia, tomo II, fasc. 1°,
Porto, 15 de xullo, pp. 35 a 48. Reed. en Rocha Peixoto, 1995, Etnografia Portuguesa (Obra Etnografia
Completa), Lisboa, pp. 166 a 178.

(11) Informante de San Xulidn de Insua (Taboada).

(12) Esta frase escoitamola repetidamente tanto a informantes da Ribeira Sacra como de fora desa drea (comar-
ca da Ulloa, en terras de Bande, no concello pontevedrés de Cotobade, na bisbarra de Arza...).
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Apdlvora ¢ alegria, ledicia comunicada con intensidade 6s demais, da que se quere
facer participes 6s outros(13). Ese mesmo interese mostrase tanto na colocacién das
fachas en lugares altos, “desde ali vianse o outro lado do Mifio”(14), igualmente que no
disparo de foguetes no monte, “para que se viran as luces e alcanzara méis a voz (estou-
pido)”(15), A pélvora escoitase a certa distancia, ademais tamén a luz que produce péde-
se ver na noite orientindonos de cara 6 lugar que prepara as festas, do mesmo xeito que
se perciben as fachas e as fogueiras situadas en elevaciéns montafiosas. A cacharela da
véspera en Loureses “é visible desde todolos recantos da parroquia de Aguis”(16), sinal
de que naquel pobo os forasteiros seran recibidos con apertura.

O folién € sobre todo unha festa ruidosa —fogos, musica, repique de campés...—,
como tamén o son outras celebracidns no ciclo anual comezando por romper co ordina-
rio 6 mesmo tempo que anuncian a diversion. Un exemplo é o entroido, coas enxorde-
cedoras chocas do gando tocando sen parar, barullo que tamén acompafia outras cele-
braciéns nas que se empregan variados instrumentos da musica popular(17). Sen a pre-
sencia cultural do balbordo sempre en exceso, non se entende o tempo da festa. Nas
véperas chégase a empregar dinamita(18), hai fascinacién pola maxima da tecnoloxia e
da quimica, pero 6 mesmo tempo valérase a grandiosidade —no senso de espectéculo,
pero tamén de forza, barileza e masculinidade—.

“Os mocifios da montafia satidan aquela festa con lus dos fachds de palla”, escribia
Curros Enriquez(19). Xenéranse sentimentos colectivos, vivencias coméns para o lugar
ou a parroquia, nas que “os estoupos alegran e as luces son lindas de ver”29). O folién
“era un jaleo”(21), e tamén a festa en si celebrada polos vecifios por eles e para eles mes-
mos, “era unha alegria pro pueblo, como era a festa pro outro dia”(22). Xornada de vés-
pera envolota nun ambiente que € unha orxia para os sentidos, a funcién sensorial na
festa ten unha entidade moi destacada. Mais tamén a ruptura o cotién pode estar prepa-
rada —igual que a novena relixiosa forma 6s vecifios de cara 6 dia do patrén—, por iso
as vésperas “eran a introduccién” ou “a preparacién da festa” e de todos os elementos
que a compofien(23),

(13) con foguetes sindlanse igualmente momentos importantes na vida, como o nacemento dun fillo, un casa-
mento; o remate dun traballo no agro ou o final da comida nunha festa; ata o triunfo dun equipo de fitbol 6
que un € afeccionado se comunica 6s demais con pélvora.

(14) Informante de Segan (O Savifiao).

(15) Informante de Casa de Naia (Antas de Ulla).

(16) Mandianes Castro, M., 1984, Loureses. Antropoloxia dunha parroquia galega, Vigo, pp. 75 a 80.
(7 ¢t sanchez Brunete, A., e Montero, E., 1992, Os instrumentos da miisica popular, Vigo.

(18) Informante da Cova (Carballedo).

(9 ¢y, Garcia, C., 1993, “Fachadas, fachos, fachicos, fachuzos” (en “Glosas da Lingua”), La Voz de Galicia,
18 se xullo, p. 26.

(20) Risco, V., 1994, op. cit., pp. 682 ¢ 683.
(1) Informante de Torre (Taboada).

(22) Informante de Dorra (Antas de Ulla).

(23) Informantes de Cidadelhe (Ponte da Barca).
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A festa compromete s fregueses a través da diversiéon colectiva con relaciéns ide-
alizadas, encontro e vida en comun que se fai con motivo de honrar a un santo que ¢
igualmente vecifio e propiedade da parroquia. A misa solemne —cantada por varios
sacerdotes— € un acto méis da propia festa, 4 que os vecifios asisten con especial inte-
rese e devocidén nesa xornada polo que vai mdis ald dos sentimentos relixiosos o ser un
acto comunitario (se é que se poden separar actividades integrais). A celebracién ten un
momento cume, é cando o crego alza o sacramento, intre no que se disparan bombas de
palenque, tocan as campas e os musicos entoan unha composicién patriética®4), mes-
clando poderes asi simbolizados.

Maior semellanza formal cos desfiles da véspera presentan as procesions, o que se
pode considerar o acto de maior expectacién das romarias, nos que a pélvora aparece en
cantidades moi considerables, repican as campés e toca a misica. O desfile presideo o
estandarte da parroquia que pode levar bordada a figura do titular, 6s que seguen as imaxes
dos santos 6s que se lles garda devocidn, logo van os abades e as autoridades —como
poden ser os ramistas nesa data—, e o0 pobo detrds. Represenacion da comunidade, unido
o relixioso e o profano, no que se sacraliza o espacio exterior baixo a emocién dos devo-
tos. As vésperas non se poden separar da funcion ideoldxica da festa, sen esta hoxe per-
derfan parte do seu sentido. As celebraciéns son moitas veces referidas como “a festa de
San Pedro”, “o folién do Rosario” ou “a vispora da Saleta”; onde hai que considerar que as
advocacions parroquiais son ignalmente que o topénimo civil identificadoras da freguesia,
sen implicar maior relixiosidade no falante. S6 no caso de atribuirlle virtudes especiais 4
imaxe do santo este € a sta festa adquiren protagonismo diferenciado da parroquia onde
estd enclavado o santuario, sen deixar de pertencer fisicamen 6 territorio onde se asenta(25).

A pélvora, elemento tan aparentemente profano, aparece como xa dixemos nos
momentos cume da celebracion relixiosa como son a procesion e o momento de alzar,
bétanse foguetes para avisar do comezo da novena relixiosa, hai ofrendas en ex—votos
consistentes en fogos 6 santo(26), e téfiense recollido tamén promesas consistentes en
botar foguetes despois de dar voltas & capela con eles na man(27). Pero tampouco hai per-
manencias no sentido da festa, nas ultimas décadas o motivo —honrar a un santo— desa-
pareceu dos carteis que anuncian a celebracion, queda relegada a unha tipografia infe-
rior, ou substitiiese por unha nova expresion como é “festas do veran” ou “festas de agos-
t0”(28). Este interese por separar o relixioso do profano non a entenden os vecifios maio-

(4 Na época do franquismo e ainda en democracia escoitase o himno espafiol, ultimamente € o galego —ou
o do antigo Reino de Galicia— o preferido.

25 Emprégase moitas veces o nome do santo para diferenciar festas en parroquias que honran a mais de unha
imaxe na sua data cunha celebracién festiva, singularizada especialmente se a estima do mesmo ¢ considera-
da importante.

(26) Nunha relacién de lendas en ex—votos —lida por X. Fuentes Alende, nun relatorio baixo o titulo
“Curacidns por intercesién divina no século XIX en Galicia segundo os ex-votos”, no Simposio Internacional
de Antropoloxia Medicina Popular, Antropoloxia da Satide, Consello da Cultura Galega, outubro, 1995—,
ofrécense “duas de fogos con misa”.

27 Sanchis, P., 1992, op. cit., p. 86.
@®No programa de festas de Chantada para 1995 aparece en grandes tipos “Chantada 95, e nunha posicién infe-
rior con caracteres reducidos con respecto 6s anteriores lese “Festas do Carmen, 25-26-27-28-29 de Agosto”.
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res, podendo quedarse moitas veces nun posicionamento externo xa que en parroquias
onde non tefien lugar funciéns musicais segue habendo misa, ademais dunha comida
familiar, contintian honrando 6 santo e 4 comunidade.

O concepto integral da festa, tendendo a que esta sexa completa ou total, fai que
nela se integren os mais variados elementos. Nas vésperas ou folién de Chantada apare-
cen as carrozas engalanadas, aparellos comuns a outras moitas festas en diferentes cele-
braciéns do ciclo anual e en diversas culturas9), pois a universidade de determinadas
formas de representar a festa non estd contraposta 4 especificidade dunha celebracion
concreta.

A festa mestura musica e baile, algareo e pé6lvora, e tamén cores e sabores, comi-
da e bebida en exceso como indicadores do tempo ludico. A comensalidade é un ele-
mento mais de socializacién interna, ainda hoxe se centra nas xornadas dedicadas 6
santo, e que como indicamos no capitulo primeiro nas vésperas do século pasado as
comidas campestres pechaban o dia. Por outra banda os excesos poden ser s6 aparentes,
tratando de vender na festa a imaxe que queremos que os outros tefian de nds, “unha uti-
lizacién da solidariedade como estratexia para transaccionar en beneficio propio”, en
palabras de Marcial Gondar(39),

“Era un costumbre que vifia de antes”

Nunha parroquia onde perderan o costume de elaborar fachas para o folién hai
mais de sesenta anos unha vecifia dinos que “daquelas casi as pofiian en tddolos
lados”(1). Tampouco lle dan maior importancia os maiores de parroquias que xa non
usan teas nas vésperas a elaboralas no pasado recente. Fronte a eles temos os vecifios
de Castelo (Taboada) e Vilelos (O Savifiao), lugares onde seguen construindo fachas
para a festa, que independentemente da idade a resposta habitual € que “todo arredor
era iste namais, non habia outros foliéns”(2), ou “sélo era eiqui con fachas”(33),
Nese caricter tnico e excepcional insistese no folion de Chantada —tanto nos
vecifios(34), como na prensa e en publicaciéns divulgativas35)—. No se estd aqui a
falar da singularizacion da festa, a amnesia e as revalorizaciones tefien motivacidns
que trataremos de desvelar dentro do que son os intentos para construir unha identi-
dade colectiva.

(29) No entroido das ribeiras de Chantada, 6 ignal que en outros carnavais rurais, habia carrozas; a mediados
de século héubas en vilas como Monforte; e ségueas habendo tiradas por vacas na “fiesta de los campanos”,
en Abiada (Alto Campod, Cantabria). Na maiorfa das cidades constriense carrozas para os desfiles do entroi-
do ou de reis. En festas novas —de exaltacién— como a que honra 4 pataca en Coristanco tefien lugar con-
cursos de tractores engalanados, tamén na do cocido en Lalin, e incluso en zonas rurais como na “festa do vifio
novo” de Xiin (Taboada) un carro orado percorre a parroquia cunha cuba de vifio.

(0) Gondar, M., 1993, Critica de razén galega. Entre o nés-mesmos e o nés—outros, Vigo, pp. 67 a 75.
(1) Informante de Amoexa (Antas da Ulla).

(32) mformante de Castelo (Taboada).

(3) mormante de Vilelos (O Savifiao).

(34) «Q tinico en Espafia onde as carrozas van tiradas por vacas”, informacién moi repetida polos organizadores
—ainda que errada—, que aparece tamén na prensa cada ano.

(35) Costa Gémez, A., voz “folién de Chantada”, en Gran Enciclopedia Gallega, tomo X111, p. 124.
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Son numerosos os informantes, vecifios de ndcleos diferentes, que nos din que o
folién faciase no monte “pra que se sentise en toda a parroquia”36). E sabido que a festa
reforza a idea de pertenza a unha comunidade, o lugar ou a parroquia —composta do
territorio e os vecifios— como unidades basicas de estructuracion do territorio en
Galicia, dandolle personalidade e potenciando a ligazdn da freguesia, ten por iso tamén
unha importante funcién social. “Xuntébase na ribeira o vifio e os (dos niicleos) de arri-
ba daban pan (en especie para os gastos da festa), polo que querian que os de riba tamén
viran o folién”7), o interior do grupo parroquial non é homoxéneo, ainda que a festa
fortalece os lazos da unidade pretendida.

A continuidade da cerimonia representa tamén a permanencia da parroquia, “xa o
facian os antepasados, sempre igual”(8). Transmitese de xeracién a xeracion, recaendo
na mocidade o deber de participar para os vecifios, “xuntdbanse os mozos da patroquia
e relevabanse para tocar as campas”(39), eles son os responsables de organizar a festa®0),
e de preparar os materiais mdis vistosos da celebracion(*1), moitas veces guiados polos
maiores. “A vispora pola tarde tocaban as campanas, era un costumbre que vifia de
antes”(42), sentencia un espirito conservador da parroquia. O problema xorde na actuali-
dade, cando a despoboacién 4 que se ve sometido o interior de Galicia e o cambio brus-
co de educacién e mentalidade non garantiza o relevo xeracional, “agora non hai aquela
civilizacién que habia”(#3), instinto de conservacién baixo o cal resiste a continuidade da
parroquia na que “sigue habendo algo de folién (“4).

A festa é unha versién do pobo simbdlica, este aparece unido como un grupo sen
diferencias —fronte 4 diversidade existente no interior da comunidade: de clase ou estra-
tos sociais, roles segundo idade e sexo, etc.—, reforzando a asociacién parroquial ata
valorala como un elemento esencial na organizacion do territorio e da sociedade. A festa
rompe as tensiéns internas da comunidade, 4 vez que honra a un “patrén” comtn(%). O
territorio comunal e vivencial da parroquia, a igrexa e o camposanto, inese polas cele-
braciéns festivas o campo da festa —que os restantes dias do ano pode ser de uso priva-
do—, lugares todos eles de fonda significacién nos galegos como mostran os conflictos
de propiedade que se dan nos (ltimos anos cando un particular pretende romper co acos-
tumado disfrute comunitario.

(36) Informantes de Ortelle (O Savifiao), Arriba (Chantada), Santiago de Lousada (Carballedo)...
(37) mformante de A Sarifia (Chantada).

(38) Informante de Castelo (Taboada).

(39) Informante de Agrade (Chantada).

(40) No Alto Campoé son chamados “mozos” os solteiros, quen son sempre ramistas ata que pasan & etapa
seguiente na sociedade como casados.

“DNo folién de carros de Chantada son os encargados de construir as carrozas, e tamén son rapaces € mozos
os que elaboran as fachas dos folidns de Castelo e Vilelos.

(42) Informante de San Salvador de Bubal (Carballedo).
(43) Informante de Marrube (O Savifiao).
(44) Informante de Seteventos (O Savifiao).

(49) Alglns antrop6logos pofien en paralelo o papel do santo patrén da parroquia co do cacique ou intermedia-
rio. Cf. Gondar, M., 1993, op. cit., p. 156.
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Mais a existencia dun grupo non seria posible senén se marcaran fronteiras co
exterior, cos “outros”. Interesa que a festa sexa tan importante como diferente, “senén
habia folién non tifia categoria a festa”(#6); e proctirase que as parroquias de arredor se
enteren da celebracidn, “faciase por ver eso, resplandeciente, era pra que o viran as
outras parroquiast4?). Outras veces dise con mais claridade sobre todo en canto 4 finali-
dade dos usos dos fogos: “competiase con Oleiros, que tifian a festa na mesma sema-
na”8), “andaban 4 revendia a quen botaba mais p6lvora con Pitén”(49), e “era costum-
bre, e tamén rivalidade con outras parroquias. “i{Haber que folién botron!”, deciase™(50),
Enfrontamento que semella o dos afeccionados 6 deporte espectéculo na actualidade(S1),

Lis6n Tolosana sinala como botaban bombas non niicleo e “contestaban” os da
parroquia limitrofe, non faltando pelexas no “fole6n” 6 igual que nas festas(52), A vio-
lencia é tamén parte da romaria, un dos excesos e transgresidns que a festa implica
fronte a un estado anterior e posterior de equilibrio(33). O lugar elixido para acender a
fogueira ou para ir coas fachas e botar os foguetes é tamén significativo, pois ademais
dos que “tifian medo a botar a pélvora no lugar, por eso iban 6 monte”(54), estin os
que desexaban situar estes artefactos —e simbolicamente emprazar a comunidade—
nun lugar alto e visible, nunha autoafirmacion fronte 6 exterior, ou un “nosotros con-
tra los otros” que di Lisén para as fogueiras en cume noutras festas do anuais(>5). O
igual que o campo da festa, como lugar de costume o emprazamento onde se celebra
o folién adquiere unha existencia auténoma, estd cargado das emocions e experiencias
dun grupo humano que desenvolveu os seus ritos no mesmo espacio desde tempos que
descofiecen.

As conductas seguen experiencias repetidas, o que leva 6s individuos a integrarse
nun grupo social, para o que se aprende desde neno mentres se elabora a facha ou o carro
nunha forma indirecta ou ladica. A cooperacion favorece a vida comunitaria, 6 mesmo
tempo que marca fronteiras co exterior, “6 folién vifian doutras parroquias de arredor,
s6lo na nosa faciamos as fachas™(56). A realidade da comunidade é heteroxénea, as fes-
tas pretenden constituir un sentimento de grupo ideal, de unidade baixo palabras como
“tradicién” ou “costume”, potenciando unha identidade que contintie a parroquia, o futu-
ro do niicleo. Asi 4 hora de formar unha agrupacién cultural elixen como nome o dos ele-

(46) Informante de Vilelos (O Savifiao).

(47) Informante de Xi4n (Taboada).

(48) Informante de A Granxa, en Oleiros (Carballedo).
(49) Informante de Toldavia (Vilamarin).

(50) Informante de Marzis (Carballedo).

&3)) A pblvora que se escoita as fins de semana moitas veces xa non anuncia unha festa, senén que celebra unha
victoria dos que se identifican cun equipo de futbol, igualmente contra os afeccionados de “outras” alineacions.

(52) Lisén Tolosana, C., 1971, dntropologia cultural de Galicia, Madrid, pp. 73 e 151.
(53) Sanchis, P., 1992, op. cit., pp. 178 e 179.

(54) Informante de Ansar (Taboada).

(55) Lisén Tolosana, C., 1971, op. cit., p. 151.

(56) Informante de Vilelos (O Savifiao).
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mentos presuntamente diferenciadores das parroquias de arredor(57), marcando entre os
obxectivos da mesma a potenciacion da festa. Se noutros ritos con lume —especiale-
mente no San Xoan— trataron entre os significados o de proteccion, aqui baixo a idea
de unidade do grupo tamén se pode entender que ahi autoproteccion.

Vicente Risco dinos que na festa da San Pedro da Barreira, en Olas (A Merca), que
o folidén vano facer 6 monte do Castro, “e apesares de que hai moito camifio, e de qu’os
do lugar d’Ol4s non queren, os do lugar de Vilarifio impofien que se faga no castro”(8).
Do mesmo xeito que mentres para un mozo de Vilelos a continuidade do folién “é cousa
dos vellos”, un maior que foi ramista sinala que “hai lugares da parroquia que non estan
interesados no folién, pero os da Besta non dan cota senén se fai’(59). Por outra banda dicir
que “os vellos querfan manter a tradiccién, que se fixese no castro de Paderne™(69), pode
indicar a existencia de roles na sociedade, na que os maiores ocupan o estamento superior
que se encarga de manter a fidelidade na transmisién de costumes. “Os vellos querian que
se fixera ali no monte, sen6én non daban a cuota. Un ano daban unha fanega de pan (os
propietarios do terreo para a festa) e que non foran (polo perigo de incendio no monte),
pero era un costumbre de antes polo que a parroquia non foi conforme”, céntannos en
Taboada(61). Diferente funcién social atopamos no caso das mulleres, que normalmente
ian & verbena do folién pero non subjan 6 monte onde se botaba a pélvora —as mulleres
non iban 6 folién, iban 4 Pena (baile)’(62)—. “O pofierse o sol as mulleres vifian pra
casa”(63), é significativo xunto coa frase, pronunciada por unha vecifia maior, “o folién
escéitase desde a casa, o da parroquia”(64), que revela o seu papel na sociedade.

Os maiores son os propietarios das casas e fincas, son quen pagan a festa diante
duns xoves subordinados —tanto a hora de decidir sobre os asuntos do fogar como para
a festa—. Por outra banda esta o costume como lei, “como era de vello, ainda que lles
puxese lume algunha bomba, os funcionistas non tifian cargo ning(in”(65), nunha socieda-
de na que hai un lugar e unha época —igual que nos pasos 4s fincas— na que estin regu-
lamentados polo dereito consuetudinario determinados usos.

Os nenos aprenden ludicamente a facer a facha ou o carro, participar neste proxec-
to comun —a marxe dos premios monetarios cada vez mais cuantiosos nos tiltimos
anos— d4 prestixio a si mesmos e 4 propia casa da que proceden e son representantes, un
xeito de manifestar a continuidade da grei e dos vencellos coa colectividade. Ademais se

(7 En Castelo a asociacién cultural creada en 1994 leva por nome As fachas, e en Chantada outra agrupa-
cién denominase 4migos do folién desde 1989,

(58) Risco, V., 1933, “Notas en col do culto do lume na Galiza”, en Homenagem a Martins Sarmento,
Guimarnes, pp. 346 e 347.

(59) Informante de Vilelos (O Savifiao).
(60) Informante de Muradelle (Chantada).
(61) Informante de Couto (Taboada).

(62) Informante de Vilaesteva (O Savifiao).
(63) Informante de Fién (O Savifiao).

(64) informante de Pifieir6 (O Saviiiao).

(65) Informante de Ousende (O Savifiao).
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a stia facha consegue o primeiro premio o autor verase recompensado polo recofiece-
mento dos vecifios ata 0 ano seguinte. Arte popular que, ¢ igual que as carrozas en
Chantada, ten un autor que recofiece a comunidade, motiva as aspiracions a participar ¢
d4 prestixio se conseguen ganar —por méais que a sia obra sexa efimera no tempo, non o
sera tanto a memoria do triunfo dunhas persoas que se espuxeron 6 xuizo dos seus con-
veciiios—.

A contraprestacion 6 traballo realizado no pasado podia ser darlles unhas bombas 6s
mozos que elaboraban as fachas para o folién(6%). Os mozos tefien a facultade de encar-
garse da organizacion da festa —responsabilidade fronte 4 comunidade como lles corres-
ponde no rol asignado—, outras veces tratase de compartir esa carga entre tddolos vecifios
(un vecifio por cada lugar é nomeado ramista, ou encérgarse cada nicleo un ano de xeito
rotatorio). Ser mordomo implica traballo e responsabilidades, pero tamén ten como rever-
so o privilexio de que chegado o dia da celebracion aparece como organizador, mesmo
mecenas(67),

Percibase unha certa nostalxia da aldea, representada polas festas do pasado, espe-
cialmente entre os emigrantes, xa sexan os nacidos na aldea e trasladados és vilas proxi-
mas ou urbes no exterior. O veran é tempo de retorno vacacional, idealizada a terra de par-
tida lévaos a actuar cunha mentalidade romantico—costumista preocupandose pola con-
servacién das chamadas “tradiciéns”(68), Engado e mégoa por un tempo anterior que se
une 4 busca da identidade, as raices que se atopan nun pasado comun que se valora como
nobreza de estirpe, da que eles representa a continuidade.

Pola contra, e moitas veces & par, no folién poden lembrar o pasado xa non ideali-
zado senén contraposto 4s “melloras” do presente(69). Identidade e progreso xuntanse nas
representacidns que concellos e asociacions culturais levan a cabo sobre costures do
pasado, nas que se perde a espontaneidade para crear un espectaculo regulamento e pre-
tendidamente aséptico ou non ideoloxizado. Mais o poder déixase notar na festa, xa no
comezo das vésperas como nos lembra un programa de Chantada da metade do século:
“El disparo de bombas reales y repique general de campanas anunciard el momento de
izar el pabellén nacional en los edificios ptiblicos”(79). Poder politico, social e cultural que
segue aprecidndose xa que o desfile de carrozas remata diante das autoridades, situadas
nun palco a nivel superior, diante deles prodicese unha parada e maior escenificacion,
parte dese poder é xurado e os outros —politicos e intelectuais— entregan os premios. A
intencién de unir —ou de confundir— identidades de grupos diversos en beneficio do
poder municipal é facil de detectar: “Ainda que no ano hai tamén outras celebracions,

(66) Informantes de Vilelos (O Savifiao). As bombas son un elemento indicador de alegria, e tamén de presti-
xio xa que as levan as casas quen apoian especialmente as fests ademais dos ramistas, ou danse a tédolos foga-
res da parroquia o que representa a unidade no ladico.

(67) sanchis, P., 1992, op. cit., p. 84.

(68) En Castelo (Taboada), a agrupacién cultural 4s fachas esta impulsada e constituida en boa parte por emi-
p

grantes naturais da parroquia, podendo afirmarse que este € o grupo méis activo 4 hora de programar e dis-

frutar da festa.

(69) No folién de Chantada, 6 pasar os carros con escenificaciéns agrarias xa en desuso, pédense escoitar fra-
ses como “gustanos ver como eramos, tamén nos acordamos da fame e dos traballos que pasamos”.

(70) E1 Progreso, 26 de agosto de 1950, p. 3.
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para un concello as festas patronais son especialmente importantes polo que tefien de
encontro con amigos e parentes, proximos ou na distancia da emigracion. Son ademais,
unha boa ocasion para lles demostrar o que somos e 0 que queremos ser a todos os que
nos visiten buscando compartir connosco a alegria festeira (...). As festas de Chantada son
de todos e para todos, os das aldeas e os da vila...”, en palabras do maximo mandatario
chantadés(7D.

A catarse da festa, tantas veces sinalada para o entroido, da paso de novo 4 orde que
lle interesa 6s grupos sociais que detentan o poder. S6 hai ruptura —aquela que comeza
co ruido e o desorden do folién na véspera, e que continia na descarga de tension duran-
te as xornadas de celebracion festiva— para asegurar o mantemento da organizacion
social antiga, debaixo do caos estan os papeis sociais redistribuidos(72). Despois de parti-
cipar nas cerimonias de costume véltavase 4 vida diaria representando o papel asignado
segundo a estructuracién da comunidade, unida de cara a féra pero 4 vez con tremendas
desigualdades internas.

n Triptico enviado polo concello de Chantada a tddolos vecifios do municipio en 1995 no que aparecen
estas palabras asinadas polo alcalde Manuel Anxo Taboada —as cursivas son nosas—, onde as parroquias
son as esquecidas, en beneficio do niicleo que ocupa a capitalidade municipal. O municipio non ten, propia-
mente, festa patronal; si a ten a parroquia de Santa Marifia de Chantada, lugar onde esta enclavado o edifi-
cio do concello.

72) Sanchis, P., 1992, op. cit., pp. 33 e ss.
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IV.— OS FOLIONS NAS PARROQUIAS DA RIBEIRA SACRA

As vésperas da festa patronal nas parroquias situadas arredor do rio Mifio, na area
da Ribeira Sagrada corresponde & provincia de Lugo, ocupardn o presente capitulo.
Para examinalas empregamos fundamentalmente os datos recollidos a partir da memo-
ria dos vecifios —como xa vifiemos realizando coas interpretaciéns, para tratar de des-
cubrir os significados culturais das manifestacions, a partir dos valores dos actores que
nelas participan—, outras descripciéns son froito da observacién de rituais con conti-
nuidade, e ademais facemos referencia a estudios onde se citan algins folidns conere-
tos nesta area.

Cerimonias de véspera nas que en algunhas parroquias e lugares, debido 4 pouca
entidade da festa, s6 se botaba pélvora, noutras tamén tocaban as campds, habia acom-
pafiamento musical, nunhas poucas recollemos lembranzas da queima de fachas. Foron
este Gltimos ritos os que xa a finais do século XIX chamaron a atencién de historiadores
como Barros Sivelo, sinalando que os foliéns tifian lugar especialmente nas montafias de
Lugo e provincia de Ourense(1). Daquela preparacion para a festa, usando teas na noite,
hai continuidade en Castelo (Taboada) e Vilelos (O Savifiao) —ademais da xa sinalada
procesion de San Sebastidn en Castro Caldelas no tramo do rio Sil—; por outra banda
temos as vésperas da festa do Carmen en Chantada, o “folién de carros”, que ainda com-
partindo elementos coas outras festas da 4rea, ten a suficiente estimacién e particularis-
mos como para tratala por separado, polo que a el dedicamos o seguinte capitulo.

Con todo, quixeramos facer notar en primeiro lugar que a homoxeneidade é moi-
tas veces aparente da zona de estudio proposta, concretamente débese apreciar a varian-
te que ten no significado a palabra folidn nalgunhas parroquias setentrionais do conce-
llo de Pantén. En Ribeiras de Mifio a pélvora ou “a descarga ¢ a vispora 4s doce, pero
folién chaméamoslle 6 dia da festa”, nos que varios vecifios se dirixen 6 monte da Serra
a queimar os foguetes; tamén en Ortelle nos din que “agora faise mdis folién o dia 25 4
noite (polo propio dia de Santiago)”, e en Eiré “a pélvora botouse sempre sobre todo o
domingo”, ainda que tamén habia vésperas con fogos de artificio®).

Tamén se debe singularizar o motivo da festa, honrar unha imaxe con especial
devocién na parroquia ou lugar, orixe de diferencias na consideracién do folién. Asi
vecifios de Canas manifestan que “pra San Roque s6lo unhos fuegos, aviso de que era
San Roque. Por San Victorio facfase un folién maior xunto 4 iglesia”. Mais nada ¢ per-
manente, nesta mesma freguesfa mudaron a data da celebracién —o San Victorio era o
27 de agosto, agora a festa principal é na primeira semana de xullo—, o santo & que se
honra —desde 1990 6 Santo Cristo, revalorizado logo de participar na exposicién
Galicia no tempo—, ¢ ata o espacio ou campo da festa(3).

Memoria e historia

A falta de documentos escritos as lembranzas dos maiores, unha vez recollidas e
contratadas, ofrécennos ademais dun testemufio valioso para interpretar os foliéns do

(1) Barros Sivelo, R., 1875, Antigiiedades de Galicia, p. 66 (nota I).
@ Informantes de Ribeiras de Mifio, Ortelle, e Eiré, en Pantén.

) Informantes de Cangas (Patén).
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pasado recente segundo os valores da sociedade na que tifian lugar, tamén unha des-
cripcién desde a que se constriie a historia Gltima da comunidade. Un testemuiio escrito
de comezos do século € o do parroco de Vilar de Ortelle, Ramén Castro Lépez, quen un
capitulo dedicado s castros recolle as vésperas da festa seguindo a tradicién histo-
riografica que vifia do século XIX, segundo a cal estes xacementos eran templos o que
relaciona coa celebracion dos foliéns nos mesmos®):

“En nuestros dias, aiin se conserva la tradicional costumbre de anunciar, desde la
cima de los castros, las festividades religiosas, pués la vispera de éstas, los ramistas o
funcionistas encargados de la fiesta, acompafiados de una banda de musica o de la gaita
del pais, y de otros muchos jovenes, suben a ellos, encienden hogueras, hacen sonar los
instrumentos musicales, y tiran el folién. Y, luego, descienden, alegres y bulliciosos,
cantando las alegrias de la tierra”.

Para estudiar os foliéns da Ribeira Sacra facemos unha clasificacién entre aqueles
onde se empregan fachas acendidas, e aqueles outros en que o elemento mais destacado
€ a abundancia de péSlvora, ainda que tampouco faltaba esta nos primeiros acompafian-
do 4 iluminacién das teas na noite. Non debemos esquecer outros actos da véspera, como
anovena relixiosa que remata o dia do folién, o repique de campds 6 mediodia e 4 noite,
ou materiais construidos para servir de iluminacién na verbena daquela xornada e dos
dias que seguen na festa, como farois rodeados con papeis de cores cunha vela no inte-
rior situados sobre un pau, ou colgados dunha corda, ademais de candis de carburo(S).
No anexo que acompafia este traballo atépase un resume, cun cadro dedicado a cada
concello, dos foliéns na drea estudiada, especificando o lugar onde se celebraba e o ele-
mento protagonista da festa (fachas, pélvora ou carros).

Folions con fachas

Na area observada, a Ribeira Sagrada no tramo do rio Mifio, atopamos na memo-
ria dos seus habitantes un total de vintecatro foliéns nos que usaban fachas. O maior
nimero de festas nas que eran empregadas estas teas localizouse no concello de
Taboada, con trece celebracidns deste tipo, que tifian lugar nos nicleos de Vilar de
Cabalos, Gulfar (Xian), Torre, Couto, Deilds (Bembibre), Arxiz, Sobrecedo, Insua (San
Salvador), Insua (San Xulian), Ansar, Cerdeda, Cicillén e Castelo —a tinica do conce-
llo onde se conserva na actualidade esta usanza—. No concello de Chantada atopéaronse
folions con fachas en seis festas, eran as do Monte, Muradelle, Casteda (Arcos),
Sabadelle, Merlan e Pesqueiras. No concello de Carballedo s6 se localizou folién con
fachas na parroquia de Chouzén. En O Savifiao lembran folién con teas en Ribas de
Mifio (San Victorio), Segén, Vilaesteva e Vilelos —o tnico do municipio con continui-
dade ata os nosos dias—. Por 1ltimo, no conello de Pantén non se localizou na memo-
ria dos seus habitantes o costume de empregar fachas nos foliéns.

Os vintecatro foliéns con fachas atopados non eran seguramente os (inicos que
habia no pasado, supofiemos que o costume de usar teas estaba moi estendido ainda que

) Castro Lépez, R., 1929, Resefia Histérico Descriptiva de la parroguia de Vilar de Ortelle y su comarca, y
de los monumentos protohistéricos del partido de Monforte de Lemos, Monforte, p. 36.

(5) Informantes de Pesqueiras e Fornas (Chantada).
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hoxe s6 poidamos demostrar a siia localizacién nas dias ducias de festas sinaladas.
Basedmonos para dicir que o ntimero de foliéns con fachas era maior en que a memoria
dos vecifios vaise perdendo coa desaparicion dos de mais idade e con mellor acordo, pois
os xoves e de mediana idade das parroquias sinaladas non tefien lembranzas dos foliéns
aqui resefiados.

Cos datos recollidos localizanse foliéns con fachas nun 17% das parroquias estu-
diadas na Ribeira Sagrada (achégase 6 15% dos foli6éns), porcentaxe considerable por si
soa e mais se temos en conta a perda da memoria colectiva exposta anteriormente.
Sobresae a stia localizacién preferente —ou a stia conservacion ata mdis tarde— nas pro-
pias zonas da ribeira do Mifio (a metade, fronte a outra metade repartida entre as 4reas
chas e as de montafia). Ademais, se exceptuamos o folién de Chouzén, a localizacion
dentro da Ribeira Sagrada é de xeito notable na parte norte da mesma. Con todo, e como
xa sinalamos anteriormente, os foliéns con fachas non son exclusivos desta area cultural.

A elaboracién das fachas faise maioritariamente con agucios, recolleitados nos dias
anteriores, ainda que tamén se empreganban pifias e outros vexetais secos(6), e madeira
de sobreira (en Chouzan, Carballedo). O nome dos talos das abrotegas —planta que ten
un amplo aproveitamento cultural, como para a iluminacion, transportar o lume, elabora-
cién de monecos no entroido que logo serian queimados, colares co seu froito para xogar
0s nenos, etc.— é maioritariamente o de “agucios” (en tddalas parroquias), ainda que
tamén hai variacidns por razons, asi en Taboada e Chantada son cofiecidos ademais como
“gamos”, en Tuiriz (Taboada) como “guizas”, e “canavelas” en Vilaesteva (O Savifiao).
Logo atanse, con vimbios, a un pau seco e fendido, pofiéndolles lume 4 hora do folion.

As fachas podianse dispofier en lifia ou en circo, cravadas na terra, arredor do campo
da festa no que tifia lugar a verbena, ou no monte onde se ia botar a pélvora da véspera.
Outra variante era facer unha marcha procesional desde o nicleo de poboacién coas teas
acendidas percorrendo o espacio que separa do cume onde se botan os fogos, para logo
baixar 6 campo da verbena, onde o baile podia estar iluminado coa luz das fachas fixas
na terra. Sinalemos algins exemplos sobre o uso das fachas na noite do folién. Habia
comitivas de cara un monte coas teas acendidas en Vilar de Cabalos, Couto e Arxiz, en
Taboada; Chouzan, en Carballedo; ou Vilaesteva, en O Savifiao. Noutras festas acendian-
se no monte, no que aparecian estepadas en fila ou en circo, como nas freguesias de Insua
——San Xulidn e San Salvador—, en Taboada; ou no propio nucleo no campo da festa, en
Castela (Arcos, en Chantada). Comin era levar as fachas na man en procesion § lugar
onde se botaba a pdlvora acompafiados por unha formacién musical, quedando ademais
unhas fachas cravadas no campo da festa para alumar a verba, como en Cicillén
(Taboada), ou en Segéan ( O Savifiao).

(6) Segundo nos contan informantes de Torre (Taboada) as fachas eran “de péla de carballo”, abrianse e
estillanbase na parte de arriba, pofiéndolles pifias na cima deste paus”, igualmente en Arxiz (Taboada) “collian
polas, maiormente de carballo, abriano en estillas, reforzandoo con lefia menuda”. En Ansar (Taboada) empre-
gaban todo tipo de materiais inflamables, “gomas, pifias, abrétegas, xestas...”. Un madeiro de pino, ou un “pau
direito cuberto de guizas”, era empregado en Insua (Taboada); asi mesmo, os agucios atibanse cun vimbio a
un pau de castifieiro ou pino en Cicillén (Taboada). En Casteda e Sabadelle (Chantada) ademais de “gamos”
utilizaban pifias; paus de sobreira fendidos no extremo superior en Chouzan (Carballedo); e “canavelas” ou
agucios, ademais de xestas e palla, compuiian as fachas de Segan (O Savifiao).
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O ntmero de teas que se acendian ¢ anoitecer era moi variable, dependendo da
parroquia e tamén do ano, xa que as festas non se celebran con igual entidade todolos
anos. Desde unha ducia ata perto de meido centenar en ocasiéns é o numero recollido,
nunha cerimonia na que cando subian a algin outeiro no monte permanecian normal-
mente en circo arredor da banda ou gaiteiro, mentres esta interpretaba dias ou tres com-
posicions musicais e o fogueteiro disparaba a pélvora, logo baixaban 6 campo da festa
onde a verbena podia durar un par de horas. O remate da combustion das fachas era moi-
tas veces unha fogueira na que ardian todas xuntas(?).

As fachas, eleboradas e portadas por rapaces en mozos, podian ter unha recompen-
sa para os autores(®). Nalgins lugares premibase 4 mais grande ou 4 que méis tempo tar-
daba en apagarse, como en Vilar de Cabalos e Ansar, en Taboada. Noutras festas, como
en San Xulian de Insua (Taboada), ou en Chouzan (Carballedo), non se recompensaba
materialmente este traballo.

Folion de Castelo

A véspera da patrona da parroquia de Castelo —7 de setembro, Natividade de
Marfa—, en Taboada, ten lugar o folién. A celebracion faciase no castro situado aproxi-
madamente no centro da parroquia, o que levou a Jaime Delgado, investigador natural da
freguesia, a titular con paixén que as fachas son “una tradicién exclusiva de Castelo”®),
ainda que si as encadrou no folion como unha parte da festa —senon cristianizado, si 6
menos tolerado, segundo o autor—, pofiendo como hipotéticas orixes a posibilidade de
estar ligadas 4 vida castrexa, ou rituais méaxico-relixiosos, entre outras posibilidades
(como iluminacién na noite, ou sinais entre os castros).

As fachas elabordbanse con pélas de carballo 4s que se “esfachaba™ ou “estillaba”,
colocandolles agucios secos arredor atados con vimios. Nun niimero que se podia ache-
gar 4 trintena eran colocadas arredor da cima do castro, coroando este xacemento
prehistorico, cravadas na terra, tendo algtns anos que empregar un carro para transporta-
las ata o castro, dado o tamaiio dalgln exemplar, que podian superar os dez metros de
altura ainda que o normal era que se aproximasen 0s tres metros. Os mozos e rapaces,
xunto 6s ramistas, eran os participantes no castro —as mulleres esperaban no lugar do
Mesoén onde estd o campo da festa para asistir 4 verbena—, nunha cerimonia que podia
durar ata mais de media hora, con abundancia de foguetes acompafiados polo son dunha
banda de musica. A combustién era lenta, polo que a iluminacion alongdbase na noite.

A facha consideraba como a mellor, esto é a de maior tamafio ou a mais vistosa,
recibia un premio especial, ainda que tamén eran recompensados tédolos vecifios que ela-
boraban fachas. A continuidade desta manifestacién de véspera sufriu altibaixos, con
pequenas interrupcions que chegaron a ameazar a persistencia da festa ata os nosos dias.

() Informante de Torre (Taboada).

® Alglns exemplos de premios recollidos sobre as décadas dos trinta e corenta do presente século son: 10
céntimos en Torre, 2 reds en Sobrecedo, 1 can en Cicillén, 1 real en Ribas de Mifio, 30 céntimos en Segén, 1
ou 3 reés en Vilaesteva.

©) Delgado Gémez, J., 1986, “Las “fachas”, una tradicién exclusiva de Castelo” (no serial “Castelo, un gran
complejo arqueoldgico-histérico, parte IV), en EI Progreso, Lugo, 29 de maio, p. 8.
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E canto 4 orixe, alglin vecifio maior sinalou que “contan que nunha ocasién ardeo
o castro, e quedaron unhos tizés ardendo, pode vir de af”. Tamén alglins fregueses de
Castelo informan que no pasado, unha vez rematado o folién, habia vecifios que levaban
os restos das fachas para o lume do fogar, ainda que a este feito non lle concedan valor
de ritual nin outro significado de interese fora do aproveitamenteo integral que de todos
os materiais de desfeita se facia na cultura popular(10),

5

Fachas dispostas no campo da festa, na ladeira do castro,
para o folion de Custelo

(10) Informantes de Castelo (Taboada).
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As fachas aluman a verbena de véspera en Castelo.

Folion de Vilelos

Lépez Cuevillas e Antonio Fraguas 6 estudiar os castros do Savifiao, e concreta-
mente o da Besta na parroquia de Vilelos, sinalan no apartado de observaciéns(11):

“El recinto interior posee en la superficie gran cantidad de piedras sueltas que supo-
nemos habréan sido de casas o del parapeto. En esta parte se celebra el folion de la fiesta
de San Juan, donde se encienda una gran hoguera que dura toda la noche y los jovenes
llevan grandes haces de paja en la mano, que encienden, y con ellos encendidos recorren
el castro durante varias horas mientras dura el folién.

No parece sea inicamente la fiesta de San Juan la que se celebra sino la mayor parte
de las que tiene la parroquia”.

Os vecifios maiores, contrariamente ¢ sinalado, non lembran fogueiras polo San
Xodn na Besta, pola contra mantefien que o folién con fachas sempre se celebrou a vés-
pera da patrona, a Virxe das Angustias, que ten lugar o tltimo domino de setembro. Maior
erro € 0 que contén un traballo divulgativo recente(12), segundo o cal a que denominan
“festa dos agucios” honra 6 San Martifio —festa menor da parroquia de Vilelos que ten
lugar en novembro—, da que parece ser hai noticia escrita en 1812(13), Para os autores

(1 Lépez Cuevillas, F., e Fraguas, A., 1953, “Los castros en la tierra de Savifiao”, III Congreso Nacional de
Argueologia, p. 286.

(12) Quiroga, J. A., Lépez Pombo, L., e Fdez. Pulpeiro, J. L. (dir.), 1993, “O Savifiao (Lugo)”, separata do
Boletin Informativo Lucus, Lugo, maio, pp. 44 ¢ 45.

(13) Descofiecemos tal documentacidn, na publicacién que comentamos non se notifica o lugar onde se rec-
lleu a informacién que citan, nin tampouco de que trata concretamente.
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deste Gltimo traballo a interpretacion semella clara, “dentro de las celebraciones estricta-
mente paganas que beben en fuentes y practicas antiguas, cuando menos medievales, hay
que citar la de los Agucios en Vilelos y el Antroido en Escairén”.

O folion de Vilelos —que ese é o nome que empregan os vecifios, ainda que nel se

empreguen fachas elaboradas con agucios—, ten lugar no micleo da Besta, no que os
ramistas 6 chegar a agrupacién musical que fa participar na xornada de véspera dispara-

Diias fachas fixas quedan para alumar a verbena na Cruz das Animas, na Besta, mentres comeza a
procesion o castro que se eleva sobre a parroquia de Vilelos.
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Percorrendo o castro da Besta, en Vilelos.
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ban uns foguetes e convidavanos a comer. A banda toca no lugar e sobe coa muisica 6 cas-
tro 6 escurecer acompafiado s fachas acendidas. Abaixo, na Cruz das Animas —xunto a
un peto de dnimas—, quedan daas fachas apagadas para logo alumar a verbena. A comi-
tiva daba varias voltas arredor da cima do castro, acompafiadas da agrupacién musical,
mentres se dispara a p6lvora, baixando igualmente en procesion. A festa, xa verbena, con-
tinuaba ddas horas, despedindose cunhas bombas.

A elaboracion das fachas é comin a outros lugares da Ribeira Sacra, “faciase con
varas de carballo, estillabase cun mazo e secabase, revestindoa despois con agucios
atados con vimios. Cada un aguantaba a siia no folién, menos a mais grande que se cla-
vaba xunto 6 balado pra alumar a verbena”(14). Era este un traballo para os mozos
varéns, xa que as mulleres non acostumaban a participar na comitiva que fa é castro.
Unha vez rematada a procesion os restos das fachas que fixeran o percorrido, que tefien
chegado 6 medio cento segundo algiins vecifios, rematan por consumirse nunha foguei-
ra no chan.

No pasado non se entregaban premios monetarios, ainda que cada constructor
dunha facha era recompensado cun foguete de artificio. Desde mediados dos anos seten-
ta a comezos dos oitenta o folién con fachas non tivo lugar, recuperandose para ter con-
tinuidade nos anos seguintes, sempre en depencia da climatoloxia que incide na magni-
tude da participacion.

Imaxe do folion de Vilelos, coa comitiva arredor do castro que coroa a parroquia

(14) Informantes da Besta, en Vilelos (O Savifiao).

266



BOLETIN DO MUSEO PROVINCIAL DE LUGO

Espectdculo luminoso provocado pola combustion das fachas fixas no folién de Vilelos.

Os outros folions

Ademais dos foliéns nos que se lembra o uso de fachas, naquelas parroquias e luga-
res onde se celebraban festas tifia lugar, especialmente na festa principal se habia varias
nese nicleo, un folién na noite anterior 6 propio dia da festa. Facéndose tamén pola noite
e acompafiados de miisica a ser posible para a recadacién obtida polos ramistas —sendo
os musicos da propia parroquia ou arredores, nun oficio que era compartido co traballo
do agro(13—. Neles era moi abondoso a pélvora, chegando en coasiéns a empregar
tamén dinamita na Cova (Carballedo)(16), e cantidades de foguetes moi considerables, en
Moreda (Pant6n), onde “unha vez estouparon dazaoito docenas de bombas xuntas”(17),
sendo significtiva tamén a frase recollida no Savifiao na que comentaban “este ano han
saltar do pozo os arrales™(18), para sinalar 6 estrondo provocado polos fogos da véspera.

(15) Nos cinco concellos estudiados no tramo do Mifio da Ribeira Sacra, repasando as lembranzas do pobo
podemos apreciar o espallada que estaba a afeccion pola interpretacién da msica popular. Achégase 4 vinte-
na os grupos de gaiteiros: Esperante, Deilés, Vilamefie e Tuiriz, en Taboada; Brigos e Trasouteiro, Nogueira e
Santiago de Arriba, e Os Barrios, en Chantada; Chouzén, A Cova e San Salvador de Bubal, en Carballedo; San
Victorio de Ribas de Mifio, Segan, Vilaesteva e Vilelos, en O Savifiao; e Santa Maria de Tuiriz, Mato e
Ribeiras de Mifio, en Pantén. En canto 4s bandas de mdsica recollemos unha docena: Esperante, en Taboada;
Outeiro de Mariz e Chantada, no concello homénimo; Milleirés e Oleiros(2), en Carballedo; Segén (2), en O
Savifiao; ademais de Pombeiro € Deade, en Pantdn.

(16) Informante que sinala que no ano corenta, sendo el ramista, ademais dunha esaxerada cantidade de pél-
vora, gastaron “catro paquetes de bombas rubias engomadas” ou denamita no folién.

(17) Informante de Moreda (Pant6n).
(18) Informante de Licin (O Savifiac).
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En referencia 6 acto de botar a pélvora consérvanse 0s ditos “tirar o foli6n”, “botar o
folion” e “descarga do folién”(19). O lugar onde se botaban os foguetes era fundamen-
talmente un monte ou zona alta, mentres 0s outros actos da festa celebrabanse no propio
campo destinado a tal fin e unha vez que se baixaba do monte. Asistian ademais dos da
propia parroquia, se era considerada a importancia do folién os das parroquias de arre-
dor. Normalmente tamén se repicaban as campas, tocandoas 6 mediodia e 4 noite o dia
do folién. A participacion dependia da parroquia, en algunhas era celebrado polos ramis-
tas € mozos s6; as mulleres non subfan 6 monte, quedaban agardando no campo onde
despois se facia a verbena(20).

A modo de exemplo dun folién con pélvora e sen fachas, recollemos a descripcion
da véspera da festa no Val do Navego!): “O mediodia os mozos repenicaban as cam-
pas. O escurecer botaban o folién (pélvora) no Coto de Vilar, unhos nimeros dunha
banda tocaban unhas pezas no Coto e logo baixaban, tocando abaixo para todo o pueblo.
Iba pouca xente”. A variedade ou diferencias locais dentro da Ribeira Sacra non parecen
importantes en canto 4s formas.

Como vimos repetidamente sinalando a pdlvora ten un papel protagonista nas cexi-
monias de véspera de festa, e 6 longo da mesma. Ademais de algin fogueteiro marxinal
—como o de Axulfe, en Chantada—, e de mercadorias de féra da area estudiada —pro-
cedente de Ourense, cidade con maiores relacions socio-econémicas co sur de Lugo que
a propia capital da provincia—, destacan dous obradoiros de pirotécnica en Monforte e
Chantada, demandados en puntos ben distantes da demarcacién provincial, e en festas de
notable consideracién o que proba o seu prestixio e a dedicacién que 6s fogos de artifi-
cio —debida 4 demanda das parroquias mais préximas— se daba nas ribeiras do Mifio.
E de interese sinalar como vifian recollidos na prensa da época, asi temos no ano 1934
nas festas de Sarria 6 “notable pirotécnico” de Monforte Ricardo Alvarez(?2), e no
seguinte que os “acreditados” irmans Alvarez Cabo de Chantada se encargan das festas
da stia vila(3). Quince anos mais tarde, no 1949, ¢ “afamado pirotécnico” chantadés,
sefior Alvarez Cabo, elle confiada a sesion de fogos de artificio na vila de Foz(4; e no
San Froilan que se honra na cidade de Lugo participa a “renombrada” casa Alvarez mon-
fortina(25).

Enclaves para as vésperas

Considerando a importancia do lugar desde onde se bota o folién —4 pélvora ou a
onde se vai coas fachas acendidas, acompafiados en ocasiéns de miisicos— é de destacar

(19) A5 primeiras expresidns son comiins a toda a Ribeira Sacra, a Gltima estd recollida en Ribeiras de Mifio
e Ortelle (Pantdn).

(20) Informante de Marzés (Carballedo).

(21) Informante de Ada (Chantada).

@) g Progreso, Lugo, 23 de xufio de 1934, p. 2.
@3 g Progreso, Lugo, 24 de agosto de 1935, p. 2.
Y g Progreso, Lugo, 5 de agosto de 1949, p. 3.
25 g1 Progreso, Lugo, 5 de outubro de 1949, p. 2.
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que en oitenta e dias festas da Ribeira Sagrada tifia lugar no monte ou en lugares altos,
o que representa mais da metade dos lugares onde se realizaba esta actividade. Doce des-
tes montes son castros (nas parroquias de Castelo, Gondulfe, Moreda, Muradelle,
Centulle, Mariz, Mato, Aguada, A Cova, Vilelos, Ortelle e Toldaos), do que resulta unha
procentaxe que se achega 6 15% do total dos montes (case o 8% do total dos folidns).
Resaltamos este dato pola importancia que se lle daba nos estudios de historia e etno-
grafia do século pasado e comezos do presente a estes enclaves como lugar onde se cele-
braban os folidns, e que para nés esta porcentaxe ven ser equivalente 4 de castros en rela-
cién cos outros montes nesta drea. Outras localizaciéns do folidn estan en penedos, no
propio monte, frecuentes por ser en doce dos folidns estudiados, e servir esta formacion
da natureza para determinar o lugar onde botaban a pélvora, tamén hai que sinalar que
hai parroquias nas que se lembra a existencia de cruceiros na montafia desde onde se
botaban os fogos —non son importantes en numero, pero si simbdlicos—.

Ademais do propio monte, destaca en vintetn freguesias a celebracién do folién
xunto a unha igrexa ou capela, ¢ xa en menores porcentaxes nun lugar da parroquia, no
campo da festa, ou xunto 6 cruceiro, ubicaciéns todas elas xeralmente proximas. En
escasa medida ¢ significativo que o folion das festas de seis parroquias tifian lugar no
niicleo onde habitaba o ramista ou organizador da festa. Por altimo, € de resefiar que en
algunhas parroquias a celebracion do folidn, incluida a verbena faciase nun ntcleo dife-
rente do enclave no que continuaban os dias seguintes as festas, como en Vilelos, Arcos,
Muradelie(26),

A razén material de facer o folién no monte era que o perigo dos fogos de artifi-
cio ¢ aqui menor que nos nicleos habitados, sendo considerable o risco de incendio se
se usan fachas, ademais de ser mais visible desde un lugar alto tanto as fachas como a
polvora artesanal empregada. Tamén ¢ de resaltar a memoria dos maiores que insisten
en conservar a tradicion de ir 6 monte, e a unha determinada montafia e no lugar de cos-
tume, segundo recollemos en algunhas parroquias (Couto, Muradelle), ademais de
exculpar 6s organizadores no caso de que o folién sexa a orixe de fogo ou outros danos
(Ousende).

A importancia do acto do folién € tal que oito topénimos son testemufio desta acti-
vidade na area estudiada da Ribiera Sagrada, o que proba que a celebracién tifia continui-
dade 6 longo do tempo nese lugar. Estes son A Pena do Folién (Couto), Penado do Folién
(Fradé), Coto do Folién (Ansar), e Costa do Folién (Pifieira), no concello de Taboada; Coto
do Folién (Mariz), en Chantada; Monte do Folién (Santa Baia de Bubal), e Outeiro do
Foli6n (Temes), en Carballedo; e Campo do Folién (Espasantes), en Panton.

O presente dos foliéns

A decadencia das festas populares, xunto cos fortes cambios culturais especial-
mente rdpidos nos Gltimos anos, fan que os foliéns perderan as formas e o sentido do
pasado. Asi estdn en estado ruinoso ou case desaparecido na maioria das parroquias

(26) gn Vilelos o folién ten lugar no castro e nicleo da Besta, continuando a festa nos dias seguintes xunto 4
igrexa parroquial. En Arcos faciase no Coto do Cairido e niicleo de Gomesende, para desprazarse nas xorna-
das seguintes 6 campo da festa proximo 4 igrexa. E en Muradelle era no castro e nicleo de Paderne onde se
facian as vésperas, desprazandose a festa 6 campo destinado a tal fin nos dias que seguen.
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como se recolle no anexo deste traballo, nas que se hai festa botan a pélvora no mesmo
lugar de costume nunha baixa porcentaxe das que antes se facia no monte, sendo o Gnico
acto da xornada o disparo dos fogos —normalmente escasos—, en case ningunha parro-
quia tocan as campds. En canto 4 misica de acompafiamento son contados o nimero de
folidns en que se contrata, perdéndose ese costume propio das festas de maior prestixio
desde mediados de século —as veces hai festa a véspera do propio dia do santo (Campo,
Taboada dos Freires...), pero xa non leva o nome de folién nin se tira pélvora de xeito
especial—. E desapareceu xa non bo numero de lugares o costume de facer o folién,
como tampouco se conta con musicos nas propias festas das parroquias (Fradé, Bouzoa,
Ervedeiro, Serode...).

As fachas de agucios s6 se seguen elaborando en Castelo e en Vilelos —dous dos
vintecatro lugares localizados onde se empregaban—, ainda que xa non se ascende sem-
pre 6 castro onde tifia lugar antigamente, 4s veces non hai pélvora nin acompafiamento
musical, e a elaboracién (non se fai o fendido e do atado con vimbios pasase a usar
cordéns de paqueteria), e a tipoloxia cambiaron, especialmente as medidas das fachas
aumentaron, 6 igual que os premios para as consideradas polos organizadores como as
mellores teas. Hai que sinalar que nas duas parroquias houbo anos en que o folién non
se celebrou, e a entidade do acto experimenta notables variaciéns de un ano para outro.

Amodo de exemplo, temos a parroquia de Muradelle, onde “os vellos querian que
o folién se fixese no castro de Paderne”(27), a banda de musica continuou indo 4 cima
do castro ata os anos cincuenta, baixando logo 6 nicleo de Paderne para seguir coa ver-
bena; a elaboracion de fachas para a véspera perdérase xa antes dos anos trinta. Na
actualidade a pélvora da véspera disparase desde calquera nucleo da parroquia.

A perda do acompafiamento musical no folidn foi maioritariamente nos anos trinta
e corenta, e nos sesenta e setenta deixouse de ir 6 lugar de costume coa pdlvora —espe-
cialmente se era monte—, sendo as fachas as que primeiro desapareceron, a excepcion
das ddas freguesias sinaladas(28).

Logo de apreciar o intenso ritmo de evolucion das festas no presente século, onde
as mudanzas se poden notar mellor é nas valoraciéns dos vecifios. “Moi pouca moceda
queda agora, foi pasando o siglo e as cousas acabdronse. Os que vimos dantes timoslle
carifio, os de agora non queren saber nada da terra..., hasta rouban os santos”(29). “Agora
hai poucos fuegos, e tiranos en calquera lado”(30), frase moi repetida, 6 igual que a idea
que expresa a que segue, “desque morreron os maéis vellos unhos cuantos deron en zam-

(7) Informantes de Muradelle (Chantada).

(28) Nas décadas dos anos vinte e trinta deixaron de facerse fachas na maiorfa das parroquias onde se cons-
trufan, continuando a desaparicién segundo fa correndo o século. Asi nas dias primeiras décadas son ainda
lembradas as fachas nos foliéns de Cerdeda, Arxiz e Sobrecedo, en Taboada; ¢ Muradelle e Casteda, en
Chantada. Ata os anos trinta empregaronse estas teas en Gulfar, San Salvador de Insua e Torre, en Taboada;
Monte, Sabadelle, Merlan e Pesqueiras, en Chantada; e Chouzén, en Carballedo. Nos anos corenta desapare-
ceron en Deilds, San Xulidn de Insua e Cicillén, en Taboada. Nos cincuenta fixérono nas parroquias taboade-
sas de Vilar de Cabalos, Couto e Ansar; e xa nos sesenta —chegando esporadicamente ata os setenta— per-
deuse a elaboracién destes artefactos en San Victorio de Ribas de Mifio, Segén e Vilaesteva, en O Savifiao.

(29) Informante de Santa Marifia do Castro (Carballedo).
(9 Informante de Marzés (Carballedo).
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brear e perdeuse moito”31). Pola contra, notamos tamén o instinto de permanencia,
pois é certo que a necesidade de seguir celebrando as festas segue vixente e moitos
dos seus elementos vivos; e ainda recofiecendo o evidente, “o folién faise onda igle-
sia, por non ir 6 monte”, seguindo 4 anterior sindlase que “nin se perdeu, nin se aga-
rrou”(2),

A celebracion na actualidade dos dous folidns con fachas con continuidade na
Ribeira Sacra —ademais da cofiecida como “festa dos fachds” en Castro Caldelas—,
describindo os que tefien lugar en Castelo e Vilelos, aparece recollida no anexo deste tra-
ballo (con datos referidos a 1993). A elaboracion das fachas segue as tipoloxias tradi-
cionais, s6 que para o seu atado empregan corddns e ata arames, materiais acordes cos
novos tempos. En Castelo nétase especialmente a ubicacion, desde os anos setenta as
fachas estan cravadas a cardén do campo da festa parroquial, na ladeira do castro onde
tifia lugar no pasado o folién e 6 que non se sobe polo perigo de fogo que estes artefac-
tos representan 33). Ademais, a polvora é no presente moi escasa —cando noutras fes-
tas, e para outros usos, segue sendo un elemento destacado—, e mentres dura a queima
das fachas non hai acompafiamento musical, xa que pra esta xornada contratase unha
orquestra de musica lixeira cun repertorio que non se adaptou 4 cerimonia.

Os premios condicionan a celebracién, sendo para os organizadores imprescindi-
bles, “houbo anos en que estivo medio perdido, os ramistas non daban premios”, pola
contra “antes os nenos faciamos unha facha pequena pra ir 6 castro, sdlo algins iban a
polo premio”(34). A competitividade, o interese por gafiar e contar quen foron os pri-
meiros en anos anteriores, por levar o premio maior5), o que é o0 mesmo que facer a
facha mais grande en Vilelos —que supere os dez metros de altura—, ou a que madis
tarde en apagarse en Castelo, é a principal motivacidn dalgins mozos da primeira parro-
quia citada, fronte a outros cativos que se contentan sé con participar coa sfia facha
pequena no desfile ata o castro. Unha elaboracion rapida, faise nos ltimos dias e ata nas
ultimas horas, e con certo segredo onde hai rivalidade, o que garda unha certa esponta-
neidade —6 mesmo aparente— comuin co pasado.

No ano 1993 fomos testigos dun intento de renovacién nunha das fachas presente
no folién de Castelo. Un moneco cheo de petardos colgaba dunha das teas, pélvora que
causou a combustion rapida de todo o artefacto. Seguramente ofensivo para os puristas
da “tradicién”, esta figura enlaza coas que en tempos pasados se empregaban nas arbo-
res de fogo —como se sinalou no primeiro capitulo deste traballo—, o que non quere
dicir que sexa unha continuidade nin supervivencia dun rito de véspera, senén que nas

(31) Informante de San Salvador de Biibal (Carballedo).
(32) Informante da Cova (O Savifiao).

(33) Lembramos que noutras parroquias da Ribeira Sacra as fachas serviron de iluminacion no campo da festa
para a verbena da véspera, polo que esta nova localizacién das teas en Castelo ainda que non responde 4 que
tifian no pasado ten relaciéns coa que se facia en freguesias vecifias. En 1996 as fachas volveron ocupar —<ra-
vadas no chan— o cume do castro de Castelo.

(34) Informantes de Castelo (Taboada).

(35) Premio consistente nunha cantidade de difieiro en metalico, ademais dun posible trofeo, nunha socieda-
de onde a circulacién de moeda é cotidn (na mesma festa as donaciéns 6s ramistas e ds imaxes sagradas pasa-
ron de ser en froitos do agro a facerse en moeda).
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festas se empregan elementos variados e 6 mesmo tempo comins € propios para sina-
lar a alegria festiva, xa que toda cultura é unha simbiose do especificamente local e do
universal, cando menos nas formas.

Nas festas das parroquias gastanse cantidades considerables de difieiro, que para
unha mente “racional” terian emprego noutras necesidades colectivas ou individuais dos
vecifios, sacrificio econdmico que 6 igual que os foguetes quéimase nuns instantes. A
utilidade é mais espiritual que material, ou de identidade que para a comunidade tefien
as celebracidns colectivas. Raices especialmente buscadas en Castelo, onde os emigran-
tes que pasan o resto do ano en Bilbao e A Corufia retornan para a festa, procurando ato-
parse e contribuir 4 continuidade da freguesia(36).

(36) A unidade dunha parroquia pode verse nas obras colectivas que se levan a cabo —das que o folién e o
conxunto das festas é unha das poucas que persiste—, asf en Castelo os vecifios levantaron unha fabrica de luz
comunal, crearon un equipo de fiitbol nos anos cincuenta, e agora é a primeira parroquia do concello de
Taboada onde se est4 a levar a cabo un proxecto de concentracién parcelaria. As festas non parecen menos
importantes, cando o habitual son dias xornadas para as parroquias do entorno —4as veces sen animacion
musical—, en Castelo, indiferentes 4s condiciéns metereoldxicas e 4 concurrencia de publico fordneo —o6
celebrr a festividade arredor do 8 de setembro a competencia de outras romarias é grande—, tefien sempre tres
dias de fest e moitos anos ata catro. En canto 4 parroquia de Vilelos notamos unha especial inquietude orga-
nizativa, como mostra o exemplo da existencia de diias agrupaciéns culturais nun 4mbito rural.
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V.~ O FOLION DE CARROS DE CHANTADA

A parte das vésperas nas parroquias é de destacar o folién do principal nicleo da
drea estudiada —a Ribeira Sagrada luguesa no tramo do Mifio—, a vila de Chantada,
cabeceira de comarca e con influencia en toda esta zona. Aqui a véspera da festa do
Carmen —principal, no Gltimo domingo de agosto— tifia lugar o folién con numerosos
fogos de artificio, elevacién de globos, actos litrxicos, concertos musicais ¢
pasarraas..., todo iso coincidindo na data cun desfile de carros, que era comun a moitas
outras festas vilegas, pero que en Chantada acostumaba ser de moita consideracion, polo
que este desfile era o principal protagonista do dia do folién. Este acto, que tifia lugar
desde tempos inmemorables, percorria as principais rias da vila —hoxe zona antiga—
sobre carros tirados por vacas ou bois nos que se representaban os oficios que diaria-
mente realizaban os diferentes gremios de obreiros, acompaiiandoo con farolas de papel
sobre pértegas, e animados pola musica de gaiteiros e bandas. A participacién non era sé
para os que fan nos carros, senén que se implicaba 6 publico presente no percorrido, que
vifia de toda a comarca para presenciar a comitiva. O que noutras festas eran dilas mani-
festacions diferentes coincidian en Chantada, polo que 4 data do folién chdmouselle “dia
dos carros” ou dia do folién dos carros”, mesclando actividades diferentes baxio o pro-
tagonismo das carrozas(l).

Trataremos de ver a historia recente desta festa, que corresponde 6 preente século,
empregando testemufios escritos da época unidos 4 memoria dos vecifios maiores. Nun
{iltimo apartado ofrecemos a situacién da festa—espectaculo na actualidade, xunto a
algunhas interpretacions do sentido que ten hoxe o folién e que garantizan a sia conti-
nuidade. Por outra banda, e sabedores dos riscos que isto implica, formulamos unha
hipGtese en canto 4 orixe da festa, baseAndonos en paralelismos formais —ainda que dis-
tantes no tempo— coa festa do Corpo de Deus noutras areas culturais.

A festa dos gremios

Na historia recente do folion de Chatada distinguense claramente duias etapas,
separadas pola interrupcion que para todas as festas populares supuxo a guerra civil de
1936. Escritos que describen as vésperas das festas do Carmen, e as lembranzas dos
vecifios maiores confirman a ruptura entre a celebracién que tifia lugar antes de 1936 e
a recuperacion do folion unha década mais tarde. Se nos primeiros anos do século eran
os artesans e os fillos dos obreiros de cada oficio os encargados de ornamentar un carro
para participar no desfile, a finais dos anos corenta eran grupos de mozos sen relacion
laboral entre eles os que ocupan aquel lugar.

E cofiecido o papel das confrarias e gremios nas festas patronais, encargandose de
honrar 6 seu santo con funcidns nas que se integran elementos relixiosos e aparente-
mente profanos (danzas, representacions teatrais...). Comunidades de oficios que xoga-
ron un importante papel social e econémico desde a Idade Media ata a época contem-
pordnea en burgos urbanos e vilegos, moitas veces en disputa con outros estamentos

(1) Os carros son un elemento mais da xornada do folién, destacado polo que deles toma a denominacién
“folién de carros”, do mesmo xeito que outras vésperas tefien como nome “festas dos fachds” en Castro
Caldelas, “a ramallosa™ en Celanova, e ata en obras divulgativas rescentes chamaron “fesa dos agucios” 6
folién de Vilelos (O Savifiao)
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sociais e co poder municipal, de xeito que segundo un cronista do século pasado “los
gremios en las ciudades, los labradores en el campo se asociaron, y muchas veces era
mas conocido el estandarte del santo patrono que el del municipio”().

Un escrito de interese é artigo “Al paso del folion” —co antetitulo “Ensefianzas
del tiempo viejo”™—, datado no ano 1923 ofrécenolo Antonio Costa Clavell, aparecido
no semanario chantadés El Regionalista, no que apoidndose na decadente estruturacion
do traballo que ofrecian os gremios para defender a stia posicién conservadora no terreo
social, describe o folién do seu tempo®).

“En los dias alegres de las tradicionales fiestas halaga las almas la visién de los
romeros, a quienes impulsa la fe por veredas y congostras, con rumbo a la villa.
Puéblanse los aires de armonias, de versos, de cantos, de aturuxos... La gaita acaricia los
espiritus y arranca las frondas de los paisajes suaves murmullos de incomprendida
expresion extranatural. Repican alegres las campas, parecen huir las nubes cobardemen-
te al sentir pr6ximo a sus entrafias el estampido de los cohetes, adquieren las campifias
una emocionante sonoridad porque el eco de las quebradas repite complacido los alga-
reros acordes de las musicas.

En nuestra villa ofrecieron muchas veces los festivales ocasion de presenciar atrac-
tivas notas pintorescas. Asi baila en la fantasia al conjuro de la remembranza, la visién
de risibles autoridades tocadas con arcaicas chisteras condiscipulas de las de Olozaga.
Hubo siempre empero, en las fiestas de nuestro pueblo una respetabilisima cualidad. La
de que implican en no pocos de sus lances un pausible espejo de la tradicién. Entre los
nimerosos mds atractivos cuéntanse los “foliones”. Las policromas farolas de papel ilu-
minan las toscas carrozas representativas de los gremios. Ataviase cada carro de forma
que se convierte en la alegoria de un oficio. Asi los herreros simulan en la comparsa que
forjan férreos enseres en un yunque; los zapateros parece que se esmeran en la confec-
cién de sus utiles labores de obra prima; los panaderos aparentan consagrarse a la profi-
cua tarea de amasar los “lévedos”... Todos los oficios van representados en la caravana.
Cada carro equivale a la semblanza de una profesién. Al final van los “malladores”.
Ritmicamente alzan y descargan los tipicos “mallos” sobre un lecho de paja que semeja
el lugar de la era donde se tienden mieses para la trilla. Yuntas de bueyes tiran de los
armatostes con su proverbial cachaza prosopopéyica. Y la imaginacién reméntase a la
Biblia para evocar las visiones de la vida de los patriarcas.

El “folion” encierra ensefianzas valiosas. Hasta su nombre tiene reminiscencias
culturales. Creyérase que alude a un gran libro legendario, coleccion incontable de folios
comprensivos de una afiosa filosofia que acaso se pierde por falta de estudiosos aspiran-
tes a desentrafiarla. La tradicion equivale a una basta Biblioteca pletérica de sabiduria.
La vista del “folién” hara recapacitar sobre las incidencias patrias de los tiempos moder-
nos. Se fija en la mente la idea del sindicalismo. El sindicalismo revolucionario perturbd
la vida en Espafia en los afios Gltimos. No ocurriera de tal suerte si se buscara en la

(2) Balbin de Unquera, A., 1879, “Las romerias”, en La llustracion Gallega y Asturiana, n° 11, 20 de abril, p.
122.

(3) Costa Clavell, A., 1923, “Al paso del folién™, en E! Regionalista, Chantada, 19 de agosto -extra festas do
Carmen-, p. 5.
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Tradiccion remedio. Tendrian los poderes piiblicos un excelente resorte de gobierno efi-
caz para resolver multiples incidentes de la cuestion social, si estableciesen la sindica-
cién de los oficios que en los “foliones” suelen aparecer simbolizados. Asf resucitarian
los benefactors gremios, que tan brillante papel asumieron en la conquista del pretérito
progreso de la regién gallega...”.

Igualmente ¢ destacable o testemufio de Anxel Gémez Montero, de publicacion
recente pero que recolle as vivencias do autor cando ainda o folién estaba organizado
polos arteséns da vila®). Menci6nase un programa de festas do ano 1839 que fai refe-
rencia 6 “tradicional Folién de Carros”(), representacion gremial de todos os traballos
da vila. O desfile faise no “carro celta”, cos eixos previamente mollados no rio para que
cantasen —o0 que estaba prohibido nas ras da vila pola alcaldia o resto do ano, baixo
multa para os transgresores da norma—. O desfile, que sde da Alameda para percorrer
as principais riias e rematar na praza do Cantdn, dbreno farolas situadas sobre unha pér-
tega con luces interiores representando edificios e personaxes politicos, logo van os gai-
teiros, e pecha a comitiva unha banda de misica. Nos carros, adornados con ramas, flo-
res e farois, fan as representacions dos traballos, que o autor describe como segue:

“Pero el espectaculo lo completaban, en cada carro, adornado con ramas, flores y
faroles, los trabajos que venian desarrollando: asi, los carpinteros, con banco y toda clase
de herramientas, arrancaban con sus garlopas unas virutas que, como serpentinas, arro-
jaban al piblico que llenaba todas las aceras. Las panaderas que cernian y amasaban el
pan, dejaban que se les escapansen unos pufiados de harina, que celebraban los especta-
dores. Los herreros, con sus forjas y hierros herrumbrosos al rojo en su hornos, al gol-
pearlos sobre el yunque con los martillos, salian verdaderas guirnaldas de estilas flame-
antes, que obligan a esconderse al publico. Lo que resultaba mucho maés grato eran los
sulfatadores que , con las parras bien colocadas sobre el carro, en lugar del obligado sul-
fato rociaban con sus maquinas al publico, pero con agradable colonia. Y todos los gre-
mios vivian con realidad total y picaresca su quehacer diario.

El dltimo carro era una gran plataforma arrastrada por el suelo, llena de centeno
o trigo para “mallarlo”, como entonces se hacia con los clasicos “mallos”, una parte
larga, llamada manguera, al que iba unido otro mas pequefio colgante unido por unas
suelas. A la par, y cada banda, hacian sonar sus palos, que luego caian al unisono sin
tropezarse unos con otros. Dificultad grande, pues las vacas bien iban arrastrando la
paja. Y, al detenerse en las encrucijadas gritaban: “mulleres a eiraaa...”, y entonces las
mujeres que les acompafiaban retiraban los granos de las espigas que habian sufrido los
golpes”.

Desacertada, especialmente no que se refire 6 enfoque histérico, € a resefia que fai
do folién de Chantada Antonio Costa Gémez(®). Para o autor ten un significado “distin-
to y tmico en Galicia”, exclusividade errada desde o comezo 6 sinalar que & “coinciden-
te con el primer dia de las fiestas patronales de O Carmen”, cando como todos os folidns

4) Gémez Montero, A., 1991, Chatada. Corazon de Galicia, Leén, pp. 108 a 110.

(5) 0 autor sinalounos que esta data & un erro de imprenta, 0 ano que deberia aparecer & o de 1889, descorie-
cendo onde estd despositado este programa na actualidade.

(6) Costa Gomez, A., voz “folién de Chantada”, en Gran Enciclopedia Gallega, tomo XIII, p. 124.
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é unha cerimonia de véspera(?). Sinala como orixe desta manifestacién 6s gremios,
polo que pode remontarse 4 Idade Media, na que a localidade tomaba conciencia de
vila coa unién dos diversos sectores e clases, efecto que ainda hoxe subsiste en certo
modo. Novamente errado 6 dicir que “en el afio 1949 el folién fué restablecido por el
entonces alcalde chantadino Luis Campo Fernandez, en una decision de valor incal-
culable, pues llevaba unos cuarenta afios sin celebrarse”(®). Cunha discutible opinién
en canto ¢ que debe entenderse por conservacion e futuro da festa, sinala como moder-
nos a introduccion de representacions como a emigracién con elementos “de arbitra-
riedad y de ideologia”, esquecendo que a unidade da comunidade como motivo da
celebracion é igualmente ideoloxia. Por tltimo, recolle unha copla —dentro dunha cita
da Guia secreta de Galicia de Juan Soto—, que di: “Folidn, foliote,/ que anda o rabo
do porco no ponte”; unha referencia en realidade a outra festa do ciclo anual e a outras
terras, como € o entroido ourensén no que, como indicamos no capitulo primeiro, per-
corren as riias grupos de “foliés”, cunha gastronomia na que o porco é o rei antes da
Coresma.

Na prensa comarcal anterior 4 guerra civil recolléronse os programas das festas do
Carmen. Vexamos os correspondentes 6s anos 1914 e 1923 para a xornada de véspera(®).
En 1914 o sébado, 22 de agosto, estaba estructurado como segue:

“ds doce da maridn, varias salvas de bombas anunciando o principio dos festexos.

As bandas populares dirixidas polo afamados profesores D. Gerardo Lopez e D.
Rafael Mtnez. “Os Trintas” e as gaitas do pais recorreran a poboacién amenizandoa con
regocixados pasacalles.

As cinco da tarde, grandes concertos musicais ¢ paseo de moda na praza da
Constitucion.

As oito da noite, solemnes visperas na igrexa parroquial, rematando o novenario,
exornado como en anteriores dias pola orquesta e coros de voces dirixidas polo renom-
brado profesor, D. Rafael Martinez.

As dez, tradicional folién, Gnico, pola sta magnificiencia, en toda a rexién galega,
pois constituie un primoroso espectdculo por concurrir a él grande niimero de carrozas
engalanadas e simbolizdndose nelas os distintos oficios e industrias do pais.

No transcurso deste festexo e ao seu remate, elevaranse ao espazo grandes globos
de variadas e grotescas figuras e disparardnse profusién de voadores, morteiros e fogos
de artistica luceria”.

(7) A denominacién de folion, como apuntamos no capitulo primeiro, equivale 4 de véspera de festa. Ademais en
Chantada, 6 igual que nas parroquias rurais, o dia no que se honraba 6 santo era o domingo, rematando a novena
de preparacion o sabado, xornada na que 6 anoitecer tifia lugar o folién. Podemos dicir que ten lugar o primeiro
dia da festa 56 se consideramos a noite da véspera, ou noite do santo, como parte da xornada diurna que a segue.

(8) Aaltura das festas do Carmen de 1949 xa non era alcalde de Chantada Luis Campo Ferndndez, sen6n Yebra
Pimentel. O certo ¢ que foi durante 0 mandato de Campo Fernéndez cando reapareceron os carros no folién
de Chantada, 6 menos dous anos antes da data indicada por Antonio Costa Gémez, despois dunha paréntese
de s6 once anos.

) Cf. Rodriguez Porto, R., ¢ Sénchez Moure, A., 1988, Chantada na sia prensa (1908-1931), Lugo, pp. 87
a 93. Nesta obra non citan os medios de onde colleron a informacién, polas dastas coidamos que o programa
de 1914 apareceu en E! Centinela, e o de 1923 en El Regionalista.
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A programacién da xornada do sabado, 25 de agosto, en 1923 era a seguinte:

As doce da mafidn, a Banda de Bombeiros de Oporto, composta por coarenta
dous profesores e a Municipal desta vila, notablemente reforzada, atacarén con alegres
pasodobles, asi como o disparo de duascentas bombas e o repique xeral de campanas,
anunciando o comezo das GRANDES FESTAS, rematando iste niimero con un concer-
to na Praza da Constitucién a cirrego das citadas bandas.

As dezanove horas, derradeiro dia da solemnisima novena a toda orquesta.

As vinteunha, tradicional folién de carros, cun premio especial para o mellor ador-
nado, que percorrera tédalas rGas da vila, dende a Alameda deica a plazuela, seguindo
pola Avenida de Hernandez, Costafia, Avenida de Travadelo, carretera de Monforte, ata
a Fonte Arcada, onde se disolvera.

Rematado iste, dard comenzo na plazuela de Santa Ana o baile puiblico, rematando
cun fermoso programa de fogos de aire e praza”.

Xa nas primeiras décadas do século non todos os carros facian referencia 6s traba-
llos dos obradoiros artesanais. Ainda que eran pouco numerosos 0s que aparecian con
temas alleos 4 representacion dos oficios da época, son lembrados polos vecifios maio-
res “anxelifios sobre carros, como facendo unha gloria”, “unha tertulia, con xogo de car-
tas”, “unha carroza que era un pavo real con guirnaldas”, “unha guitarra”, entre outros
motivos que sinalan como “alleos 4 tradicion™(10), Ocasionalmente habia algins carros
no que aparecia a critica 4s autoridades municipales, ainda que eran os menos frecuen-
tes. Tamén nas pértegas que abrian o desfile se facian representaciéns de politicos da
época, 6s que lles dedicaban coplas, ademais de monumentos cofiecidos polo publico.
Algins informantes lembran a representacién de Leonardo Rodriguez, cunha perna solta
que se movia tirando dun cordén —era coxo—, mentres cantaban: “Hai Leonardo, vai
coxear,/ con esa perna, vaise mancar”. O alcohol era abundante en colectividades como
a das panadeiras, que fan sobre un carro representando o sue oficio.

O programa de festas para 1935 aparece recollido en El Progreso(11), sendo pra a
véspera como segue:

“Dia 24: Alas doce de la mafiana, el repieque de las campanas y el disparo de cohe-
tes anunciardn el principio de los festejos, celebrandose seguidamente en la Plaza de la
~ Republica un concierto musical por la banda de esta villa.

De seis a nueve, paseo en la Plaza de la Republica, amenizado por la banda de
musica.

Alas diez de la noche, recorrerd las calles de esta villa el tradicional Folién com-
puesto de carros alegéricos de los diversos oficios del pais, adjudicdandose premios de
50, 30 y 10 pesetas a los mejores caracterizados, para lo cual actuard un jurado en la
Plaza de Galan. A continuacion las bandas y gaitas ejecutardn bailables queméndose pro-

fusién de fuegos voladores y terminaran los festejos de ese dia con una gran traca valen-
ciana”.

(10) Informante de Chantada.
an g Progreso, Lugo, 24 de agosto de 1935, p. 2.
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Aquel foi o derradeiro folién no que os artesans de cada gremio encargéronse de
ornamentar un carro do pais representando nel o ofocio que realizaban a diario.
Rematada a guerra as festas voltaron lentamente a recuperarse como ruptura coa vida
diaria. Xa no ano 1941 Chantada honrou & Virxe do Carmen con actividades diversas
entre as que non figura o folién de carros(12). Nas festas de 1946, cos poderes do momen-
to en lugar destacado —presididas polo parroco, xerarquias e xefe do movemento—, a
prensa felicita 4 comision organizadora polo exitosas que resultaron, “que presidié el
alcalde el culto abogado don Luis Campo Fernindez Mufioz”(13).

No ano 1947 reaparece documentado o folién de carros(!4), nunhas festas do
Carmen que dan comezo o sdbado, 23 de agosto, nas que “habrd los tradicionales “folién
de carros”, comparsa de dazantes, iluminaciones eléctricas, sesiones de fuegos de artifi-
cio e inauguracién de las actividades del Circulo Recreativo Cultural”. Logo de once
anos sen noticias das carrozas, estas estan presentes de novo nas vésperas da festa, ela-
boradas polos rapaces e mozos da vila, xa sen relacién de oficio entre eles. Seguramente
o papel de Luis Campo Fernandez, alcalde con inquietudes histéricas, fose destacado 4
hora de recuperar aqueles elementos da festa do pasado, mais tampouco debemos esque-
cer 6 pobo —quen ainda hoxe lembran as vivencias de nenos e xoves— reducindo 6
grupo dominante todo o protagonismo. E mais, son varios os vecifios maiores que insis-
ten en que “foi mais a xente que a alcaldia a que levantou a festa”, para o que pofien
como exemplo a escasa entidade dos premios(15),

En 1948 as festas de Chantada contan entre os seus actos coa celebraciéon das vés-
peras, “habré el tradicional “folién de carros”, iluminaciones eléctricas, sesiones de fue-
gos artificiales, solemnes funciones relixiosas...” (16), O programa do ano 1950 é mais
completo, 6 menos o reflexo na prensa, que asf o recolle(!7):

“Dfa 26. El disparo de bombas reales y el repique general de campanas anunciaran
el momento de izar el pabellén nacional en los edificios publicos. Seguidamente, la
banda de musica de Chantada y los gaiteros, precedidos de los gigantes y cabezudos,
recorrerdn la villa interpretando alegres pasacalles, al igual que la Municipal de
Santiago, que acompailara la calbalgata del Pregon.

Alas 22, el tradicional folion de carros del pais, recorrera el itinerario de costum-
bre. El reparto de premios tendra lugar en la Plaza de Santa Ana, celebrandose a conti-
nuacién la primera gran verbena”.

As lembranzas do folién de postguerra e o franquismo, no que tivo unha continui-
dade con irregularidades de un ano para outro, sinalan como temas preferentes, ademais
dos traballos do agro e dos artesans da vila, maquetas de cruceiros, unha cocifia antiga,
e ata un muifio que levaba a auga incorporada nos anos sesenta con dezaoito metros de

(12) gy Progreso, Lugo, 20 de agosto de 1941, p. 3.
(13) E1 Progreso, Lugo, 31 de agosto de 1946, p. 3.
(14) EI Progreso, Lugo, 21 de agosto de 1947, p. 2.
(15) Sinalan 40 pesetas como primeiro premio a finais dos anos corenta. Informantes de Chantada.
(16) g Progreso, Lugo, 13 de agosto de 1948, p. 2.
a7 g Progreso, Lugo, 26 de agosto de 1950, p. 3.

278



BOLETIN DO MUSEO PROVINCIAL DE LUGO

longo. Tamén na década dos sesena e primeiros dos setenta nun carro {an a raifia das fes-
tas e as damas de honor, xunto con un tema caracteristico da comarca(18), Polos mesmos
anos os carros deixaron a Alameda como punto de partida, antes empregaran para subir
polas raas do pobo duas xugadas como traccion, o tiro facfase con bois ou con vacas, con
xugadas entre as que habfa rivalidades. Para dispofier de maior espacio destinado &s
representacions unianse dous carros, chegando a mediados de século a superar as trinta
carrozas participantes, nos que ian ademais de rapaces e mozos algins maiores que
cofiecian mellor o oficio representado.

Paralelismos coa festa do Corpo de Deus

Para Vicente Risco a celebracion do Corpus Christi en Galicia non vai alén do
século XVI, “semella que arredor do Corpus se acugularon toda sorte de solemnidades
e divertimentos populares, cortesans e litirxicos, enxebres ou importados, que logo se
volveron espallar, pasando os madis deles as festas dos Santos Patronos das cidades, vilas
e aldeas”(19). Festa a do Corpo de Deus con desfile de gremios, danzantes e figurantes,
xigantes e cabezudos, representacidns teatrais da historia sagrada, danzas de espadas, de
arcos, folias portuguesas..., elementos que persisten na actualidade en moitas festas
populares unidos a outras manifestaciéns cunha posible orixe noutras celebracions cicli-
cas do ano20),

As representacions da festa do Corpo de Deus facianse noutras datas do ano, como
polas celebraciéns do estado ou nas festas patronais que veremos mais adiante. Mesmo
en parroquias rurais recollemos o trasvase da festa do Corpus & segunda xornada das fes-
tas patronais(21), Considerando os paralelismos que imos sinalar entre as representaciéns
do folion de Chantada e as de Corpus, coidamos de interese formular a hip6tese dunha
posible orixe do desfile chantadés naquelas procesiéns que en vilas e cidades conme-
moran a institucién da eucaristia. Sen despreciar o que de polixénese, mestura con outros
elementos propios da festa sen unha fonte univoca, posue o folién.

A procesién do Corpo de Deus ten lugar en maio, cerimonia solemne na que esta-
ban representados os diversos corpos que compuiian a estructura social das vilas e cida-
des, seguindo o modelo desta celebracion todas as grandes festas municipais tifian a sa
procesion(2). Cada confraria ou gremio, observando regulamentos especificos, interpre-
tan as sQias danzas de oficios e fan representaciéns —as veces relacionados co seu tra-

(18) Desde hai mais de quince anos non se elixe raifia nas festas de Chantada, nin desfila tal carroza.
Informantes de Chantada.

(19) Risco, V., 1994, Obras Completas 3. Emografia, Vigo, p. 631.

(0 Na procesion da Virxe da Guadalupe, en Ribas de Mifio, e na de Rebordaos —ambas en O Savifiao—, os
mozos ian bailando entre as imaxes dos santos; e mesmo a “danza dos paos” de Lincora, en Chantada, tefien
paralelismos coas procesions de Corpus, igual que os arcos vexetais nos camifios de entrada 4 festa desta Giti-
ma freguesia podian ter a orixe no ciclo de maio. Asi mesmo, “coas” —xigantes con mascara de significativo
nome—, e “danzantes” bailan na procesién da Virxe da Luz, en Abeleda (Castro Caldela), que fembran 4s pro-
cesiéns do Corpo de Deus, sincretismo que parecen denotar as festas patronais.

(21) En Baltar (Melide) a festa era na honra de San Ramén —31 de agosto—, mais o dia 1 de setembro tifia~
se a celebracién do Corpus, sendo un devoto da freguesia quen custeaba a celebracion, independente da comi-
sién encargada dos gastos do San Ramoén.

(22) Sanchis, P., 1992, Arraial. Festa de um povo. As Romarias Portuguesas, Lisboa, p. 122.
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ballo cotidn— coas que se procura o divertimento dos asistentes(®3), nunha festa creada
a meidados do século XIII, e organizada de forma definitiva en 1316 por unha bula
papal, mostrando 6s fieis como Cristo Sacramentado tifia vencido ¢ demonio —figuran-
do nun dragén—(24), En Galicia a festa estd documentada en 1437 en Pontevedra e
Orense(2), igualmente consérvanse regulamentos das procesiéns doutras vilas e cidades
datados na segunda metade do século XVI. Ademais doutras actividades, a celebracién
incluida representaciéns teatrais, como entremeses ou “historias” escenificando a vida
dos santos(26),

Amais do propio dia de Corpus a procesion safa a véspera, e noutras festas do
ano —como o 16 de agosto, en Compostela e Betanzos, para honrar 6 San Roque—,
asi como noutras datas para festexar acontecementos importantes(27). Interésanos
resaltar algunhas representacions, onde o paralelismo coas que teflen lugar nas véspe-
ras da festa do Carmen de Chantada parece evidente, como coas festas de Corpus e
coroacion dos reis doutros tempos en Aragén, con desfiles alumados con teas, carro-
zas e simulacros de sementeiras de trigo; ou desfiles de procesiéns en Ejea, en 1790,
onde houbo unha comitiva de carros cada un representando unha profesion (xastres,
cardadores e zapateiros)(2®). Igualmente poderia ter semellanzas o muifio de aceite
que figuraba entre santos, danzantes, danza de xitanas, o inferno e a coca, nunha pro-
cesion de Jaén(29),

Suposto este, o da orixe na festa do Corpo de Deus do desfile de carros represen-
tando oficios gremiais nas vésperas da festa do Carmen en Chantada -—4as que hai que
engadir toda a significacion que o termo folién encerra para a sla drea—, que non pode-
mos demostrar documentalmente no que a trasvases da festa se refire, por méis que os
paralelismos coas celebraciéns de outras vilas e cidades asi 0 suxiran. En documentacién
do ano 1753 dase conta da celebraciéon do Corpus en Chantada, como é o Catastro de
EnsenadaG0), de interese xeral ainda que escaso en aportacions para o tema que nos
ocupa. No balance dos gastos comunais, dos seiscentos sesenta reds de presuposto —para
o reloxeiro, para asistencias 4s xuntas municipais, reedificacion das pontes, fontes, calza-

(23) Unha descripeion das festas draméticas de Niza en 1828 recolle a participacion de alfaiates, pedreiros,
muifieiros, horteldns, cardadores, carpinteiros, ferreiros, etc., que fan unha representacién de acordo co seu ofi-
cio. Cf. Braga, T., 1986, O Povo Portugues nosseus Costumes, Crengas e tradi¢des, vol. 11, Lisboa, pp. 299 e
300.

(24) Veiga de Oliveira, E., 1995, Festividades Ciclicas em Portugal, Lisboa, p. 273.
(25) Gonzalez Pérez, C., 1993, A coca e o mito do dragdn, Vigo, pp. 73 a 87.

(26) No século pasado celebrou Chantada a festa cofiecida como “La Historia y el Misterio” —cf. Gémez
Montero, A., 1991, op. cit., pp. 106 e 107—, con repreentaciéns da historia sagrada. Ainda que o autor citado
recolleu esta lembranza, non dé conta da época do ano en que se celebraba, supofiemos que polos paralelis-
mos da descripcidn coas festas do Corpo ‘de Deus podia corresponder 6 mes de maio.

(27) Gonzilez Pérez, C., 1993, op. cit., pp. 74, 108, 115, 116, 134 & 155. Para Portugal, cf. Veiga de Oliveira,
E., 1995, op. cit,, p. 274.

(28) «Folklore y musica”, en Enciclopedia Temdtica de Aragén, tomo 1, Zaragoza, 1984, pp. 66 a 68.
(29) Gonzélez Pérez, C., 1993, op. cit., p. 151.

(39 catastro de Ensenada, 1753, parroquia de Chantada, Arquivo Histérice Provincial de Lugo (1739).
Resposta 4 pregunta n° 25 do Interrogatorio.
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das e camifios, e réditos dos censos—, “el residuo se ynvierte en la funcién de Corpus
Xpti, con los musicos, danzantes, comida, y cera p*. el adorno del altar, bien que si las
resultas del aber son reducidas se estrecha, 4 proporcion el Gasto desta fun®™. en
medio de que siendo mui corto concurren los vecinos con lo q°. cada uno le dicta su
Inten®™. no aviendo exmpl’. de q°. de tal residuo acaeciesen sobras algu@s. y respon-
de...”.

A represenacion do pasado

O folién de Chantada deixou de celebrarse despois da guerra civil ata finais da
década dos corenta, comezando a nova etapa centrado exclusivamente nos carros —con
altibaixos, segundo os anos—, acompafiados por musica e pélvora, xa non obra de gre-
mios senén de mozos que representaban oficios do pasado. Nos anos setenta e oitenta a
decadencia foi notable, participando un baixo nimero de carros que en ocasions fan tira-
dos por vehiculos motorizados. A finais do ano 1989 creouse a asociacién 4migos do
Folién que tomou a coordenacién das actividades, aumentando o nimero de carros par-
ticipantes, prohibiu outra traccién que non fose a animal, e encargouse da construccién
de plataformas que foron substituindo 6s carros do paisG1), o que permite dispoiier dun
maior espacio destinado 4 represenacidn, buscando con iso a espectacularidade desta
manifestacion. Anos antes cambiara tamén o percorrido, facéndose na actualidade polas
novas raas da vila, con maior amplitude que as da zona antiga. Nesta etapa o folién de
carros de Chantada estd moi publicitado, sendo a principal atraccién das festas do
Carmen, concentrandose para asistir 6 desfile varios miles de espectadores, vecifios e
foraneos, procedentes das diferentes comarcas do pais.

A xornada de véspera realmente xa non é o sabado, o calendario laboral provocou
que as actividades de preparaci6n da festa comezaran o venres(32). Con todo, formal-
mente 6 menos, os programas gardan semellanza cos do pasado. A modo de exemplo
vexamos a estructuracion da xornada —sabado, 26 de agosto— seguindo un programa
para o ano 1995:

“11 horas. Pasarrfias por: Os Barrios, Castro Candaz, Banda de Cornetas,
Tambores e gaitas de Ferrol.

12 horas. Saida dos Xigantes e Cabezudos (Concello de Ourense) da Praza do
Concello.

20°30 horas. Representacion de “O espirito do bosque”, pola Compaiiia de Titeres
Falcatrua, na praza do Cantén.

22°00 horas. Presentacién da Orquestra Costa Dorada na Praza de Santa Ana.
23’30 horas. Folion de Carros (en negrifia, e con tipos destacados).

00730 horas. Pregén a cargo do Sr. Conselleiro de Cultura da Xunta de Galicia, D.
Victor Manuel Vazquez Portomefie. Entrega de premios do Folién de Carros™.

B1) as dimensions das plataformas son uns 14 metros de longo, sobre as que se pode construir ata os 4 metros
de altura e 3 de ancho.

(32) En Chantada na presente década as festas comezan o venres cunha “festa—rock™ dirixida 4 mocidade,
seguramente mais na lifia do folién do pasado en canto a introduccion na festa que a data consagrada 6 folién
de carros, que ficou nun espectaculo para a noite do sabado.
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Actualmente a participacion no desfile de carros estd regulamentada pola asocia-
cién Amigos do Folién que se encarga da organizacién. E precisa a inscripcion previa,
pode desestimar as propostas teméticas sendn as considera axeitadas, regulan as dimen-
siéns méximas, s6 permite as xugadas como tiro, hai unha data para o remate dos carros
que serdn sometidos a unha revisién, os interesados en empregar unha plataforma des-
contaranlles do premio unha fianza ata a sfia devolucidn, ddas horas antes do comezo do
desfile os carros deben estar situados no punto de saida...33). Normativizacién, conside-

As vacas continian sendo a traccién das carrozas en Chantada.

(33) Tomado das “Bases do Folién de Carros” para 1993.
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rada excesiva por moitos dos participantes, que non deixa lugar para a improvisacién nin
a espontaneidade que caracterizaban s festas do pasado, quedando nun espectéculo for-
mal no que dun xeito teatral, mais ou menos afortunado e sempre distante, se trata de
recrear os oficios dos antigos habitantes das terras de Chantada.

As parroquias de Chantada, que a mediados de século elaboran unha carroza que
os representaba, quedaron ausentes do folién4). Tampouco hai lugar para a critica, que
noutrora non faltaba nas manifestaciéns populares, nas contemporaneas escenificacions
sobre as plataformas(35). Unha descripcién detallada sobre o folién de carros na actuali-
dade pode verse no anexo final.

Vista a persistencia duns elementos na festa ¢ longo do presente século, € 0 cambio
noutros, hai que sinalar que estes son en boa medida froito das mudanzas sociais. As comu-
nidades de oficios perduraron a ta a fin do Antigo Réxime, se estas eran as protagonistas da
celebracion, coa perda de peso social e econémico, e coa desaparicién dos gremios como
corporacions artesanais, dificilmente poderian subsistir as carrozas con igual sentido que as

Os mozos representan gficios s que non estdn vencellados, no pasado eran os propios gremios
o0s que escenificaban os traballos cotidns.

(34) 86 os fregueses de San Salvador de Asma —limitrofe coa vila en sentido xeogréfico e moitas veces
social— preparan habitualmente un carro para o folién.

(35) No ano 1995 s6 unha carroza fixo alusién a unha actuacién recente levada a cabo polo goberno munici-
pal na ria Xoan XXIII, denominada popularmente “Xan das Bolas” pola esaxerada cantidade destes elemen-
tos incorporados na siia remodelacién. Cando o poder municipal, e asociacidns a el vencelladas —ainda que
sO a través das subvenciéns para actividades culturais— estd detrds da fest, hai control e coartase mais ou
menos directamente a liberdade creativa e de critica.
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dos desfiles que chegaron ata os primeiros anos do século. O caricter da festa do pasa-
do recélleo un dito, “o que ven 6 folién”, xa sabe 6 que se expon”(36), aplicado a aque-
les que asisten s6 como espectadores, polo que non acollen con agrado o que lles tiran
desde os carros. Fronte 6s gremios que construian os carros representando o seu oficio,
agora un grupo de mozos recollen labores dun pasado alleo a eles, interpretandoo na
festa, buscando a espectacularidade do desfile(37), convertindo 6s que tamén eran acto-
res en publico.

As contradiccions de verse sometidos a un dictamen dun xurado, cando o que se
procura son os premios, son tamén destacables. A situacién do xurado, nun palco 6 rema-
te do percorrido, condiciona tanto a representaciéon como a orientacion das carrozas,
cunha escenificacion preferente 6 remate do desfile. As clasificacions de representacions
sobre carros —normalmente un s6 no desfile, obra dun grupo de mozos que se resiste a
abandonar o antigo soporte—, en posicions relegadas fronte 4s plataformas (montadas
sobre chassis de camions), mais aparatosas e espectaculares, deixa ben 4s claras a orien-
tacion que os organizadores pretenden para a festa.

En canto 4s interpretacions destacar o caracter mimético, agricola e dos oficios da
vila, que ten o folién de carros de Chantada. Como sinala Carro Baroja(®), os homes das

Ofrecer vifio desde os carros e outros materiais segue sendo unha maneira de facer participar é piiblico

(36) Informante de Chantada.

(37) Bse deseco por agradar 6 piiblico leva, mesmo con frecuencia, a un pretendido enxebrismo ou tipismo
que busca provocar situacions comicas mais que mostrar o pasado.

(8) Caro Baroja, 1., 1984, E! estio festivo (Fiestas populares del verano), Madrid, p. 279.
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Representacion dun obradoiro do pasado na véspera das festas de Chantada

A escenificacién dunha malla, que no pasado pechaba o desfile de carros,
segue aparecendo todos os anos no folion de Chantada.
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vellas sociedades imitaron os labores mais comins e importantes da vida nas stas fes-
tas, imitacion sometida a regras e variacions, engadindolle en cada época elementos que
chamaban a atencién, que estaban 4 moda.

Representar festivamente os traballos ten un punto de conexién co pasado. Nas
lembranzas poden existir deformacions nos feitos, polo que finalmente imos interesar-
nos pola riqueza de significados. O igual que nas antigas procesiéns do Corpo de Deus
o pobo vese simbolizado e representado nas diferentes actividades que se escenifican nos
carros, cun percorrido que 6 igual que as procesidns relixiosas sacralizan o espacio, aqui
marca e implica a toda a urbe na participacién da festa®9). Unién do pobo ante a festa
na que o folién equivale a aquel “Gran Dia Chantadino”, como en 1923 se denominaba
a xornada campestre que pechaba as festas do Carme e que ten continuidade nos nosos
dias®), e na que os grupos de mozos que participan no folién de carros reinvirten o pre-
mio conseguido neste xantar colectivo.

“Por tardicién. Son moitos, moitos, moitos anos seguidos. Apartase de cantos hai,
€S0 non se conoceu noutros pobos..., polo menos cerca non os hai”, é a voz dun vecifio
major quen asi responde 4 necesidade de continuar celebrando solapadas por un acto que
lle da identidade comtin 6s vecifios de Chantada, capital dunha comarca natural e coas
necesarias diferencias e rivalidades coas terras que a rodean*1). Continuidade do grupo
nun espacio para a relacion e a diversion, en tempo de festa.

(39) De igual modo actlian os pasarrias nas vilas, e en todos os niicleos das parroquias rurais.
(40) Rodriguez Porto, R., e Sanchez Moure, A., 1988, op. cit., p. 87.

(41) A modo de exemplo, lembrar que os lemeses tefien o apodo de “rabudos”, mentres que para estes os de
Chantada levan o sobrenome de “papeiros™.
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VI.- SEGUIR CELEBRANDO AS VESPERAS. O FUTURO DA FESTA

A resistencia a desaparecer das festas patronais ou, 0 que é 0 mesmo, a necesida-
de dos vecifios duns dfas para a ruptura co ordinario pode recollerese facilmente nas
parroquias da Ribeira Sacra. En Gulfar, en Taboada, as fachas da véspera deixaron de
facerse hai mais de sesenta anos, logo hai unha década en que non tefien lugar as verbe-
nas pola noite, pero a pélvora 4 escurecer na xornada do folién non falta ningtn ano, nin
tampouco a reunién da familia extensa arredor da mesa(l). Misa 6 patrén, xantar e abun-
dancia de pdlvora que se percibe no interior da comunidade e féra dela, son signos da
continuidade de festas do veran ali onde o acompafiamento musical doutrora se per-
deu(?.

O mesmo tempo dase unha nova adaptacién 6s nacentes hdbitos da sociedade,
as festas mudan co paso do tempo. O calendario laboral vai incorporando o concep-
to de lecer para toda a “fin de semana” que inclile o sdbado, xornada que pasou a ser
o primeiro dia da festa patronal. Asi a preparacion da mesma, coas cerimonias de
véspera, tefien lugar o venres. Do mesmo xeito que os ritos do pasado perderon es-
pontaneidade, e os asistentes conférmanse co papel de espectadores pasivos. O cam-
bio, por outra banda, sempre foi continuo —non hai realidades estéticas—, ainda que
con diferente intensidade 6 longo dos tempos, tratase de facelo 0 menos traumatico
para o cal o pasado é un resorte de seguridade, en palabras de Marcial Gondar(), “os
humanos poderemos chegar a nos adaptar dun xeito san ao cambio s6 se mantemos
a permanencia”.

A universidade, e as formas estereotipadas, tamén se deixan notar nas festas 6
igual que en todos os comportamentos culturais. A tendencia 4 homexenizacién opon-
se a busca de identidades locais nas que se fai notar o pasado como raiz unitaria dife-
renciadora da comunidade. Desaparecen unhas particularidades e crianse outras,
establécese unha nova diversificacién; a tradicion é sempre decadente fronte 6 pro-
greso, e a uniformidade matizada pola zona xeografica e modulada no decurso dos
anos que pasan, o que leva a Pierre Sanchis a dicir que en Portugal o mundo da festa
esta vivo),

As prohibicidéns, conforme 4 mentalidade e 4 cambiante interpretacién da moral
polos poderes en cada época, que modificaron elementos doutras festas do ano, non
cofiecemos como se aplicaron, nin parece que foran efectivas para as manifestacions de
véspera. Directas s6 cofiecemos as lembranzas dos vecifios de Castro Caldelas, quen
sinalan que nos anos da guerra civil os gardas desfixeron a festa impedindo 6s rapaces
facer o desfile con fachéns(S). Joaquin Costa fai referencia 6s Concilios de Toledo, en
relacion coas foguerias dos folidns, dicindo que “anatemizaron sin éxito estas manifes-

(1) Informantes de Gulfar, en Xian (Taboada).

@ yn exemplo das mesmas é Fradé, en Taboada, onde unha manifestacion da festa como é a p6ivora foi espe-
cialmente abondosa pola mafid en 1995.

(3) Gondar Portasany, M., 1993, Critica da razén galega. Entre o nés-mesmos e o0 nés-outros, Vigo, p. 229.
) Sanchis, P., 1992, Arraial. Festa de um povo. As Romarias Portuguesas, Lisboa, pp. 16 ¢ 17.
(5) Informantes de Castro Caldelas.
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taciones de los antiguos cultos peninsulares”®), Xa Martifio de Dume na Alta Idade Media
se preocupou da loita contra o demo —os cultos anteriores— no rural, razonando estas
prohibicidns, “pois acender cirios 4s pedras e as arbores e as fontes e polas prazas ;jque
outra cousa é senén veneracion deo diafio?(7). Unha forte ofensiva contra as pacticas popu-
lares deuse a partir do concilio tridentino, con indicaciéns e prohibiciéns que aparecen na
lexislacion relixiosa dos séculos XVI e XVII, como as dos bispados de Porto en 1585 e
1687 que coutan as procesiéns que fan a outeiros e penedos(®). E mesmo para o folién de
carros de Chantada, se consideramos a hip6tese formulada sobre a posible orixe do desfi-
le nas festas do Corpo de Deus, haberia que ter en conta a real cédula publicada por Carlos
I1I en 1777 que prohibiu bailes, cocas e outras actividades naquelas procesions gremiais(9).

A lgrexa sempre tratou de canalizar os excesos da festa, ainda que cristianizando
moitas veces ritos conta os que loitara o que lles asegurou a pervivencia ata época recen-
te(19). A relixién oficial vai por diante do pobo en canto a deixar a practica de costumes
que vifian de antigo, como o tocar as campds para dar a cofiecer 4 comunidade segundo
o sonido diferentes novidades que lle afectan(11). A separacién das cerimonias de véspe-
ra das do dia do patrén —oé menos aparente por celebrarse en diferente xornada— puido
ter importancia 4 hora de evitar o conflicto entre as formas da festa do pobo e as reco-
mendadas polas autoridades da Igrexa.

A conservacion dos foliéns pode facerse para reconfortarse sacralizando a historia,
nunha concepcién que segue 6s museos do pasado, coa paixén do conservacionista do
folclore que se esquece do tempo e a sociedade en que son recollidos os materiais.
Exaltacion do local que parte da idea de que existen uns sinais de identidade inmutables
no tempo, esquecendo a dindmica 4 que estan sometidas as culturas. Ese pasado musea-
ble est4 presente nos foliéns 6 normativizar seguindo pautas marcadas por un vocabulo
tan enganoso como “tradicién”(12), Diremos mais, concebir os foliéns como un especta-

(6) Costa, I., 1888, Introduccion a un tratado de politica. Sacado textualmente de los refraneros, romanceros
y gestas de la Peninsula (ou Poesia popular espafiola. Mitologia y literatura celto-hispanas), p. 232 (nota I).

(7) Martifio Dumiense, traduc. Pedret Casado, P., 1932, De correctione rusticorum, en Nés, n° 97, Ourense, p.
11.

(8 Coelho, A., 1993, Obra Etnogrdfica, vol. I. Festas, costumes e outros materiais para uma etnologia de
Portugal, Lisboa, pp. 406 e 407.

(9) Gonzalez Pérez, C., 1993, 4 coca e o mito do dragén, Vigo, p. 106.

(10) En Corvillén (A Merca) recollemos lembranzas dunha procesion que se celebraba ata un penedo en
Outeiro de Corvilldn, cofiecido como “peneso da Nosa Sefiora” e que ten a particularidade de ter pias ou ocos
excavados no interior, ¢ 6 que o parroco anterior da freguesfa lle puxera a unha cruz de madeira, “desde que
veu o de agora non se vai 6 penedo”. Era a “festa das flores” —en maio— cun desfile de ramos con cruces e
papeis de colores, e 6 chegar as rapazas recitaban ali os “ejemplos”: “somos moi pequeiiitas, temos moi poqui-
ta voz, no nos cansamos de hablar, que viva la madre de Dios”. Nos outros dias do ano tamén se ia ali por agua
para os enfermos, logo de rezar unhas avemarias.

(1) «g cura agora non toca as campanas, nin pra misa. Na festa non impide que algins mozos suban a toca-
las, pero tampouco parece que lle interese que se faga”. Informante de Os Anxeles(Boimorto).

(12) Bse uso ¢ abuso da palabra tradicién ignora que a cultura popular non é inamovible no tempo. Non € o
mesmo o desfile de carros gremial de Chantada anterior a 1936 que o folién de mediados de século, onde as
carrozas se facian por mozos sen relacion laboral entre eles, e tiradas por vehiculos motorizados, como tam-
pouco era igual a sociedade que o celebraba.
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culo desde unha posicién politico-social folclérica, esquecendo a sociedade que os
creou, rexeitando innovacions e debates —marcar unha festa estancada no tempo de cara
6 futuro—, é matar todo o significado de liberdade que a palabra encerraba como come-
zo das festas.

Podemos manter as formas'do pasado, recrear ambientes semellantes, nunha pos-
tura historicista-romantica onde o permanente s6 é a fachada. Queda o aspecto méis
externo, as funcidns e significados mudan con cada sociedade no tempo. Nostalxias do
pasado que non tefien paralelismos no presente(13), e identidades reforzadas polos histo-
riadores romanticos do século pasado seguen vixentes(14). Tampouco ¢ dificil imaxinar
o interese que move 6s concellos cando se fan cargo da recuperacién das fachas popula-
res —como a “festa dos fachds” en Castro Caldelas—, formas de dependencia e domi-
nacion que desbotan o dialogo que decida o futuro da festa e da sociedade que a crea,
interesados polo efecto propagandistico onde sé hai lugar para ser espectadores.

Mesmo entrando no terreo da continuidade das formas do pasado, debemos sinalar
que os foliéns estan excesivamente centrados nunha parcela —as fachas ou os carros,
segundo o caso— o que é contrario 4 diversidade e 4 variedade desta celebracion, que
estaba integrada na propia festa da parroquia ou do lugar, e que se ben hoxe poden resul-
tar orixinais por ser escasas as manifestacions semellantes noutras festas, o que se pode
aproveitar e resaltar 4 hora de difundilas, non se debe esquecer que no pasado eran
numerosas as que tifian actos semellantes. Os premios deben ser revisados, se constitlien
a inica motivacién para a elaboracion das fachas ou dos carros, e repetimos que non é
esta a (inica maneira que tefien de participar os vecifios, polo que non cremos que se
deban centrar as axudas na elaboracién destes materiais esquecendo a globalidade do
folién.

Vicente Risco ¢ introducirnos 4 cultura popular sinalou que esta debe ser conser-
vada, polo menos, na lembranza(15), Culturas varias —pois os modos e solucciéns de
enfrontarse 6 medio son multiples— que nos pode ser 1til cofiecer para adaptarnos s
cambios continuos, recursos para encarar o futuro. Pero sobre todo debe buscarse a con-
tinuidade dunha manifestacion popular seguindo o interese das persoas que a herdaron.
Como ben di Marcial Gondar(16), “o obxectivo de toda politica cultural terd de ser a ana-
lise da situacion que estan vivindo os individuos e grupos que conforman unha comuni-
dade. Desde ai habera que decidir con eles a conservacion, a remodelacioén ou, por que
non, a supresién de calquera trazo cultural”. O ultimo verbo seguramente horrorizara 6s
anticuarios do folclore, afectados por unha miopia que lles permite ver as formas do
obxecto creado, pero non o suxeito que asegurou tanto o seu nacemento como a persis-
tencia.

(13) As xugadas de vacas no folién de carros de Chantada non son unha realidade do agro galego actual, s6
poden atoparse en lugares marxinais.

(4 £ 6 caso do pretendido “Primeiro Centenario do Folién Celta” celebrado en Vilelos (O Saviiiao) en 1990
como un concurso de gaitas xunto 4s fachas na véspera da festa. E tamén a “Festa Castrexa” que tivo [ugar en
1995 en Xunqueira de Ambia que incliie unha procesion nocturna alumada con fachos e velas flotantes.

(15) Risco, V., Obras Completas 3. Etnografia, Vigo, pp. 9 a 12.
(16) Gondar Portasany, M., 1993, op. cit., p. 241.
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E as festas populares do rural en regresion, nas que estan integradas as vésperas,
tefien sustitutos no mundo urbano. Pierre Sanchis puxo como exemplo destes as guerras,
a exaltacion do consumo nas feiras—exposicions, e nos grandes almacéns e nos barrios
comerciais, no lecer, festividades...(17), que vefien a satisfacer necesidades humanas
semellantes e acordes coa sociedade que nos tocou vivir. Para as comarcas rurais a con-
tinuidade da celebracién debe verse en relacion co despoboamento que estan a sufrir{18),
Dar a cofiecer os folidns e garantizar a sGia pervivencia sera unha operacion baldeira de
contido senén se integra esta promocién dentro da que precisan as comunidades da sua
area, a da propia Ribeira Sacra onde tefien lugar.

(17) Sanchis, P, 1992, op. cit., p. 31.

(18) sociedade envellecida, con forte emigracion e despoboamento continuado nos 1ltimos anos en todas as
comarcas de Galicia interior.
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