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A FILOSOFIA NO SECULO XX

O século XX legou 4 historia do
pensamento unha indubidable secuen-
cia de novidades porque nel se formu-
laron con orixinalidade non poucas
intuiciéns implicitas en filosoffas ante-
riores. Foi rico e fecundo, particular-
mente na stia primeira metade, disen-
tindo esta opinién da que ve nel sé
continuismo. A stia heteroxénea totali-
dade pode ser evocada simbolicamente
6 lembrar que en 1900 Husserl remata
as sutas Investigaciones 16gicas e Freud
publica La interpretacion de los sueios. E
tamén o ano da morte de Nietzsche (a
sta obra dard os seus froitos 6 longo do
século) e do nacemento de H.-G. Ga-
damer, centenario e ainda activo, cu-
nha obra que transloce a pluralidade
de tentativas que recobren a diacronia
dos cen anos.

Como subsolo da heteroxeneida-
de, sobresaen dtias grandes secuencias
de ideas. A primeira é a fenomenoloxia,
de filiacién kantiana, que recobre coa
stia evolucién e diversidade tddolos
anos do século, desde 1900. A segunda,
herdeira do XIX, vinctlase a Nietzsche
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e Freud, presentes, con diverso signo,
en case tddalas filosofias actuais. Pero
elas non foron as unicas nin as sdas
interpretaciéns homoxéneas.

Advertindo o cardcter inevitable-
mente reduccionista e fragmentario de
toda sintese, a que formulamos neste
‘balance’ non pretende ser extensiva,
citando todo e a todos. O seu propdsito
encamifiase a facilita-la comprensién
do contexto filoséfico do século a tra-
vés da aproximacion a figuras, asuntos
ou problemas esenciais que revestiron
singular orixinalidade ou foron signifi-
cativos pola sta influencia, tinicos cri-
terios que guiaron a arriscada selec-
ciéon. A comprensién buscada parece
que pode alcanzarse a partir das
seguintes referencias temdticas:

1.- O prerracional e o inconscien-
te. 2.- A fenomenoloxia e a stia exten-
sién. 3.- Presupostos e actitudes exis-
tencialistas. 4.- A linguaxe e a sua
influencia. 5.- Nova mentalidade na
epistemoloxia cientifica. 6.- Reflexion
social e comunicativa. 7.- Balance
dunha economia doméstica.
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1. O PRERRACIONAL E O INCONSCIENTE

Para evitarmos ambigitiidades,
adiantemos que os conceptos ‘prerra-
cional’ e ‘inconsciente” expresan aquela
realidade ou realidades 4s que non
poucas filosoffas do século lles atribtien
a capacidade de previr e determina-la
orde da razén e da conciencia.
Realidades heteroxéneas e diversas con
formas de influencia igualmente desi-
guais.

O século XIX continta a tradicién
que entronca co concepto de vis viva de
Leibniz, ‘principio interno’ responsable
dos cambios dunha ‘percepcién’ a
outra na ménada'. O chamado ‘pane-
nerxetismo’ leibniziano adquire unha
formulacién xeneralizada en Sche-
lling?, pero é Schopenhauer quen ‘natu-
raliza’ tal principio dindmico a través
do concepto de Vontade’. A Vontade
enerxifa, unha e universal, esencia do
mundo, por un proceso de participa-
cién individualizase e constitiese en
substancia de cada un dos seres da
natureza, que non son senén as suas
manifestaciéns fenoménicas: a gota de
auga, o animal, a planta, cada un dos
seres humanos, o propio pensamento
ou a vontade individual... son determi-
nacioéns singulares e visibles da esencia
invisible e tinica que é a Vontade. En
paralelo con este contexto, a segunda
metade do século XIX vese percorrida
pola suxestiva discusién verbo do vita-

lismo, fomentada polas novas ideas
bioléxicas darwinistas. Tanto o enerxe-
tismo naturalista como as concepciéns
vitalistas transmiten, de modo inme-
diato a Nietzsche e Freud, de modo
mediato a todo o ambiente de entre
séculos, a lecciéon de que, sobre todo no
ser humano, unha realidade natural,
prerracional e preconsciente, debe ser
recofiecida como o substrato sobre o
que asentan razén e conciencia. Estas,
en consecuencia, non son auténomas e
independentes senén condicionadas e
derivadas.

E ben sabido que Nietzsche sitda
ese fondo esencial na realidade da
vida, entendida como sintese biol6xica,
psiquica e espiritual, que fai xerminar e
é fonte de exuberancia na natureza,
impulsién e plenitude de vigor no ser
humano, con capacidade para rexene-
rarse a si mesma. O que sintetiza no
concepto simbdlico de ‘impulso dioni-
sfaco’, evocando a Dionisos, deus do
vifio e da éxtase, entendido como aban-
dono da identidade cotid. Para Nietzs-
che, a primitiva cultura grega carac-
terizouse polo espirito dionisfaco,
situacion que axifia se perverteu, se
seguimo-la tese da sta primeira obra*
(1872) na que se prop6én mostrar como
o dionisfaco/impulsivo é reprimido e
posto baixo a prevencién do ‘espirito
apolineo’ asociado 6s valores do léxico,
o cldsico, o moral, en fin, o racional e
razoable, que pasaron a ser, seguindo

1 Leibniz, Monadologia, 11, 17, 64, Madrid, Ed. Facultad de Filosofia, UCM, 1994.

2 Schelling, Sistema del idealismo trascendental, Barcelona, Anthropos, 1988.

3 Schopenhauer, £/ mundo como voluntad y representacion, Bos Aires, El Ateneo, 1950.
4 Nietzsche, EI Nacimiento de la tragedia, Madrid, Alianza, 1973.



os gregos, pauta de referencia para a
ontoloxfa e a moralidade da cultura
occidental. Nela, Apolo, deus da luz e
das formas, da razén e da norma,
suplantou a Dionisos, espontaneidade
e vigor sen medida. Esta orixinaria per-
version de valores prodtcese co paso
da traxedia antiga de Esquilo e
Soéfocles, onde o destino irracional se
imp6én con vigor, 4 comedia nova de
Euripides. Pero a perversién axioldxica
reférzase por obra do racionalismo de
Socrates, asociado co espirito sacerdo-
tal preceptista xudaico e co moralismo
cristidn®. Entre todos fardn triunfar
definitivamente o racional /normativo
en detrimento do irracional/ esponta-
neo. Asi hablé Zaratustra® (1883-1884)
quere expresar, na mentalidade de
Nietzsche, o belo simbolismo da exis-
tencia que debe volver repo-la prima-
cia dos valores dionisiacos orixinarios,
transmutando os que a nosa cultura
considera valores lexitimos, aqueles
regulados pola l6xica e a moral.

Freud, pola sta parte, non estd
lonxe da herdanza de Schopenhauer, a
pesar do seu profesado descofiecemen-
to. Citamos xa La interpretacion de los
suefios (1900)’, pero toda a obra freudia-
na se configura a partir da stia analitica
das instancias psiquicas, Id, Ego,
Superfego. O Id é o lugar da pulsion
como pulsién, ambito da represién
(primaria e secundaria) e instancia que
exerce eficacia determinante sobre as
outras duas: conciencia (Ego) e cultura
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(Super/ego) non son senén epifenéme-
nos derivados da eficiente acciéon do Id
(El Yo y el Ello). O Id, chamado ‘incons-
ciente’ na primeira denominacién freu-
diana, estd constituido por pulsiéns ou
impulsiéns, en forma de desexos, fan-
tasias, idealizaciéns...,, non sometidas
ds coordenadas espacio-temporais nin
6 principio de identidade, segundo a
l6xica consciente. Sendo a sta condi-
cién dltima de orde filoxenética-mitica,
é, pola stia vez, de cardcter represor, en
canto que, sen ser perceptible polo Eu,
remite 4 stia propia irracionalidade
inconsciente contidos da experiencia
ordinaria.

A presencia e eficiencia das ideas
de Nietzsche e Freud nas filosofias do
século XX é unha evidencia pouco dis-
cutible. E isto porque a esencia do seu
xeito de pensar se sustenta na convic-
cién de que, non sé na orde psiquica,
canto se presenta 4 razoén e & concien-
cia como evidente e indubidable debe
ser considerado, en principio, incerto e
problemdtico, mesmo falso, xa que a
responsabilidade tltima do sentido e
da verdade radica nunha orde oculta e
disfrazada. Debido a isto, a actitude da
filosoffa debe ser de desconfianza e o
seu método consistird, esencialmente,
en critica ou analitica encamifiada a
reduci-lo visible ou consciente 6 invisi-
ble e oculto. Non en van ambos, con
Marx, son reconiecidos como ‘filésofos
da sospeita’. Tal actitude tivo amplisi-
mo eco nas filosoffas contemporaneas

5 Nietzsche, La Genealogia de la moral, Madrid, Alianza, 1972.
6 Nietzsche, Asi habld Zaratustra, Madrid, Alianza, 1972.
7 Freud, Obras completas, Madrid, Biblioteca Nueva, 1948-1968, 3 vols.
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de moi diverso signo. Poden citarse,
entre moitas outras, filosofias sociais
como as de Mounier, Althusser ou
Habermas, o existencialismo de Sartre
e Camus, a antropoloxia de Lévi-
-Strauss, as hermenéuticas de Gadamer
e Ricoeur, e notables interpretaciéns da
relixién e da cultura (Marcuse). O cha-
mado ‘pensamento débil’ (Vattimo)
quere, 6 cabo, pofier de manifesto non
tanto a debilidade do pensamento
canto a falta de fortaleza do seu funda-
mento, asumindo os seus autores a vin-
culacion Nietzsche/Heidegger®.

Pasados xa cen anos desde a pri-
meira edicién de La interpretacion de los
suefios de Freud e da morte de Nietzs-
che, ambos féronse liberando das inter-
pretaciéns reduccionistas; tanto das
que fixeron deles clave dun vitalismo
autosuficiente ou consigna dunha
ontoloxfa irracional, como das que sé
souberon entendelas como proclama
do atefsmo anticristidn ou sintese dun
zooléxico pansexualismo. De Nietzs-
che e Freud quédanos, no balance do
século, a lecciéon de que unha ‘ar-
queoloxia” —segundo a expresion de
Merleau-Ponty retomada por Ri-
coeur— tan real e eficiente como inad-
vertida, é subsolo sobre o que se edifi-
ca a orde da conciencia, e da razdn, e da
cultura en xeral, tamén a daquelas crea-
ciéns que temos por madis espirituais.
Arqueoloxfa que debe ser primeiro
cofiecida para ser logo interpretada e
orientada reflexivamente a favor da
razén, a conciencia, a creacion e a liber-

dade. Para iso compre comezar por un
primeiro momento critico e de nega-
cién, nihilista en relaciéon cos valores
alienados pola aceptacién acritica in-
consciente, para proceder logo a
reconstrui-los verdadeiros e xenuinos,
a través da liberdade consciente. De ai
que a forza de tales ideas alcance de
cheo a nosa actual situacién.

Henri Bergson (1859-1941) inscri-
bese na tradicién do ambiente “vitalis-
ta’, con independencia de Nietzsche e
Freud. En analoxia con Husserl, el
representa a vontade de non reduci-la
realidade a aquilo que os resultados da
ciencia empirica alcanzan. De af a stia
reivindicacién da conciencia como rea-
lidade e actividade non susceptible de
ser aprehendida pola ciencia ou a psi-
coloxia, e a inadecuacién do bioloxis-
mo para dar conta do cardcter creativo
inherente & propia evolucién biol6xica.
A vida, a intelixencia e a conciencia
caracterizanse polo seu poder de in-
ventar e, en consecuencia, non son
identificables co que xa son’. Ainda que
menos estudiada, mesmo hoxe a obra
de Bergson supon a reivindicaciéon de
que os sentimentos, paixdns, sensa-
ciéns, a propia liberdade e demais
datos inmediatos da conciencia, non
esgotan nin limitan a stia propia reali-
dade, o que boa parte da bioloxia
actual subscribirfa. Con grande in-
fluencia no ambiente da filosoffa euro-
pea, case ningdn dos intelectuais fran-
ceses do século foi alleo 6 seu

8 Vattimo e Rovatti, £/ pensamiento débil, Madrid, Catedra, 1983.
9 Bergson, Oeuvres, Paris, PUF, 1970. La evolucidn creadora, México, Aguilar, 1963.



maxisterio: entre moitos, Malraux, Sar-
tre, Maritain, Mounier, Marcel.

2. AFENOMENOLOXIA E A SUA EXTENSION

No balance global do século tam-
pouco parece dubidoso afirmar que a
Fenomenoloxia de Husserl, tanto pola
stia propia obra como polas stas
numerosas derivaciéns, supuxo a
corrente de pensamento mais significa-
tiva, ainda con plena vixencia hogano.
O seu estimulo é o novo clima intelec-
tual de inicios de século, cando as con-
cepciéns globais do mundo do XIX
(Hegel, Schopenhauer) son suplanta-
das polos saberes cientificos e pola pro-
fusién de teorias do cofiecemento, que
nacen co proposito de esclarece-la
xénese dos propios conceptos cientifi-
cos. A materia, o 4tomo, a electricidade,
a enerxia, o son, a natureza da xeome-
tria, o concepto de nimero e de con-
xunto, etc., foron motivando o desen-
volvemento de numerosas ciencias que
van ser chamadas ‘ciencias da nature-
za’. En paralelo, Dilthey” teima en
revalidar un método para as denomi-
nadas ‘ciencias do espirito’ —Historia,
Psicoloxia, Filosofia, etc.— a través do
concepto de ‘conciencia histérica’, fun-
dada na dualidade da “vivencia’, que é
acto subxectivo pero indisociable da
experiencia obxectiva e histérica.
Concepto que serd retomado critica-
mente por Husserl, Ortega y Gasset,
Heidegger e Gadamer.
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A nova situacién é percibida, con
anterioridade a Husserl, por H. Cohen
(1842-1918) que coa stia obra Kants
Theorie der Erfahrung (1871) marca o ini-
cio e a tendencia da chamada Escola de
Marburgo, completada por P. Natorp e
E. Cassirer. Reinterpretando o kantis-
mo, esta oriéntase a pofier de manifes-
to, por unha parte, a estructura a priori
da razén e a stia autonomia congnosci-
tiva; por outra, supén a novidade de
advertir que o a priori adquire sentido
obxectivo s6 a partir do desenvolve-
mento dos conceptos cientificos. Hu-
sserl advirte a complexidade intelec-
tual implicita nos novos cofiecementos,
de tal modo que a xustificacion da
ciencia e dos seus métodos fica por
baixo da diversidade evolutiva da stia
filosoffa. Asi queda en evidencia se se
atende a obras incipientes como Filo-
sofin de la Aritmética (1891) e Inves-
tigaciones l6gicas (1900-1901)" e a escri-
tos ultimos, como os recollidos en La
crisis de las ciencias europeas y la fenome-
nologia trascendental (1936)". Para
Husserl non abonda recofiecer, con
Kant, que a estructura a priori da razén
(entendemento) garante a universali-
dade e necesidade das leis cientificas.
Kant, por outra parte, deixara en evi-
dencia a insuficiencia do empirismo e
de toda pretensién de funda-lo cofiece-
mento cientifico nos tinicos e simples
datos experimentais, se ben estes son
condicién necesaria de todo cofiece-
mento cientifico. Husserl percibe a
insuficiencia da solucién kantiana

10 Dilthey, Introduccion a las Ciencias del Espiritu, Madrid, Alianza, 1987.
11 Husserl, Investigaciones Idgicas, Madrid, Alianza, 22 ed, 1985.
12 Husserl, La crisis de las ciencias europeas y la fenomenologia trascendental, Barcelona, Critica, 1991.
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porque nela non se aclara como sexa
posible a ensamblaxe da estructura a
priori da razén/entendemento coa
experiencia, para a constitucion do
cofiecemento obxectivo. O seu prop0si-
to orientarase ent6n a describir por qué
se produce tal ensamblaxe.

Non se pode describir sen datos
de experiencia. Pero supén tamén:
a) recofiecer que toda experiencia vai
asociada & “vivencia’ pola cal recofiece-
mos como propio o acto mesmo de
experimentar; b) entender que todo
dato ou experiencia supén ou implica a
esencia da que é manifestacién. A esen-
cia é a estructura necesaria das cousas
e, polo tanto, a condicién para que
estas se manifesten, é dicir, para que
haxa fenémenos. Cun exemplo: a expe-
riencia de que “estou lendo un libro que
me agrada”, leva implicita a mifia viven-
cia ou recofiecemento de que é un acto
que eu executo, que fai parte de min;
pola sta vez, tal experiencia supén a
esencia ‘libro’ e a esencia ‘agradable’. A
fenomenoloxia serd o empefio por des-
cribir esta relaciéon do suxeito que expe-
rimenta e do obxecto experimentado
como entidades s6 intelixibles a partir
da stia relacién mutua. O que quedara
mais claro a partir dos dous supostos
seguintes.

2.1 Malia a insistencia na vincula-
cién suxeito/ obxecto, a fenomenoloxia
parte do recofiecemento da primacia
da subxectividade, tanto na stia dimen-
sién gnoseoldxica, coma na axioldxica,

afectiva, etc. Eo suxeito, o ser humano,
quen impon sentido 6 mundo. Por iso,
antes dos cofiecementos experimentais
(deste libro, dun metal que se dilata ou
un electrén que se despraza) deben
describirse as condiciéns de intelixibili-
dade das formas puras do pensamento,
co fin de clarifica-las categorfas l6xicas
e gramaticais que fan posible que poi-
damos pensar e cofiecer calquera
obxecto, “un obxecto en xeral’.

Esclarecidas tales categorias, faise
posible falar dunha comprensién a prio-
ri do mundo, en canto que toda expe-
riencia del se realizard conforme e a
partir de tales categorias de intelixibili-
dade. Tal propésito impulsa obras tem-
perds de Husserl como as Inves-
tigaciones 16gicas (1900), contindase en
Ideas relativas a una fenomenologia pura y
una filosofia fenomenolgica (1913)° e
culmina nas Meditaciones cartesianas
(1931)*. Non se pode dicir que a feno-
menoloxia, neste contexto, sexa allea a
un certo racionalismo idealista coa non
pequena invitacién a facer da subxecti-
vidade o lugar onde toda certeza atopa
o seu fundamento. Isto implica que a
experiencia, 0 mundo, o histérico, a
obxectividade en xeral, aparecen como
o dubidoso e incerto, que adquire sen-
tido s6 a partir da stia vivencia na con-
ciencia.

Sen embargo Husserl € reiterativo
en afirmar que a ‘intuicién orixinaria’,
aquela sobre a que debemos funda-las
nosas certezas, non pode ser un ‘eu

13 Husserl, Ideas relativas a una fenomenologia pura y una filosofia fenomenoldgica I, México, FCE, 1985;
Ideas relativas a una fenomenologia pura y una filosofia fenomenoldgica II, México, UNAM, 1997.
14 Husserl, Meditaciones cartesianas, Madrid, FCE, 1985.



penso” 6 estilo cartesiano, senén ‘as
cousas mesmas’, tal como son directa-
mente intuidas e vivenciadas pola con-
ciencia. Pero ‘as cousas mesmas’, tal
como aparecen nas vivencias, non se
reducen 6 seu sentido natural ou a sim-
ples fenémenos psiquicos, senén que
tefien o valor de fenémenos ou mani-
festacidons de esencias, como acabamos
de dicir. Fenémenos que presupofien un
logos do que o fenémeno é s6 manifes-
tacion. Polo tanto, o fenémeno non nos
manifesta algo que se agocha detrds
del, senén aquilo que se abre ou se fai
aparente pola stia mediacion.

2.2 A primacia da subxectividade
non prexulga nin o solipsismo nin a
stia autosuficiencia. A fenomenoloxia,
tanto a de Husserl como as posteriores
derivaciéns, tipifican isto mesmo a tra-
vés do concepto de ‘intencionalidade’
que expresa o cardcter dindmico e acti-
vo da subxectividade en canto que, en
primeiro lugar, “a conciencia é sempre
conciencia de algo”. Non cabe, pois,
falar de conciencia sen actos que tefian
por finalidade “algo’, isto é, unha reali-
dade transcendente ¢ propio acto. En
segundo lugar, o algo, o obxecto, o
mundo e as cousas... tefien sentido na
medida en que son significativas para
un suxeito. Isto quere dicir que as esen-
cias tefien existencia pola stia vivencia
na conciencia a través da mediacién da
sta manifestacion fenoménica. Esta
dobre relacién é constituinte do modo
de darse a situacién do home co
mundo, de tal xeito que xa non cabe
preguntarse polo sentido dun con
independencia do outro. A conciencia,
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pois, non ‘estd’ no mundo, senén que
este é a condicién para a stia constitu-
ciéon e desenvolvemento. O mundo,
pola stia vez, non é reducible & obxecti-
vidade que as ciencias describen, sen6n
que el é aquilo que se dd na certeza da
vivencia. Perde, polo tanto, o seu carac-
ter de ‘en si’, que inxenuamente acepta
a actitude natural, posto que o seu ver-
dadeiro ‘ser” é o de ser ‘fenémeno’, isto
é, manifestacién de esencias.

O concepto de “intencionalidade’
estd presente xa nas primeiras obras de
Husserl, que acabamos de citar, pero a
stia insistencia no recurso &s ‘cousas
mesmas’ acenttiase nas da tltima déca-
da da sta vida (;baixo o influxo de
Heidegger?), motivadas pola correla-
cién conciencia/mundo. Asi o confir-
ma o concepto de ‘mundo da vida’
(Lebenswelt) 6 que recorre en escritos
finais como é La crisis de las Ciencias
europeas. O ‘mundo da vida’ € o supos-
to real, o fondo de experiencia configu-
rado polas formas de vida, de cultura,
de comunicacién, etc., que constittien o
subsolo primordial sobre o que se ali-
cerza o cofiecemento cientifico e a
acciéon moral.

Os presupostos da fenomenoloxia
foron fecundos en tédolos campos da
reflexion filoséfica que durante o sécu-
lo XX non abandonara xa a sda convic-
cién fundamental, segundo a cal con-
ciencia e mundo son indisociables. A
reinterpretacién dos supostos fenome-
noléxicos no ambito ontoldxico, exis-
tencial, ético, estético, relixioso, etc., foi
unha constante do século.
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De modo inmediato tivo na Ges-
taltteorie ou ‘teorfa da forma’, amplos
resultados no campo da Psicoloxia con-
tempordnea, se ben pasando dos pos-
tulados husserlianos sobre as esencias
a un realismo das formas, deducido da
andlise experimental. Merleau Ponty"é
un expofiente significativo da vontade
de fidelidade a Husserl, pero ilustrado
polo naturalismo da Gestalt. Nicolds
Hartmann (1882-1950) aplicaos, entre
0s primeiros, a unha ontoloxia realista,
mesmo positivista, que considera o
coflecemento como transcendente 4
conciencia, mantendo que as cousas e o

i

k

Nicolai Hartmann. [...as cousas e 0 mundo non se
reducen a ser obxecto para un suxeito, porque se fun-
dan no ser)]

mundo non se reducen a ser obxecto
para un suxeito, porque se fundan no
ser. As cousas e o mundo son, si,
‘obxectadas’, en canto se ofrecen a ser
cofiecidas por un suxeito, pero non
‘obxectivadas’, xa que ningtin cofiece-
mento alcanza por enteiro o dominio e
a representaciéon exhaustiva do obxec-
to. En todo cofiecemento sempre queda
un residuo, un ‘madis ald” incognoscible
ou ‘transubxectivo’, que vai pospoifien-
do o seu limite, nunha aproximacién
cada vez mais preto do ser, sen posibi-
lidade de acadalo. Na medida en que o
cofiecemento progresa do material 6
orgdnico, 6 espiritual e social, vaise
desefiando paulatinamente o sentido
do ser. Teses que se perfilan nunha
extensa obra que culmina na sintese
que leva o titulo suxestivo de El nuevo
camino de la ontologia (1941).

Non menos significativa foi a
aplicacién axioléxica da Fenomeno-
loxia por obra de Max Scheler (1874-
-1928); a sta obra principal, El formalis-
mo en la ética y la ética material de los valo-
res (1913-1916), ainda é invocada nos
nosos dias como modelo de “ética ma-
terial dos valores’, contraposta 6 (mal)
chamado “formalismo kantiano’. Sche-
ler toma moi poucas suxestiéns de
Husserl, pero parte da analoxia entre
cofiecemento e sentimento. Se Husserl
fai unha fenomenoloxia aplicable 6 pri-
meiro tomando a vivencia como punto
de partida para a intuicién de esencias
(I6xicas), do mesmo modo se dan expe-
riencias e vivencias de obxectos que o

15 Merleau-Ponty, Fenomenologia de la percepcion, Barcelona, Peninsula, 1975.



entendemento non capta, pero cunha
vivencia polo sentimento que revela
que existen con independencia do su-
xeito. Estes obxectos ou esencias reais
son os valores, indisociables das nosas
experiencias das cousas, nas que radi-
can, como as sutas calidades materiais.
Eles son aprehendidos por unha intui-
cién sentimental, acto especifico ou
modo concreto de sentir, distinto do
sentimento. A partir de aqui Scheller
tipifica unha ordo amoris ou escala de
valores, que regula a orde paralela da
obriga moral e de conducta, e serve de
suposto para unha metafisica da per-
soa e da comunidade de persoas que
influird notablemente nas filosofifas
existencialistas e personalistas (Mou-
nier, Sartre, Marcel, Lévinas, Ricoeur).
A sta presencia encéntrase tamén en
Heidegger e é asunto obrigado, de
modo xeneralizado, nos tratados de
ética ata a actualidade.

Dentro do amplo contexto confi-
gurado pola Fenomenoloxia, sobresae
a filosofia de M. Heidegger (1889-
-1976), se ben el serd, en gran medida,
madis a stia contrapartida cd stia conti-
nuidade. Non é Heidegger alleo é&s
‘filosoffas da vida’ e 6 neokantismo
que, como Xxa recordamos, recobren os
intereses entre os séculos XIX e XX.
Aristételes estd igualmente presente na
sta obra, pola stia formacién cldsica.
Sen embargo, as teses husserlianas
sobre a vinculacién conciencia/ mundo
e a intencionalidade son perceptibles
como substrato subxacente & sda filoso-
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fia que, 6 cabo, supord a subversiéon da
propia Fenomenoloxia. Asi é porque
para Heidegger o ser humano, antes
que suxeito de cofiecemento enfronta-
do a un mundo de obxectos e antes que
conciencia intencional, é ‘ser-no-
-mundo’, ‘ser ai’ (Dasein), ente que, con
tddolos demais entes ‘intramundos’,
constittie o mundo. Isto quere dicir que
a Fenomenoloxia debe deixar de ser
ciencia descritiva da conciencia e das
vivencias, para se converter en inter-
pretacién da vida féctica, da situaciéon
mundana deste ente, 0 humano, que
ten como modo de existir o de formar
parte do mundo. De ai que a
Fenomenoloxia deba transmutarse en
‘hermenéutica da facticidade’. A sda
obra principal, Ser y Tiempo (1927)*,
quere ser unha analitica ‘fenomenol6-
xica’ do “ser af’, na vontade de ser fiel &
divisa ‘ds cousas mesmas’. E ‘a cousa’
por excelencia é, para Heidegger, o ser,
fundamento do ente que é o Dasein ou
‘ser af’, e de téddolos demais entes, que
se abre ou manifesta sé a través do ‘ser
af’. Por iso a pregunta polo sentido do
ser non pode formularse senén por
mediacién do ‘ser af’, que é o ente polo
que se manifesta. Ser y Tiempo convér-
tese asi nunha descricién do ‘ser af’
como ser-no-mundo, coa temporalida-
de como estructura.

Heidegger contintia este proxecto
tamén despois do chamado ‘xiro’
(Kehre) da sua filosofia, se ben agora a
sta hermenéutica do ‘ser ai’ se con-
tinta por mediacién da atencién ¢

16 Heidegger, £/ ser y el tiempo, México/Madrid, FCE, 1980.
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sentido da linguaxe dos ‘pensado-
res fundamentais’ (os presocraticos,
pensadores do fundamento) e dos poe-
tas (Holzwege, Unterwegs zur Sprache)”.
Son igualmente notables os seus escri-
tos sobre a técnica, entendida como
produccién que se encamifia a descu-
brir ou revela-lo oculto e, polo tanto,
sitdase no proceso cara 4 verdade. Isto
converte a técnica na metafisica do
noso tempo, en canto que a stia esen-
cia consiste nesa tafera de desoculta-
mento.

A filosoffa de Heidegger conver-
terase axifia na referencia undnime
para todalas filosofias do século, tanto
en Europa como en América. Ins-
piradora para os existencialismos, ela
abrelle-lo paso &s correntes hermenéu-
ticas de Gadamer e Ricoeur, que reto-
man as teses husserlianas da inten-
cionalidade a través da concepcién
heideggeriana do ser-no-mundo. Para
Gadamer", a abstracta temporalidade
de Heidegger adquire concreciéon 6
entender que a conciencia se configura
e comprende a través dunha tripla
experiencia ligada 4 tradicién na que se
recofiece pertencente: estética, histérica
e lingtifstica. A filosoffa, en consecuen-
cia, debe ser hermenéutica ou interpre-
tacion das vivencias estéticas, dos efec-
tos que a historia exerce sobre a
conciencia e, en fin, dos textos e das lin-

guaxes, que son o dmbito privilexiado
para a comprension que un suxeito
pode acadar de si mesmo, da stia situa-
cién no ser e das stias relacions comu-
nicativas. Ricoeur, pola sta parte, cun
propésito inicial inspirado na Feno-
menoloxifa encamifiado 4 comprension
das estructuras da subxectividade (Le
volontaire et l'involontaire), evoluciona
cara a unha hermenéutica na cal a
comprension do ser humano, en tédo-
los ambitos da stia experiencia, vaise
facendo posible s6 a través da interpre-
tacién das linguaxes, sobre todo das
simbolicas. Tal comprensién serd sem-
pre parcial e continxente, e a ontoloxia
non pasard de ser sempre ‘militante’,
en canto dependente das linguaxes que
se interpreten®.

As teses husserlianas, reinterpre-
tadas a través da ontoloxia do ‘ser af’,
inspiran igualmente obras como a de
E. Lévinas que, apartdndose do princi-
pio husserliano da reciprocidade, en-
tende que a relaciéon intersubxectiva
debe asentar no principio (;mdis hei-
deggeriano?) da alteridade®. Isto su-
pon que o acto ético primordial non é
‘eu podo’” ou ‘eu debo’, senén “velaqui
estou’, xa que a obriga se orixina no
outro que me interpela e obriga polo
feito mesmo de ser diferente. De ai a
obriga moral de respecta-la alteridade,
pero coa salvagarda da diferencia.

17 Heidegger, Caminos de bosque, Madrid, Alianza, 1998; De camino al habla, Barcelona, Ed. del Serbal,
92

i8 Gadamer, Verdad y Método, Salamanca, Sigueme, 1977.

19 Ricoeur, Tiempo y narracion, México, 1998, 3 vols.

20 Lévinas, De otro modo que ser o més alld de la esencia, Salamanca, Sigueme, 1987.



3. PRESUPOSTOS E ACTITUDES EXISTENCIALISTAS

Boa parte do século estivo marca-
da pola forma de pensar ‘existencialis-
ta’, con notables representantes (Jas-
pers, Sartre, Marcel, Camus), pero a sia
extension supera a filosofia e alcanza a
novela, o teatro, a poesia, a pintura e a
mtsica... Un balance non pode deixar
de valora-lo xeneralizado clima intelec-
tual existencialista, se ben con formas e
en grao moi diferenciados. Por iso fala-
mos de “presupostos’ e ‘actitudes’ exis-
tencialistas, xa que o seu significado
non se reduce &s filosoffas que se acu-
billan baixo a stia denominacién.

O existencialismo tampouco non
se localiza unicamente no ambiente
intelectual de entreguerras nin no da
dltima posguerra. Se xermolou e se fixo
moda, para alglins, neses momentos,
os seus problemas pasan definitiva-
mente & filosoffa actual e convértense
en referencia para a segunda metade
do século porque, con novidade e radi-
calismo, trae 6 primeiro plano un dos
problemas fundamentais da ontoloxia
clésica: o da continxencia existencial do
ser humano.

E Kierkegaard (1813-1855) quen,
impulsado por un inquedo romanticis-
mo, presenta a existencia como un pro-
ceso de superacion incesante e asema-
de problemdtico, pois que o transito
entre os estadios existenciais —estético,
ético e relixioso— se realiza por media-
cién da angustia e da desesperacién®.
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Nietzsche, pola sua parte, pon en dubi-
da, con decidido antiintelectualismo,
toda fundamentaciéon ontoléxica da
existencia a par que trae a primeiro
plano o seu cardcter creativo. Non é
pequena a influencia das correntes
estéticas expresionistas que, como
mostra a obra de Kandinsky (De lo espi-
ritual en el arte, 1912), se motivan por
categorias dindmicas, pola potenciali-
dade emotiva das cousas, pola sda
espiritualidade e forza irracional, e non
polo realismo ou o racionalismo das
formas. Non menos significativa é a
misica, especialmente a de Mabhler, na
que de modo case xeneralizado se in-
tden o tremor, a angustia, a desolacién,
como se aprecia en Canto de la tierra. E
igualmente significativa a obra de
Dostoiewski pola stia constante pre-
sentacién da liberdade asociada 4 res-
ponsabilidade da eleccién persoal,
sempre problematica e incerta (Los her-
manos Karamazof). Significacién singu-
lar tivo a obra de Kafka (1883-1924),
quen en 1917 cofiece a Kierkegaard e
escribe, inspirado nel, os seus Aforis-
mos. Xa en La metamorfosis (1912) sim-
bolizara a posibilidade da perda da
propia identidade, e en El castillo o ser
humano ¢ aguilloado pola expectativa
de certezas e seguridades, incesante-
mente ansiadas, pero nunca alcanza-
das. Toda unha rede de inquietudes
nas que se atopa inmersa a condicién
humana, refeitas en forma de expectati-
vas (;esperanzadas?) pola obra de A.
Camus (1913-1960), desde EI extranjero

21 Kierkegaard, £/ concepto de la angustia, Madrid, Guadarrama, 1965.
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6 seu testamento filoséfico, EI hombre
rebelde, motivo do seu desacordo con
Sartre.

Miguel de Unamuno non é alleo a
tales actitudes, ben perceptibles en
toda a stia obra, e agudizadas no noso
filésofo pola problemadtica explicita
suscitada polo conflicto entre fe e razén
(La agonia de cristianismo). Unamuno
inscribese na tradicién, que el remite a
Espinosa fronte Descartes, da prece-
dencia do “ser sobre o pensar’ (Del sen-
timiento trdgico de la vida), que entronca
a sua filosofia con Schopenhauer,
Nietzsche e Freud. Kierkegaard é a sua
referencia inmediata, tanto na concep-
cién da existencia como na sta inter-
pretacién da fe cristid: para un coma
para outro, ‘ser cristian’ é tarefa, loita
cotid contra a dificultade de crer, contra
unha razén que di non e un corazén
que di si.

Atendendo as filosoffas mdis sig-
nificativas, os problemas que o existen-
cialismo legou 6 século poderian reca-
pitularse arredor dos seguintes.

3.1 A DISTINCION ‘SER-EU-MESMO /‘SER-EN-SI

O existencialismo ten como fondo
a diferencia entre ‘ser-obxectivo’, ‘ser-
-eu-mesmo’ e ‘ser-en-si’. Filosofias co-
mo as de Jaspers, Sartre e Marcel, esta-
blecen unha explicita distincién entre o
puramente obxectivo, natural e im-
persoal, susceptible dunha ontoloxia
igualmente obxectiva, e a esfera do
humano e libre, onde a persoa indivi-
dual é a referencia ontol6xica bdsica

22 Sartre, El ser y la nada, Bos Aires, Losada, 1976.

(ser-eu-mesmo). Vinculado & liberdade,
0 ser-eu-mesmo estd ante a expectativa,
ante o que pode ser e non é, ante o ‘ser-
-en-si’, que representa plenitude, idea-
lidade transcendente 6 ‘eu mesmo’. A
existencia, pois, precede e revela a
esencia, o ‘ser-en-si’, que para realizar-
se necesita do existente. Jaspers dird
que o ‘ser-en-si’ é un concepto limite 6
que tende o existente, pero que nunca
alcanzara.

A mediacién entre o ‘ser-eu-
-mesmo’ e o ‘ser-en-si’ é a liberdade.
Esencial 6 ‘eu mesmo’, a liberdade é o
movemento necesario do eu cara 4 rea-
lizacion do ‘ser-en-si’. Dito doutro
xeito: a liberdade é o movemento do eu
por se-lo que ainda non é. Situacién
que Sartre radicaliza 6 dicir que a nada
habita o seo do ser; ela é equivalente a
un burato no ser, como o dun verme
nunha mazd. O eu estd por forza impe-
lido a encher ese burato, a realizar ‘esa
nada que é'. Por iso somos necesaria-
mente libres®?.

3.2 A RECUPERACION DO SINGULAR

O subxectivismo que Kierkegaard
enarbora fronte a Hegel redlzase 6
entende-la existencia como proxecto
que se vive subxectivamente: o ser
humano é un facerse persoal e non un
feito (faciendum e non factum, dird
Ortega). Isto trae a primeiro plano a
categoria da ‘posibilidade’, en gran
medida tomada de Kierkegaard, na sta
dobre dimensién: negativa, en canto
que o existente pode non ser, alienarse




e perderse no mundo da banalidade;
positiva, en canto que o existente pode
‘ser madis’, ‘ser doutro modo’, ‘ser
mellor’. Xa que logo, a vida é drama
persoal por dobre motivo. En primeiro
lugar, porque é nela onde a liberdade
debe realizarse, pero sen que no empe-
fio a asista mdis tutela que a da sda pro-
pia responsabilidade. O ser humano
estd na vida sen proxecto nin modelo
definido, pendente dos camifios da sta
liberdade, “xecto no mundo’, dird Hei-
degger. E, en segundo lugar, porque se
non hai esencias previas, o que o exis-
tente singular escolle e se impén per-
soalmente, elévase a modelo para toda
a ‘humanidade’. Co cal a eleccién sin-
gular compromete a humanidade co-
mo totalidade, reiterando a Kierke-
gaard.

330 CORPO COMO SINTESE E COMO SIMBOLO

As filosofias existencialistas trou-
xeron 6 primeiro plano, con orixinali-
dade respecto & tradicion filosdfica, a
consideracién do corpo como ‘simbolo’
da “continxencia necesaria’ do ser hu-
mano. O corpo é, pola stia vez, ‘sintese’
que involucra a existencia coa herdan-
za, 0 temperamento, a involuntarieda-
de e inconsciencia coa carga de senti-
mentos, da dor 4 alegria, que todo iso
leva implicito. Sartre (EI ser y la nada)
describe cémo o corpo introduce ele-
mentos que rebordan a conciencia e o
‘eu penso’: paixdns, apetitos, enfermi-
dades, a morte..., de tal modo que o ‘eu
son’ non se dd comprendido senén a
partir de tal recofiecemento. En Marcel
0 corpo é ‘misterio’ e non ‘problema’,
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Xa que o seu cofiecemento non pode ser
cousificado, como o de calquera outro
obxecto; s6 accedemos a el como miste-
rio, isto é, participando nos seus pro-
pios actos.

3.4 05 OUTROS E A COMUNICACION

A comunicacion entre existentes é
asunto no que converxen os existencia-
lismos, pero tamén problema sobre o
que se fan diverxentes as sdas opi-
niéns. Certo que o existente debe reali-
zarse singularmente, pero iso non evita
que a existencia fdctica sexa un mit sein,
un ‘ser con’, en canto que os outros son
realidade efectiva. Os outros son
—como a liberdade— necesidade na
continxencia da existencia. Sartre fara
da comunicaciéon un dos asuntos esen-
ciais da sua reflexion. Para el a existen-
cia é ‘existencia diante doutro’, o que
fai dela unha especie de aparecer dian-
te do outro, por iso debo recofiecer que
‘eu son como o outro me ve’ e necesito
del para a mifia propia realizacién. En
consecuencia, a comunicaciéon desper-
sonaliza, obxectiva e cousifica, en canto
que o outro non me ve como un eu sub-
xectivo, senén como un obxecto que
contempla. A comunicacién, mdis que
achegar entre si os dous Eu, convérteos
en obxectos de mutua despersonaliza-
cién e, polo tanto, equivale a unha
negativizacion ou negacién alienante
da subxectividasde. A comunicacién
entre subxectividades é a dos escravos
atados 6 banco comun da galera.

G. Marcel, en contradicciéon con
Sartre, ve na comunicacion a esencia da
ontoloxia existencial. O ‘ser con’ é s6
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propio da persoa. Polo ‘con’ compénsa-
se dialecticamente a vida como com-
promiso persoal e risco sen tutela.
Agora ben, a comunicacién de persoas
require a participaciéon de cada cal no
‘misterio’ que o outro é, o que impide
consideralo obxecto e esixe respectalo
co rango de alter ego® do que necesito
para completa-lo meu ego. De ai que “la
tnica desventura es ser sola”, confesa
Rosa, personaxe do seu drama EI cora-
zon de los otros.

Pola stia banda, K. Jaspers fai da
comunicacién unha categoria esencial
da existencia, do cofiecemento e da filo-
sofia mesma. A existencia auténtica é s6
concibible como comunicacién intere-
xistencial, en canto que o ‘si mesmo’
auténtico non se alcanza senén a través
doutro ‘si mesmo’, de tal modo que ‘o
amor combativo’ define a existencia
non alienada. Pola sta vez, a verdade é
un itinerario sé alcanzable a partir de
puntos de vista diversos, incluso diver-
xentes, coa sia comunicacién constitui-
da na estructura de todo conecemento
verdadeiro e de toda filosoffa non dog-
matica®.

4, A LINGUAXE E A SUA INFLUENCIA

Os problemas da linguaxe non
son novos en Filosofia. Poderiase lem-
brar a Platén e Aristételes e as polémi-
cas medievais arredor da significacién,
que G. de Ockham culminara con men-
talidade de innegable actualidade. A

relacién cldsica entre filosoffa e lingua-
xe vén marcada por unha preponde-
rancia de problemas especificamente
filoséficos e polas teorfas do cofiece-
mento, que foron influindo sobre as
concepcidns lingtifsticas. No século XX,
pola contra, as teorfas sobre a linguaxe
e moi en especial a nova lingiifstica,
van determinar moi profundamente as
formas de pensar, provocando un nota-
ble xiro no clima filoséfico do século.

Desde dtas perspectivas pode
establecerse un balance significativo
que dea conta da novidade que signifi-
cou este que chamaremos “xiro lingtiis-
tico da filosofia’.

4.1 AFILOSOFIA ANALITICA

Con amplisima repercusiéon
durante boa parte do século, a chama-
da ‘filosoffa analitica’ vén motivada
pola inspiracién de B. Russell e de
L. Wittgenstein, se ben o seu nucleo
fundamental se encontra no chamado
Circulo de Viena, a partir do cal se con-
solida unha metodoloxia inspirada na
das ciencias experimentais. Un ampli-
simo panorama de figuras e tentativas
logra que as correntes analiticas sexan
as mdis universalmente divulgadas no
noso século, tanto en Europa como en
América do Norte. En 1910, Russell
edita a sda version definitiva de
Principia Mathematica, en 1921 Witt-
genstein publica o Tractatus Logico-
-Philosophicus e contra os anos vinte
fandase o Circulo de Viena, no que par-

23 Marcel, E/ misterio del ser, Edhasa, Barcelona, 1971.
24 Jaspers, Filosofia de la Existencia, Aguilar, Madrid, 1965.



Ludwing Wittgenstein é un dos creadores da chamada
‘Filosofia analitica’ que mais amplamente repercute,
durante boa parte do século, sobre 0 pensamento filo-
sofico.

ticipan Schlick, Neurath, Carnap,
Waismann, 6 que se adhiren as simpa-
tlas do Circulo de Berlin onde estan
Reichenbah, Dubislav, Ko&hler, entre
outros. En 1930 fundan a revista Er-
kenntnis, dirixida por Carnap e Rein-
chenbach, que se converte no érgano
oficial do movemento analitico. O
nazismo provoca o traslado 6s Estados
Unidos de moitos destes investigado-
res. En 1938 iniciase en Chicago, pola
sda inspiracion, a publicacién da Inter-
national Encyclopedia of Unified Science, e
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en 1949, dirixido por Ph. Frank, finda-
se en Boston o Institute of the Unity of
Science. Como ¢é perceptible xa polos
titulos, o seu obxectivo é traballar para
a configuracién dun concepto de cien-
cia unificado por unha tnica metodo-
loxia.

Na complexidade dos seus presu-
postos e influencias poden distinguirse
tres grandes lifias na filosofia analitica,
todas con grande influencia tanto na
filosoffa coma na metodoloxia cienti-
fica.

A primeira estd representada polo
chamado ‘empirismo 16xico” (Russel,
Carnap, Schlick) e mévese en torno 4
idea fundamental de establece-los sis-
temas conceptuais da ciencia. Para iso
proponse construir unha linguaxe sim-
bolica univoca na que se elimine todo
signo que non tefia unha referencia na
realidade (cousa, feito, elemento de-
mostrable). Deste modo a significacién
vén determinada por criterios empiri-
cos, isto é, polo “principio de verificabi-
lidade’. Carnap, nun escrito sintomati-
co, propord que a metafisica prescinda
de toda a stia terminoloxfa non referen-
dada pola experiencia empirica, o que
equivalerfa a elimina-la propia metafi-
sica®. Ainda que revisado, a aplicacién
do principio de verificabilidade supu-
xo unha critica moi severa para os
saberes non propiamente experimen-
tais, que a mentalidade analitica relega
6 ambito de linguaxes emotivas e sen
valor de verdade. S6 o experimenta-
ble (ou matematizable) deberia ser

25 Cf. Ayer, El Positivismo Idgico, México, FCE, 1965. Art. cit., paxs. 66-87: “La superacion de la metafisi-

ca mediante el analisis l6gico del lenguaje”.
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atendido como cofiecemento lexitimo,
coa conseguinte reducciéon do dmbito
tanto do saber como do real. O empi-
rismo l6xico continuou tamén a discu-
sién, herdada do século XIX, sobre o
fundamento da matemadtica coa critica
6 apriorismo sintético kantiano, resal-
tando os aspectos analiticos da lingua-
xe matemadtica. Pola sda vez, supuxo
unha grande achega 4 renovacion da
16xica, asocidndoa a formulaciéns sim-
bélicas.

A segunda serie de ideas procede,
de modo moi singularizado, do propio
Wittgenstein, con influencia en toda a
filosoffa posterior. Na stia primeira
grande obra, o Tractatus®, a linguaxe é
tomada como patrén de realidade, de
tal xeito que “los limites de mi lengua-
je significan los limites de mi mundo”
(Prop. 5.6). Por iso “de lo que no se
puede hablar, sobre eso debemos
callar” (Prop. 7). A linguaxe , pois, é
imaxe do mundo, figura ou figuracién
da realidade e o sentido dun enunciado
estriba na stia capacidade descritiva da
realidade, en proximidade ¢ ‘empiris-
mo 16xico’. Na stia segunda grande
obra, Investigaciones filosdficas (1953),
Wittgenstein opta por un cambio de
rumbo facendo da linguaxe usual o fil-
tro a través do cal consideramo-la reali-
dade. Pero na nosa linguaxe usual ou
ordinaria hai formas variadas e diversi-
ficadas nas que o significado dos ter-
mos vén determinado polo uso. Ca-
da forma ten as stias regras de uso,
como sucede nos xogos. Non é, pois,

posible unha visién tinica e homoxénea
do mundo e das cousas, xa que a lin-
guaxe non é uniforme. Mais que de lin-
guaxe, deberiamos falar con mdis pro-
piedade de ‘xogos de linguaxe’. A
filosofia debe ser unha loita contra a
confusién mental a través da andlise da
diversidade de formas lingtifsticas.

A terceira lifia da filosoffa vén
representada, ata os nosos dias, pola
chamada ‘filosoffa da linguaxe usual’.
Motivada polas ideas do segundo
Wittgenstein, quedou asociada &
Universidade de Oxford e 4 filosoffa do
‘sentido comtn” de Moore. Ainda que
comparte co empirismo léxico a tese do
non sentido das proposiciéns metafisi-
cas, mantén como medio de andlise a
linguaxe usual ou ordinaria, conside-
randoa dmbito privilexiado polo seu
méximo poder descritivo da experien-
cia humana. A verdadeira linguaxe non
é, pois, a univoca construida polos 16xi-
cos, sendén a comun, coas stas ambi-
gliidades e imprecisiéns. Debe terse en
conta que os propios enunciados da
linguaxe usual encerran, ademais da
dimensién lingtifstica ou locucionaria,
a dimensién intencional do falante ou
ilocucién, e a stia vontade pragmatica
ou perlocucion, pola que este tende a
producir efectos reais. A andlise do acto
lingiifstico na sta totalidade é pa-
ra Austin o medio madis adecuado
para esclarecer, non s 0s procesos
subxectivos, senén, e sobre todo, os
procesos comunicativos”. Searle (Actos
de habla), continda esta tradicién que

26 Wittgenstein, Tractatus Logico Philosophicus, Madrid, Alianza, 1973; Investigaciones Filosdficas,

Barcelona, UNAM/Critica, 1988.

27 Austin, Como hacer cosas con palabras, Madrid, Alianza, 1982.



nos nosos dfas segue tendo amplisima
presencia por dous camifios: primeiro
pola sta vinculacién coas teses lingtifs-
ticas da hermenéutica fenomenoléxica,
como no caso de Ricoeur; segundo,
pola stia amplisima presencia na teorfa
da accién comunicativa de Habermas.

Ademais da stia especifica contri-
bucién 4 metodoloxia léxica e cientifi-
ca, a filosoffa analitica supuxo unha rei-
terada e severa advertencia para que a
filosofia e, en xeral, os saberes non ex-
perimentais, se impofian métodos e lin-
guaxes que, se non son reducibles &
experimentalidade ou 4 matematiza-
cién, non por iso poden eludi-lo impe-
rativo do rigor l6xico, da precisién ana-
litica e a obriga de aducir boas razéns e
argumentos razoables compartibles. E
isto porque todo discurso que reclame
o rango de saber, se non o de ciencia,
debe poder someterse a procesos de
validacién, de discusién e de confron-
tacion. A filosoffa e outros saberes ané-
logos, se queren ter presencia no
campo do cofiecemento lexitimo, estan
obrigados a evita-lo verbalismo e des-
botar toda linguaxe arbitraria ou in-
comprensible, que non estea xustifica-
da por algtn tipo de razén léxica ou
experiencia, ainda que esta non sexa de
orde empirica.

42 0 ESTRUCTURALISMO E A SUA INFLUENCIA

Alingiifstica contemporanea ten a
sta referencia madis significativa no
Curso de Lingiifstica general de De
Saussure, publicado en 1916, que intro-
duce as teses estructuralistas, ampla-
mente aceptadas pola lingtifstica con-
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temporanea, entre outros polo Circulo
lingtiistico de Praga (Jakobson, Trou-
betzkoy) e pola Escola de Copenha-
guen (Hjelmslev, E. Alarcos). As teses
estructuralistas encontrardn ampla
aceptaciéon en diversos campos das
chamadas ‘ciencias humanas’ e tamén
no contexto especifico da filosoffa. Do
Curso... e das stias interpretacions madis
formalistas, dedticense en filosofia os
seguintes presupostos, que afectardn
de cheo o clima filoséfico do século: a)
a lingua (distinguindoa da fala) é un
sistema de diferencias no cal non hai
termos absolutos: diferencia entre fone-
ma e fonema no morfema, entre signifi-
cante e significado no signo, entre sig-
no e signo nos enunciados; b) a
negatividade, polo tanto, constittiese
en principio de significacién, en canto
que cada elemento (fonema, signo) sig-
nifica mdis polos outros, polo que non
é, ca por si mesmo; ¢) a significacion ten
orixe inmanente e inconsciente, xa que
procede da propia estructura diferen-
cial/ negativa, sen recurso O suxeito
falante (antisubxectivismo) e prescin-
dindo da cousa dita ou referencia
(antiobxectivismo). Coma calquera ou-
tro sistema semidtico ou formal (mate-
madtico), a lingua significa con indepen-
dencia do que fala e daquilo sobre o
que se fala.

Estes supostos van cruza-la fron-
teira da metodoloxia (lingtifstica) para
pasar & ontoloxia, provocando a xene-
ralizaciéon dun modelo estructuralista
de pensamento, aplicable tanto 6 suxei-
to individual coma 4s realidades colec-
tivas. Tal modelo poderfa resumirse
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como segue: A) A realidade debe ser
interpretada como un sistema de sig-
nos, significativos e operativos a partir
da sda propia combinatoria, con inde-
pendencia dos suxeitos que operan
neles. O suxeito é s6 operador dunha
l6xica que o precede, a da estructura na
que estd inscrito. A orde social, econé-
mica, consumo, usos familiares, costu-
mes..., son sistemas de comunicaciéon
significativos a partir das regras da sta
propia combinatoria estructural. B) A
precedencia da estructura fai que o
suxeito sexa mdis producto ou resulta-
do ca productor responsable. A inter-
vencién subxectiva é s6 un efecto
supraestructural, pois o sistema impén
a stia l6xica antisubxectivista e antipsi-
coloxista. O antisubxectivismo amplia-
se como antihistoricismo en canto que
o sincrénico estructural adquire prima-
cia sobre o diacrénico. C) A negativida-
de, o que ‘cada un non €', o outro, eri-
xese en principio do que cada un pode
ser. A orixe do sentido desprézase, polo
tanto, cara 4 relacion, as relaciéns (de
forza), no seo do sistema ou estructura.
D) A consecuencia, para unha ontolo-
xfa do suxeito, é a interpretacion fun-
cional da subxectividade, en canto que
cada un (signo, suxeito) significa en
virtude do lugar que ocupa ou papel
que desempefia no sistema no que esta
inscrito (social, econémico, produc-
cién, consumo, etc.).

A xeneralizacién do estructuralis-
mo faise explicita na inmensa obra de
Lévi-Strauss aplicindoo 4 interpreta-
cién do parentesco, do pensamento
mitico, da historia e do pensamento en

xeral (Antropologia estructural, 1, El pen-
samiento salvaje). Lacan aplicao 4 inter-
pretacion do Insconsciente (Escritos) e
Althusser 4 analise econémico social a
partir da funcién das ideas marxistas
(Leer el Capital). M. Foucault, nunha
obra extensa, retoma os presupostos
anteriores en relacion a diversos dmbi-
tos de préacticas e saberes (loucura,
exclusién carceraria, sexualidade)
cunha conclusién xeneralizada: o ser
humano, en tédalas stas ordes existen-
ciais, da moral 4 psicoléxica, da estética
4 de consumo, é “madis un suxeitado ca
un suxeito”. A suta condicién é ser un
sometido 4 secuencia de epistemes ou
conxunto de saberes e practicas que
configuran cada época. A consistencia
da stia identidade subxectiva é similar
& dun rostro na area da beiramar, que
se esvae coa primeira onda (Las palabras
y las cosas).

Como derivacién do formalismo
estructuralista, poden entenderse as
ideas de J. Derrida, ainda que con
Nietzsche e Heidegger 6 fondo. Para el
todo texto, a linguaxe como tal, non é
mdis que un xogo de signos que se
ofrece 0 lector exento de referencia a un
logos ou significado, posto que a signi-
ficaciéon deriva da tensién entre a
estructura do texto e o acto de ler. Certo
que a tradicién occidental foi logocén-
trica, sometendo o significante 4 orde
do significado, pero tal modo de pen-
sar debe dar paso 6 pensar gramatold-
xico que ve na linguaxe un conxunto
de grammata ou sinais, sen horizon-
te hermenéutico determinado, aber-

z

to 4 expectativa xerada polas stias



renovadas lecturas. Trdtase, pois, de
deconstrui-lo significado para abrir
paso ds expectativas que cada lector
achega desde a sua singular situacion®.

As teses estructuralistas penetra-
ron profundamente no d&mbito cientifi-
co, no bioléxico especialmente. Mdis
ald da moda que supuxo nos anos
sesenta, segue a ser hoxe a seria adver-
tencia sobre a insuficiencia do atémico,
do individual, do subxectivo, ou do
simplemente persoal ou singular, e
suxire interpreta-la realidade, o mundo
e a sociedade, como realidades verte-
bradas por relaciéns. Por este camifio, o
realismo cientifico e o social asécianse
co formalismo estructuralista para defi-
nir ou describi-lo suxeito actual como
un ser ‘de relaciéns’ que se constittie
pola confrontacién coas estructuras de
poder, politicas e de consumo, cada vez
mais determinantes®.

5. NOVA MENTALIDADE NA EPISTEMOLOXIA
CIENTIFICA

O século XX supuxo un notable
cambio de mentalidade en relacién co
alcance e a significacién das ciencias. O
século XIX seguira confiando no cardc-
ter universal e necesario das verdades e
as leis cientificas, continuando unha
epistemoloxia que se configurara de
Galileo a Kant. Non é que se rexeite no
noso século o valor das leis cientificas,
pero, 6 tempo que se cuestiona o valor
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absoluto da propia razén (Freud,
Nietzsche), a ciencia vai sendo entendi-
da como empefio revisable, cuestiona-
ble nos seus propios resultados. A esta
nova mentalidade contribtden, coas
conclusiéns das xeometrias non eucli-
dianas (Riemann, Lobacevsky), a teoria
da relatividade de Einstein e a teorfa
cudntica de M. Planck, que pofien en
evidencia a non identidade entre o
microcosmos, 0 meso € O Mmacrocos-
mos, e revelan a falta de analoxia entre
os seus fendnemos. Debido a isto, o
noso século é percorrido por unha
nova mentalidade que ve en cada cien-
cia un sistema de signos, adecuado
para a descriciéon e comprensién dos
fendmenos, tecnicamente operativo,
pero sen desbotar que poidan darse
outros igualmente validos.

Neste novo contexto, a epistemo-
loxia méis préxima 4 reflexion filosofi-
ca introduce algunhas notables novida-
des, tanto polo que se refire 4 verdade
e 0 significado das teorfas cientificas,
como polo papel que se outorga 6s ele-
mentos ateoréticos (psicoléxicos, socio-
16xicos) na formulacién de enunciados
cientificos.

5.1 Polo que se refire & significacion
das teorias e verdades cientificas, no noso
século foise abrindo paso a idea segun-
do a cal a obxectividade da verdade
cientifica debe socializarse, e a comuni-
cacién entre investigadores, a discu-
sibn e a transferencia de resulta-
dos... deberd ser préctica asociada &

28 Derrida, De la Gramatologia, Bos Aires, Siglo XXI, 1971.
29 Touraine, Critica de la Modernidad, Madrid, Temas de Hoy, 1993; Giddens, Modernidad e identidad del

yo, Barcelona, Peninsula, 1997.
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afirmacién de que ‘algo’” é ‘cientifica-
mente verdadeiro’. De af a esixencia de
somete-las teorfas, non s6 4 proba dos
feitos, senén & confrontacion con outras
teorias, evitando toda verificacion illa-
da (Duhem-Quine). Pola sta vez, non é
incongruente aceptar que duas teorias,
en aparencia non concordantes, poden
dar conta dos mesmos fenémenos. E
isto porque dunha teoria cientifica
podemos mostra-la sta falsidade, pero
non a sda verdade®. Isto supén que a
teorfa ha poder ser posta a proba (tes-
tada) e dispofier de elementos para que
outra teoria poida contradicila. Unha
teoria cientifica instaura ou configura
un campo experimental, pero, na medi-
da en que evoluciona a investigacion,
vaise impofiendo a stia revision. A teo-
rfa, polo tanto, instaura unha certa
racionalizacion dunha parcela de reali-
dade, pero non é garantia da plenitude
do seu cofiecemento. Por iso a ciencia
contempordnea se desenvolve a partir
de hipéteses, modelos e previsiéns que
serd necesario logo ir corroborando ou
rectificando.

5.2 Verbo da incidencia de factores
ateoréticos, o século foi prolixo na
advertencia sobre a influencia das con-
diciéns socioldxicas en todo proceso de
cofiecemento. O asunto xa o adianta
D. Mannheim en Ideologia y Utopia® (1°
ed., 1929), obra de gran significacién no
contexto das ideas do século —se ben
hoxe menos atendida— que suxire o
concepto de “socioloxia do cofiecemen-

to’. Hoxe falamos madis de ‘socioloxia
da ciencia’ para advertir sobre a serie
de factores que intervefien no seu
desenvolvemento e, incluso, nas sdas
conclusiéons. Th. Kuhn (La estructura de
las revoluciones cientificas) insistiu en
que a ciencia non se desenvolve en vir-
tude dun progreso promovido pola
l6xica da stia propia racionalidade,
sendn a través de momentos excepcio-
nais ou feitos significativamente revo-
lucionarios, que provocan o salto dun
paradigma ou outro novo, entendendo
por paradigma o conxunto de concep-
tos e métodos comtns nun determina-
do momento ou época. Pola sta parte,
Habermas analiza os factores non inte-
lectivos que determinan as condiciéns
da propia racionalidade. Segundo el, a
razén mobilizase estructuralmente por
categorias non tedricas que chama
‘intereses” —préctico, técnico, autorre-
flexion—, inherentes ¢ exercicio mes-
mo do entendemento, que determinan
a esfera da racionalidade cientifica™.

Durante a segunda metade do
século foi significativa a preocupacién
pola teorizacién sobre a metodoloxia
cientifica, vinculando linguaxe, 16xica e
filosofia da ciencia. Sen embargo, malia
a sta fecundidade bibliografica, os
avances neste terreo parece que queda-
ron no desenvolvemento da léxica e
dos procedementos formais, con nota-
bles achegas en relacién coas linguaxes
das ciencias e da teoria de sistemas,

30 Popper, La Idgica de la investigacion cientifica, Madrid, Tecnos, 1962.
31 Mannheim, Ideologia y Utopia, Madrid, Aguilar, 1973.
32 Habermas, Conocimiento e interés, Madrid, Taurus, 1982.



pero sen grandes consecuencias para o
progreso da ciencia como tal.

E igualmente notable a reflexiéon
sobre o sentido antropoléxico da tecno-
ciencia e as stas consecuencias para a
liberdade. Desde Max Weber”, unha
reflexiéon ampla foi chamando a aten-
cién sobre a nova situaciéon do noso
século. Por unha parte, a tecnociencia
levou o ser humano & stia propia exal-
taciéon en canto que todo semella alcan-
zable; por outra, a imaxe que nos face-
mos do mundo € a que nos procura a
tecnociencia. En fin, a tecnociencia
desenvdlvese en virtude do seu propio
determinismo, en gran medida alleo 6
control moral, s6 sometido & léxica do
proceso investigador, sen fins éticos
previos. Heidegger (Escritos sobre la téc-
nica) advirte de tal situacién; H. Jonas
suxire repensa-lo futuro da humanida-
de a partir dos poderes da tecnociencia
actual, sobre todo no d&mbito bioldxico,
reformulando bioloxicamente o impe-
rativo kantiano: obra de tal modo que a
vida da humanidade futura poida ser
coma a de hoxe*. A chamada Escola de
Frankfurt (Marcuse, Adorno, Hork-
heimer) supuxo unha ampla chamada
de atencién sobre as capacidades alie-
nantes que pode supoiier a tecnocien-
cia, por outra parte necesaria, en rela-
cién coa perda de identidade e de
liberdade.

Nos nosos dias, o chamado “pen-
samento posmoderno’, nun dificilmen-
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te tipificable manierismo en virtude da
profusion bibliografica, é a advertencia
ou, se se prefire, o diagndstico da situa-
cién de diseminacién das identidades,
da vixencia do pluralismo ou da plura-
lidade, en tédolos dmbitos e en tédolos
sistemas de valores, na profesién do
continxentismo radical que caracteriza
anosa actualidade. E o froito dunha fin
de século que se desprende do contex-
to intelectual dos seus primeiros dous
tercios®.

6. REFLEXION SOCIAL E COMUNICATIVA

Ainda que a bibliografia sobre
sociedade e comunicacién foi heteroxé-
nea en asuntos e calidade e inabarcable
en cantidade, ela estivo esencialmente
orientada & exposicion e divulgacion.
O resultado foi a apariciéon de magnifi-
cos manuais de Socioloxia e sobre 0s
madis diversos problemas sociais, pero
coa ausencia de filosofias ou teorias
sociais orixinais e innovadoras. Isto
non impide que aparezan obras de
notable orixinalidade.

Jacques Maritain (1882-1973) é
unha das figuras do século, hoxe pouco
valorada mesmo nos medios tomistas
nos que se incribe o seu pensamento.
Con independencia de acordos ou
desacordos co seu xeito de pensar, non
ter en conta a Maritain pode obedecer
a dudas razéns: descofiecemento da sta
influencia e ignorancia dos seus

33 Weber, La ciencia como vocacion, Madrid, Alianza, 1967.
34 Jonas, El principio de responsabilidad, Madrid, Circulo de Lectores, 1995.
35 Cf., como sintese Ultima deste ambiente, J. L. Pinillos, £/ corazén del laberinto, Madrid, Espasa, 1997.
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escritos®. A stia figura e obra, sen
embargo, representaron unha referen-
cia de innegable modernidade, non sé
para o tomismo e o neoescolasticismo,
sendén tamén para a filosoffa universita-
ria en xeral e non menos para medios
intelectuais socialistas e marxistas, que
se debatian nos paradoxos dun socia-
lismo chamado humanista e opresor de
media Europa baixo o totalitarismo
mais radical. O personalismo de
Mounier” nace tamén con inspiracion
en Maritain, quen afronta as contradic-
ciéns do seu tempo a partir da riqueza
do tomismo madis orixinal, o vinculado
d defensa da persoa como realidade
espiritual, libre e comunitaria, con
ideais non reducibles & pura materiali-
dade. Na stia amplisima reflexién, o
cristianismo é para Maritain a sintese
humanista de valores morais, sociais,
politicos, etc. Os seus puntos de vista
foron de grande influencia, tamén para
a difusion da doutrina social da Igrexa,
cunha presencia de alcance nos medios
intelectuais (e politicos) cristidns dos
Estados Unidos, Hispanoamérica, Ita-
lia, Francia e, en menor medida, tamén
de Esparia. O seu Humanismo integral,
editado por primeira vez en 1936, reco-
lle as conferencias pronunciadas en
agosto de 1934 (!) na Universidade
Internacional Menéndez Pelayo de
Santander. A sda influencia contribuiu
tamén a un novo clima nos medios da
filosoffa escoldstica, que no século
experimentou unha notable renova-

cién, empezando por Francia e
Alemafia, coa incorporaciéon dos pro-
blemas propios da ciencia e do ambien-
te do século. Unha amplisima e sélida
bibliograffa asf o demostra.

O longo do século, as referencias
de fondo seguen sendo o marxismo,
por unha parte, e a reflexiéon sobre a
sociedade liberal e democrdtica, por
outra. O marxismo sintetiza a tradicién
da chamada ‘sociol6xica do conflicto’
que retoma as contradicciéns entre
individuo e sociedade; as teorizaciéns
liberais remitense xenericamente a
Kant, insistindo en que a liberdade
individual é orixe e principio da orde
social intersubxectiva, sen contradic-
cién, polo tanto, entre ambos.

As ideas marxistas serdn obxecto
de interpretaciéns e lecturas diversas,
mesmo contradictorias, pero que amo-
san a sta vixencia intelectual 6 longo
do século. No dmbito estrictamente
soviético, a Academia de Ciencias con-
tinta a difusion do pensamento de
Marx, Engels e Lenin, fieis a un esco-
lasticismo nada critico, esencialmente
sectario e obediente 4 dictadura politi-
ca. O Instituto Marx-Engels de Mos-
cova propiciard a edicion MEGA das
obras de Marx. Pero o marxismo foi
obxecto de atenciéon amplisima féra
dos ambientes comunistas. E. Mounier
ve no marxismo a critica previa e nece-
saria para facer posible un humanismo
personalista (Manifiesto al servicio del

36 J. Maritain, Oeuvres completes, Paris, Ed. Univ. Fribourg Suisse/Saint Paul, desde 1984, 15 vols.
Descofiécese xeralmente a stia densa e enorme obra: 15 volumes con mais de mil paxinas cada un.

37 Esprit, fundada en 1932 e os seus demais proxectos iniciais, fraguaos Mounier en contacto con Maritain,
do que se afasta amigablemente debido & esixencia de maior ‘ortodoxia’ catélica que lle solicitaba.



personalismo); Althusser faino obxecto
dunha interpretacién estructuralista
das forzas sociais (Leer El Capital);
E. Boch teoriza sobre a simbiose entre
escatoloxia da esperanza e expectativa
dunha sociedade socialista (EI Principio
Esperanza); Garaudy vincula marxismo
e realizacion histérica do cristianismo
(Marxismo del siglo XX), nunha lifia que
serd seguida polos movementos Cris-
tidns polo Socialismo; H. Lefebvre asé-
ciao a un humanismo non alienado por
medio da restituciéon do sentido da
praxe e pola critica 6 Estado (EI mate-
rialismo dialéctico); M. Henry introdtce-
se na obra de Marx a partir da serieda-
de analitica da fenomenoloxia (Marx I:
une philosophie de la réalité, Marx II: une
philosophie de 1'économie); G. Lukdcs, a
partir de teses marxistas, é autor dunha
notable e amplisima interpretacién da
literatura, da arte, da filosofia, etc.
(Estética, E1 Alma y sus formas, La novela
histérica, etc.). Por dltimo, o marxismo é
amplamente atendido en &mbitos e ins-
tituciéns non marxistas, incluso expli-
citamente antimarxistas, como demos-
tran obras de tan notable rigor como a
de J.-Y. Calvez, El pensamiento de Carlos
Marx. Por programas e publicaciéns
pode apreciarse que é ensinado regu-
larmente en universidades catdlicas
(Comillas, Lovaina, Gregoriana, Insti-
tuto Catodlico de Parfs).

O pensamento sociol6xico non
derivado das ideoloxias do conflicto
ten no noso século continuidade na
sélida tradicién dun amplo liberalismo
xuridico e politico que, con multiples
formulaciéns, fai pivotar sobre o indi-

A Filosoffa no século XX 77

viduo libre e responsable a orde social
e colectiva. Coas secuelas neokantianas
de principios de século, en tan hetero-
xénea tradicion sobresaen duas figuras
senlleiras: Max Weber e Hans Kelsen.
Max Weber (1864-1920), sintetizando
idealismo e neokantismo, é un dos fun-
dadores da filosoffa social contempora-
nea. Apartdndose de todo transcenden-
talismo ou totalitarismo social, entende
que a sociedade non é comprensible
con independencia da accién (Handeln)
dos individuos. Deste modo, o obxecto
da filosoffa social ou socioloxia é
“a accién social significativa”. Toda
accion, en efecto, non se pode reducir 6
subxectivo porque ninguén obra sen
ter en conta a resposta (intersubxectivi-
dade) que vai recibir. Por iso serd nece-
sario distinguir entre os fins subxecti-
vos dun axente e o sentido social,
histérico e cultural que deriva da sda
acciéon 6 procurar tales fins. A ciencia
social non pode reducirse 6 psicoloxis-
mo que se dirixe a intenciéns senén
que debe ser comprensiva dos procesos
reais que deles emerxen. Weber distin-
gue catro tipos de accién: tradicional,
afectiva, racional por relacién a valores
e racional por relacién a un fin. Se a pri-
meira e a segunda tefien menor signifi-
cacion social, a terceira vinctlase 4
‘ética da conviccién’ que afecta as con-
cepciéns morais e o uso da liberdade
por cadaquén; a cuarta asdciase 4 ‘ética
da responsabilidade’” que compromete
a propia liberdade de accién cando se
quere ou se debe obter un fin. O home
politico non é alleo 4 tensién entre
ambas, sometido 4 contradiccién entre
convicciéns asociadas e valores, con
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independencia das consecuencias e res-
ponsabilidades derivadas de obrigas e
fins socialmente esixibles®. A obra de
Weber e a sda teorfa da accion estard xa
moi presente na filosofia social poste-
rior, tamén pola stia previsién sobre a
insuficiencia do capitalismo e da stda
burocracia para satisface-los ideais
morais dos cidaddns. Prevé asf a crise
do propio sistema capitalista e a chega-
da dun ‘poscapitalismo’, do que hoxe
falamos.

Hans Kelsen (1881-1973) é a outra
gran figura mdis estrictamente xuridi-
ca, que se relaciona intelectualmente
con personaxes do Circulo de Viena,
Carnap entre outros, tamén con Freud
e coa Sociedade Psicanalitica, na Viena
das duas primeiras décadas do século.
Kantiano no esencial, tanto na teoria do
cofiecemento como na diferenciacién
entre ser/deber ser, apértase de Kant
pola non aceptacién do dereito natural.
Kelsen entende que o dereito é consti-
tutivo ou esencial, en canto que os indi-
viduos non forman Estado ata que
unha norma regula as stas conductas
mutuas. O Estado, pois, non é de orixe
natural ou social, posto que a orde nor-
mativa é o que o constittie. Asi pois, o
concepto socioléxico de Estado presu-
pon o concepto xuridico e non vicever-
sa. O poder non pode ser exercido
senén a partir de tal orde xuridica, e a
norma ten significacién obxectiva s6 se
se conforma a unha norma obxectiva
superior. De af a esixencia da lexitima-
cién constitucional do modo mdis auté-

nomo posible por parte dos indivi-
duos, para reducir 6 minimo as con-
tradicciéns da democracia representati-
va. Esta estd sempre en risco de caer na
autocracia porque a representacion se
reduce a ficciéon formal e o sistema
somete os individuos a normas elabo-
radas sen o seu cofiecemento e partici-
pacioén (La teoria pura del derecho).

Non ¢ allea a dmbalas tradicions,
a marxista e a liberal, a que se cofiece
ata os nosos dias como Teoria critica,
motivada inicialmente polo marxismo
e polas crises da cultura liberal, e que
de feito tomou o rumbo dun liberalis-
mo que orientou o seu propdsito final
cara 4 autonomia do individuo e a sta
liberacién fronte ds instancias de domi-
nacién: inconsciente, estado totalitario,
ideoloxias, sociedade de consumo. No
seu proposito primeiro, a teorfa critica
entende que os ideais do liberalismo
burgués s6 poderian ser alcanzados a
través do socialismo inspirado no ideal
marxista, que implica un momento
revolucionario. A tal suposto engadiase
a expectativa da superacién inminente
do sistema capitalista, segundo a con-
viccién de Lukdcs, para quen o proleta-
riado é suxeito e obxecto da historia e,
polo tanto, o materialismo dialéctico é
a Unica forma adecuada para interpre-
ta-la realidade (Historia y conciencia de
clase, 1923).

Con tales supostos, un grupo de
intelectuais, xudeus e burgueses, fun-
dan en Frankfurt, en 1923, o Instituto
para as Investigacions Socioléxicas. Co

38 Weber, La ética protestante y el espiritu del capitalismo, Barcelona, Peninsula, 1969.



seu primeiro director, Griinberg, de
convicciéns marxistas, nel estdn Hork-
heimer, Adorno, Benjamin, Marcuse,
Fromm. O triunfo do nacionalsocialis-
mo provoca O escepticismo sobre os
seus propositos, e en 1934 moitos dos
seus fundadores se ven obrigados a
emigrar 6s Estados Unidos. De regreso
a Alemafia despois da guerra, Adorno
e Horkheimer recofiecen o fracaso do
seu ideal 6 constatar que as masas pro-
letarias foron gafiadas polos ideais
capitalistas, a par que deben recofiece-
-lo fracaso do socialismo real nos paises
comunistas. De ai que os seus prop0si-
tos se orienten agora cara 4 salvagarda
da particularidade, da autonomia e da
capacidade critica do individuo. A isto
se debe a stia critica a Hegel, a Husserl
e as disputas con Heidegger. Pero
tamén a critica a Marx e Engels
(Adorno).

Na heteroxeneidade das stas
obras, a critica dirixese agora & nova
alienacién que se xera a partir da situa-
cién social derivada dun capitalismo
que sustenta e é sustentado pola orga-
nizacién e a xestiéon burocrdtica, cada
vez mdis complexas, e pola utilizacién
da ciencia e da técnica 6 servicio do
consumo. E un estado de cousas novo,
6 que responde o concepto de ‘razén
instrumental’ polo que se quere sinalar
que o cofiecemento é medio e instru-
mento 6 servicio da técnica que, pola
sda vez, somete o propio individuo &
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sda l6xica”. Sen embargo, a esencia do
individuo non é redimible sendén a tra-
vés da ‘dialéctica negativa’, isto é, pola
conciencia da contradiccion entre o real
—o0 que é— e os seus ideais —o que
poder ser—*. Marcuse, desde os
Estados Unidos, serd reiterativo na
denuncia da decepcién do individuo
particular ante o fracaso da civiliza-
cién, no noso tempo sé dominada polo
consumo® (El hombre unidimensional).
Fromm, compaxinando critica con sis-
temas establecidos, con clara tendencia
moralizadora, dedica as stias obras a
mostrar que é posible a felicidade e a
vida auténtica, individual e persoal, no
seo da sociedade actual (El arte de amar,
El miedo a la libertad).

Herbert Marcuse insiste moito sobre a decepcion do
individuo particular fronte 6 fracaso da civilizacion.

39 Horkheimer, Critica de la razén instrumental, Bos Aires, Sur, 1969.

40 Adorno, Dialéctica negativa, Madrid, Taurus, 1975.

41 Marcuse, Eros y civilizacion, Barcelona, Seix Barral, 1968, e £/ hombre unidimensional, Barcelona,

Planeta, 1985.



80 Manuel Maceiras Fafian

Jurgen Habermas, discipulo de
Horkheimer, é quen na actualidade
reinterpreta non poucas teses de Weber
e da Teorfa critica. Menos motivado po-
la crise dos valores do individuo libe-
ral, dirfxese mdis explicitamente &
situacién real do suxeito/cidaddn no
contexto da sociedade capitalista e tec-
nocientifica. Para Habermas, 4 razén
son inherentes o ‘interese técnico’, que
orienta cara 6 dominio da natureza, e o
‘interese prdctico’ que orienta cara &
comunicacion. Pero é igualmente nece-
sario o desenvolvemento do ‘interese
critico’ ou autorreflexién, para que nin
técnica nin ideoloxia desvirtden o sen-
tido da intencionalidade moral e da
racionalidade. O positivismo actual
elevou como tnica racionalidade a
inherente ds ciencias positivas, asocia-
das 6 interese técnico e lexitimadas co-
mo Unico saber a través dun discurso
ideol6xico que, invocando a primacia
da racionalidade cientifica, posterga o
ambito das ciencias morais e da liber-
dade. Esta nova ideoloxia tende a xus-
tificar que moralidade e racionalidade
sexan postergadas ou supeditadas 4
eficacia organizativa. A critica ten que
se dirixir a esta ideoloxia xeneralizada
como condicién para que o home das
sociedades capitalistas avanzadas poi-
da vivir motivado por ideais de liber-
dade, solidariedade, xustiza e igualda-
de, na expectativa dunha vida ‘mais
moral’. Debe ser esta unha racionalida-
de moral, sen limites positivistas nin
coaccions ideolo6xicas, que ben pode ser

chamada “postindustrial’ ou ‘poscapis-
talista’, en canto que xa non se satisfai
cos logros do consumo e da organiza-
cién das sociedades tecnificadas.

Na mesma intencién de lexitima-
-la vida moral e politica, Habermas
supord unha notable revitalizacién dos
problemas fundamentais da ética a tra-
vés da cofiecida como “ética comunica-
tiva’, baseada na pragmatica universal
da linguaxe. A linguaxe, pola stia pro-
pia natureza, encamifiase a producir
efectos (pragmdtica). Entre eles o de
entenderse e chegar a acordos facendo
compatible individuo e comunidade. A
partir da confianza nesta funcién prag-
matica, a ‘discusiéon entre interlocuto-
res’ semella se-lo medio madis eficaz
para establecer criterios comuns de
accién que, por seren acordados, esta-
rdn exentos de coaccion e serdn ttiles
para unha comunicacién universal sen
limites. A discusién debe esixir veraci-
dade de todos, ter en conta as formas
de vida concreta e concluir co somete-
mento dos diversos dialogantes 6 prin-
cipio do ‘mellor argumento’, aquel que
sexa aceptado por todos como mellor
fundado. Deste modo serd factible
unha ética ‘democrética’, pero non
positivista, en canto que apunta a un
ideal de comunicacién cada vez mdis
universalizable e, xa que logo, non
sometida 6 que imporien os feitos ou a
conxuntura®. Apel advirte que, para
facer posibles os acordos, débese reco-
rrer a unha instancia ‘transcendental’
ou a priori comunicativa, retomando a

42 Habermas, Teoria de la accion comunicativa, | e 1l, Madrid, Taurus, 1987, e Pensamiento postmetafisico,

Madrid, Taurus, 1990.



Kant, que na razén sirva de fundamen-
to 4 pragmadtica universal®. Pola sta
parte, Rorty opta pola renuncia 4 argu-
mentacién, convertendo o didlogo en
simple concorrencia de puntos de vista,
sen preferencia para a racioalidade de
ningunha das partes e sen horizonte
desexable de sentido compartible.
Intencionalmente neutro, o didlogo
aproximase mdis & conversa intrans-
cendente ca 4 transferencia de razéns
(dia/logos) para poder establecer unha
racionalidade moral aceptable comuni-
tariamente*.

7. BALANCE DUNHA ECONOMiA DOMESTICA

No balance do século non seria
equitativo deixar féra a filosoffa espa-
fiola, desigual pero con notable signifi-
cacién. Sen entrar na discusiéon sobre
xéneros, Unamuno reitera que a filoso-
fia se desenvolveu no dmbito espariol
madis a través de formas literarias ca
por medio de sistemas conceptuais: ela
estd, sobre todo, na poesia dos misticos
ou no Quixote. Tal conviccién parece
hoxe tan certa coma cando el a escribia
en 1905 (Vida de Don Quijote y Sancho).
De ai que, avaliando filosoficamente o
século, non poida ser pasada por alto a
propia Xeracién do 98. Obras poéticas
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como a de Antonio Machado ou
Ramén del Valle-Incldn son o testemu-
fio dunha reflexién, non lexicalizada
conceptualmente, pero que implica
unha fonda interpretacién de realida-
des antropoléxicas, psiquicas, sociais,
histéricas, etc., de innegable fondura. O
que Unamuno enriquece coa variedade
de xéneros e asuntos de evidente actua-
lidade se se ten en conta o papel que
condece 6 dmbito sentimental. Maria
Zambrano, pola stia parte, serd igual-
mente exemplo sobresaliente de cémo
a intuicién poética franquea o paso 4
reflexion, practicando a solicitude de
Heidegger. E, con madis proximidade 6
noso contexto, obras como a de Rosalia
de Castro, Otero Pedrayo e a do propio
Valle-Incléan, foron fitos simbolizadores
na historia da espiritualidade, en senti-
do hegeliano, de tan notable significa-
cién como as filosoffas conceptuais®.

Ortega y Gasset é unha das perso-
nalidades mdis suxestivas no panora-
ma intelectual internacional do século
XX. Por riba de acordos ou desacordos,
Ortega representa unha forma orixinal
do exercicio reflexivo motivado e
impulsado pola experiencia cotid. Da
ontoloxia & socioloxia, da estética 4
ética, a reflexion de Ortega nace do
ambito mesmo do vivido, conducido 4

43 Apel, La transformacion de la Filosofia, | e I, Madrid, Taurus, 1985.

44 Rorty, La filosofia y el espejo de la naturaleza, Madrid, Catedra, 1980.

45 Do poeta, a metafora e dos simbolos..., orixinase a “vehemencia ontoldxica” (Ricoeur) pero o fildsofo esta
obrigado a repensar conceptualmente o que neles é s6 intuicion emotiva. Neste empefio parécenme exemplares
non poucos traballos. Citarei alglins mais proximos: C. Balifias, Rosalia de Castro, entre a poesia e a Politica,
Vigo, Ed. Patronato, 1987; Descubrindo a Otero Pedrayo, Santiago de Compostela, Fund. Univ. de Cultura, 1991;
X. L. Barreiro Barreiro (coord.), O Pensamento Galego na Historia, Santiago de Compostela, 1990. Barreiro é
igualmente autor dun notable estudio sobre Mundo, hombre y conocimiento en Amor Ruibal (1978). Desde unha
metodoloxia mais antropoldxica, son significativas para a relacion simbolismo/concepto, as obras de M. Gondar
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comprensiéon pola expresion concep-
tual e lingtifstica en extremo suxestivo.
Nel repercute todo o contemporaneo e
vivo: a filosoffa, a arte, a politica, a
sociedade..., pero tamén a vida cotid,
dos touros 4 sexualidade ou o deporte.
A sda forma de filosofar a partir do
madis inmediato é exemplo sen paran-
gon nas filosoffas europeas. Mdis ald
dos seus asuntos e opiniéns, Ortega
segue sendo hoxe mestre para o exerci-
cio do pensamento activo e comprome-
tido, pola stia perspicacia e a sia forma
singular de exerce-la capacidade anali-
tica e critica, dotado de extrema agude-
za para elevarse do anecddtico e acci-
dental 6 categorial e substancial. Non
son mérito menor as sdas interesantes
previsiéns en relacién coa cultura euro-
pea e espafiola. Se todo isto é evidente
nas suas obras maiores, éo0 moito madis
en escritos tan heteroxéneos como os
recollidos en El espectador ou en EI hom-
bre y la gente. A vida intelectual espafio-
la deste século resulta incomprensible
sen Ortega. Sen establecer parangons, a
figura de Eugenio D’Ors é igualmente
prototipica dun pensamento elaborado
a partir da experiencia social e cultural
cunha concepcién non intelectualista
da vida humana.

A pesar do desenvolvemento do
krausismo no século XIX e a sua in-
fluencia na vida intelectual espafiola
—da Xeraciéon do 98 e a Institucién Li-
bre de Ensefianza— é tépica a afirma-
cién segundo a cal o escolasticismo foi
a filosofia madis oficial e socialmente

dominante no ambiente intelectual
espariol do século XX, paulatinamente
cambiante a partir da década dos anos
sesenta. Isto non impediu que, espe-
cialmente por influencia da fenomeno-
loxia, se produciran obras tan significa-
tivas como as de X. Zubiri e Amor
Ruibal. A prolixa obra de Zubiri é bo
exemplo de cémo os grandes concep-
tos metafisicos seguen a ser operativos
na actualidade. Atento 4 fenomenolo-
xia de Husserl, Zubiri soubo trae-lo
fondo esencial do seu aristotelismo 4
comprension dos grandes problemas
da antropoloxia fundamental.

Non cabe diibida sobre a signifi-
caciéon da obra de Amor Ruibal no con-
texto dunha filosofia ilustrada pola tra-
dicién que, sen embargo, el retoma e
interpreta con notable orixinalidade,
fronte 6 uso que dela fixera a escoldsti-
ca, da que é perceptible a stia distancia.
Con personalidade propia, a sta refle-
xién entra de cheo na modernidade do
século, por triple motivo: pola adver-
tencia sobre o respecto ‘ds cousas mes-
mas’, con independencia da fenomeno-
loxfa, fiel a un realismo que sabe
inscribi-la individualidade no trans-
cendente; por traer a primeiro plano e
tira-las consecuencias do cardcter de-
terminante da relacién e do relacional,
0 que serd xa unha constante do século;
pola importancia que na stia obra se
concede & linguaxe como dmbito privi-
lexiado a partir do cal pode avanzar a
reflexion.

Portasany, Critica da razén galega, Vigo, Promocions Culturais Galegas, 1993; Romeiros do Alén, Vigo, Ed.

Xerais de Galicia, 1989.
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