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A VUELTAS CON LA "NUEVA ERA":
PUNTOS CONFLICTIVOS CON LA FE CRISTIANA

ANTONIO JIMENEZ ORTIZ

A principios de los afios 90 defendia la opinién de que el fenémeno de la "Nueva
Era" ("New Age") se estaba convirtiendo en el mayor desaffo del cristianismo,
y que posiblemente seria su principal amenaza en las proximas décadas. Pensaba
que no se trataba simplemente de una moda pasajera en una sociedad secular y
consumista, sino que suponia una tendencia de gran envergadura y persistencia'.
Parece que esa opinién se estd confirmando por ahora. Sin un perfil muy
definido, sin la solidez que puede ofrecer una estructura jerarquica, las propues-
tas de esta nueva religiosidad, de esta compleja corriente cultural de finales del
siglo XX estén penetrando en los ambientes creyentes de Occidente y condicio-
nando las vivencias espirituales y los contenidos doctrinales de no pocos
catolicos.

Ya en la encuesta realizada por el Secretariado para los no creyentes, entre
1983 y 1985 sobre "Atefsmo, no creencia e indiferencia religiosa en el mundo"?,
se revela el cardcter generalizado de la biisqueda religiosa en la humanidad
actual: Dios, las grandes tradiciones religiosas, el sentido de la vida y de la
muerte, los valores éticos... resultan ser cuestiones decisivas para el hombre de
hoy. De ahi la busqueda de experiencias que van mas alld de la superficialidad
cotidiana, la busqueda de totalidad en un mundo fragmentado, el afdn de
encontrar un centro. Segin el Secretariado seria ciertamente abusivo dar a esta
busqueda espiritual una interpretacion especificamente cristiana, porque esas

' Cf. A. JIMENEZ ORTIZ, La increencia que nos acecha: el espejismo de una
nueva religiosidad, en «Estudios Eclesidsticos» 67(1992) 264; ID., New age: El
espejismo de una religiosidad sin Dios, en «Revista de Fomento Social» 48(1993)
73: ID., Por los caminos de la increencia. La fe en didlogo, Ed. CCS, Madrid
1996, 127.

2 Cf. SECRETARIADO PARA LOS NO CREYENTES, Fe 'y ateismo en el mundo,
BAC, Madrid 1989, 33-36. 92-95.
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personas se orientan frecuentemente hacia sectas mis o menos exdticas, hacia
lideres carismdticos que prometen conocimientos "trascendentales", hacia
misterios de perfiles enigmaticos, incluso hacia cultos de caricter satanico. Se
fomenta el irracionalismo, con lo que no se favorece en absoluto la afirmacién de
lo humano, sino su negacién. No se trata con frecuencia de una vuelta a la
experiencia religiosa auténtica, sino a la supersticion, al politeismo, a la idolatria.
Se busca refugio en un cielo imaginario, abandonando_el mundo real a su suerte.
A veces se persigue una especie de suplemento estético, que una sociedad
tecnologica no puede permitirse, como vilvula de seguridad frente al medio
deshumanizante, pero sin que se cuestionen las estructuras fundamentales de
dicha sociedad.

En el mundo juvenil se viene detectando en los tltimos afios elementos de esa
nueva religiosidad®. Y entre los adultos, en ciertos ambientes, se percibe un
interés por la espiritualidad, que va acompaiiado por una actitud de sospecha y
desconfianza frente a las religiones organizadas que no parecen responder a las
ansias profundas de la gente: paz interior, armonia y equilibrio psiquico,
reconciliacion personal... Pero con bastante frecuencia la trascendencia esti
ausente de ese universo de experiencias ambiguas y de movimientos dispares y
desconcertantes, en los que se mezclan ocultismo y ciencia, técnicas terapéuticas
y esoterismo, psicologia y magia con intuiciones o restos de cristianismo,
islamismo, budismo, hinduismo o religiones arcaicas.

Parece como si el hombre racionalista y pragmitico, en el trance de no poder
hacerse fuerte en lo puramente racional, estuviera més dispuesto a entregarse a
lo irracional que abrirse a la trascendencia auténtica, tal es la avalancha de
grupusculos que se afanan tras la bisqueda de supuestos misterios druidas,
egipcios o germdnicos, o que pretenden poseer una respuesta al misterio de la
existencia de caricter extraterrestre, o captada en fenémenos ocultistas y en

* En 1994 las afirmaciones de que "Dios no es otra cosa que lo que hay de
positivo en los hombres y en las mujeres” y de que "hay fuerzas o energias que
no controlamos en el universo, que influyen en la vida de hombres y mujeres”
tienen entre los jOvenes espafioles una aceptacién del 53,9% vy del 52,1%
respectivamente, y en la reencarnacién creen un 17% frente a un 14% que acepta
que "la resurreccién de Jesis da sentido a mi muerte". En 1999 las cifras
correlativas son del 42,9% y del 52,2%, y en la reencarnacién creen un 27%
frente al 24% que creen en la resurreccién de los muertos (Cf. 1. ELZ0, La
religiosidad de los jovenes esparioles, en Jovenes espafioles 94, Fundacién Santa
Maria, Madrid 1994, 144. 151; Cf. J. ELZO - J. GONZALEZ ANLEO, Los Jévenes
y la Religion, en Jovenes esparioles 99, Fundaci6n Santa Marfa, Madrid 1999,
278. 282).
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experiencias paranormales. Pero el hecho esti ahi, lleno de ambigiiedad y
necesitado de interpretacion.

Por tanto seria ingenuo lanzar las campanas al vuelo. Es imprescindible una
actitud prudente y critica. Se puede caer en una apologética barata, entusiasma-
dos por unos signos, necesariamente ambiguos, de un retorno de lo sagrado. Este
renacimiento religioso es sobre todo, como reconocen algunos, un fenémeno de
contracultura y no parece que ofrezca nuevas posibilidades para el futuro de la fe
cristiana, aunque debemos ser sensibles a sus retos y provocaciones.

No podemos olvidar la situacion actual de la cuestion de Dios. Frente al
"régimen religioso" de la humanidad durante varios milenios, el problema de
Dios no tiene una respuesta evidente para los hombres de hoy. Y por otro lado
no se puede cerrar los ojos ante la sospecha que el pensamiento moderno
proyecta sobre la ilusién religiosa, que explota siempre esa mdquina de hacer
dioses, que constituye la megalomania del deseo humano o su aficién a lo
inefable. Por eso hay autores que se preguntan con razén si tenemos interes en
vincular el futuro de la fe cristiana a los resurgimientos permanentes del instinto
religioso®.

Resulta imprescindible una actitud de discernimiento para poder percibir
todos los mensajes de este complejo fenémeno. En medio de su ambigiiedad es
posible descubrir indicios de una vuelta del hombre sobre si mismo, a la profun-
didad de su ser. No se da por satisfecho con lo dado empiricamente. Se trascien-
de en sus interrogantes, en la busqueda incesante de sentido, en la nostalgia por
lo completamente Otro. Este resurgir del fenémeno religioso puede significar
también la voluntad de buscar el fundamento de la persona, de recorrer los
caminos del silencio y de la meditacion. Puede significar una confianza Ultima en
un sentido total, una sensibilidad mayor por la justicia y por la realidad integral
del hombre.

En este magma confuso y sorprendente del resurgir de lo religioso sobresale
el fenémeno de la Nueva Era, que se presenta como punto de convergencia de
muchos de los nuevos movimientos religiosos alternativos. Posiblemente sea esta
compleja corriente cultural, dificil de definir y de precisar, la que expresa de
forma mas completa el espiritu de la llamada nueva religiosidad, que se va
extendiendo en estratos sociales de alto nivel econdmico e intelectual como una
pacifica "conspiracién”, con la conciencia clara de estar promoviendo un nuevo
paradigma cultural: la era de Acuario que inaugura la Nueva Era se caracterizara
por una nueva situacion espiritual, que posibilitard una transformacién de la
conciencia, que permitird la identificacion del "yo" con el "si mismo divino", que
sostiene la realidad, una comprension holistica del cosmos, en la que quedarén

4 Cf. C. GEFFRE, El cristianismo ante el riesgo de la interpretacion, Ed.
Cristiandad, Madrid 1984, 247-248.
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superadas y reconciliadas todas las oposiciones y contradicciones, y en la que la
conciencia cdsmica y el espiritu universal y divino no constituirin mas que una
sola cosa en el "Uno", siendo todo en el "Todo".

Es evidente que la fe cristiana no puede quedar indiferente a esta propuesta.

Una espiritualidad sin trascendencia: la cuestion de Dios

En los ambientes de la Nueva Era el tema de Dios va unido indisolublemente a
la bisqueda de si que el hombre realiza afanosamente: ;Cémo encontrarse con
uno mismo? ;Cémo descubrir y alcanzar la propia identidad? Y la respuesta es:
tomar conciencia de la propia interioridad, buceando en los estratos mas profun-
dos del subconsciente, donde es posible descubrir la unidad del cosmos, a la que
el propio yo pertenece y en la que es posible encontrarse y reconciliarse definiti-
vamente.

El hombre debe anular la distancia que le separa de la realidad y sumergirse
totalmente en ella, hacerse una sola cosa con la vida que en ella late. En el centro
mismo de la realidad vibra un solo sonido de tono pleno: todo lo existente no es
mas que una prolongacién y una disolucién de ese sonido originario en la
dispersi6n espacio - temporal. El hombre encuentra el sentido cuando se sumerge
en tal sonido originario, cuando renuncia a ser é] mismo aislado, cuando
renuncia a su tono individual del yo y se zambulle en el sonido césmico total,
cuando siente holisticamente el mundo como una unidad en la que todo se
compenetra e influye reciprocamente. Todo estd de algin modo en cada uno y
cada uno estd en el todo. Los fenémenos individuales son insignificantes®. Cuanto
mds a fondo penetra uno en el fundamento de la realidad, tanto més experimenta
la unidad césmica. Y en esta experiencia se descubre la propia identidad en la
identificacion con el todo®.

Asi esta nueva religiosidad est4 sostenida por una mistica monistica, interpre-
tada como unificacién del yo consigo mismo y con el mundo, como confluencia
entre sujeto y objeto. El universo es presentado como una totalidad, como un
organismo viviente. Quien profundiza en la realidad, hace la experiencia de la
unidad del todo, en la raiz de lo existente todo esta simplificado y unificado: Dios
y mundo, espiritu y materia, alma y cuerpo, inteligencia y sentimiento... forman
una Unica e inmensa vibracién, un océano infinito de energia.

* Cf. S. GROF, Psicologia transpersonal. Nacimiento, muerte y trascendencia
en psicoterapia, Kairés, Barcelona 1988, 44-70 (a partir de experiencias
psicoterapéuticas de psicologia transpersonal); 95-113 (a partir de experimentos
con holografias).

* Cf. J. SUDBRACK, La nueva religiosidad. Un desafio para los cristianos,
Ed. Paulinas, Madrid 1990, 24-32.
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Especialmente en las religiones orientales encuentra la Nueva Era los caminos
espirituales y las técnicas (yoga, zen, meditacién trascendental y kundalini...)
para alcanzar la experiencia mistica del Todo Divino, de la Energia cosmica, que
desarrolla la capacidad de 1a persona humana hasta superar los condicionamientos
y limitaciones de la condicion humana en el espacio y en el tiempo.

"Hay dos principios claves que parecen surgir en toda experiencia mistica. Podriamos
llamarlos "flujo” y "totalidad" (...). Asi como la ciencia demuestra la existencia de
una red de relaciones subyacente a todo cuanto existe en el universo, una parpadeante
red que conecta todos los acontecimientos, asi también la experiencia mistica de la
totalidad trasciende y abarca toda separacion (...). El amor (...) es comunicacion, es
un borrarse los limites, es llegar al final. El yo queda unido a un gran Si mismo (...).
Y como ese Si mismo es total, el yo se une en El a todos los demds (...)"

Para Ken Wilber, en la conciencia de unidad, el propio sentimiento de identidad
se desplaza al universo entero, a la totalidad de los mundos, superiores o
inferiores, sagrados o profanos. La conciencia de unidad no es tanto una ola
determinada cuanto el agua misma. Y no hay diferencia ni separacion entre el
agua y cada una de las olas. El agua estd igualmente en todas las olas, porque
todas son agua®:

"Asi (...) nuestra prictica espiritual es ya en si misma el objetivo. El fin y los
medios, el trayecto y el destino, el alfa y el omega son unay la misma cosa.”

A Dios se le ha de experimentar como flujo, como totalidad, como infinito
caleidoscopio de la vida y de la muerte, como {ltima causa, fundamento del ser.
Dios es la conciencia que se manifiesta como el juego del universo. Dios es la
matriz organizadora, que podemos experimentar pero no expresar, lo que da vida
a la materia. No es preciso postular ningiin objetivo para esta altima causa, ni
preguntarse quién o qué fue lo que caus6 el gran Big Bang, o lo que fuera, que
di6 origen al universo visible. Dios es la suma total de conciencia existente en el
universo, que se expande a través de la evolucién humana'.
En palabras de K. Wilber:

7M. FERGUSSON, La Conspiracion de Acuario. Transformaciones personales
v sociales en este fin de siglo, Kairés, Barcelona 21988, 440. 441. 442.

¥ Cf. K. WILBER, La conciencia sin fronteras. Aproximaciones de Oriente 'y
Occidente al crecimiento personal, Kair6s, Barcelona 1985, 69. 184.

° Ibid., 187.

0 cf. M. FERGUSSON, o.c., 437-445. La autora atribuye esta tltima frase a
Kazantzakis.
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“Los fisicos nos dirdn que todos los objetos del cosmos son simplemente formas
diversas de una tinica Energia, y no me parece que tenga la menor importancia que el
nombre que le demos sea "brahman", "Tao", "Dios" o, lisa y llanamente, “"energia"."
"Tat tvam asi, dicen los hinddes. "Ti eres Eso. Tu verdadero Ser es idéntico a la
Energia fundamental-de 1a cual-son maniféstacion todas Ias cosas en el universo” .
"A este ser verdadero, las diversas tradiciones misticas y metafisicas que se han
sucedido en la historia de la humanidad le han dado docenas de nombres diferentes.
Se le ha llamado el Hijo de Dios, Al-insam Al-kamil (...). Todas estas palabras no
son mds que simbolos del mundo real de lo que no tiene fronteras. "'

En esta nueva religiosidad de la Nueva Era, Dios y el mundo se contemplan por
principio como una unidad césmica. Se hace de Dios, el principio vital, el
"espiritu” del universo, la fuerza inmanente que lo impulsa a su autoorganizacién
evolutiva. Pero Dios ya no es un Ti por encima de nuestra realidad finita, sino
una cifra, un término colectivo, una objetivacion de un ser fluctuante que
sostiene y determina todo. La experiencia del amor se convierte en una experien-
cia de procesos cdsmicos. Esta espiritualidad sin trascendencia esti sostenida por
una forma més de panteismo ("Todo es Dios") o de panenteismo ("Todo estd en
Dios"). Asi Dios no es alguien, una persona trascendente. No es el creador de
todo. No es un ser de relacion, de comunién, ni en si mismo (Trinidad de
personas), ni para con el hombre. No es el Dios de la revelacién biblica, que se
revela en la historia y la convierte en historia de salvacién por la vida, muerte y
resurreccion de Jesucristo, hombre y Dios. Para la Nueva Era Jesucristo no es el
Verbo de Dios hecho carne ni el Espiritu Santo es una persona divina, enviada al
mundo y al corazén de los creyentes para santificarlos.

"En la mistica de la Nueva Era se elimina la tensién entre sujeto y objeto, queda
vaciada de contenido la relacién religiosa entre el yo y el T Trascendente. En fugar
de gracia y de encuentro gratuito con el Dios personal, se habla de expansion de la
conciencia y de reencuentro consigo mismo. Asi se quiere hacer la realidad luminosa
y trasparente. Se elimina la fragmentacién interior y se presenta como totalmente
irrelevante la exterior. Esta es sélo apariencia, sélo realidad ilusoria. Los datos
psicoldgicos se convierten en criterio de la verdad. Se hace coincidir la profundidad
del h?mbre con la profundidad de la realidad. Lo religioso se reduce a lo psicoldgi-

wl2

CO.
Y esto es inaceptable para la fe cristiana. "Es verdad: Tt eres un Dios escondido,
el Dios de Israel, el Salvador" (Is 45, 15). Hace unos 2.600 afios pronunciaba

esta frase un profeta de Israel. Y més cercano a nosotros, en la Primera Carta de
Juan (4, 12), se lee: "A Dios nadie lo ha visto nunca". Dios es un misterio. Al

"' K. WILBER, o.c., 65. 78-79.
" A. IMENEZ ORTIZ, La increencia que nos acecha: el espejismo de una
nueva religiosidad, en «Estudios Eclesidsticos» 67(1992) 285-286.
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deseo de Moisés de ver el rostro de Dios, éste responde: "Cuando pase mi gloria
te meteré en una hendidura de la roca y te cubriré con mi palma hasta que haya
pasado, y cuando retire la mano podras ver mi espalda, pero mi rostro no lo
vers" (Ex 33, 22-23). En contra de lo que opinan los pensadores de la Nueva
Era, Dios es un misterio personal de amor y de vida. En el credo profesamos
"Creo en un solo Dios, Padre todopoderoso, creador del cielo y de la tierra, de
todo lo visible e invisible...". No podriamos entender a Dios sin ese poder
creador que determina nuestra condicién de criaturas, el sentido de la realidad
finita y la meta tltima de lo que llamamos la creacion.

En el pensamiento biblico la reflexion sobre la naturaleza y el cosmos como
obras de Dios brota de la experiencia salvifica del creyente. En una historia de
dolor e injusticia es posible mantener la esperanza, el anhelo de la salvacion
porque Yahvé es el soberano de todo: del pasado, del presente y del futuro, de
los hombres y del mundo, de la historia y del cosmos. El es Yahvé Sebaoth: el
"Sefior de los ejércitos” de todas las criaturas del cielo y de la tierra...

A pesar de las diferencias de tiempo, estilo y material utilizado, la reflexion
biblica sefiala siempre hacia un mismo niicleo: Dios, libremente y por amor, es
el creador del mundo, él llama a la existencia a todas las criaturas. Dios cred y
crea en cada instante, porque si no fuera asi, todo lo contingente, lo creado se
hundiria en la nada. Dios como creador es el Misterio trascendente, que "mds
alla" de la criatura se hace paradéjicamente presente en ella, como fundamenta-
ci6n ltima de su ser creatural, de su autonomia y de su posibilidad como ser. En
su inmanencia Dios continta siendo el trascendente, diferente de todo lo creado,
a lo que da consistencia permanentemente. '

Dios no forma parte de nuestra realidad mundana. Es el presupuesto incondi-
cionado de todo lo que existe, y nuestro saber no puede disponer de €él, como si
se tratase de un objeto entre otros objetos. Es el fundamento del que vivimos, en
el que realmente nos comprendemos, y en el que morimos. En la cuestion de
Dios se juega el sentido de nuestra vida y de nuestra muerte, el sentido de
nuestra historia y de toda la realidad. Y los cristianos confesamos que en Jesus
de Nazaret, el Cristo, hemos descubierto el rostro de ese Misterio.

Jesucristo es la revelacién ultima y definitiva de Dios, de su Misterio de amor
y de salvaci6n, la plenitud y el centro de la historia de la salvacion, porque Jesus,
segun la fe cristiana, pertenece esencialmente a ese Misterio: es el Hijo de Dios.
.Y el Espiritu Santo? El es el Amor mismo con el que el Padre no cesa de
engendrar a su Hijo, y con el que el Hijo no cesa de amar al Padre. El Espiritu
es la persona divina, vinculo de amor y de vida, que une al Padre y al Hijo en
una misma esencia. Creer en la Trinidad de Dios es aceptar que Dios es amor,
encuentro, comunién de personas. En él se realiza el suefio imposible del
corazén humano: ser uno mismo, original y Unico, en la comuni6n con los que
nos aman.
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El Cristo de Acuario frente a Jesis el Cristo

Para la mayoria de los seguidores de la Nueva Era, Jesis no es el Salvador del
hombre y del mundo ni el Hijo de Dios. Lo identifican simplemente como un
gran maestro espiritual, un iniciado singular que como otros (Moisés, Buda,
Mahoma...) ha sido investido por el Cristo césmico, una energia llamada a veces
cristica, que constituye el fondo de todo ser. Esta energia universal cuando
impregna la conciencia de un individuo iniciado, hace de él otro "cristo”, un ser
verdaderamente nuevo, "cristificado”, como lo fueron Jests de Nazaret y otros
grandes iniciados.

“Asi pues, Jesuds fue un personaje histdrico, un ser humano que vivié hace dos mil
anos; pero Cristo, el Cristo, el Mesias, es una condicién de ser eterna y transpersonal
a la que todos debemos llegar algin dia. Jesis no dijo que este estado de conciencia
elevado que en €l se realizé fuera permanentemente suyo. "

En los ambientes de la Nueva Era Jesucristo es la figura simbélica que mejor
representa al "yo" en su estado més perfecto, cuando ha tomado conciencia de su
identificacion con el Todo'.

Jestis es un avatar entre otros de un Cristo c6smico impersonal e intemporal,
que emana del "uno" y que se revelaria a los que han alcanzado el grado més alto
en el despertar de la conciencia integral. Por tanto, Jesucristo no es el Verbo
encarnado de la fe cristiana, sino uno de los grandes realizadores de la fusion del
yo humano con el "si mismo" divino. Jesis descubre a los hombres que lo divino
estd en ellos y forma parte de su realidad psicolégica®®.

Que Jesis de Nazaret sea admirado en los ambientes de la Nueva Era parece
16gico. Lo que llama la atencién poderosamente es que incluso su figura histérica
queda empequefiecida’® y es interpretada tendenciosamente por medio de
categorias esotéricas. Se intenta asimilar y encasillar su misterio personal. Pero
¢l rompe los esquemas que se le imponen y se escapa de las manos que lo
quieren aprisionar. Jestis no es comprensible sin Dios. En él vive centrado.
Hacer su voluntad es la clave de su existencia. Y habla de éI con ternura, con
pasion. No podemos comprender a Jests, ni sus palabras, ni sus milagros, ni su

*J. WHITE, La iluminacién y la tradicién judeo-cristiana, en J. WHITE (ed.),
Qué es la iluminacion. Exploraciones en la senda espiritual, Kairés, Barcelona
1989, 193.

“ Cf. ibid., 192. 194. 196. 201.

" Cf. B. FRANCK, Diccionario de la Nueva Era, Verbo Divino, Estella 1994,
85-86. 109. Y sobre el concepto de avatar, cf. ibid., 256

' Cf. I. L. SANCHEZ NOGALES, El paradigma "oxymdrico": la "nueva
religiosidad" en Europa, en «Misiones Extranjeras» 177(2000) 189.
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muerte, ni su resurreccion, si no aceptamos que el corazén de su ser fue Dios,
como valor absoluto, como misterio de amor. Jesds estaba lleno de Dios y por
eso no tenia més remedio que hablar de él constantemente y vivir en su presen-
cia. Y se dirige a é] usando el vocablo arameo abba, palabra procedente del
balbuceo infantil como nuestro "papi", y que debiera ser traducida por la
expresion "padre querido” o "padre mio”. Con esta palabra se dirigian los nifios
en la intimidad familiar a su padre, y también la empleaban los adultos en la
relacién con sus padres y con personas de especial veneracion: abba se usaba en
diversas situaciones de la vida cotidiana con una connotacién afectiva especial-
mente acentuada. El término abba en labios de Jesis supone confianza y
obediencia, abandono en Dios y reconocimiento de su soberania, una experiencia
Ginica, original, exclusiva de la inmediatez de Dios.

En medio de una historia humana llena de dolor y esperanzas nunca cumpli-
das, Jests confia en la ternura de Dios. Y esa confianza es la clave de su libertad
sorprendente e insobornable frente a la ley y a los poderosos, libertad vivida
como servicio y entrega total hasta la muerte. Jesus anuncia a Dios como
salvacion integral y definitiva. Dios no es el enemigo del hombre. Dios le libera
de las cadenas que atan su corazén y su conciencia: el pecado, el egoismo, el
odio, el miedo, el legalismo, la angustia, la desesperanza... El Dios de Jesus no
es un verdugo al acecho de nuestros errores. "Se acercaban a él todos los
publicanos y pecadores para oirle. Y los fariseos y escribas murmuraban,
diciendo: Este acoge a los pecadores y come con ellos. Y €l les contestd con la
siguiente parabola..." (Lc 15, 1-3). Estas breves lineas del evangelio de Lucas
resumen perfectamente la actitud de acogida y de compasion de Jesus respecto a
los marginados en Israel: publicanos y prostitutas, leprosos, gente sencilla,
enfermos... Se entenderia mal esta actitud de Jesis, si se viera en ella sdlo la
decisién de alguien que quiere romper ciertas barreras sociales. La cuestion tenia
un profundo caracter religioso: se trataba de marginacién social y también
religiosa. En Jn 7, 49, se oye decir a los fariseos: "Pero esta gente que ignora la
Ley son unos malditos”. Y Jesds acoge y come con esos malditos. Esta fue una
de las razones inmediatas del conflicto que le llev6 a la muerte.

En el mundo oriental antiguo compartir la mesa expresaba intimidad, paz,
fraternidad, perdén. Y entre los judios representaba también el simbolo de que
un dia el anfitrion y los invitados participarian juntos en la salvacion prometida
a Israel. Jesis habla del Reino de Dios como un banquete: comer con los
"pecadores” es anunciar que participan en el Reino de Dios esos que son
excluidos de la salvacién de Dios por las corrientes judias ortodoxas de su
tiempo. " ;Cémo puede comer y beber con publicanos y pecadores?" (Mc 2, 16)
es lo mismo que decir ";Cémo puede hacer participes de la salvacion a publica-
nos y pecadores?". ;Y por qué Jesis acta asi? Porque Dios actda asi, segtin lo
expresan claramente las pardbolas de la oveja perdida, de la dracma perdida y del
hijo prédigo del capitulo 15 del evangelio de Lucas. Dios busca lo perdido.
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Acoge con ternura infinita al hijo descarriado que vuelve a la casa paterna sin
esperar palabras de arrepentimiento o compromisos que garanticen el futuro. Su
amor entrafiable crea en el hijo, que le busca, la dindmica transformadora de un
nuevo comienzo de vida. Dios le abre el camino de la salvacion.

La compasion de Jesis refleja la misericordia infinita de Dios. Y Zaqueo
siente que el perdon de Dios, que experimenta en Jests, transforma su corazén
codicioso en un corazén humano y generoso (Lc 19, 1-10). Jesiis actiia asi
porque sabe como es Dios: ternura entrafiable para todo aquél que se siente en el
limite de sus fuerzas. Por eso los milagros de Jestis no se pueden presentar como
deslumbrantes actuaciones paranormales o esotéricas. Ni tampoco es legitimo
afirmar que representan simplemente un tipo de lenguaje mitolégico sin conteni-
do histérico. Renunciar al niicleo histérico de los milagros de Jesds significaria
un imprudente desprecio de la capacidad del método histérico critico y, sobre
todo, una mutilacion esencial del mensaje de Jesus sobre el Reino, sobre el amor
misericordioso y salvador de Dios.

Jesus rechaza el milagro como fenémeno curioso tanto frente al acoso que
“tienta” a Dios (Mt 4, 5-7), como frente a la incredulidad que exige "signos del
cielo" (Mt 12, 38-39), o ante el desafio de los nazarenos (Lc 4, 23). No cede
ante la pretension de querer contemplar un especticulo exhibicionista (Lc 23, 8-
9). Jesiis hace los milagros con sobriedad y discrecién, aunque realiza algunos de
forma publica y solemne (Mc 1, 32-34; 5, 25-34). Lo importante para €l es que
los milagros certifican la llegada del Reino de Dios (Mt 12, 28). El milagro es
una llamada a la fe y a la decisién sobre Jesis y su mensaje de salvacion.

Los milagros de Jesus son signos del Reino de Dios que irrumpe ya. Donde
éste se implanta el mundo estd salvado. Los milagros dicen que esta salvacién no
es algo solamente espiritual, sino que afecta a todo el hombre en su integridad.
Son signos escatologicos, es decir, son el amanecer de la nueva creacion,
anticipacion en la historia del futuro abierto en Cristo, prenda de la llegada de un
mundo nuevo y reconciliado. Testifican el poder mesidnico de Jesus. Una fe sin
milagros no tendria sentido. Y al mismo tiempo hay que afirmar siguiendo el
testimonio del Nuevo Testamento que el reconocimiento de los milagros-como
obras de Dios presupone la fe, como confianza en la omnipotencia y providencia
amorosa de Dios. Por eso lo que los milagros de Jests dicen en definitiva es que
en Jesus Dios realiza su plan, que Dios actiia en él para la salvacién del hombre
y del mundo"’.

Pero si se disuelve la realidad de la resurreccion de Jesis, entonces su oferta
de salvacion es puro humo de pajas. Y la Nueva Era aniquila el contenido del
acontecimiento pascual. La resurreccion queda reducida a un mero simbolo del

'"" Cf. W. KASPER, Jesis el Cristo, Ed. Sigueme, Salamanca "1989, 117. 118.
119. 121.
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supuesto "potencial divino" del hombre'®. De esta forma se evapora el misterio
de Jests. Toda pretension de comprender la fe pascual sin el acontecimiento real
de la resurreccion choca contra los textos y contra el testimonio originario y
permanente de la Iglesia. La universalidad significativa de la resurreccion
(sentido) presupone la particularidad histdrica (hecho), si no se quiere confundir
con el mito".

Como sefiala expresivamente W. Kasper, una fe cristiana que no fuera
también fe en la resurreccion seria tan absurda como un hierro de madera. El
concepto cristiano de Dios es inseparable de la fe en la resurreccién. La fe
pascual no es, por tanto, una afiadidura a la fe en Dios Padre y en Jesucristo: es
resumen y esencia de esta fe. En la resurreccion de Jesus se revela definitiva e
insuperablemente quién es Dios: aquél cuyo poder abarca vida y muerte, ser y no
ser, aquél que es amor y fidelidad creadoras, aquél en quien se puede confiar de
forma incondicional, aunque se desmoronen todas las seguridades humanas. La
resurreccion de Jests es revelacion y realizacion del Reino de Dios anunciado
por él. En ella manifiesta Dios su fidelidad en el amor y se identifica definitiva-
mente con Jesis y su causa. Segn 1 Cor 15, 3-5, esta accion de Dios no se
desarrolla en una "suprahistoria", allende la historia de los hombres. La resu-
rreccién de Jesds es la unidad intima de un acontecimiento historico y
escatolégico-teolégico. Si en €l ha irrumpido el final y la consumacion de la
historia, si con él ha llegado la salvacion, se debe a que ya todo fue creado desde
el principio con vistas a Cristo. El si del Padre a Cristo y a su obra es, al mismo
tiempo, el si a toda la realidad, es la salvacién del hombre y del mundo®.

La resurreccién de Jesis, por tanto, no es s6lo una afirmacién sobre su
historia individual, sino también sobre el proyecto de Dios para el hombre y
sobre su destino definitivo. En el credo confesamos que el Espiritu Santo llevara
a cabo en nosotros y en toda la creacién lo que acontecié ya en Jesus, para que
la vida de Dios, sin anular nunca la diferencia entre Dios y criatura, lo transfor-
me todo y Dios sea, al fin, "todo en todas las cosas" (1 Cor 15, 28). Asi nuestro
destino es l1a "vida eterna": "Yo he venido para que tengan vida, y la tengan en
abundancia” (Jn 10, 10). En esa vida en plenitud nuestro yo individualista y
egoista se abrira a todos los deméds miembros de la familia de Dios, se sentir4, al
fin, definitivamente reconocido, aceptado, amado sin condiciones, libre de
opresiones, esclavitudes y limitaciones, encontrando su verdadera identidad y su
plena integridad.

'® Cf. J. WHITE, o. c., 197.

9 Cf O. GONZALEZ DE CARDEDAL, La entrafia del cristianismo,
Secretariado Trinitario, Salamanca 1998, 383.

2 Cf. W. KASPER, 0. c., 176. 177. 179. 183. 189.
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La certeza de la propia resurreccion y del gozo de la vida eterna debe
tluminar la existencia de todo cristiano, evitando la tentacién de pensar que la
soluci6n al problema de la muerte se encuentra en la propuesta de la reencarna-
cion que hace la Nueva Era. En esos ambientes la reencarnacion es interpretada
ordinariamente desde la mentalidad ilustrada occidental dentro del esquema
optimista del progreso indefinido, con marcado caricter narcisista®’. Son las
teorias teosoficas preferentemente el canal por el que la Nueva Era recibe todo
el confuso mensaje sobre la reencarnacién. Hay una frase de Allan Kardec que
expresa muy bien su significado para la teosofia y la Nueva Era: "Nacer, morir,
renacer y progresar sin cesar, tal es la ley"*. Y asi se falsea su sentido original:
el anhelo de todo hindd consiste en liberarse precisamente del circulo del
samsara (nacimiento - muerte - reencarnacion - nacimiento...) que es movido por
las consecuencias negativas e invisibles (karma-phala) de sus acciones (karma)®.
La reencarnaci6n no es un medio luminoso y feliz de supervivencia mis alla de
la muerte, sino la forma penosa y dolorosa con la que se va alcanzando la
purificacion de las malas acciones cometidas en cada existencia terrena®.

La reencarnacion, tanto en el sentido en que la entienden las religiones
orientales como en la interpretacion de la Nueva Era, es incompatible con la fe
cristiana, no es conciliable con la esperanza en la vida eterna y contradice el
conjunto del contenido de la fe.

2l Cf. C.-A. KELLER, New Age. Entre nouveauté et redécouverte, Labor et
Fides, Genéve 21990, 32-34. En la encuesta que sirve de base al libro de M.
FERGUSSON, La conspiracion de Acuario. Transformaciones personales 'y
sociales en este fin de siglo, Kairés, Barcelona *1988, p. 503, un 57% tendian a
creer "con mucha o bastante seguridad” en la reencarnacién.

2 Cf. R. GUENON, El teosofismo. Historia de una pseudorreligion, Obelisco,
Barcelona 1989, 121.

¥ Cf. M. v. BRUCK, Reinkarnation, en Lexikon der Religionen. Phiinomene -
Geschichte - Ideen (Ed. H. Waldenfels), Herder, Freiburg - Basel - Wien 1988,
525-531; A. THANNIPPARA, Samsara, en ibid., 576-578; T. R. CHOPRA, Karma,
en ibid., 337-338.

* Cf. J. SUDBRACK, o.c., 95-100. Para K. WILBER, psicologo transpersonal
de la Nueva Era, no es verdad que la mente, el ego o el cuerpo sean inmortales;
como todo lo que estd compuesto, morirdn. Ahora mismo estin muriendo, y
ninguno sobrevivird eternamente. La reencarnacién no significa que nuestro ego
vaya pasando por sucesivas existencias, sino que el ser trascendente de cada
individuo es exclusivamente el que transmigra ( Cf. o.c., 176).
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La revelacion y la Iglesia ante el rechazo de la Nueva Era

Al describir Marilyn Fergusson la "aventura espiritual como una conexion con la
fuente", aporta en primer lugar datos y testimonios del paso que se estd dando de
la religién a la espiritualidad. En su opinién, la mayoria de la gente inicia la
bisqueda espiritual como una busqueda de sentido. Se siente una creciente
nostalgia por lo espiritual en medio del materialismo consumista, pero se desecha
la religién tradicional como lugar donde encontrarlo®.

Se intensifican las experiencias "directas" en el campo del misticismo
oriental, pero se abandonan las formas y signos externos de las religiones
organizadas, que chocan contra un escepticismo creciente y que no logran
transmitir a la gente sus convicciones fundamentales. Piensa que los grandes
cambios culturales vienen precedidos por una crisis espiritual, por un cambio en
la forma de contemplarse los seres humanos a si mismos, en sus relaciones con
los demés y con lo divino. En esos grandes cambios se produce un desplazamien-
to desde las religiones de caracter normativo a las que proporcionan una expe-
riencia espiritual directa. Acusa concretamente a la Iglesia catdlica en EE.UU. de
sentirse sacudida e insegura por las exigencias de reformas reclamadas por los
laicos, por la participacién masiva de catélicos en movimientos pentecostalistas
y carismaticos, por las numerosas defecciones de los tltimos tiempos entre el
clero, religiosos y fieles®.

Segiin los pensadores de la Nueva Era la aventura espiritual esta llena de
riesgos. Pero uno de sus peligros més inmediatos son precisamente las doctrinas
religiosas. Esta espiritualidad sin trascendencia exige abandonar toda creencia:
los dogmas, pero también el ateismo o el agnosticismo. La persona ha de obtener
el conocimiento de su propia experiencia personal. Los maestros han de impartir
técnicas que posibiliten la propia experiencia, pero no doctrinas, que son

5 Sobre este rechazo de la religién tradicional, segin la sensibilidad de la

Nueva Era, cf. este ejemplo de los autores espafioles L. RACIONERO - L.
MEDINA, El nuevo paradigma, PPU, Barcelona 1990, 139. 140: "Asi pues, para
que la ciencia y religién vuelvan a encontrarse es preciso que cambien ambas: la
ciencia, alejandose del materialismo simplista, del aforismo griego y del
economicismo marxista. Y la religién, prescindiendo del culto al libro, la rigidez
del dogma, la prepotencia de los intermediarios y la insostenible separacion
creador-creacion y espiritu-materia. "
"Los cientificos se acercan cada vez mas a actitudes misticas, describiendo la
divinidad en términos de ciencia. Falta que llegue el fin de las iglesias fandticas
y jerdrquicas. o que se transformen en colegios mistéricos y misticos, interesados
en la gnosis (...)."

* Cf. M. FERGUSSON, o.c., 419-429.
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conocimientos de segunda mano. Segin K. Wilber, el mistico debe contentarse
con sefalar un camino por el cual podamos todos tener, por nosotros mismos, la
experiencia de la conciencia de unidad. El mistico no nos pide que creamos nada
a clegas, ni que aceptemos ninguna otra autoridad que la de nuestro propio
entendimiento y nuestra propia experiencia’’. No es aceptable, por tanto, una
revelacion definitiva, normativa y universal, acontecida en Jesucristo y cerrada
en su contenido. La espiritualidad de la Nueva Era se basa en gran parte en
miiltiples revelaciones de individuos, que han recibido esos mensajes de unos
espiritus del mas alld que se han comunicado con ellos telepaticamente. Esa
comunicacion reveladora es un fenémeno continuo y totalmente abierto de cara
al futuro.

Frente a esto la fe cristiana mantiene firmemente las primeras palabras de la
Carta a los Hebreos 1, 1-2: "De una manera fragmentaria y de muchos modos
habl6 Dios en el pasado a nuestros padres por medio de los profetas. En estos
ultimos tiempos nos ha hablado por su Hijo". Y el Vaticano Il en la constitucién
dogmatica Dei Verbum 2 dice: "En su bondad y sabiduria quiso Dios revelarse a
si mismo y manifestar el misterio de su voluntad (cf. Ef 1, 9), mediante el cual
los hombres, por medio de Cristo, Verbo encarnado, tienen acceso al Padre en
el Espiritu Santo y se hacen participes de la naturaleza divina (cf. Ef 2, 18; 2 Pe
1, 4)". Y en el nimero 4 de la misma Dei Verbum leemos: "La economia
cristiana, por tanto, como alianza nueva y definitiva, nunca cesara y no hay que
esperar ya ninguna revelacion publica antes de la gloriosa manifestacion de
nuestro Sefior Jesucristo (cf. 1 Tim 6, 14; Tit 2, 13)". Por tanto las llamadas
"revelaciones privadas”, que a veces han sido reconocidas por el magisterio de
la Iglesia como medios para vivir méis plenamente la tinica y definitiva revela-
cion de Dios, jamds pueden pretender mejorar, superar o completar dicha
revelacion.

La figura concreta y el contenido objetivo de la revelacién cristiana es
esencialmente el destino personal de Jests, Hijo de Dios, con su historia y su
conciencia, con su libertad y sus palabras, con su obediencia amorosa y sus
obras, con su muerte y resurreccién, en la que el amor de Dios Io abre a la
plenitud de la vida sin fin. Decir revelacién de Dios es equivalente a historia de
Dios en el mundo: historia del mundo sanada y santificada de manera irreversible
por Cristo y el Espiritu Santo. El escdndalo del cristianismo es la absolutizacion
de la particularidad que realizamos al reconocer a Jests de Nazaret, hombre de
un pueblo y de una cultura, como la presencia misma de Dios en una encarnacién

7 Cf. K. WILBER, o.c., 80-81.
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definitiva®®: sélo la revelacion de Jesucristo introduce en nuestra historia una
verdad universal y ultima que induce a la mente humana a no pararse nunca®.

Por eso el cardcter absoluto del cristianismo viene a afirmar que en €l se da
la definitiva manifestacion de Dios a todos los hombres de todos los tiempos,
manifestacién que por esencia es insuperable, exclusiva y universalmente vilida,
o expresado de otra forma, se trata del valor absoluto del evangelio de la gracia
para todos los hombres™. La clave, por tanto, del cardcter absoluto del cristianis-
mo estd en la encarnacién del Logos de Dios, que implica no s6lo la asuncién de
la historicidad por parte de Dios, sino también que lo divino, lo absoluto se hace
presente en lo historico, en lo relativo, en la carne (Jn 1, 10). La Palabra de Dios
se hace palabra para el hombre, sin perder por ello nada de su caricter absoluto:
"Es precisamente la singularidad unica de Cristo la que le confiere un significado
absoluto y universal, por lo cual, mientras estd en la historia, es el centro y el fin
de la misma: "Yo soy el Alfa y la Omega, el Primeroy el Ultimo, el Principio y
el Fin" (Ap 22, 13)"*'. La encarnaci6n y la redencion fundan el caricter absoluto
del cristianismo.

Del misterio de la encarnacién surge el misterio de la Iglesia: "El Hijo de
Dios, encarnado en la naturaleza humana, redimié al hombre y lo transformé en
una nueva criatura (cf. Gal 6, 15; 2 Cor 5, 17), superando la muerte con su
muerte y resurreccion. A sus hermanos, convocados de entre todas las gentes, los
constituyd misticamente como su cuerpo, comunicandoles su Espiritu” (Lumen
Gentium 7). Frente al rechazo de la Iglesia por parte de la Nueva Era es conve-
niente recordar que cualquier interpretacién reduccionista de su realidad en
sentido historicista o socioldgico traiciona el contenido de la fe. La Iglesia es un
"misterio de comunién”, y no simplemente una organizacién con un fin determi-
nado, no es s6lo una asociacion itil de creyentes: la Iglesia pertenece esencial-
mente a la fe cristiana. Es parte necesaria de nuestro ser cristiano, porque la fe
cristiana se vive y se realiza en la comunidad de los creyentes en Jesus, bajo la
accion del Espiritu de Dios. Sélo en la comunidad puede desarrollarse la fe
personal del cristiano. En la Iglesia nosotros descubrimos a Jesuds, en ella
intentamos seguir sus huellas, porque estamos convencidos de su presencia como
Sefior Resucitado, de la presencia de su Espiritu que alienta y fortalece nuestra
fe, ya que la esencia de la Iglesia viene determinada por el misterio del Dios uno
y trino: es el pueblo de Dios Padre (Lumen Gentium 2), cuerpo mistico de Cristo
(Lumen Gentium 3) y templo del Espiritu Santo (Lumen Gentium 4).

2 Cf. O. GONZALEZ DE CARDEDAL, o. c., 753. 760.

¥ Cf. JUAN PABLO 11, Enciclica Fides et Ratio 14.

¥ Cf. W. KASPER, Cardcter absoluto del cristianismo, en Sacramentum
Mundi 2, Herder, Barcelona 1972, 54-55.

' JUAN PABLO II, Enciclica Redemptoris missio 6.
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Pero esta esencia estd encarnada en la realidad del mundo y de la historia,
como dimensidn necesaria de su realidad sacramental: "Cristo, mediador tdnico,
establecio su Iglesia santa, comunidad de fe, de esperanza y de caridad en este
mundo como una trabazén visible y la mantiene constantemente, por la cual
comunica a todos la verdad y la gracia. Pero la sociedad dotada de 6rganos
jerarquicos, y el cuerpo mistico de Cristo, reuni6n visible y comunidad espiri-
tual, la Iglesia terrestre y la Iglesia dotada de bienes celestiales, no han de
considerarse como dos cosas, porque forman una realidad compleja, constituida
por un elemento humano y otro divino. (...) Esta es la tnica Iglesia de Cristo,
que en el Simbolo confesamos una, santa, catélica y apostdlica (...). Esta Iglesia,
constituida y ordenada en este mundo como una sociedad, permanece (subsistit
in) en la Iglesia catélica, gobernada por el sucesor de Pedro y por los obispos en
comunién con él" (Lumen Gentium 8).

Frente al relativismo e indiferentismo religioso y confesional de la Nueva
Era, debemos tener clara la realidad de la Iglesia como el sacramento universal
de la salvacion de Cristo para todos los hombres. "Con la expresién "subsistit in"
el concilio Vaticano II quiere armonizar dos afirmaciones doctrinales: por un
lado que la Iglesia de Cristo, no obstante las divisiones entre los cristianos, sigue
existiendo plenamente sélo en la Iglesia catdlica, y por otro lado que "fuera de su
estructura visible pueden encontrarse muchos elementos de santificacién y
verdad”, ya sea en las Iglesias como en las Comunidades eclesiales separadas de
la Iglesia catdlica"*?.

Y ante el rechazo visceral de cualquier tipo de "autoridad jerarquica" en el
ambito de la religiosidad y espiritualidad de la Nueva Era, nosotros afirmamos
que la Iglesia, como pueblo de Dios, no puede quedar reducida a un grupo
indiferenciado de creyentes, sino que en si misma es una realidad comunitaria
estructurada por la sucesion apostélica, que se concreta en el llamado colegio
episcopal, el conjunto del papa, cabeza del colegio, y de los obispos, que como
magisterio de la Iglesia tiene una mision propia e ineludible al servicio de la fe,
como instancia de unidad y como salvaguardia de la plenitud de la fe. Segiin la
concepcion catolica, el principio de la unidad del colegio episcopal y, por tanto,
de la Iglesia se da en el obispo de Roma, sucesor de Pedro, que encarné en su
persona, como primer apdstol y primer testigo de la resurreccion, la unidad del
colegio apostdlico. El papa participa del carisma de la infalibilidad de toda la
Iglesia al servicio de la revelacién y de la fe del pueblo de Dios. Este servicio
exige también de parte del cristiano una actitud religiosa de respeto y obediencia
al llamado magisterio no infalible, al que no puede renunciar la Iglesia en un
mundo complejo y conflictivo, ante los numerosos desafios que se plantean a la

32 CONGREGACION PARA LA DOCTRINA DE LA FE, Declaracién Dominus Iesus
16.
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fe y a la existencia cristiana. El magisterio ordinario no infalible es luz que guia
las conciencias de los miembros de la Iglesia en la realizacién de la voluntad de
Dios en sus vidas y en sus respectivas culturas y sociedades.

En el pulso que la nueva religiosidad, directa o indirectamente, estd echando
a la existencia, tradicién y accién de la Iglesia, debemos ser conscientes de
nuestras debilidades y pecados. Reconocemos que en la historia del cristianismo
ha habido escéndalos, errores, injusticias, pero nadie puede cerrar los ojos ante
la grandeza de muchos cristianos (de algunos conocemos sus nombres, de otros
no) que han sido auténticos testigos del amor de Jesus entre los hombres de su
época. Y estos cristianos, nobles y comprometidos, han vivido dentro de la
Iglesia y en su nombre han hecho el bien a la humanidad. Sus vidas, desde el
compromiso de su propia libertad, son fruto de la presencia de Cristo resucitado,
de la presencia de la gracia del Espiritu en la Iglesia. Asi ésta, por la providencia
amorosa de Dios, serd siempre, a pesar de nuestros pecados, signo por excelen-
cia de la salvacién entre los pueblos y motivo de credibilidad de la fe cristiana.

Conclusion

En la Nueva Era no hay lugar para la experiencia religiosa de la fe*’. Se habla de
espiritualidad y de mistica, pero ambas estin sostenidas por el saber, por el
conocimiento, por el supuesto dominio del hombre de los resortes del universo.
Dios no es un Td, que nos interpela, que nos convoca, que nos ama, que sale
libremente a nuestro encuentro y al que nosotros podemos responder en libertad
por la fe. Dios es una energia césmica, disponible para mis manejos esotéricos
y para mis necesidades psicoldgicas. Sobre los planteamientos de la Nueva Era
se proyecta la alargada sombra de un viejo conocido del cristianismo: el gnosti-
cismo. Sus ecos resuenan con total claridad en sus grupos y redes, en su
aproximacion esotérica a la realidad, en su concepcion ciclica del tiempo, en su
dualismo "historizado", que enaltece el futuro que se avecina frente a la negativi-
dad y decadencia del viejo paradigma del presente y del pasado.

Desde una vision dualista de la realidad, el gnosticismo antiguo atacaba los
fundamentos mismos de la fe cristiana, recredndolos totalmente y proponiendo
una nueva espiritualidad y una ética distinta. Los "elegidos" se sentian en
posesion de un conocimiento exclusivo de los misterios divinos, a través de una
singular revelacién, que posibilitaba la salvacién del hombre, rompiendo las

3 Cf. la distincién que hace entre creencia, fe, experiencia cumbre y
adaptacién estructural religiosa (Gnico nivel donde se da una religiosidad
auténtica) K. WILBER, Un Dios sociable. Introduccion a la sociologia
transpersonal, Kair6s, Barcelona 1988, 99-111.
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cadenas que lo ataban a este mundo sensible, en poder de las tinieblas, y
haciéndolo llegar a la plenitud, al mundo de la luz.

El gnosticismo actual de la Nueva Era no es elitista. No se huye del mundo
real concreto, sino que se pretende transformarlo por medio del saber humano
para convertirlo en un mundo perfecto, lugar de la autosalvacién del hombre. Se
disuelve la trascendencia divina, pero se habla continuamente de religiosidad, de
mistica. Se propone una €ética exigente y los valores humanos son promovidos
con ardor. No se ataca abiertamente a ninguna religién, pero sus contenidos
doctrinales son despreciados y considerados el mayor peligro para la bisqueda
personal de la nueva espiritualidad. En la Nueva Era el camino de la salvacién
estd escondido en el propio "yo". A través de experiencias subjetivas y de
técnicas psicofisicas se alcanza la "nueva conciencia integral”, la "iluminacién"
definitiva en el encuentro consigo mismo en el "Si mismo" transpersonal que
abarca la totalidad, como energia cdsmica que fluye por toda la realidad.

La Nueva Era se alimenta de concepciones y mitos gnosticos y actualiza, a
través de un cientifismo confuso y bajo el influjo de las tradiciones misticas
orientales, el saber humano como camino de salvacién del hombre. Quiere
dominar al Misterio y ponerlo a su servicio*

En el Antiguo y Nuevo Testamento, comprobamos cémo la fe del hombre es
siempre respuesta al amor, a la misericordia, a la gracia de Dios, revelada de
forma definitiva en Jesucristo. Desde la experiencia de la presencia de Dios en
la vida del creyente, éste abre los ojos a la realidad de un amor, que lo amé
primero y desde siempre. El cristiano se siente inmerso en un plan eterno de
salvacion, que, sin bloquear su libertad y responsabilidad, le precede desde
siempre. La gracia de Dios, su amor infinito, le ilumina y le acompafia en el
camino hacia la opcién de fe, como decision humana libre y razonable: "Y
afadi6: Por eso os he dicho que nadie puede acudir a mi si el Padre no se lo
concede” (Jn 6, 65). "Sabemos que todo concurre al bien de los que aman a
Dios, de los llamados segin su designio. A los que escogié de antemano los
destind a reproducir la imagen de su Hijo, de modo que fuera él el primogénito
de muchos hermanos” (Rom 8, 28-29)."Pues es Dios quien, segiin su des1gn10
produce en vosotros el deseo y su ejecuciéon” (Flp 2, 13).

Los cristianos pensamos que el hombre encuentra a Dios, si Dios se deja
encontrar por el hombre: el misterio de Dios es inaccesible a nuestras posibilida-
des humanas, si la gracia de Dios no nos abre el camino hacia el encuentro con
él. Sin embargo, esto no significa que nuestra libertad sea pisoteada. El si 0 el no
dependen de nuestra voluntad, pero serdn siempre la respuesta a un amor que
desde siempre nos amo.

3 Cf. A. JIMENEZ ORTIZ, Por los caminos de la.increencia. La fe en didlogo,
Ed. CCS, Madrid %1996, 148-149.



