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LA FUNCION DE LA TEOLOGIA EN LA UNIVERSIDAD

Bdrbara Andrade

Todavia se articula una que otra vez el temor de que la teologia, en una
universidad, pudiera impedir la libre investigacion académica, es decir, se iguala
ticitamente la reflexién teolégica con alguna imposicion del «dogmax catélico.
Aun aparte de esta preocupaci6n algo estrecha, la relacion entre la teologia y
las ciencias — y, por consiguiente, el papel de la teologia en una universidad —
de tal manera parece ser ambigua que el tema se planteo recientemente en una
reunién de la Asociaciéon de Universidades Confiadas a la Compania de Jesus
en América Latina (AUSJAL)!. En esta reunién se vio también que la
estructuracion de la pastoral universitaria, tal como suele darse en las universi-
dades catélicas o de «inspiracién» cristiana», estd estrechamente relacionada
con el modo de entender la funcién de la teologia en estas universidades.

La pregunta por la funcién de la teologia en una universidad suena como si
ya estuviera claro qué es la teologia y qué es la universidad, de manera que
s6lo se necesitaria explicar qué hace la primera en la segunda. Si esta presupo-
sicién tacita fuera acertada, el problema se reduciria a justificar la existencia de
la teologfa en la universidad; sélo que, entonces, estaria implicada también la
presuposicién ticita de que la teologia no tiene derecho de ciudadania en una
universidad digna de este nombre y el cometido de nuestro esfuerzo seria
demostrar que no es asi, Deberfamos aplicarnos a negar la negacion, por asi
decirlo.

Examinemos primero los términos de nuestro discurso, empezando con el
de la «universidad». El concepto moderno de la universidad estd en continuidad
con la concepcién medieval de la «universitas» como una comunidad colegiada
de maestros y estudiantes de diferentes disciplinas®. En esta «universitass, todas
las ciencias forman un conjunto del saber humano. De ahi que tanto Newman
como Karl Jaspers insistan en que «El nombre mismo de Universidad es incom-
patible con restricciones del tipo que fueran. [...] una Universidad deberia en-

1 Celebrada en la Universidad Iberoamericana, México, D.F,, 28-31 de octubre de 2000. El
presente articulo es la adaptacién de una conferencia dictada en aquella ocasién.

2 La wniversitass en este sentido y con acento en la diversidad de disciplinas aparece por
primera vez en Paris en 1221, A. L. Gabriel, Universititen, en LThK 10, Herder, Freiburg 21965,
510. K. Jaspers, Die Idee der Universitdt, Springet, Berlin—-Gottingen—Heidelberg 1961, 88, subra-
ya que este sentido original de la wniversitas. entre profesores y estudiantes es tan importante
como el sentido de la unidad universal de las ciencias.
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sefiar el conocimiento universal*. Aqui tenemos dos caracteristicas de una
universidad: la universalidad representativa de las personas que la integran, y
la universalidad potencial del saber. Desde este punto de vista, deja de ser
propiamente «universal» tanto una institucién que excluyera, en virtud de raza
O status socioecondmico, por ejemplo, a personas sedientas del saber, como
una institucién que no admitiera la teologia — siempre y cuando se aceptara
que la teologia tiene algo que ver con el saber.

Aqui esti el problema: la teologia, ¢es una ciencia o es pura «e» que se tiene
0 no se tiene? ;Es exposicion de doctrinas conocidas de antemano y eclesidsti-
camente administradas y controladas? Es ficil ponerse de acuerdo en que una
universidad busca y cultiva el conocimiento — o las ciencias, pero aqui se
muestra el punto flaco de las presuposiciones ticitas de las que hemos habla-
do. Para que el lugar de la teologia en la universidad sea discutido entran en
juego dos presuposiciones ticitas mis: 1%, la presuposicion ticita frecuente de
que las ciencias son ciencias naturales o exactas; y 2%, la presuposicién ticita
de que la teologia, en cuanto que es asunto de fe, no es asunto de la razén o,
por lo menos, no lo es primariamente. Un joven me dijo una vez: «Ustedes los
tedlogos tienen la vida fécil; si no llegan a entender, basta con que crean». En
el trasfondo esta el problema de la relacion entre fe y razén. Ahora bien, si se
avanza el argumento de que el estudio de la teologia es incompatible con la
autonomia del conocimiento y con la libertad de la investigacién, porque la
doctrina y los dogmas son algo prejuzgado de antemano, las cosas se compli-
can aun mis: entonces se presupone que la fe es igual a doctrina y que la
autonomia del conocimiento y la libertad de investigacién son incompatibles
con la fe, porque son incompatibles con la doctrina eclesial o eclesidstica.

1. Distincion de planos

Vayamos distinguiendo: lo que hace que una determinada disciplina sea
ciencia son el hecho de que los métodos que usa son adecuados a la obtencién
del saber que se busca, y la capacidad de dar cuenta de esta adecuacién. Esto
vale para todas las ciencias y, por consiguiente, debe valer también para la
teologia. Sigamos: la fe y la razén no son ni incompatibles, ni complementa-
rias, sino que pertenecen a planos diferentes. Nadie serd mejor fisico, por el
hecho de ser también «catdlicor; puede dudarse legitimamente de que alguien
serd mejor tedlogo por tener un grado académico en matemdticas; no solemos
escoger a un médico especialista por su fe; pero la fe no le impide ser buen
especialista. La regla es mas bien ésta: fodo lo que puede ser conocido por la
razon, por eso mismo no puede ser objeto de fe. Asi, por ejemplo, la «naturaleza

* John Henry Cardinal Newman, The Idea of a University, Ch. F. Harrold (ed.), Longmans,
Green and Co., New York-London~Toronto 1947, 19; Segun K. Jaspers, Die Idee ..., 63, el trabajo
cientifico estd siempre y en su principio referido a la totalidad de lo que puede saberse.
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humana- no puede ser revelada, porque es cognoscible por las ciencias huma-
nas, la filosofia y la antropologia. Lo mismo vale para la «creacion» tan discutida
en relacion con las ciencias naturales, No puede haber incompatibilidad entre
las hipétesis de la evolucién y la fe en la «creacions, porque los procesos evo-
lutivos se encuentran y se entienden por la razén y la creacion en sentido
propiamente feologico significa que todo cuanto existe estd incluido en el amor
entre el Padre y el Hijo que es el Espiritu Santo. Aqui el mero lenguaje nos
hace ver la diferencia de planos. La confusién frecuente viene de que tanto lo
creado como el Dios creador son concebidos como abarcados por el mismo
concepto del ser. S6lo entonces puede haber una contradiccién entre la auto-
nomia del saber cientifico y la autonomia del Dios que crea o se revela; o
entre la libertad de la investigacién y la libertad de la autocomunicacion de
Dios.

El punto clave es esto dltimo: la autocomunicacion de Dios. Hacer teologia
es hablar de la autocomunicacién del Dios Trino a los hombres. También esta
afirmacién deja clara la diferencia entre la teologfa y cualquier otra disciplina,
por dos razones: 1%, no hay comparacioén entre estudiar la naturaleza humana;
entender el genoma humano o generar un sistema de comunicacion, por ejem-
plo, y hablar de la autocomunicacion de Dios. Hay solo diferencia; y 22, hablar
de la autocomunicacién de Dios es, en lenguaje biblico, dar testimonio. Tam-
bién aqui hay sélo diferencia: en ingenieria de sistemas y en matematicas no se
da testimonio, sino que se dan a conocer resultados.

Esta distincién entre el plano de la fe y el plano de la razén parece, sin
embargo, excluir que la teologia pueda ser una ciencia. Para que pueda ser
ciencia como las demis ciencias, necesita mostrarse lo que la teologia y las
ciencias tienen en comtin. Lo que distingue todas las ciencias entre si, es su
objeto formal. Aqui destaca la radical diferencia de la teologia, en cuanto que
la autocomunicacién de Dios de la que habla no puede ser un «objeto formals.
Lo que todas las ciencias tienen en comiin es la elaboracién de métodos ade-
cuados al estudio de su objeto y la capacidad de dar cuenta de la adecuacién
de sus métodos. En este sentido también la teologia es una ciencia. Podemos
decir lo mismo también de esta manera: en cuanto que la teologia se dedica al
estudio de textos — biblicos, dogmaticos, histéricos, literarios — usa los mismos
métodos que la literatura, la filosofia o la historia. Averigua los datos averiguables
con métodos arqueolégicos y sociologicos. Un método particularmente impor-
tante actualmente es la aplicacion de la hermenéutica a la teologia, un campo
donde todavia queda mucho por hacer.

Los pasos que hemos dado hasta ahora nos permiten distinguir entre fe y
doctrina. Hablar de la autocomunicacion de Dios, deciamos, es testimonio y,
en cuanto tal, no es una doctrina, sino la confesion de una experiencia de fe
que consiste en tener comunion con Dios en la comunién entre nosotros. Creer
es lo mismo que experimentar que Dios nos ama con un amor que no tiene su
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medida en nada de lo que nosotros hagamos o no hagamos, sino que es el
amor entre el Padre y el Hijo que es el Espiritu Santo®. Esta experiencia es el
contenido del anuncio cristiano. Lo importante es esto: el anuncio de esta
experiencia crea esta misma experiencia a través de la palabra humana que
nos decimos unos a otros. Para que esto suceda, el anuncio necesita tomar el
lenguaje de diferentes idiomas y culturas y necesita ser entendible y creible,
Una palabra humana de testimonio necesita multiples traducciones y necesita
dar razon de si misma, de la experiencia que expresa. Si no se presenta asf,
nadie se siente llamado a escucharla y a considerar su credibilidad. Lo que se
llama la «doctrina» de la Iglesia son los muchos esfuerzos por explicar razona-
blemente la experiencia de fe.

Esto tiene importantes consecuencias: la doctrina eclesial no es algo ya
presupuesto y prejuzgado de antemano, sino que es mas bien ella el <objeto
formal- que le parecia faltar a la teologia respecto de las demds ciencias. Con
los métodos adecuados a su objeto de estudio, la teologia busca y construye
siempre otras y mds convincentes explicaciones razonables de la experiencia
de fe. Estas explicaciones se sirven de métodos cientificos y cambian de forma
y de alcance con la aplicacién de la hermenéutica. Y son también estas expli-
caciones las que, a través de los tiempos, han configurado la doctrina — no
siempre en la cercania a la experiencia de fe que conservan, por ejemplo, los
textos patristicos, pero también sin hacerse independiente de ella.

A partir de ahi se entiende la importancia de establecer una relacién clara y
cuidadosa entre la teologia y el magisterio de la Iglesia — un tema sobre el cual
no hay todavia mucho consenso®. La distincién que hicimos entre la experien-
cia de fe y la formulacién de la doctrina, sin embargo, nos ayuda a poner de
relieve el caracter auténticamente cientifico de la teologia: lo que cambia con-
forme al desarrollo y la aplicacion de la hermenéutica y conforme al desarrollo
de los logros cientificos son los sistemas y los argumentos teoldgicos y con
ellos cambian las explicaciones razonables y racionales de la experiencia de fe
y de sus implicaciones. En este sentido, la doctrina de la Iglesia no puede
renunciar a las contribuciones de la teologia. Lo que no cambia, es la experien-
cia de fe que siempre es y seguird siendo la experiencia de la comunién con
Dios en la comunién entre nosotros. Pongamos unos ejemplos: la experiencia
de comunién con Dios siempre es experiencia de ser amado y aceptado incon-
dicionalmente — y por eso perdonado — por Dios. Esto no cambia nunca. Lo

# P. Knauer, Der Glaube kommt vom Horen. Okumenische Fundamentaltbeologie, Herder,

Freiburg-Basel-Wien 1991, 114; cf. B. Andrade, Dios en medio de nosotros. Esbozo de una
teologia trinitaria kerygmadtica, Secretariado Trinitario, Salamanca 1999, 28-30.

> Cf.J. Alfaro, Problema theologicum de munere theologiae respectu magisterii, Gr 57/1 (1976),
39-79; Instruction on the Ecclesial Vocation of the Theologian, Congregation for the Doctrine of
the Faith, May 24, 1990.
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que si cambia, es la explicacién del llamado «pecado original», aquella realidad
que hace que la comunién con Dios s6lo exista en la forma de perdon. Nunca
ha habido tantos diferentes intentos de dar cuenta de una realidad universal de
.pecado» como ahora. O bien, nadie discutird que la experiencia de fe que
narran las primeras comunidades cristianas es experiencia de comunién con
Dios en el compartir entre los creyentes. Sin embargo, durante siglos se ha
acentuado el caricter intimo, espiritual y privado de la experiencia de fe, mien-
tras que en la actualidad tanto el magisterio de la Iglesia como la teologia
coinciden en el énfasis en la dimensién social, econémica y politica de la
experiencia de fe. No se trata de una contraposicion entre «verdadero» y «falsor,
como si las explicaciones de «antes» hayan sido falsas, mientras que las de
.ahora» sean verdaderas, o al revés, sino que se trata de que una «experienciar
—y, con esto, también una experiencia de fe — siempre es actual. Se vive hoy,
en las circunstancias y la problemdtica actual y puede explicarse razonable-
mente sélo con los medios, el lenguaje y los conocimientos actuales.

2. jAbstraccion o totalidad? Caracteristicas comunes y propias

Lo anterior nos conduce a un matiz importante. Hemos hablado de /a Uni-
versidad y de la teologia, precisando y explicando los términos, pero no he-
mos hecho referencia a otra presuposicion tdcita que quizd subyacia a este
modo de hablar. jExisten realmente tanto la universidad como la teologia en
singular y en abstracto? ;Estamos manejando quizi el presupuesto de que una
universidad es una universidad independientemente de dénde estd y en qué
momento histérico opera; y que la teologia es teologia en la misma indepen-
dencia de tiempo y lugar? No es tan ficil negar este presupuesto ticito. En
cuanto a las universidades, salta a la vista que una universidad en Ameérica
Latina ni es igual a una universidad del primer mundo, ni tiene los mismos
enfoques y problemas que el primer mundo. Y ¢l ejemplo de la teologia de la
liberacién muestra de sobra que la teologia tampoco es igual a la teologfa. El
factor con el que no hemos contado todavia es el de la cultura. Recordemos
primero las caracteristicas tanto de la universidad como de la teologia que
hemos encontrado: la universidad es una comunidad colegiada de maestros y
alumnos en la que se busca con los métodos cientificos adecuados un saber sin
restricciones y con miras a la totalidad del saber; y la teologia es la ciencia que
usa los métodos cientificos adecuados para explicar razonable y racionalmente
la experiencia de fe, contribuyendo de esta manera indirectamente a una
profundizacién de la fe y directamente a la formulacién y precisién de la
doctrina. La distincién entre la meta indirecta y la meta directa de la teologia
es necesaria, porque, como deciamos, el objeto formal de la teologia es la
precision adecuada de la doctrina de la Iglesia y no puede serla precision de la
autocomunicacién de Dios a los hombres que da lugar a la experiencia de fe y
al testimonio. Por ejemplo, alguien estudia con empefo el tratado de gracia. El
objetivo directo de este estudio es entender el desarrollo histérico-dogmatico
del tema, los problemas y las soluciones tradicionales y los planteamientos
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actuales. El motivo del estudio puede ser la experiencia de fe; también puede
suceder que el estudioso experimente de manera nueva la comunién con Dios
durante el estudio, pero eso no se da ni siempre, ni necesariamente, La razén
estd en el hecho de que Dios es misterio; no puede ser abarcado por ninguno
de nuestros conceptos y programas. Siempre sélo podemos hablar de él
anilogamente, o sea, apuntar bacia él.

Si ahora introducimos el factor de la cultura, tenemos que todas las univer-
sidades son tales en cuanto que son una comunidad colegiada que busca la
totalidad del saber a su alcance; y fodas las teologias son tales en cuanto que
hablan anilogamente de la experiencia de la fe y contribuyen a la precisién de
la doctrina. Sin embargo, todas las universidades son diferentes en cuanto que
los maestros y los estudiantes que las configuran son condicionados por la
cultura y las culturas de las cuales provienen; y el saber a su alcance esta
condicionado de la misma manera, por las prioridades establecidas en una
determinada cultura y por su Sptica, por los recursos disponibles y por las
posibilidades de convertir el saber en empleo. También todas las teologias son
diferentes en cuanto que sus condicionamientos culturales influyen en su te-
matica y en los métodos y planteamientos que son captados como adecuados.
Esto se ve, por ejemplo, en que, en América Latina, el enfoque social de las
diferentes teologias predomina con mucho sobre el enfoque feminista cultiva-
do en el primer mundo. Tenemos, entonces, otra vez unas caracteristicas co-
munes y otras caracteristicas propias, diferentes y cambiables. Es importante,
sin embargo, caer en la cuenta de que lo comiin no acaba con lo propio y
distintivo, ni viceversa. Al contrario, cada universidad muestra y demuestra su
cardcter universitario sélo en medio de su condicionamiento propio; y cada
teologia muestra y demuestra su caricter teoldgico sélo en el tiempo y lugar
donde se hace. En el fondo, tanto las universidades como las teologias tienen
cardcter de respuesta.

Esto nos permite hacer énfasis en algo que ya venia incluido en las defini-
ciones de Newman y de Jaspers de una univérsidad: que es una comunidad
colegiada que aspira a la totalidad del saber, algo a lo que quizd no se ha
prestado la debida atencioén. La totalidad es necesariamente incluyente y abier-
ta. Es una totalidad de quienes aspiran al saber, y del saber al que se aspira en
comun. Por eso, en sentido estricto, una universidad que discrimina contra
razas y clases sociales por eso mismo deja de ser universidad; lo mismo se
aplicaria a una universidad en la que se discriminara contra determinado tipo
de saber. De manera paralela, una teologia que excluye de antemano otras
teologias deja de ser teologia y tampoco podrian ser teologia las llamadas
teologias «de apellido»: teologia para sacerdotes, para mujeres, para laicos. Esto
es algo que todavia no se ha hecho muy consciente. También en sentido
estricto, sélo todas las universidades juntas y todas las teologias juntas forman
la Universidad y la Teologia. La Universidad no es un término genérico abs-
tracto, sino un término colectivo. S6lo todas las universidades juntas pueden
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plausiblemente sugerir una totalidad, una «universitas:. En cuanto a la teologia,
;c6mo puede una sola teologia pretender decir todo lo que se puede decir de
Dios? Al Dios misterio no lo abarcarin ni todas las diferentes teologfas juntas.
S6lo podrin juntas apuntar hacia €l. Ademds, si es caracteristica de todas las
universidades en conjunto ser incluyentes y abiertas, en lo humano y en el
conocimiento, estas caracteristicas no pueden distinguir a las universidades de
inspiracion cristiana, ni a las universidades catélicas. Tampoco, y esto es mis
apremiante, pueden estos dos tipos de universidades dirigirse exclusivamente
a creyentes o catélicos, ni puede ser su mérito especifico no hacerlo, porque
pugna con su cardcter de universidad. Y, quiza mas apremiante todavia, una
universidad de inspiracién cristiana o una universidad catdlica no puede vin-
cularse oficial y exclusivamente con un determinado tipo de teologia, ni es su
mérito especifico no hacerlo, porque tales preferencias o exclusiones pugnan
primero con su cardcter universitario y segundo con las caracteristicas que
todas las teologias tienen en comun.

3. ¢;Una funcién o muchas funciones?

Ahora podemos intentar aclarar cudl es la funcion de la teologia dentro de
una universidad. Conforme a lo que acabamos de decir, no podra haber una
sola funcién de la teologia entendida como el conjunto de todas las diferentes
teologias, sino debe haber varias. S6lo en sus diferencias, las teologias pueden
cumplir con su cardcter de ser respuesta a los interrogantes culturales y socia-
les. De manera correspondiente, las diferentes funciones de las diferentes teo-
logias no dependen formalmente de las universidades en las que se dan: uni-
versidades de inspiracion cristiana, universidades cat6licas o eclesidsticas o
incluso universidades que oficialmente no profesan pertenecer a alguna de
estas categorias. Mientras una universidad tenga una facultad de teologia o su
equivalente, la teologia que se hace en €ésta por sus mismas caracteristicas
teolégicas cumplird con las mismas funciones que las teologias que se hacen
en ofras instituciones con estatutos eclesidsticos diferentes. De hecho, una
mirada al Cédigo de Derecho Canénico® y a las Constituciones Apostdlicas
Sapientia christiand’ , que gobierna las facultades y universidades eclesidsti-
cas, y Ex corde ecclesiad', que trata de las universidades catdlicas, muestra que
las diferencias entre las universidades se limitan a la autoridad que las funda; a
las normas que las rigen y a la validez canénica de los grados académicos que
otorgan®.

Para ir descubriendo las funciones de la teologia volvamos a lo que ya
hemos dicho sobre la teologia como ciencia. Lo que hace que la teologia sea

Céanones 807-820.

Sagrada Congregacién para la Educacién Catolica, 29 de abril 1979.
Juan Pablo 11, 15 de agosto 1990.

Cf. CIC 808, 817.

v ® N



14 BARBARA ANDRADE

una ciencia es la aplicacién de métodos adecuados para lograr su objeto for-
mal que es la explicacién razonable de la doctrina y las mas de las veces, en
América Latina, se tratard de la doctrina catélica. Por lo demais, en el caso de
facultades protestantes o de otras religiones, lo mismo se aplicarfa a éstas.
Desde este punto de vista, la teologia es una ciencia entre las deméds y como
las demds y se distingue de ellas s6lo por su objeto formal y el tipo de su
metodologia. Esto es lo que funda su relacién con las otras ciencias y, por
consiguiente, es también el fundamento de su interdisciplinariedad. Este punto
me parece importante, porque precisamente en el caso de la teologia, la
interdisciplinariedad no parece ser nada clara. La razén estd quizd en la manera
en la que tradicionalmente se ha hecho teologia, partiendo del caricter revela-
do de la doctrina y no distinguiendo entre doctrina y experiencia de fe. Este
procedimiento hace que nadie encuentra cémo dialogar con el otro: los tedlo-
gos pueden preguntar algo a otros especialistas por interés personal o por
curiosidad; y los demds especialistas pueden preguntar algo a un tedlogo por
una inquietud de creyente. Este tipo de contactos es opcional y sobreanadido
y no interdisciplinario. No hay que olvidar que la basqueda del saber en una
universidad es un proceso abierto en el que la teologia necesita ser integrada e
integrarse si quiere ser una ciencia y no un saber privilegiado,

La Gnica manera en la que una universidad puede ser tal es en la bisqueda
de alcanzar la totalidad del conocimiento!'’. Esto nos conduce a identificar una
primera funcién de la teologia: en cuanto que es parte del conocimiento huma-
no, éste no puede aspirar a la totalidad sin la contribucién de la teologia® y de
la misma manera, la teologia no puede ser propiamente tal sino dentro del
conjunto del saber'?, También podemos decir lo mismo asi: la autenticidad del
saber de fodas las ciencias depende de su mutua integracion®. La real y eficaz
interdisciplinariedad universitaria no es, entonces, un lujo o algo meramente
deseable, sino una obligacién no solamente entre los especialistas de una mis-
ma universidad, sino también en intercambio con otras universidades'. Es uno
de los caminos esenciales para llegar a ser un conjunto de universidades que
representen a /a Universidad y no puede andarse por él sin la teologia.

Toda ciencia se desarrolla en un ambiente cultural concreto y la teologia no
es ninguna excepcion. Del precondicionamiento histérico-cultural y social de-
rivan las preguntas, los planteamientos y las prioridades de las investigaciones
cientificas. Sin embargo, una cosa es este precondicionamiento y otra total-

¥ John Henry Cardinal Newman, The Idea ..., 19s.

" Ibid., 23-27. Véase también el discurso III, Bearing of Theology on Other Branches of
Knowledge, 39-62.

2 Ibid., discurso 1V, Bearing of Other Branches of Knowledge on Theology, 63-87.

B Cf. Ex corde ecclesiae, nn, 16-17.

Y Cf. Ex corde ecclesiae, nn. 2, 35.



LA FUNCION DE LA TEOLOGIA EN LA UNIVERSIDAD 15

mente diferente es hacerlo comsciente. Una de las caracteristicas del trabajo
cientifico consiste en desenmascarar precondicionamientos y presuposiciones
ticitas que distorsionan la 16gica cientifica. Este es un aspecto concreto de la
tarea interdisciplinaria. Por ejemplo, las ciencias actuales acaban con la presu-
posicién de que el pecado original puede haber originado en una sola pareja 'y
obligan a la teologia a investigar la posibilidad de otras explicaciones; pero
también la teologia acaba con la pretensién de que el neoliberalismo capitalis-
ta nos pueda llevar a un mundo integrado.

Las diferentes culturas no solamente condicionan el trabajo universitario de
todo tipo, sino que también las ciencias crean cultura; cuestionan criticamente
los condicionamientos y dan lugar a otros nuevos'. En esta tarea participa la
teologia y la ha de asumir, dentro de la universidad y fuera de ella. Este aspecto
es mas complejo de lo que parece: la teologia no solamente comparte con las
demis ciencias el trabajo transformador de la cultura, sino que lo hace en un
sentido muy concreto, Ella contribuye la «memoria peligrosa» de una comunion
del compartir y del perdén que empez6 a surgir hace 2000 afios con la prome-
sa eficaz de un Reinado de Dios en el que no se manda y oprime, sino que se
sirve. Esta memoria es la razén de ser de la teologia y su funcién es no callarla.
Aqui estamos cambiando de una funcién cientifica directa de la teologia a una
funcién indirecta, que es la de dar testimonio de una experiencia de fe. Lo
cierto es que podrd cumplir tanto mis con su funcién de testimonio, cuanto
mis creible se habrd hecho en su integracién interdisciplinaria con las demas
ciencias. No se escuchard con mucha atencién un discurso abstracto sobre el
Reino de Dios, pero si un te6logo conocedor de los procesos sociolégicos y
econémicos sabe proponer acciones realmente factibles para contrarrestar los
efectos marginadores de los sistemas actuales; si sabe actuar junto con otros
para ponerlas en practica, ;no se le tomari en serio? La funcién de -memoria
peligrosas y de testimonio de la teologia no es, ademds, algo literalmente «cai-
do del cielos, sino que es respuesta a la dimensién critica y a la esperanza ya
inscritas en toda cultura. En el fondo, éste es el meollo de lo que llamamos
«didlogo entre la fe y la cultura-'®. El término me parece insuficiente, porque
toda fe es culturalmente condicionada y toda cultura occidental esta influida
por el cristianismo. Pero lo importante no es esto, sino la aceptacion abierta de
lo que toda cultura sabe ofrecer — los «tesoros de las culturas» como dice Ex
corde ecclesiad’ —y su cuestionamiento desde la «memoria peligrosa» que es
mds que memoria, es promesa y esperanza.

La teologia tiene una caracteristica curiosa que en medio de su integracion
con las demis ciencias la hace diferente. Todas las ciencias viven de preguntas

5 Cf. Ex corde ecclesiae, nn. 6, 10, 43.

Cf, Ex corde ecclesiae, nn. 43-46; Sapientia christiana, Preimbulo IL
7 N. 6.
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y cada respuesta que encuentran se les vuelve a convertir en nueva pregunta.
Este rasgo la teologia lo comparte. Un rasgo que le es especifico es que las
preguntas le parecen ser mids importantes que las respuestas’®. Otra vez la
meta cientifica directa se trastoca en la meta indirecta y surge la experiencia de
fe. La teologia cuestiona todo. Cuestiona todas las respuestas de las demis
ciencias y las vuelve a cuestionar. Cuestiona las intenciones, los efectos, la
validez, el sentido, la justicia, la verdad y las verdades. Este cuestionamiento es
su respuesta particular sostenida; es su respuesta al «reto de las ciencias»'?. La
rafz de este cuestionamiento no es una curiosidad viciada sino la experiencia
de ser referidos al misterio de Dios, hacia el que todo lo demis sélo apunta.
Esta caracteristica de la teologia se traduce en una pequefia gama de funcio-
nes: la funcién de no dejar a nadie instalarse en su saber, es decir, en sus
respuestas; la funcién de exigir que se revisen las respuestas para poder decir
si realmente sirven para constituir una comunion humana que corresponda
més a la «memoria peligrosas; la funcién de cuestionar también sus propias
respuestas teolégicas. Este es el lugar para comprender mejor la relacion entre
la teologia y el magisterio. Es cierto que la dltima palabra no la tiene la teolo-
gia, sino el magisterio de la Iglesia, pero la funcién de la teologia consiste en
recordarle al magisterio que sus textos apuntan hacia el misterio y que, por
eso, son realmente preguntas.

Cada universidad, decfamos, es una «comunidad colegiada» de maestros y
alumnos. También este aspecto es cuestionado sostenidamente por la teologia
en virtud de la experiencia de fe que apunta hacia una «omunidad» que es
«comunién» en un sentido nuevo y diferente. La experiencia de fe recuerda una
comunién que es don y regalo, porque su origen es la autocomunicacién de
Dios. Recuerda que no puede presuponerse que la comunidad colegiada tal
como de hecho se estd dando en cada universidad realmente sea comunidad
en sentido de comunién; que tampoco puede presuponerse que esta comuni-
dad apunte como un signo hacia la comunién con Dios. La funcién de la
teologia en este contexto es anunciar lo que anuncia el testimonio biblico: que
s6lo la autocomunicacién de Dios crea una comunidad que es comunién del
compartir y del perdén. En este sentido, la teologia recuerda la necesidad de
una conversion que es a la vez intelectual y religiosa, la conversién de la
actitud de poder hacer una comunidad universitaria seglin nuestras propias
ideas — y también ideologias — a la actitud de dejar abierto cémo podria ser y
de dejarnos regalar la transformacién de la comunidad que hemos hecho en
una comunién que apunte hacia la comunién con Dios*. La implicacién de
esto quizd va mas alld de lo que hemos buscado en esta reflexién sobre las
funciones de la teologia, a saber, es la teologia la que convierte una universi-

18 Cf. el método trascendental de B. Lonergan, Método en Teologia, Sigueme, Salamanca 1988, 19,
¥ Cf. Ex corde ecclesiae, n. 7.
2 Ex corde ecclesiae nn. 21, 33 entrevé la importancia de la teologia para crear comunidad.
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dad realmente en lo que es ya por definicién. Hay que ver un poco mis de
cerca c6mo lo hace: toda teologia es necesariamente eclesial. Da testimonio de
una fe comunitaria cuyo contenido es la comunién con Dios en la comunién
entre nosotros. El testimonio realiza lo que anuncia creando una fe comunita-
ria. Esto es lo mismo que decir que crea una comunidad eclesial. Entonces, la
«conversion» de la que hemos hablado es la conversién de la comunidad uni-
versitaria tal y como estd en una comunidad eclesial. Todo dependerd de
c6mMo nos representemos a ésta y tendremos que volver sobre el punto. Lo que
debe quedar claro ya aqui es que la conversion sélo podrd darse en la forma
de un proceso de busqueda abierta de totalidad, si ha de ser universitario.

En lo que hemos dicho hasta ahora sobre las funciones de la teologia,
hemos pasado ticitamente de las teologias de las que hablibamos antes, a la
teologia. La razén estd en que las funciones concretas que hemos destacado
son comunes a todas las teologias. Por ellas, en realidad, se mide si cada una
de las teologias que se hacen tiene parte en /a teologia testimonio de la comu-
nién con Dios en la comunién entre nosotros. Ahora, sin embargo, necesita-
mos volver a la pluralidad de las teologias en la pluralidad de las universidades
y en la pluralidad de las culturas.

4. Unidad en la diversidad

Cada universidad busca la totalidad del conocimiento a su alcance dentro
de sus propias circunstancias sociales y culturales. Dentro de estas circunstan-
cias busca hacerse comunidad colegiada. Es ilusorio pensar que una universi-
dad pueda dialogar con la cultura de la que necesariamente es producto. Lo
que pasa mds bien es que el saber que se va adquiriendo en esta comunidad
colegiada cuestiona la cultura de la que viene; los cuestionamientos producen
respuestas nuevas que llegan a tener una validez ambigua hasta que otra vez
se cuestionen. Cada universidad, para realmente ser tal, ha de aceptar en su
comunidad al que pide ser admitido con tal que sea capaz de formar parte de
una comunidad unida por la bisqueda del saber. Estos lineamientos comunes
no necesariamente excluyen proyectos universitarios especificos que se pro-
ponen formar una comunidad colegiada que busca un tipo especifico del sa-
ber o que busca reclutar 2 sus maestros y alumnos entre grupos especificos,
por dos razones: porque los mismos lineamientos vuelven a aplicarse a estos
proyectos especificos y porque los mismos proyectos forman parte del mismo
condicionamiento cultural y social. En otras palabras, una universidad abre sus
puertas a la gente concreta que pide entrar y s6lo con estas personas puede
realizar su proyecto de ser universidad. Esta es la institucion concreta en la que
se inserta la teologfa que por esta insercién se convierte en und teologia entre
muchas porque ha de convertir a esta comunidad universitaria en comunidad
eclesial. La consecuencia es que toda teologia es necesariamente una teologia
concreta. Tampoco ella dialoga con una cultura, sino que los que hacen esta
teologia provienen de una cultura concreta y aprenden a escuchara los que se
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han integrado a esta universidad. Ningtn discurso — tampoco un discurso teo-
légico — se sostiene cuando no hay quien lo escuche, y para ser escuchado
necesita uno escuchar primero. Aqui vuelve a entrar la interdisciplinariedad:
en la comunidad universitaria se comparte una realidad, pero no necesaria-
mente la misma vision de esta realidad. Una universidad llega a ser tal en la
medida en la que se llega a compartir una misma visién de la realidad en el
proceso de escuchar opiniones diferentes que cuestionan la propia. Dentro de
este proceso plural, el tedlogo es el que mas necesita escuchar — y escuchar
con interés ilimitado — porque ha de cumplir con la funcién de cuestionar todo
lo que se le informa en virtud de la «memoria peligrosa» de la comunién con
Dios en la comunién entre nosotros. Aqui se vislumbra algo més preciso sobre
los métodos «adecuados» que hacen que la teologia sea una ciencia: sus méto-
dos son especificamente métodos de cuestionamiento. En la medida en la que
un tedlogo esti integrado en la bisqueda del saber de los demds en su comu-
nidad, es capacitado para cuestionar, porque sélo puede cuestionarse lo que
se ha aprendido primero.

Los cuestionamientos teolégicos, como vimos, tienen esto de especifico que
cuestionan los resultados de los demis especialistas sobre fundamentalmente
un solo aspecto: jcémo construye esto que Ustedes dicen la comunién del
compartir y del perdén? La misma pregunta constantemente parafraseada cues-
tiona cada visién de la realidad. Este es el punto de partida para el desarrollo
de una teologia concreta que cuestiona las propuestas concretas cientificas que
se le hacen. Aqui se precisa lo que antes hemos dicho que tanto la universidad
como la teologia tienen caracter de respuesta: cada universidad responde en
su lugar concreto a la busqueda del saber; y cada teologia responde en su
universidad a las respuestas encontradas con una pregunta.

Es ficil ver que este proceso convierte la comunidad universitaria en cada
vez mas universitaria, pero es también el proceso de su conversién en comuni-
dad eclesial. El punto clave es que a partir de la experiencia de fe se cuestiona
el ser comunidad en esta universidad concreta. La experiencia de fe recuerda
una comunién del compartir y del perdén y quiere saber si esta comunién se
da en esta universidad. Recuerda que una comunién asi es experimentada en
una «comunidad eclesial- cuya especificidad es precisamente esta. En una co-
munidad eclesial la «unidad» y la «diversidad» son ontolégicamente simultaneas
e irreductibles la una a la otra?' . Aplicada a la transformacién de la comunidad
universitaria en comunidad eclesial, esta férmula eclesiolégica significa que es
necesario fomentar la diversidad del conocimiento para poder llegar a la uni-
dad; y significa que la unidad no es conformidad en las posturas cientificas

' La «simultaneidad ontoldgica de unidad y diversidad- es la férmula eclesiologica que desarro-

lla M. Kehl al principio de su eclesiologia: Die Kirche. Eine katholische Ekklesiologie, Echter,
Wirzburg 1992, 75-78 (hay traduccidn espanola).
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como si pudiera haber algo como una plataforma que todos tienen en comun,
sino que es unidad en el cuestionamiento.

Una teologia concreta llega, pues, a ser esta teologia concreta iniciando el
proceso de la creacion de comunién dentro de su comunidad universitaria,
haciendo al mismo tiempo que la comunidad universitaria realmente sea la
comunidad en la que esta teologia esté en «u casa.. Este aspecto ha sido
ilustrado muchas veces por la teologia de la liberacién. El real reto es que cada
teologia hace esto no en cuanto teologia-ciencia, sino en cuanto teologia testi-
monio de la experiencia de fe. En este sentido es «evangelizadora=*. Porque es
testimonio de la experiencia de fe, sin embargo, ella misma no sabe la respues-
ta a la pregunta, ;cémo construye esta propuesta la comunién del compartir y
del perdén? Crea el cuestionamiento como instrumento para la comunion y
deja abierta la concretizacion de la comunién que apunta hacia la comunion
con Dios, porque ésta es solo regalo entre nosotros, Viendo las cosas asi,
podriamos decir que una funcién de todas las teologias es ser -aguijon en la
carne» (2 Cor 12,7) de su comunidad universitaria.

Habiamos dicho que en sentido estricto sélo todas las universidades con-
cretas juntas son la universidad; y que solo todas las teologias concretas juntas
son la teologia. Esto es asi, porque s6lo todas las universidades juntas pueden
aspirar a la totalidad o universalidad del conocimiento; y porque solo todas las
teologias juntas pueden realizar el cuestionamiento de si y como todas las
comunidades universitarias se estin convirtiendo en comunidades eclesiales
que puedan ser signo de la comunién con Dios en la comunion entre nosotros.
Tenemos, por un lado, el proceso total de bisqueda de conocimiento compar-
tido en los muchos procesos concretos; y tenemos, por otro, el proceso total
de cuestionamiento que se realiza en los muchos cuestionamientos concretos.
En la integracién de estos procesos surge la comunién que apunta hacia el
Reinado de Dios prometido. Quizd sea esto lo que explique la dificultad que
muchos hemos experimentado al tratar de entender la funcién de una teologia
en la universidad. Si es cierto lo que hemos reflexionado aqui, no podemos
saber de antemano cudl es esta funcién, sino sélo irla aprendiendo en la medi-
da en la que, haciendo teologia en nuestras universidades, lleguemos a ser
comunidades eclesiales. Esto, por lo pronto, nos sugiere procesos de discerni-
miento.

2 Cf. Ex corde ecclesiae nn. 13-14; art. 5, § 1, Sapientia christiana, Preambulo 1.



