LA CREACION DEL LENGUAJE
EN LA MITOLOGIA GUARANI

MARIA DE LOS ANGELES MATEO DEL PINO
Facultad de Filologia.
Universidad de Las Palmas de Gran Canaria.

RESUMEN

La cultura primitiva que habitaba la regién Oriental del Paraguay era la guarani. El lega-
do mis vivo de los antepasados autictonos es, sin duda, el idioma. Su gran patrimonio cul-
tural era la lengua.

A pesar de que esta comunidad desconocia la escritura, esto no supone carencia de lite-
ratura, puesto que la tradicién oral era suficiente para transmitir la memoria colectiva del pue-
blo, alimentando la indole poética de los guaranies.

Las creencias, los mitos son la fuente de la literatura de los guaranies. Todo es palabra
entre los guaranies, «palabra-alma» es su designacién correcta. La funcién primordial del
alma es la de conferir al hombre el don del lenguaje, que lo convierte en un ser social. La
creacién del lenguaje es uno de los temas esenciales sobre los que se estructura la mitologfa
guarani. Pero la literatura guarani sélo puede ser comprendida inserta dentro del marco de
una reduccién antropolégica.

ABSTRACT

Oriental Paraguay’s primilive culture was guarani. The liver patrimony of their antiqui-
ties is the idiom. It was their big cultural patrimony.

Although this community ignored the writing, it doesn’t imply lack of literature, becau-
se oral tradition was sufficient for transmitting colective memory people. It increases their
poetical attitude.

Beliefs, myths are the guarani literature’s base. Everything is word among guaranies,
«word-spirit» is its right designation. The main function of spirit is to give man the langua-
ge power. It becomes man into a social being. The language creation is one of the main the-
mes. Guarani mithology is structured over it. But guarani literature can be only understood
in the context of an anthropological reduction.

LA CREACION DEL LENGUAJE EN LA MITOLOG{A GUARANI

Paraguay, como toda Hispanoamérica vivié un intenso periodo de transculturi-
zaci6n durante los siglos xvI, Xvil y xviiL. La regién Oriental, la mesopotamia de los
rios Paraguay y Parané fue elegida por los espafioles como asiento principal de la
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conquista y colonizacién. Primordialmente, la ciudad de Asuncidn, a orillas del rio
Paraguay.

La cultura primitiva que habitaba ia regién Oriental del Paraguay era la Guarani.
Vasta comunidad perteneciente al grupo lingtiistico Guarani-Tupf, que se extendia
discontinuamente por todo el espacio sudamericano, desde las Antillas hasta el rio
de la Plata, entre los primeros contrafuertes andinos y las costas del Atlantico.

Con la implantacién de! poder espafiol, y la difusion de las practicas de vida y
de los conocimientos europeos, se produce una honda transformacién en las cos-
tumbres y en la situacion de los aborigenes. Una estructura social, politica, econd-
mica y cultural se quiebra, para dar lugar a otra, importada por los conquistadores.

Al respecto, sefiala Bartomeu Melid ! que «todo proyecto colonial tiene como
ideologia subyacente la implantacion de un nuevo orden cultural, entendiendo cul-
tura en su sentido mas amplio de modo de ser, de pensar y de actuar sobre el mun-
do y organizar la sociedad. De una manera u otra, hay en el proyecto colonial una
voluntad decidida de sustituir y suplantar un pueblo por otro pueblo —o nueva masa
de hombres—. Es normal que el conflicto colonial se extienda a todos los érdenes
de la vidas. Asi, «hacer mision» era politizar, o sea, cambiar [as estructuras socia-
les y sobre todo, las pautas culturales.

La amalgama de la cultura guaran{ y la hispana se debi6 a la fusion del hombre
espafiol y la mujer indigena, generalmente, guarani. LLos indigenas aportaron la tie-
ra y sus inmensos recursos, algunos valores de su agricultura, sus conocimientos
boténicos y, muy especialmente, su idioma.El legado mds vivo y caracteristico delos
antcpasados auctéctonos s, sin duda, cl idioma; nada tan identificado con la idio-
sincrasia, con la autenticidad nacional, con la peculiaridad del ser paraguayo.

Su gran patrimonio cultural era la lengua, de la que estaban orguilosos. De ella
escribiria el padre Lozano en 1754: «Esta lengua es sin controversia de las mas copio-
sas y elegantes que reconoce el orbe» °. El padre Perands diria en [793: «El guara-
ni nada tiene que envidiar al griego o al latin en artificio y elegancia» °.

A pesar de que Moisés S. Bertoni * alirme la exislencia de una supuesta escri-
tura guarani basado en algunos hallazgos de caracteres jeroglificos rupestres, éstos
se constituyen en un sistema de transmisién de mensajes, basado en pequefios obje-
tos: piedrecitas, dientes...que no conforman un sistema de escritura.

Frente a esto, Rubén Bareiro Saguier considera que la civilizacién guarani no
conocia la escritura, hecho que como «demuestra la etnologia contemporanea, no
constituye un rasgo de inferioridad ni de lo contrario. Significa, mas sencillamente,
que la tradicion oral era suficiente para las necesidades de transmitir la memoria colec-
tiva» *. La falta de escritura no supone carencia de literatura.

' B. Melid, El guarani conquistado y reducido, 2.* ed. Ensayos de Etnohistoria, Biblioteca Paraguaya
de Antropologia. Centro de Estudios Antropologicos. Universidad Catolica, Asuncion, 1938.

2 E. Cardozo, Breve historia del Paraguay, El lector, Asuncién del Paraguay, 1987.

3 Op. cit.

4 L. G. Benitez, «Historia Cultural», resefia de su Evolucion en el Paraguay.

5 R. Bareiro Saguier, Literatura Guarani del Paraguay, Compilacion, estudios introductorios, notas
y cronologia. Biblioteca Ayacucho, Venezuela, 1980.

© Universidad de Las Palmas de Gran Canaria.Biblicteca Universitaria. Memoria Digital de Canarias, 2002



LA CREACION DEL LENGUAIJE EN LA MITOLOGIA GUARANI 47

Los guaranies utilizaron la oralidad, la «movediza materia de la palabra». La
elocuencia era la cualidad que mds valoraban los guaranies, después de la valentia.
Pero no sélo sirvi6 la lengua como instrumento para cultivo de la elocuencia, sino
que alimentd la indole poética de los guaranies.

I.evi Strauss ha sefialado que «el conjunto de los mitos de una poblacién perte-
nece al orden del discurso» °. Pero si consideramos junto con Bastide 7, que «un mito
se compone de un cierto nimero de temas asociados unos con otros en un cierto
orden» y, vemos que entre los guaranies existen asociaciones de temas, cuya estruc-
tura aparente se ha mantenido casi inalterable, a través de la historia, concluimos
con Lezama Lima que «un mito es una imagen participada, y una imagen es un mito
que comienza su aventura» ®,

Toda historia mitica que relata el origen de algo propone y prolonga la cosmo-
gonia. Las creencias, los mitos son la fuente de la literatura de los guaranies. Esta
literatura oral es, a la vez, profana, comprende el conjunto de la mitologia, y sagra-
da, es decir, secreta, constituida por oraciones, cantos religiosos, improvisacio-
nes...Posee, por ello, un doble fondo: uno reservado a los iniciados, misterioso y ocul-
to; otro de espontdnea creacién de los rapsodas o «payés», que era piblico y varia-
ble, asi como era inalterable el primero.

El poeta, rapsoda, alcanzé una categoria excepcional, comparable a la del gue-
rrero y del «payé» (hechicero). Sus pocmas mitolégicos eran generalmente de cre-
acién espontdnea, y en ellos improvisaban variaciones sobre los elementos esenciales
de la cosmogonia guarani. Sirven para reconstruir su cosmogonia y mitologia las
descripciones que viajeros y misioneros hicieron, durante el siglo xvi, de algunas
parcialidades guaranies.

Esta interpretacién del Universo, de la Naturaleza y de la Humanidad, aunque
independiente de la religion, estaba estrechamente unida a ella. El fendmeno reli-
gioso en la cultura guaran{ es un sentimiento que impregna tanto los hechos, como
los actos de la vida social.

Los «chamanes» (sacerdotes) imponen la forma de un lenguaje notable por su
riqueza poética. En esto, se advierte, claramente, la preocupacidn de los indios por
definir una esfera de lo sagrado, tal que el lenguaje que lo enuncia sea él mismo una
negacion del lenguaje profano. La creacion verbal, nacida de la preocupacion de nom-
brar seres y cosas, segin la dimension oculta, segin su ser divino, conduce al con-
cepto de «alma sagrada».

‘Todo es palabra entre los gnaranies, palabra-alma es su designacion correcta.
Para Alfredo Vara, «la palabra-alma del individuo y su nombre, estdn estrechamen-
te unidos. Mds que de una unidad se puede hablar de una totalidad alma-hombre. El
nombre no es la forma en que la persona es designada, el nombre es la persona, ya
que el nombre de su alma, y los atributos de ésta, son sus atributos personales» °.

¢ Op. cit., p. 165.

7 Op. cit.

8 Op. cit.

® A. Vara, La Construccién Guarani de la Realidad, Interpretacion Psicoanalitica. Biblioteca
Paraguaya de Antropologia. Centro de Estudios Antropolégicos. Universidad Catdlica, 1984.
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La funcién primordial del alma es la de conferir al hombre el don del lenguaje,
que lo convierte en un ser social. La creacién del lenguaje es uno de los temas esen-
ciales sobre los que se estructura la mitologia guarani.

La creacién es obra de Namandu (Nuestro Padre Ultimo Primero). Esta crea-
cién se hace por etapas sucesivas. En la primera Namandd se crea a si mismo, su
nacimiento pertenece al orden divino. Antes de crear al hombre concibe el origen
del lenguaje humano, haciendo que formara parte de su propia divinidad:

«Habiéndose erguido (asumido la forma humana),

de la sabiduria contenida en su propia divinidad,

y en virtud de su sabiduria creadora,

concibié el origen del lenguaje humano.

cred nuestro Padre el fundamento del lenguaje ¢ hizo que formara
parte de su propia divinidad.

Antes de existir la Tierra,

en medio de las tinieblas primigenias,

antes de tenerse conocimientos de las cosas,

cre6 aquello que serfa ¢ fundamento del lenguaje humano
¢ hizo el verdadero Primer Padre Namandi

que formara parte de su propia divinidad» .

Esta palabra, palabra divina, sagrada y al mismo tiempo humana, la crea en sole-
dad. Pero, puesto que esa palabra es también de la relacion humana, Namandu le
confiere el sentido social reflexionando sobre a quién hacer participe del fundamento
del lenguaje:

«Habiendo creado, en su soledad, el fundamento del lenguaje humano;
habiendo creado, en su soledad, una pequefia porcién de amor;
habiendo creado en su soledad un corto himno sagrado,
reflexiond profundamente sobre quién hacer participe del
fundamento del lenguaje humano;

sobre quién hacer participe del pequefio amor (al préjimo);
sobre qui€n hacer participe de las series de palabras que
componian el himno sagrado.

Habiendo reflexionado profundamente, de la sabiduria
contenida en su propia divinidad,

y en virtud de su sabiduria creadora

cred a quienes serfan compaiieros de su

divinidad» ".

S6lo después de crear ese fundamento de lo humano, «la palabra», Namandii
crea a los otros dioses principales que le ayudaran en su pesada tarea: Karai (duefio
de la llama, fuego solar); Jakaira (duefio de la bruma) y Tupa (duefio de las aguas,

1 «El fundamento del lenguaje humano» en Literatura Guarani del Paraguay, op. citada, pp. 13-14.
' op. citada, p. 14.
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el mar, rios, arroyos). Asi, el hombre cohabita con los dioses, naturaleza huma-
na/divina.

Debemos tener en cuenta, como ya lo hiciera Rubén Bareiro S. 2 que «ayvu»,
lenguaje humano; «iié¢’eng», palabra y «e», decir, encierran el doble concepto de:
expresar ideas-porcién divina del alma.

«Por haber ellos asimilado la sabiduria divina de su propio Primer Padre;
después de haber asimilado el lenguaje humano;

después de haberse inspirado en el amor al préjimo;

después de haber asimilado las series de palabras del himno sagrado;
después de haberse inspirado en los fundamentos de la sabiduria creadora,
a ellos también llamamos: excelsos verdaderos padres de las
palabras-almas: excelsas verdaderas madres de las palabras-almas» '°,

En la época colonial, la religién Catélica desplaza a los diversos cultos aborige-
nes y los proscribe. Los indios son evangelizados y se convierten en gran niimero, y
de modo ininterrumpido, a la fe de los nuevos sefiores. La implantacién del cristia-
nismo como tnico credo autorizado determina también transformaciones morales.

Cabria sefialar, en este sentido, la existencia de una marginacion de la literatu-
ra guarani, especialmente, la mitica-religiosa, por parte del proceso colonial. Dentro
de este contexto, se inserta lo que algunos estudiosos de la literatura paraguaya, han
dado en llamar la «reduccion hispana». En ella, la funcién del idioma indigena se
reduce al dmbito coloquial, y ninguna expresion cultural-literaria se manifiesta en
guarani.

Bartomeu Melid " sefiala tres formas de reduccién de la oralidad: escritura, gra-
mdtica y diccionario, que sirven de soporte a la reduccién literaria propiamente dicha.
La lista de escritos en guarani, originadas en las reducciones jesuiticas, y que viene
a confundirse con toda la produccién literaria en guarani de los siglos Xvi1 y xviii,
es un claro indice de la reduccién de estilos y de temas: catecismos, sermones, ritua-
les y libros de piedad...en su mayor parte traducciones. La letra prestada se resuel-
ve en una literatura prestada. «Era literatura cristiana escrita en guarani, no litera-
tura guarani. Se usé la lengua indigena y algunos términos y conceptos de su reli-
gion para sustituir ésta por la «fe verdadera» de los conquistadores. Se produce asi
un vaciamiento de los valores auténticos, una tergiversacién con propésitos de suplan-
tacién cultural. La escritura sirvc para dar fuerza a las dominaciones» .

Para Efraim Cardozo " en el orden cultural el guarani supuso un obstaculo, por
su falta de tradicién y de movimientos literarios. Lo aislé de todo contacto con las
culturas occidentales, pero fue el instrumento de la conversion religiosa del mundo
indigena. Un Sinodo reunido en 1603, en Asuncién, adopté el guarani como idio-

12 Op. citada, p.16.

13 Op. citada, p.16.

14 Qp. citada.

> R. Bareiro Saguier, op. citada.
16 Op. citada.
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ma de difusion evangélica, y aprobé el catecismo de Fray Bolafios, traducido al gua-
rani. Ratificada esta decisién en otro Sinodo de 1631, los jesuitas consagraron, defi-
nitivamente, el guarani como lengua tnica para su obra misional.

La gran hazafia cultural de los jesuitas fue la creacién de la imprenta, hacia 1700.
La primera que surgid en el rio de la Plata. El cardcter singular de ésta reside en que
no fue importada de Europa, como las demds prensas americanas, sino que nacio
como creacion original de la tierra. En 1727 se extingui6, ya que la mayor parte de
las obras impresas estaban escritas en guarani, lo que contrariaba expresas disposi-
ciones de la corona.

Hay un tipo de literatura en las reducciones jesuiticas que se puede Hamar gua-
rani. Son aquellas cartas de los cabildos indigenas durante las lamadas «Guerras
Guaraniticas», donde se abre paso un pensamiento guarani, que entronca con los dis-
cursos politicos de los jefes religiosos no colonizados.

Los misioneros del sigio Xvii-xviit s6lo hacen algunas referencias a los mitos,
cantos, y otras tradiciones orales de los indios. De ciertos discursos politicos-reli-
giosos dan alguna que otra traduccidn, siempre algo modificada.

Los textos guaranies coloniales son, en realidad, textos castellanos en guarani.
Lo que vulgarmente se [lama «traduccion literal». En adelante, habrd textos cristia-
1108 en guarani, pero no cristianismo guarani. I.a palabra guarani ha sido solo exte-
riormente convertida; mas exactamente s6lo ha sido trocada. Esto serd el drama de
la lengua guarani, no sélo en lo religioso, sino en todos los dominios de la expre-
sién socio-cultural.

El espiritu colonial ha conseguido imponer una dicotomia sustancial entre la
expresion culta, escrita, que se expresa en la lengua del conquistador, y otra «fol-
cldrica», oral, que se manifiesta, especialmente, en la cancion popular paraguaya.
Esta dicotomia va mis alla de la lengua, afecta también a los temas: toda la autén-
tica tradicion cultural de los guaranies estd ausente de la literatura paraguaya.

«Silenciada la inspiracién de los guaranies, su palabra despalabrada, inmovili-
zadas sus danzas, truncadas sus plegarias, el pueblo hablard ya por boca de otras gen-
tes»'. Con la reduccién efectuada por los misioneros, se produce una normalizacion
de al lengua, y, por extensidn, de la literatura. Ddndose el paso de una lengua sin
grafia a una lengua letrada.

El indio no escribird ningin canto ritual, no transcribird ninguna oracién pro-
pia, ningtin mito, ninguna leyenda, y los tenia. Ante la agresividad reductora, la pala-
bra religiosa, simbolo de la identidad de la comunidad, se vuelve esotérica, y no se
revela sino a aquellos que llegan a formar parte del «asiento de los fogones».

Los chamancs fueron el principal factor de resistencia cultural, el nicleo de pre-
servacidn de las culturas indigenas. Frente a la pérdida de costumbre, de alto con-
tenido simbolico, e importancia social entre los guaranies, los chamanes lucharon
por restituir las costumbres auctdctonas, en un afan por recuperar la integridad socio-
cultural-religiosa.

7 R. Bareiro Saguier, op. citada.
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Los textos guaranies serdn ignorados hasta 1914, fecha en que un antropélogo
alemén Kurt (Nimuendaju) Unkel publicé un corpus recogido entre los guaranies
de la frontera brasilefio-paraguaya. Dicho corpus no veria su traduccién al castella-
no hasta 1944.

Pese a la distancia temporal de casi cinco siglos, las informaciones de los pri-
meros cronistas, no hacen sino confirmar la continuidad de las ideas religiosas, cuan-
do se las compara con las ideas de los estudiosos del siglo xx. Al respecto, formu-
la Bartomeu Melid que la religién de los guaranies actuales perpetda la rcligién de
los antiguos guaranies, pudiendo ser definida como inspiracién sacramentalizada en
el canto y en al danza ¥,

Ademas de las calidades literarias intrinsccas, estos cantos tuvieron el mérito
de revelar —a los no guaranies— la existencia de toda una literatura nutrida en los
valores y creencias propias, «la vieja e indestructible voz multitudinaria, que los gua-
ranics vienen cantando desde la raiz del tiempo, y que es como el aliento que los
confirma en la certidumbre del propio ser colectivo» .

En la colonia contrasta la riqueza de al literatura histérica con la extrema pobre-
za de la pura creacidn, y es que ya en los siglos coloniales el Paraguay era, intelec-
tualmente, mds un pais de historiadores que de poetas.

La literatura castellana aportd, durante la colonia, lo que de universal tenia el
hombre paraguayo, hombre conquistado y colonizado. Pero sélo la literatura gua-
rani pudo brindarnos su particularidad.

La literatura de los guaranies, en guarani, sélo puede ser comprendida inserta
dentro del marco de una reduccién antropolégica.

** Denominacién guarani para designar a aquellos que llegan a formar parte de un grupo guarani
determinado.

19 Op. citada.
2 R. Bareiro Saguier, op. citada.
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