EXISTENCIA ARISTOCRATICA E HISTORIA
EN JOSE ORTEGA Y GASSET

La mayor expresidn del pensamiento de la Espafia contemporinea viene
representada por José Ortega y Gasset, con el cual su pais queda integrado
en el contexto europeo, tras un aislamiento demasiado prolongado (1).

Mientras que Unamuno crefa en la necesidad de espafiolizar Eutopa, Ot-
tega y Gasset mantenia la idea de que Espafia deberia europeizarse, alinein-
dose con las posiciones mds avanzadas de las que podria extraer la necesaria
savia para sy renovacién.

Lo cierto es que los espiritus mds cuidadesos de la época en que vivid
nuestro hombre sintieron la necesidad de inaugurar uma nueva etapa para
Espaiia, animados, a veces, por la esperanza de que la futura praxis funda-
mentaria sus cimientos en la epopeya del Cid, para descubrir en él la encar-
nacién del ucastmsmo» y proyectarlo hacia adelante, confiando en su reali-
zacidn,

Una nueva Espafia viene vislumbrada por Maeztu con el renacimiento del

(1) Cfr.. E. AGuapo: Ramiro Ledesma en la crisis de Espafia, Madrid, 1o42; A. TiL-
GHER: Filosofi ¢ moralisti del Novecento, Roma, 1944; }J. A. P. DE RIVERA: Obras com-
pletas, Madrid, 1952: F. E. DB TEjADA: «la estela sociolégica de José Ortega y Gassets,
en Scritti di sociologia e politica in onore di Luigi Sturge, volumen II, Bolonia, 1953:
R. GUENON: La crisi del mondo moderno, Roma, 1953; C. CASCALES: L’humanisme
d'Ortega y Gasset, Parfs, 1957; M. F. Sciacca: La filosofia oggi, volumen 1, Mildn,
1958; G. Lucacs: La distrugione delle ragione, Turin, 1950: F. SolbEviLLa Zusl-
suru: Historig de Espafiz, tomo VIII, Ariel, Barcelona, 1959: C. CURClo: Tradicidn ¥
espintu de Espania, Sevilla, 1950; JULIAN MARfas: Ortega, circunsiancia y vocacion,
Madrid, 1960; VELA: Ortega y los existencialismos, Nladrid, 1g61; ]. CALMETTE: Storia
di Spagna, volumen II, Florencia, 1962: E. R. CURTIUS: Studi di letteratura europea,
Bolonia, 1963; PAULINO GARAGORRI: Relariones v disputaciones erteguianas, MNadrid,
19553 G. MancINI: Storia della letteratura spagnola, Milin, 1067; ]. Evora: Rivolta
contro i mondo modemno, Roma, 1969; PAULINO GARAGORRIY Introduccidn a Ortega,
Madrid, 1970: R. VILLARI: Storia contemporanes, Bari, 1g970: L. PELLICANI: Antro-
pologia ed etica &i- Ortega.y Gasset, Népoles, 1971r; G. FERGOLA: Masse € aﬂstocmz,‘m
Roma, 1972.
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catalicismo ibérico, mientras que Ortega afirma que «Espafia estd por ha-
cern; las ensefianzas de Unamuno serdn decisivas para las nuevas generacio-
nes ibéricas. El Sol serd la revista precursora de las nuevas expresiones, y en
ella escribirin, sobre todo, Unamuno y Ortega.

Tras la ruptura violenta con Usnamuno, Ortega clarifica de mode mas
patente su pensamiento y la formia de entender Espafia. La diferencia entre
los dos pensadores se advierte en la distinta valoracién que dieron a los
valores de la cultura: Unamuno preferia a Santa Teresa y a ‘San Juan de la
Cruz; Ortega, a su vez, optaba por Cartesio y Newton. Ello es demostra-
tivo de que para Ortega el racionalismo constituia el rasgo esencial de la
tradicidén europea, al que tenia que adaptarse Espafa, mientras que para
‘Unamuno, aunque los espaiicles deberfan necesariamente encajar en el con-
texto europeo, todavia tenjan que estar atentos a los rasgos caracteristicos y
diferenciadores de la tradicién «castiza», que sirven de base al misticismo
ibérico. ‘ : : ' '

Pero Ortega, precisamente por su racionalismo, no podia aceptar el casti-
cismo y el misticismo de Unamuno, y en la Defensa del tedlogo frente al
mistico {2) claramente afirma que el mistico es un hombre que tiene poca
claridad de ideas y del cual uno no se puede fiar; aqui, aunque no nombra
expresamente a Unamuno, la alusidn a él es evidente.

A la concepcidn de la vida entendida por Unamuno como situacién tra-
gica en la que el hombre se encuentra solo ante Dios, Ortega contrapone
una vision del mundo y de las cosas bien distinta, en la que percibe todo
de manera optimista y alegre, en la que los problemas mds apremiantes van
a afrontarse serenamente, sin la rémora religiosa que en él decididamente
ocupa un lugar secundatio.

La serenidad frente a la circunstancias, con frecuencia wvislumbrada con
‘meditada indiferencia, seguramente ponen de manifiesto que en el pensa-
miento espafiol hay una manera totalmente cervantina de mirar las cosas (3),
lo cual contrasta visiblemente con el sentido trigico de'la angustia de Mi-
guel de Unamuno. ’

El concepto de razén vital, que es una de las ideas centrales de la pro-
duccién orteguiana, encuentra ya en las Meditaciones del Quijote su primera
intuicidn, todavia insuficiente, entendida como oposicién al dualismo razén-
vida de Unamuno, quien en el Sentimuenio trdgico de li vida se expresé
del siguiente modo: «Por cualquier lado que la cosa se mire, siempre re-

(z) Cfr., Jost. ORTEGA ¥ GaSSET: «Defensa del tedloge frente al misticon, en ¢Qué
es filosofia? .(1958), Revista de Occidente, 6.2 edicion, Madrid, 1969, pigs. gy-119.

(3} Cfr.,- Id.: "Meditaciones del Quijote (1914). Revista de Occidente, Madrid, 1963,
pdginas 25 y sigs. . :
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sulta que la razén se pone enfrente de ese nuestro anhelo de inmortalidad
personal ¥ nos lo contradice. Y es que, en rigor, la razén es enemiga de la
vida... Lo vivo, lo que es absolutamentes inestable, lo absolutamente indi-
viduzl es, en rigor, ininteligible» {(4}.

Estas afirmaciones son decididamente rebatidas por Ortega, quien afirma
que la actitud contemplativa de los misticos, como, por ejemplo, Miguel de
Unamuno, es precisamente la de «los que no quieren trabajar», es decir,
la de los holgazanes qué en vez de indagar metédicamente prefieren la in-
turcién vacia y estatica.

Unpamuno aun se anticipé a Ortega en relacién con la concepcién de la
vida como historia. En efecto, €l sostiene que el pasade tiene poca impor-
tancia; lo que cuenta, ante todo, es «lo que uno quiere set» (5), y con esta
finalidad se refiere al drama de Calderén de la Barca La wida es suefio.

La identificacién del yo profundo con el ideal sofiado, confiere al hom-
bre un cardcter histdrico, un ideal que surge y se desarrolla en el tiempo.

En efecto, el aspecto existencial mds importante es el que se identifica con
la realidad imaginativa que se inventa a si misma en el curso de la historia.
Mediante el suefio, el hombre hace aflotar lo que realmente quiere ser, y pre-
cisamente el suefio asume un papel principal con respecto a la realidad, al
presente que constituye la concretizacidn propia de la creacion imaginativas
esta cteacidn imaginativa tiene caricter histdrico desde el momento que se
realiza en el tiempo.

A estas conclusiones llega precisamente Ortega, quien consigue dar al
problema un planteamiento filoséfico que supera al literario de Miguel de
Unamuno, )

Las corrientes de pensamiento en boga en la Espafia del siglo xix vienen
representadas por la Escoldstica Tomista, por la direccién objetivista, que
tiene en gran estima a Vives y a la investigacién personal, y por el krausis-
mo, especie de neoidealismo panteista que, aunque poco conmsiderado en Ale-
mania por culpa del idealismo, y casi ighorado en Inglaterra, tuva cierto
éxito en Espafia, sobre todo, gracias a Sanz del Rio.

Ortega estuvo ciertamente influido por este dltimo aspecto del pen-
samiento en boga en su pais, y posiblemente esto fue lo que le indujpo a
elegir Alemania como pais para llevar a cabo sus estudios; sin embargo,
Ortega adoptd una actitud de incompleta adhesién al krausismo, porque los

{4} Cfr., MIGUEL DE UNAMUNO: «Del sentimiento trigico de la vida en los hombres
y en los pueblosn, en Obras completas, VI, Madrid, 19657, pdg. 162.

{5) Cir. 1d.: Vita di don Chisciotte e di Sancio, 4 cargo de A. GASPARETTI, Mi-
I4n, 1961, pigina 10.

179



SALYATORE BORGIA

principios de esta doctrina, basada en una moral austera y religiosa, chocaban
con la concepcibén aristocritica que él tenia de la vida.

La formacién del pensador espafiol tuvo lugar, en buenaz medida, en el
ambiente cultural germinico de su tiempo; en efecto, €l se las arreglé para
acercarse al pensamiento de Goethe y Nietzsche, a los cuales siguié por
cuanto a la afirmacién de los valores vitales se -refiere, y las ideas bioldgicas
de Uexhiill influyeron en la formulacién de su «vitalismon.

Del mismo modo, tuvo también presentes las experiencias de Einstein y
Kdhler y la Monadologia de Leibnitz. El historicismo de Dilthey tiene mu-
chos puntos de convergencia con el pensamiento de Ortega, quien, sin em-
bargo, se opone decididamente a Kant, cuya «razén pura» se convierte en
€l en «razén vital».

Muy significativa fue la influencia que sobre Ortega tuvieron Natorp y
Cohen (6}, pero hay que recordar, sobre todo, el papel que en nuestro autor
asumid el pensamiento de Simmel, quien, notorio seguidor de la filosoffa de
la vida, elaboté una concepcién filosofica vitalista-relativista, que entendia la
existencia como totalidad otginica en constante superacién, incluyendo en
este sistema Ja propia muerte.

Si la vida se manifiesta como ura unidad psicofisica indivisible, el cono-
cimiento pertnanece auténomo con respecto a la estructura psicoldgica del
individuo; su validez es absoluta en relacién con la vida (7}

Como ya es sabido, la estrecha relacién entre ¢l ser y el deber ser, enten-
dido este Gltimo como valor y elemento ideal, constituye el tema constante
de la especulacién de Simmel, quien especialmente en su (dltima produccién,
insiste en el caricter objetivo de los valores, entendidos por él no tanto como
formas a priori, sino como exigencias ideales. Ademais de [a teoria de los
valores, Ortega deduce de Simmel la idea de la relatividad del punto de vis-
ta, relatividad que, sin embargo, no cae en un relativismo escéptico (8).

Por consiguiente, la postura de Ortega oscila entre el pragmatisme y el
existencialismo; de todos modos, €l hace prevalecer en su pensamiento el
concepto de vida ascendente, esto es, de vida en la cual destaca el amor por
la lucha, el riesgo, la temeridad y la mentalidad aristocritica. Aunque esta
postura pudiera inducimos a comparatlo con Nietzsche y Freud, sin embarge,
es Gtil subrayar que Ortega no aprobd nunca el irracionalismo que é&stos
habian descubierto y revalonzado. :

La filosoffa de Ortega es también una filosofia de la vida en la que cada

(6} Cfr. PavLivo GARAGORRI: Introduccidn, etc., Op. cit.
(7) Cfr. JosE ORTEGA. Y GASSET: Hisloria como ssstema (1941). 6.2 edicién. Revista

de Occidente, Madrid, 1970, pdgs. 50 y sigs.
(8) Cfr. VELA, Op. cit.
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cosa y cada realidad se manifiestan. El vivir coincide con el hacer en el
munde, en la «circunstancia», esto es, en lo que me rodea, en tal medida
que el propio yo es y coincide con «mi circunstancia» {g).

El yo y el mundo circunstante son para Ortega dos elementos indivisi-
bles; son la vida misma en la que la existencia personal, en la muluplicidad
de sus relaciones con las cosas, da a éstas la realidad. Dee esta manera re-
suelve Ortega la oposicién entre idealismo y realismo, partiende de la con-
viceidn de que el sujeto y las cosas no pueden existir con independencia.

La realidad se ofrece con tan:as perspectivas como las que tiene el hom-
bre mismo, quien con su intuicién e inteligencia puede y debe dominar las
circunstanctas que, una vez hechas propias, se humanizan a través de unma
razén vital que ni es opuesta ni ajena a la vida. La razén vital no construye
conceptos sustitutivos de las cosas, sino que es, a su vez, funcionahdad vital,
inseparablemente unida a la razén. En wvista de dichos presupuestos, parece
ahora evidente que en la concepcidn existencial del pensador espafiol hay
una decidida superacién del racionalismo y del escepticismo, contra los cuales
¢l lanza dsperas criticas.

Racionalismo y relativismo son posturas parciales e insuficientes, desde
el momento en que el uno salva la razén y mortifica la vida, mientras que
el otre salva la vida y elimina la razén. Por consiguiente, estas dos concep-
ciones tienen el defecto de indagar en el hombre de una manera parcial, mo-
nodimensional, de suerte que resulta absurdo hablar de vida humana sin
referirse a la verdad, ni de la verdad gque para subsistit elimine la parte
vital (10}

De forma muy parecida a como sucede en los procesos biolégicos, también
el pensamiento es una funcién vital, precisamente porque el individuo re-
presentz una unidad biopsiquica que manifiesta siempre necesidades vitales:
es mds —dice Ortega— el pensamiento es un «instrumento» para la vida del
hombre, una parte de su organismp que ella regula y gobierna.

Por otra parte, el acto de pensar nos presenta las cosas tal y como son,
es decir, que la tarea del pensamiento consiste en reflejar el mundo de las
cosas, adaptindose a ellas. El pensar viene definido por Ortega como un ver-
dadero y propio anabolismo, esto es, como aquello que representa la asimi-
lacién de lo que cae bajo nuestra atencidén.

En efecto, ¢l pensamiento se manifiesta de dos maneras a través del
conocimiento: bajo el aspecto teotético y desde el punto de vista practico.
Si eliminasemos uno de los dos, caerlamos en el peligro relativista o raciona-

(o) Cfr. José ORTEGA Y GASSET: Meditaciones, e¢tc., Op. ct., pdg. 18.
(10) Cfr. M. F. Saacea, Op. cit., pigs. 168 y sigs.
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lista, por lo que es evidente que la cultura es indispensable para la vida, ya
que por medio del pensamiento nos procuramos los medios para resolver
nuestros problemas.

El hecho de que Ortega se pasase al historicismo estuvo, con toda certeza,
determinado por la influencia que Heidegger tuvo sobre él, con la consiguien-
te superacién de la anterior fase biolégico-raciovitalista, y con la afirmacién
de la historicidad humana en sentido existencialista (r1).

Sin embargo, las diferencias existentes entre el filésofo alemin, inclinado
mis bien al pesimismo, resultan evidentes frente al optimismo orteguiano,
para quien la vida no significa «Sein zum Tod» {ser para la muerte), sino
por el contrario, la existencia es para la misma vida, desde el momento en
que la muerte consiste en un incidente que puede ocurritle al hombre.

A pesar de todo, no hay que olvidar el papel desempefiado por Heideg-
ger en la formulacidn historicista del filésofo espafiol, quien tomd, en gran
patte, como base la lectura de Sein und Zeit para profundizar en su concep-
cién de la historia, que €l ya habia perfilado al afirmar. «Yo soy yo y mi
circunstanciz».

«El hombre es un animal que lleva dentro historia» (12) —prosigue nues-
tro autor— porque la vida, y por consiguiente el hombre, no son algo
inmévil y estitico, sino un constante desarrollo y renovacién; la vida es
historia que presenta un pasado del que extrae sus origenes y se proyecta
hacia un futuro que ella misma se crea.

Por su caricter historicista, el hombre ocupa en el mundo una posicién
de privilegio con respecto al resto de los seres vivientes que carecen de his-
toria y cuyo estudio, conocido con el nombre de Historia natural, se revela
absurdo porque no toma en consideracién la vida del individuo, sino que se
contenta con limitarse a desctibir un animal que resulta ser perfectamente
idéntico a otro de la misma especie.

Por ser invariable, el mundo animal no tiene historia; el tiempo ni lo
condiciona ni lo modifica: «el tigre de hoy —dice Ortega— no es mis ni
menos tigre que el de hace mil afios: estrena el ser tigre, es siempre un
primer tigre» (13).

En el caso del hombre, el tazonamiento es totalinente distinto, porque aun
siendo cierto que él posee el factor constante de su dimensién animal, tam-
bién lo es que el factor varia, por diferenciarse de una manera individual,

(11} Cfr. id.

{(12) Cer. Josi ORTEGA Y GasseT: Una inferpretacion de la historia umversal, Re-
vista de Qccidente. Madrid, 1666, pig. 249. - :

(13} Cfr. Id.: Historia como, efc., Op. cit., pig. 54.
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vivir en determinadas circunstancias de espacio y de tlempo, es decir,. de
un modo condicionado. o

Ademis, el hombre recoge el cimulo de anteriores experiencias de las
que, de cualquier modo, no puede prescindir para su actuacidn: él es un
«herederom, «y que esto y no otra cosa es lo que le diferencia radicalmente
del animal» (14). o

A partir de la sintesis entre esta herencia y las dotes corporales y psiqui-
cas individuales, el hombre realiza su propia existencia en el contexto social;
en que vive, aportando innovaciones y contribuciones a todos los nlveles. que
modifican [z propia estructura del mundo.

Como quiera que el hombre es un creador de mundos, al inventar su-
vida va entretejiendo con nuevos hilos el orden de preferencias y gustos que-
componen toda su circunstancia. Y si el mundo que se hereda envuelve al!
hombre, es, de todos modos evidente que éste, al inventarse otros nuevos
mundos, reacciona manifestando su propio dinamismo, .preparando a los des--
cendientes una herencia mds conspicua. '

E! devenir histdrico se realiza, por lo tanto, dentro de este dinamismo:
complejo de acciones y reacciones, elementos inseparables que hacen que. el
mundo en que vive el hombre y aquel otro que inventa en funcién de los
demds, sean distintos, -

Ortega define Iz historia como «eI estudio ‘de la realidad humana desde
el mis remoto pasado hasta los hombres inclusive» {15): de aqui que solo
se pueda comprender la circunstancia humana a través de ella. :

La consideracién de que la historia es la dlsc:plma fundamental se puede
comprender si e tiene en cienta la critica que Ortega hace de. ciencias como
la fisica, la matemitica y la légica.’ '

Por lo que a la fisica se refiere,’ él plensa que aunque li deduccién racio-
nal y su confirmacién’ mediante los sentidos, sean grandes cualidades de la
verdad que aquélla proporciona, son,. sin embargo, insuficientes para afirmar
que la fisica sea:_ la verdad mis élevada (16). ' ,

" En efecto; el conociniiento de 'la fisica tiene un caricter puramente sim-
bélico, porque entre el mundo natural y el que ofrece’ la fisica existé una
diversidad infinita; sélo cabe advertir un lnico punto de convergencia entre
estos dos mundos, cuando nos referimos.a los experimentos que, no obstante.
no nos revelan la- naturaleza tal y como &5 sino’ tan sélo una reaccién pro—
vocada por nosotros (17)

(14] Cfr. ld. Ideas creencias, Rev:sta de Occ1dente Madrid, rg,o, pag 43.
(13} Cfr. Id.: Una interpretacion, etc., Op. cit.,, pig. 104.

(16) Cfr. Id.: ¢Qué es filasofia®, Op. cit., pdgs. 52 y sigs. :

{17) Cfr. Id.: Flistoria come, etc,,- Op.-cit., pigs. 62 y sigs. AR
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Y, ademds, concluye el pensador espafiol, la fisica no puede ser conoci-
miento porque tiene por objeto la naturaleza e ignora los problemas fun-
damentales del hombre, quien no sdlo posee naturaleza.

Al igual que ella, la plurisecular expresién del pensamiento légico-mate-
mitico ha fallado también; ésta ha constituido una mera ilusién para Occi-
dente, porque las denominadas leyes del pensamiento logico son invencién
humana cuyo uso no garantiza la verdad. «Entiende, pues, por verdad un
pensar que se refiere a un ser imaginario e intrarreal» (18).

Para Ortega, la preeminencia deriva precisamente del caricter limitado de
la fisica y de la 18gica:. con la historia se ha permitido captar aquella reali-
dad que escapa a la fisica y a la légica y, por este motivo, se convierte en
Ja clencia propia del hombre. Esta, «hable de lo que hable, esti siempre
hablando de nosotros mismos, los hombres actuales, porque nosotros esta-
mos hechos del pasado, el cual seguimos siendo, aungue en el mundo pecu-
liar de haberlo sido» (19).

La historia, la cual no debe basarse en los viejos manuscritos de archivos
e historiografias, es para nuestro autor una verdadera ciencia; ésta no puede
limitarse a ir componiendo, como si de un mosaico se tratara, la serie de
hechos acaecidos: tampoco puede ser una sintesis que recopile documentos
de oficina, sino que, ante todo, deberd ser una construccién.

Si s¢ quiere hacer de la historia una auténtica disciplina, ella, al igual
que todas las ciencias —dice Ortega— debera estar formada por cuatro ele-
mentos ;

1} Un niiclec 2 priors, o sea, el anilisis del tipo de realidad cuya
investigacién estamos tratando de llevar a cabo: la materia en la fsi-
ca, el hecho histérico en la historia. '

2) Un sistema de hipdtesis que revele este niimero a priori en
los hechos observables. ‘

3) Una zona de induccién directa a partir de estas hipdtesis.

4) Una vasta periferia rigurosamente empirica, descripcién de pu-
ros hechos o datos.

La proporcién segin la cual estos cuatro elementos se han de combinar,
depende de la fisiologia propia de cada ciencia. Una vez comprobade que la
historia ‘tiene de comin con la fisica y con todas las demds ciencias empi-
ticas la historiologia, es decir, la ciencia histdrica, habri de poner de relie-
ve su propia e indiscutible originalidad, tratande de no ser manipulacién, sino

(18} Id., pdg. 61. . : .
(r9) Ckr. Id.: Una interpretacion, etc., Op. ct., pigs. 101 y sigs.
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descubrimiento de l2 realidad, a la que deberd tomar como punto de partida
y con la.que siempre deberd de estar en contacto.

Mientras que la fisica se limita a sus métodos operativos, la historia no se
identifica con sus técnicas secundarias, como, por ejemplo, con la lingiiistica,
con la estadistica, etc. La historia, precisamente por configurarse como ver-
dadera ciencia, tiene necesariamente que superar sus métodos y sus técnicas
mds o menos especializadas, en consideracién a que los métodos histéricos
tienen esencialmente la misién de aportar hechos a la historia. ,

Los antiguos griegos no tuvieron una reflexién tedrica acerca de la his-
tonia, porque su forma de concebir la vida anulaba a la propia historia: Los
acontecimientos histdricos eran contingencias extrinsecas que recaian sucesi-
vamente sobre un determinado individuo o pueblo. Los acontecimientos his-
toricos venfan asi a configurarse como faltes de sentide y sin ley de ningin
tipo, en consideracidn a2 que venian determinados por el caso. ‘

Precisamente, como consecuencia de dichos presupuestos, no podia surgir
una ciencta de la historia, ya que la ciencia es posible siempre que exista
alguna ley que pueda descubrirse. Para Platén y Aristételes sélo lo univer-
sal podia constituir el objeto del conocimiento cientifico, mientras que lo
particular en cuanto tal, cafa fuera de la ciencia. Para estos antiguos pensa-
dores, la filosofia, la matemdtica, etc., eran ciencias, pero no la historia, que
al ocuparse del mundo del hombre, que no es tan estable y sélido como el
del ser, no supera el conocimiento probable.

De todos modos, Ortega no acepta estas convicciones que limitaban la
historia a una serie de acontecimientos individuales y fortuitos: es misién
de la historia establecer una distincidén entre lo que hay cle fortuite y lo que
hay de constante.

Con esta finalidad, Ortega expresa su rechazo de la teorfa marxista de
la historia, que si bien habia entrevisto, de manera exagerada y univoca, un-
elemento estable en la economia, relegaba al pure rango de superestructuras,
simple reflejo y proyetcién de la mecinica interna de la economia, a otras
realidades como el Derecho, el arte, la religion, etc. {20).

La «razén histérica» constituye el método de la nueva ciencia histérica;
método que ni es inductivo ni deductivo, porque sélo consiste en narrar y
proporcionar la tnica posibilidad de comprender la realidad humana, que tie-
ne una estructura histérica {21). :

(20) Cfr. Lo Spettatore, traduccién italiana de C. DEL Bo. Mllan. 1060, I, pagi-
nas 171-8g.

{21) -Cfr. Id.: Historia come, etc., Op. cit., pig. 49, en la que -ORTEGA dice, entte
otras cosas: «Para comprender algo humano, personal o colective, s preciso contar
con una historia. Este hombre, estz nacién hace tal cosz y-es asi:"’porque’” antes hizo
tal otta y fue de tal otro modo.» . . : - :
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La razén histérica nos permite entender el presente mediante el pasado
que, para Ortega, es el momento de identificacién del hombre, es decir,
de lo que tiene de cosa, de inexorable y fatal. En efecto, el pasado no se
compone de las experiencias habidas por el individuo, sino que en él estin
comprendidas las experiencias que la humanidad ha tenido en el pasado y
que la sociedad en que se halla inmerso le proporciona.

El hombre refleja a la propia sociedad, y por ello puede decirse que la
historia es un sistema, e! conjunto de las experiencias de los individuos que
forman una cadena tnica, cuycs eslabones carecerian de sentido de no estar
engarzados. De esta manera, no se podria comprender lo que es el hombre
racionalista europeo, de no tener bien presente lo que fue el ser cristiano,
lo que fue el ser crlstlamo sin saber lo que fue el ser estoico, y asi sucesi-
vamente.

Las experiencias —dice Ortega— se articulan en forma de «serie dialécti-
can, dialéctica que hay que entender no como razén légica, sino como razén
histérica que, a diferencia de aquélla no tdlera ficiles anticipaciones, smo
que se atiene al conjunto de hechos y tiene en cuenta la serie de experiencias
¥y nexos concurrentes. '

Para el pensador espafiol, oponer la razén histérica a la razén pura no-
quiere decir que haya que caer en el irracionalismo, porque aquélla .«es aiin
mids racional que la fisica, mds exigente que ésta. La fisica renuncia a enten-
der aquello de que ella habla. Es mds, hace de ésta ascética renuncia, su mé-
todo formal... La razén histérica, en cambio, no acepta nada como mero
hecho, sino que fluidifica todo hecho en el por hacer de que proviene: ve
cémoe se hace el hechor (z22).

La razén histérica es, por consiguiente, ratio, logos, concepto riguroso y,
sobre todo, no se halla, como queria Hegel, quien proyectaba sobre ella el
formalismo de su légica, fuera. de la historia; la razén histérica: es una ra-
Z6n que se encuentra precisamente en la historia (23). -

En el pensamiento orteguiano, la razén histérica y la razén’ “vital repre-
sentan’ dos métodos de investigacién y conocimiento adecuados a la dGnica
realidad radical, esto es, adecuados a la vida. Pero aunque la razén histdrica
tenga un caricter bioldgico y la razdn ‘vital un caricter autobiogrifico;ino
hemos de llegar a la conclusién de que tenga qiie haber ‘por ello: una distin--

{22} Id pags. 65 y sigs. - .

{23} «No una razdn extrahistdrica. que parece cumplirse en -la histeria, sino llterala
mente- o’ que al. hombre le ha pasado, constituyendo. la sustantiva razén', la revela.,
cién- de. una ‘realidad trasciende a las teorias del hombre y que-es él mismo por debajo
de sus teorfasn, id., pdg. 65. . :
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cién. La razén histdrica no es mis que la proyeccién en el plano socual de lo
que la razdn vital representa en el plano individual. :

La razén histérica constituye, en efecto, la superacion de la razén vital,
pero no por ello la niega, porque aunque quede somenida a aquélla, ésta
mantiene su validez en el imbito individual; el otro método exige una
mayor comprensién del sujeto. :

Ortega pretende extraer del estudio de la historia las formas y estructu-
1as que ha tenido la vida humana; este estudio no se detiene, sin embar-
£0, en sujetos o en vidas en si mismas, sino que trata de recoger las condi-
ciones objetivas en que viven inmersos los individuos ‘o, en otros términos,
intenta seguir el item evolutivo de la estructura objetiva de la vida. El con-
cepto de generacién ocupa un lugar central en este estudio.

Dice Ortega: «La generacién, compromiso dinimico entre masa e indi-
viduo, es el concepto mis importante de la historia, y, por decitlo asi, el
gozne sobre el que ésta ejecuta sus movimientos» (24). - -

Ortega se opone asi a la concepcién de que la historia sea exclusivamen-
te colectivista o exclusivamente individualista; no se puede, efectivamente,
«separar a los "héroes” de la masa», la cual, aunque inerte, al conceder su
apoyo o al hacer frente a las personalidades creadoras determina un dualis-
mo fundamental en relacién con los individuos superiores. «Se trata.de una
dualidad esencial al proceso histérico. La humanidad, en todos los estadios
de su evolucién, ha sido siempre una estructura funcional en la que los hom-
bres més enérgicos han operado sobre las masas, ddndoles una determinada
configuracién. Esto implica cierta comunidad bisica entre los 1nd1v1duos su-
periores ¥ la muchedumbre vulgar» {z5). :

La concepcién atistocritica del hombre y de la vida que caracteriza el
pensamiento orteguiano se puede ficilmente advertir en los términos «masa»
o «muchedumbre» que designan a la colectividad; este aristocraticismo de’
" Ortega se pone especialmente de manifiesto en su formia de concebir el ar:
te (26), forma que el hombre vulgar no puede comprender porque éste se
halla alejado de lo que son sus intereses, y ‘ello porque no reconcce mas‘
expenem:la que la que ha adquirido con la prictica. - - :

El verdadero arte, el arte nuevo, estd hecho «para’ artistas y no para la
masa de los hombres, un arte de casta y-no democrdtico». Ante' la“obri de
arte, ¢l pueblo se siente humillado, palpa ‘su propia - inferioridad que de ma-

(24) Cfr. Id.: El tema de nuestro tiempo (1923). 12.% edicion. Madreid, 1968, pd-
ginas 14 y sigs. : : S : :
{25) Id.. pdg. 14. - - TR S
-{26) Cfr, Id.: La deshummmmm del arte (1925) Rewsta de Ocr;ldente Madrid,
1964. .
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nera negativa o diferencia de la élite espiritual. El arte ——prosigue Ortega—
es «arte de privilegio, de nobleza de temperamento, de aristocracia instinti-
van (27).

La expresién mds avanzada del arte hace mas profunda la distincién entre
los dos polos opuestos, es decir, entre el hombre especialmente dotado que
constituye la minorfa, y el hombre wulgar que constituye la mayorfa.

La distincién aristocrdtica entre «los hombres egregios» y «los hombres
vulgares», que Ortega infiere de la casta, hallardi su mdxima expresién en el
tema politico y en la interpretacién de la historia, tal y como viene conﬁgur
rada en La rebelién de las masas y en Espafia invertebrada.

Para Ortega, el crepiisculo de Occidente es en buena medida resultado de
la rebelion de las masas, que con su vulgaridad rompen equilibrios supera-
dos y para ellos humillantes. «Masa es todo aquél que no se valora a sl
mistmo —para bien o para mal— por razones especiales, sino que se siente
"como todo el mundo” y, sin embargo, no se angustia, se siente a gusto al
encontrarse idéntico a los demds» (28). Contrapuesto a esta masa aparece el
hembre excelente que ni es petulante ni se cree superior a todos, sino que
exige mis a los demds, aunque con frecuencia no pone en prictica todas sus
intenciones.

~La divisién entre masa y élite no corresponde a una divisién social entre
superiores e inferiores, porque tan hombre excelente puede ser un obrero,
como hombre masa puede ser un noble. Para Ortega, ¢l hombre noble no
es aquel de la vieja y reaccionaria aristocracia, sino el que guia. las masas,
las cuales, al adquirir conciencia y madurez, pretenderin exclusivamente para
ellas, lo que antes pertenecia al hombre excelente.

Al llegar 2 este punto Ortega se pregunta si la sublevacidén de las masas
no tendri en si elementos negativos o incluso positives. En este fenémeno,
€] honestamente entrevé un aspecto positivo por el hecho de que las masas.
al haber alcanzado un bienestar econdmico que antes era.prerrogativa -elitis-
ta, han consegnido, con toda seguridad, un nivel histérico mis avanzado.

Pero cuando las masas reivindican las funciones de gobierno, para las que
se necesita una minoria altamente cualificada, el fendmeno pone de manifies-
to toda su carga negativa, en cuanto que para nuestro autor, la masa perma-
nece siempre ignotante y, al querer mandar lo hace de .manera estipida y

vulgar (z9).

(z7) M., pdgs. 15 y sigs.
(2B) Ctr, Id.: La rebelion de las masas, Madrid, 1958, pig. 38.
(20) Id., pigs. 4o y sigs., ed. Espafia invertebrada (1921). 15.2 edicién. Rev:sta de

Occidente. 1967.
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En vista de estos presupuestos, Ortega claramente sostiene una concep-
cién de la historia «radicalmente aristocratican, precisamente porque «la so-
ciedad humana es aristocritica siempre» (30).

Esta afirmacién no deberd inducirnos por ello a creer que Ortega fuese
favorable a un estado totalitario, sino que, por el contrario, él adopta una
clara postura en contra de las dictaduras europeas de su tiempo, poniendo
de manifiesto ideas liberales, casi paternalistas en relacién con las masas, a
las que deberia aplicarse una tutela severa y autoritaria. De estas convicciones
va a extraer, después, José Antonio Primo de Rivera muchos ptincipios de
sus teorfas falangistas (31).

Por lo que al problema exclusivamente econdmico-social se refiere, Ortega
evidencia una cierta simpatia por el socialismo, simpatia que se halla bastante
alejada del marxismo, hacia el que Ortega muestra una clara hostilidad cuan-
do trata de sustituir la interpretacién econémica de la historia por una in-
terpretacién  revolucionaria, demostrando que de la misma manera gue se
puede decir que quien manda posee los instrumentos de produccién, también
se puede demostrar que quien manda posee los instrumentos de destrue-
<idn (32). Ademds, la concepcién marxista que afirma la lucha de la clase
proletaria es, precisamente, la antipoda de la de Ortega, quien siente el mds
grande desprecio por la ignorancia del pueblo.

El socialismo de impronta marxista representa un aspecto de la rebehién
de las masas, hacia las cuales Ortega no alimenta odio, pero tampoco simpa-
tia. El socialismo orteguiano es de caracter liberal, sin duda alguna sus generis,
desde el momento que en él falta una vocacidn reformadora de la sociedad
y del Estado.

En esta vision de la historia hay que introducir el razonamiento acerca
del concepto de generacion, que Ortega entiende en un mundo distinto del
actual, que la concibe como nocién puramente bioldgica, al aludir solamen-
te a la genealogia del individuo (abuelo, padre, hijo), y que no logra esta-
blecer de una manera mds o menos precisa un periode colectivo que mida
¢omo va variando la historia.

- En efecto, ¢quiénes, de acuerdo con esta nocidn genealdgica, serfan los
miembros de una generacién? Continuamente estdn naciendo miles de hom-
bres y la distancia entre hijo y padre es variable. La obra de Ortega no estd,
por lo tanto, pensada en este sentido, sino en sentido metédico, mas ge-

(30) Cfr. Id.: La rebelion, eic,, Op. cit., pig. 41.

(z31) Cfr. d.: oL’interpretazione bellica della storian, en Lo Spettatore, traduccién
italiana de C. DEL Bo, Milin, 1960, I, pdgs. 1v1-84. :

(32) Ibidem. .. ' ‘
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neral y profundo..Para Ortega, son las generaciones las que hacen la histo-
tia, y de la historta son éstas su elemento principal y el nicleo a prion (33).

La generacidn —dice Ortega— comprende el conjunto de hombres gue
tienen la misma edad, la cual no sélo es edad del organismo, sino que es
vna forma de vida, un modo de actuar que cambia con el transcurso de Ios
afios. El hombre permanece en una determinada edad durante varios afios y
coincide en tener la misma edad que otros individuos que no tienen exac-
tamente los mismos afios, su misma edad orginica, sino su edad wvital, su
forfna de vida: ser nifio, joven, adulto y anciano.

Por consigutente, la generacién se configura en una dimensién esencial
como comunidad de edad. Pero lo que esta idea de generacién persigue es
ver al hombre en su dimensidon historica, es decit, en la medida en que sus
acciones pueden convertirse en determinantes de las alteraciones de la estruc-
tuta de la vida colectiva.

Es necesario que veamos ahora cémo se hallan relacionados, en la wvida
colectiva, estos factores con estas edades de la vida del hombre. Las cuatro
edades antes citadas pueden reducirse a tres, segin la forma de actuacidén so-
cial propia de cada una de ellas. En la primera, que va desde la infancia a
la juventud y que se extiende hasta los treinta afios, el individuo permane-
ce mis o menos pasivo; en efecto, permanece en una fase de receptividad
y aprendizaje, porque tan sélo en la segunda edad, que va de los treinta
a los sesenta afios, él va a actuar y a construir.

Lo que a Ortega le interesa es la etapa activa de Ja existencia humana,
o sea, [a fase de la influencia histdrica que, como ya se ha dicho, se extien-
de desde los treinta a los sesenta afios.

Dicha fase se divide en dos etapas distintas y de signo contrario: desde
los treinta a los cuarenta y cinco afios el hombre adguiere una conciencia
definitiva de si mismo y de sus propias posibilidades, esto es, de las innova-
ciones que ¢l mismo y los de su misma edad vital pueden aportar al mundo.
Sin embargo, la actitud hacia la generacién precedente es mis bien polémica,
y esta generacién dominante girard en torno a los cuarenta y cinco y a los
sesenta aiios.

Mientras que los primeros se esfuerzan en edificar su propio mundo, los
otros manifiestan actitudes de defensa para mantener todo lo que han cons-
truido. La coetanidad en sentido estricto sélo se lleva a efecto en el seno de
cada uno de estos dos grupos. Se es contemporineo de aquellos con quienes.
se convive al mismao tiempo, cualquiera que sea la edad de su vida, aunque

' (33) «La generécién es un conjunto de hombres que tienen la misma edads. Em
torne a Galileo (1942), Madrid, 1965, pdg. s1.
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sélo dentro de cada grupo de quince afios se hallan los coetingos, es dear.
aquellos que precisamente tienen la misma edad vital, una forma de vida
.comin; en suma, aquellos que constituyen y pertenecen a una generacién
histérica.

La duracién del mundo que cada grupo de coetineos construye se reduce
de esta manera al espacio de quince afios, y cada quince afios cambia, por
consiguiente, la estructura de la vida humana y, con ella, los contenidos his-
toricos.

A través del estudio de las genieraciones se ha podido captar el sentido
de la circunstancia humana, y ello constituye, del mismo modo, la condicién
necesaria pata hacer la historia que pasa y se mueve segin el ritmo de las
generaciones (34).

En la generacién, en la que se encarna todo cambio de sensibilidad vital, se
hallan, segiin Ortega, los presupuestos para la comprensién del futuro, pre-
supuestos que no consisten en una inera anticipacidn deducida de prejuicios
metafisicos, sino (te «nacen unos de otros», o sea, se siguen como los esla-~
bones de una cadena, y por este motive, ponen en prictica las aspiraciones
contenidas en la posicién precedente en el mundo real e ideal (35).

.De este modo, resulta evidente que dicha profecia no se opone a la cien-
cia histérica, porque la historia «es sélo una labor cientifica en la medida
en que sea posible la profecian.

Y porque la existencia humana es vida, es decir, proceso segin una ley
de desarrollo propio, es posible la ciencia histérica. Si la ciencia es un inten-
to de comprender una realidad determinada, se comprende histdricamente
una situacidén cuando se la ve surgir, necesariamente, de una situacidn ante-
rior. De la misma manera que se comprende el pasado, se puede entrever el
futuro, cuya previsidm, sin embargo, es directamente proporcional al perfec-
cionamiento del sentido histérico.

St por una parte las experiencias limitan el futuro del hombre, por otra,
contribuyen al enriquecimiento de su ser; en efecto, el progreso «exige que
esta nueva forma supere la anterior y que, para superarla, la conserve y la
aptoveche, que se apoye en ella, que se suba a sus hombros, como una tem-
peratura mds alta va a caballo de las otras mis bajas» (36). Por lo tanto, el
hombre, mienttas adopta una nueva forma no se libera de la que tenia antqr;"i
tampoco se puede decir que la nueva forma sea mejor, porque es posterior.

- (34} Cfr. 1d.: El tema, etc., Op. cit., pigs. 13 y sigs.
(35) «Las variaciones de la sensibilidad vital, que son decisivas en .la Historia, se
presentan bajo la forma de generaciénr (id., pig. 14). a
{z6) Cfr. 1d.: Historia como, etc., ¢it., pag. 53.
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El viejo progresismo se equivoca cuando cree de manera aprioristica que el
proceder del hombre tiende siempre a lo mejor.

Esto —dice Ortega— sélo puede ser dicho a posteriori por la razén histé-
Tica; no se trata, por lo tanto, de rebatir la realidad del progreso, prosigue,
sino que es necesatio corregir la nocidn que da por descontado este progre-
80 (37} De acuerdo con el viejo progresismo, la circunstancia histérica viene-
de esta manera determinada, pero de ser esto cierto, vendria a faltar la propia
espontaneidad vital. «Al contrario —dice nuestro autor— pienso que toda exis-
tencia y, por lo tanto, también la histérica, se compone de instantes purcs,
<cada uno de los cuales es relativamente indeterminado en relacién con el an-
terior, de suerte que la realidad oscila, piétine sur place, y no sabe si decidirse
por una o por otra posibilidad» (38).

Si el hombre es historia, es evidente que su comprensidn sélo podrd tener
lugar mediante la razén histérica que narra la tinica cosa que posee el hom-
bre, o sea, su pasado. La vida, prosigue Ortega, wes un gerundio y no un
participio; un hacerse y no un hecho. La vida hay que hacerla» (39): de
este modo, la vida se identifica en el pensamiento orteguiano con el hacer
humano que cabalmente permite la existencia individual.

Las infinitas posibilidades que se ofrecen ante el hombre, hacen que su
existencia sea problemdtica e indeterminada, por lo que frente a la plurali-
dad de perspectivas cada hombre deberd de elegir un programa vital, a través
del cual podri manifestar su propia inteligencia y capacidad constructiva.

La propia posibilidad de eleccién confiere al hombre la libertad, al sus-
traerse a toda predeterminacién, y al ordenarse su existencia adquiere indi-
vidualidad consciente y auténtica.

No obstante, la categoria de la autenticidad, de la individualidad es un
término aristocratico y elitista del que se hallan excluidas las masas a causa de
su mediocridad, y el hombre noble es el artifice personal de su propio des-
tino y de su propia superioridad.

Se ha dicho que Ortega es un escritor que enfoca los problemas con un
estilo dgil, que se basa en sugestivas metiforas y que cuida mucho la be-
lleza literaria: por consiguiente, €] no es un filésofo. Efectivamente, Ortega
no es un pensador sistematico porque asi lo ha querido al rehuir siempre todo
sistema. Aunque si es clerto que su forma estilistica mds utilizada es el «en-
sayo» y que todos sus escritos son ocasionales, también esti claro que del

(37) Cfr. 1d.: La rbellione delle masse, traduccién italiana de 5. BarTacLla, Bolo-

nia, 1965, pig. 67.
(38 Ibidem.
{(39) Cfr. 1d.: Historia como, eic., Op. cit., pig. 37.
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anilisis que del problema de la historia hemos hecho se desprende que su
razonamiento filosofico no carece de coherencia interna. Su incapacidad para
fijar su propio pensamiento en férmulas y en esquemas de un sistema defint-
tive es para ¢l algo consciente y constantemente fomentado. No es que pre-
fiera el fragmentarismo critico, fatalmente inclinado a la dispersién y al es-
cepticismo, sino que postula una férmula que permanezca abierta al incesan-
te movimiento de la realidad y de la historia.

SALVATORE BORGIA

RESUME

Lo principale expression de la pensée de VEspagne contemporaine est
représentée par José Ortega y Gasset, qui intégre son pays dans le contexte
européen, aprés un éloignement prolongé. Tandis qu'Unamuno croyait en
la nécessité d’espagnoliser VEurope, Ortega y Gasset mamntenait Pidée que
PEspagne devrat s'européiser, et adoptait les positions les plus avancées des-
quelles 1| powrrait extraire la séve nécessaire 4 sa rénovation. La formation
du penseur espagnol eut hieu, en grande partie, dans 'ambiance culturelle ger-
manique de son temps. Par conséquent, la position d’Ortega osclle - enire
le pragmatisme et Uexistencralisme: de toutes fagons, W fait prévaloir dans sa
pensée le concept de vie ascendante, Cest & dire de vie dans laquelle s'affirme
LPamour du combat, du risque, la téménté et la mentaité anstocratique.

La philosophie d'Ortega est aussi une philosophie de la vie dans laquelle
chague chose et chagque réaité se mamfestent. Vivre coincide avec faire
dans le monde, avec la "circonstance”, ¢'est 4 dire avec ce qui m’entoure,
dans une telle mesure que le moi propre est et coincide avec "ma circons-
tance”.

De Vample domane qu'englobe la pensée de Ortega, Vauteur de cette
étude se fixe sur deux points: sa formulation historiciste (déterminée par l'in-
fluence que Heidegger eut sur lut) et sa conception arstocratique de I"homme
et de la vie, gui caractémse la pensée de Ortega. Ortega soutient clairement
une conception de histoire radicalement aristocratique, précisément parce
que "la société humame est toufours anstocratique”. Mais, pour lui, la division
entre masse et élite ne correspond pas i une division sociale entre supérieurs
et inférieurs, car cet homme excellent peut étre un ouvrier, comme I"homme
de In masse peut ére un noble. L'homme noble w'est pas celmi de la vieille
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et réactionnatre :anstocratie, sinon celui qui guide les- masses, lesquelles, en
acquérant conscience et matunté, prétendront aveir pour elles ce qui aupara-
- vant-appartenat & Phomme. excellent. o g

SUMMARY

The finest flower of twentieth-century Spanish thought is the work of
José Ortega y Gasset, the wman who finally set his country squarely in the
context of Europe after her over long separation. Whereas Unamuno believed
tn the need to Hispanicize Europe, Ortega mamtmned the urgency of Euro-
peanizing Spain, which should align herself with the most advanced posi-
tions in order to denve from them the living sap she required for her rene-
wal. The Spanmish thinker recetved the wmajor part of his philosophical trai-
ning in the Germany culturd climate of his time. The result.1s an-osaillation
between pragmatism and existentialism, the prevailing note being an aristo-
cratic view of life as an ascending process, as struggle and risk _enthusiasticaﬂy
accepted. ,

Ortega’s philosephy 1s alsa a ph;?osophy of hfe m which each tkmg and
each reality is manifested. Living implies doing things in a world, implies
a “civcumstance” —awhat 1s going on around me-— so that "I am and imply.

"my circumstance”. .

From the wide field covered by Oftegas thought the author selects two
points for spectal study: s historiaist interpretation (the result of Herdegger's
influence) and the anstocraiic view of man and lLife thal 15 a constant
throughout his work. Ortega’s conception of history s radically aristocratic
because "human society is aways aristocratic”. The distinction he makes
between mass and élite is not, however, a socd distinction between upper
and [ower orders. Ortega's excellent man” may perfectly well be a worker,
just as his “mass-man” may be a lord. His "noble” man 15 not the nobleman
of an old and reactionary aristocvacy, but the man who guides the masses,
which, as they grow in awareness and matunty, will stnve to acquire for
themselves what had previously been the possession of the excellent man.
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