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RECENSIONES -

GEORGE USCATESCU: Aporias del estructurahsmo. Instltuto de Estudios’Pa-
liticos, Madrid. 1971; 178 pigs.

Bl estructuralismo, como es bien sabido, constituye el nueve fendmeno
—nuevo hasta cierto punto— que afecta por igual a todos los campos de ac-
tuaciéon humana, Ahora bien, como nos ha recordado un prestigicso pensa-
dor {1}, el estructuralismo no es una nueva concepcién del hombre. Se limita
a los dominios que sus promotores le 'sefialan, y solamente a ellos. No es
tampoco, una prcspectwa. prefiere los sistemas cerrados a la- prevmon, que
deja a cargo de las ciencias sociales. No estd en condiciones de’ suministrdr
directivas a una sociedad mdustrlal Hace el balance del «pensamlento» sal-
vaje; es la mala conciencia rousseauniana del hombre en las sociedades avan-
zadas, No reemplaza la historia por la eternidad; no reemplaza el cambio
por el ser. Lo que, por el contrario,”si efectfia el estructuralismo ~si hemos
de aceptar la tesis ‘que nos’ brinda Jedn-Marie Auzias— ‘es la sustitucién de
la historia por el conjunté de las disciplinas humanas. Consecuentemente, esta
nueva perspectiva restaura a las sociedades ‘«sin historia», es decir, sin docu-
mentos escritos, en una funcién ejemplar. Sefialemos, ademds, que el floreci-
miento del estructuralismo se ha iniciado,” como no pocos autores sostienen,
a partic de la «muertes de las ideologias: En todo caso, creemos dentro de
.nuestra modestia, que el estructuialismo ha surgido, entre otras muchas razo-
nes, por el hecho —hace tiempo advertido (2}— de que ha muerto, en cierto
modc, nuestra ldgica, 'y es necesaria otra tueva para podeé vivir ‘razonable.
mente. Pero, naturalmente; una riueva lgica supone, -ante todo, unos nuevos

-

(1) Jean-Marie Auzias:. El estructuralismo, Alianza Editorial, Madrid, 1960,
piginas. | : A o T N

(2) EmILIO DEL Rio: «Las nuevas fronteras del pznsamlenro. las artes ¥ Ias cien-
cias», en revista Razon 9 Fe, ntim. 88, -Madrid, enero - 1972, pégs. 54 y sigs.
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valores en qué creer. Ahora bien: ¢qué es un valer sino algo radicalmente
fundado en la experiencia anterior? Y hoy —perfectamente lo advierte Emi-
lio del Rio, S. ]— no hay tal anterioridad: todo esti clamando por liquidar
un pasado, que, con razén o no, pensamos estorba nuestro horizonte de
mafiana, De ahi nuestra desesperacién y el desaliento de los j6évenes: «He-
mos perdido —dice Georges Mathieu— los valores de ayer y no estamos
bastante adelantados en el futuro para poseer ya unos valores nuevos». ¢Seri
verdad que ha sido tan grande el cambio? ¢Qué representa concretamente
<n el pensamiento, las artes y las ciencias? En definitiva, cualquiera de las
grandes obras, arte, ciencia o cultura, presenta en primer plano el hecho de
una mLp_t:_lbién. Lo que era, ya no es; lo que es, tal vez no sea mafiana.
Los tiempos actuales son, antes que nada, unos tiempos de cambio.

George Uscatescu entiende, y asi lo hace notar desde las primeras lineas
de su obra, que el imperio del estructuralismo era algo que nadie hubiera
podido evitar, En efecto, en términos generales, existe una moda de los es-
tructuralismos, simplemente porque antes de ella, inmediatamente después
.de la segunda guerra mundial, ha habido una moda de los existencialismos.
Sabido es que el hombre necesita renovarse con cierta regularidad o, cuando
menos, modificar el dambito en el que desarrolla su existencia. El estructura-
lismo ha logrado, sin duda, dar al hombre de nuestra época la sensacién de
_cambio y, consecuentemente, no existe motivo alguno para sentitnos sorpren-
didos de que este movimiento —¢es licito denominarlp asi?— se haya infil-
trado en la generalidad de los campos de actuacién del ser humano. Asi, por
ejemplo, el estructuralismo ha dejado notar su impronta en artes tan tradi-
cionalmente "sélidas como la arquitectura. Pocas cosas, nos indica un autor,
dan al hombre moderno una idea mds visible de la novedad del mundo en
que vive —novedad estructuralista— que las modernas construcciones, re-
flejo a la vez del nuevo poder creador del hombre y del cambio social refle-
jado en_el enorme aumento demogrifico.

De todas formas, como inteligentemente subraya George Uscatescu, el
estructuralismo no es la gran panacea para solucionar todos los problemas del
hombre moderno, en un mundo intelectualmente invadido por cddigos,
mensajes, cifras, signos, cabe por mis de un metivo la pregunta de si los
limites de la actividad creadora de la imaginacidn no estin estrechindose
mucho mids de lo que conviene. La pregunta es natural y se torna realmente
dramitica, si pensamos que el universo de los fenédmenos de comunicacién
que integran la semiologia, actividad actualmente de moda hasta el paroxis-
mo, esti dominando buena parte de las llamadas actividades del espiritu.

Ciertamente, pensamos, hay que tener muy en cuenta la seria advertencia
que nos hace George Uscatescu, dado que caminamos, por-la senda descu-
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bierta por el propio Lévi Strauss —creador de la semiologia—, a la mis
completa deshumanizacién. El hombre como ser individual va interesando ya
muy poco y, naturalmente, comienzan a ensayarse diagndsticos sobre los im-
pulsos o emociones humanas sobre la base de la pertenencia a un grupo social
determinado unicamente. Evidentemente, como un sutil pensador nos ha di-
cho (3), el suefio dorado de Lévi Strauss estriba en alcanzar un grado de ob-
jetividad y neutralidad que haga posible las ciencias sociales no humanas, es
decir, despojadas del juicio de valor. Porque el fin de las ciencias humanas,
dice Lévi Strauss, no es el de construir ‘el hombre, sino el de disolverlo.

Y. efectivamente, las ciencias humanas slo pueden llegar a ser cmmas de-
jando de ser humanas.

El estructuralismo, desde luego, ha trastrocado también el campo de la ac-
cién literaria. Era sabido, ha escrito Emilio del Rio, S. J., que el autor lleva
consigo su manera de ser, configurada ésta, en parte, por su estirpe, por la
historia de su ciudad y su pais, por las dimensiones del paisaje natural y
humano. La perspectiva mids moderna va mds alli: lo nuevo es que el autor
integra en un mismo plano de observacién al observador —él mismo— y al
objeto observado. El acto de observar, de pensar, de imaginar, no es ya un
«instrumento» para llegar a la «realidad» —exterior—; pertenece al acto mis-
mo de creacién, en cuante idea: se integra el observador y la visién. Se
trata, en cuanto es posible, de wconfundir el objeto observado con el sujeto
observador; de crear una unidad perfecta entre el objeto fisico y el sujeto
fisicon,

Tratando, pues, de ir recapitulando las tesis analizadas en las piginas que
comentamos por George Uscatescu tenemos que situar en primer lugar la
referente al auténtico significado del estructuralismo. El estructuralisino sig-
nifica, subtaya, una modificacién reciente del saber. Efectivamente, no obs-
tante la enorme disparidad de criterios existentes sobre la valoracién real de
la dimensién intelectual que entrafia el estructuralismo, no es aconsejable,
bajo ningiin punto de vista, renunciar 2l estudio y entendimiento del mismo.
Hay que aprovechar, como alguien ha dicho, todo lo que de sugestlvo tiene
este método, con el fin de conocer mejor la sociedad. Y este, justamente, '
el objetivo central que el autor de estas paginas se ha propuesto, a saber:
determinar la posible influencia que el fendmeno estructuralista ha supuesto
en el pensamiento filoséfico, social y politico de nuestro tiempo. Para ello,
efectivamente, nada mis adecuado que una serena meditacién en torno de la

(3) GABRIEL CAREAGA : «Sociologia y estructuralismo», en Revista Mexlcaml de
Ciencia Politica, nim. 62, México, octubre-diciembre ig7o, pig. s7.
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ohra de ‘Heidegger 'y de Max Weber v, al ‘mismo tiempo, de una detenida
rgfer"encia. a.-los. problemas -ideoldgicos del marxismo contemporineo...

" l:ds piginas mais. brillantes de este [ibro estin consagradas, sin duda, a la
sugestiva: personalidad -del. pensador aleman Martin Heidegger. Este gran pen-
. sadar;. escribe ‘Uscatescu; que se-ha mantenido ‘en lo posible fuera de la ma-
rez en que se han encontradc envueltas la ‘mayor parte de las grandes perso-
nalidades. espirituales del siglo, marea’ que caracteriza igualmente al estruc-
turalismd, -ha .tocado en sus escritos no .solamente los temas filoséficos espe-
cialmenté, definidos;- sino los grandes ‘temas centrales relacionados con el des-
tiho del- hombre. y la cultura. Se ha preocupadoe -por la «caida» del hombre
de hoy en los avatares de la historia, por la muerte de la metafisica, por el
gran destino de la poesia y su esencia profunda, del hombre ante el mundo
dela técnica, de las perspectivas de:la ciencia,

Ante los desesperados esfuerzos llevados a cabo por los impulsadores del
estructurahsmo y, también, del de los promotores de la tecnologia para pres-
cindir en todo lo posible' de la individualidad del ser humano, el filésofo
‘aleman ha reivindicado con abdoluta precisién las cualidades esenciales de las
.que, bajo ningiin concepto, 2l hombre puede ser desposeido. Asi, agrega Geot-
ge Uscatescu, Martin Heidegger nos ha dicho que el pensamiento pertenece
esencialmente al ser; es del ser, por cuanto es centinela del ser. El filésofo
quiere restituir a la palabra su inestimable riqueza y al hombre un refugio
para vivir en la verdad del ser. Restaurar al hombre en su esencia, segin los
términos de la Sorge heideggeriana, significa precisamente hacer al hombre
humano, Heidegger formula su humanismo fundado en la humanitas, en la
pmdem, en. el contraste entre «humanus» y «barbarus». El fildsofo combate
el humanismo tradicional precisamente porque no. hace resaltar la humanitas
del hombre. Esta.humanidad del hombre implica al hombre como pastor del
‘ser, como protector de la verdad del ser, Por lo tanto, circunstancia que no
tiene por qué sorprendernos en absoluto, {a pregunta fundamental de Heideg-
ger es siempre la. pregunta por el ser. La. finalidad ontolégica —subraya el
autor de estas piginas— es siempre el ser, pero no en su esencia, sino en [a
iluminacién .de la verdad. -

‘El mensaje de Heidegger, se nos dice en otro lugar de este libro, es el
mensaje de la suprema nobleza de .nuestro tiempo. Para él, en medio de todas
las degradaciones del siglo, el.hombre continiia siendo animal racional. El
ser vivo que reclama y rinde cuentas. Y el ser vivo que cuenta. Este es el
tema permanente del pensamiento occidental, ¢l que ha llevado, en cuanto
pensamiento de la Europa meoderna, a la edad presente, a la era atémica.

Para George Uscatescu, cuya tesis aceptamos en todas sus consecuencias,
la venerable figura de Martin Heidegger —al que considera «el mds grande
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fildsofo de nuestro siglov— esti presente en el drama de nuestra época. En
efecto, escribe, hay siempre un Heidegger dltimo, para quien sigue la mar-
cha vivificante de las ideas del gran filésofc de Friburgo. Su presencia en la
aventura espiritual de su tiempo parece una presencia minima, hecha de vagas
sugerencias, de alusiones, de participacién lejana. Por ser minima, se trata de
una presencia significante, y en el campo de las significaciones purgs en-
tiende colocarla su propio autor. Para una época como la nuestra, ahogada en
la confusién de los compromisos intelectuales, el hecho es de capital impor-
tancia.

Enormemente sugestivo, estimamos., es el estudio que George Uscates-
cu dedica al socidlogo cuyo pensamiento esti eternamente vigente: Max
Weber. Ciertamente, tiene razén el autor de estas piginas, cuando subraya
que Max Weber, de cuya muerte se cumple ahora el medio sigla, es.una de
las personalidades mds poderosas de nuestro tiempo. La influencia de su' vasta
obra, de sus métodos de investigacidn- en el dominio de las ciencias del es-
piritu, de la economia, la sociologia y la teoria del poder, no tiene par. En
nuestra propia perspectiva, agrega George Uscatescu, hemos afirmado .mis de
una vez que las posibilidades especulativas se inscriben en estos afios necesa-
tiamente en la direccién marcada por Marx y sus seguidores o en la erien-
tacidn trazada en. las primeras décadas del siglo por Max Weber. No hay
pricticamente otra alternativa posible.

Hombre de su tiempo, nos es dado considerar este juicio piginas mds ade-
lante, Weber brinda a su época una concepcién de la ciencia y la politica de
gran nobleza. De la primera nos dice que no puede aspirar al saber’ absoluto.
Para la segunda quiere superar la trigica dialéctica de los medios y los: fines
apelando a la ética de la conviccidn y a la vocacién politica.

Es interesante, y hasta cierto punto profundamente edificante, que Geor-
ge Uscatescu nos recuerda la ejemplar figura de este hombre ahora que, en
efecto, parece existir dentro del dmbite de la ciencia politica pura una autén-
tica crisis. Naturalmente, cosa en la que no es menester realizar especial
hincapié, esa crisis esti unida a la actual tragedia del poder. Nuestra época,
sefiala el autor. de estas pdginas, esti presa de profundas antinomias en el
campo de la ciencia politica. Por una parte, los medios tecnolégicos estin des-
tinados a nivelar y unificar el mundo. Por otra, surgen .nuevas formas de
soberanias, se fortalecen wvarias formas de soberania y se manifiestan nuevas
formas de nacionalismo y .tnbalismoe. La ley de la jungla esti siempre pre-
sente. Una nueva ciencia de la politica tendria que contar, en primer lugar,
con la solucidn de estas antinomias. Pero las soluciones na podtian ser técni-
cas, sino humanas. Su principio consiste en la creacién de una nueva menta-
lidad humana y politica.
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Max Weber, a su manera, fue profundamente un egregio estructuralista
-—ya hemos dicho que el estructuralismo, aunque es un fenémeno de nuestro
tiempo cuenta con muy remctos precedentes—. El andlisis —nos advierte
George Uscatesci— que Weber hace, tanto de la burocracia como del con-
cepto de clase social, del Estado, de la’ sociologia, de la religion, es un anili-
sis esencialmente estructural. Nadie podria hablar hoy de la aplicacién de los
métodos estructuralistas en materia sociolégica, “sin- hacer apelacién al con-
cepto weberiano' de la racionalizacién. Para una realidad tan compleja come
la del mundo de hoy, recurrir a las ideas, 2 veces simplemente a las sugeren-
cias del gran socidlogo alemdn, significa entrar en posesidn de auténticas llaves
de oro de la compleja realidad en que nos. movemos. '

Por encima de todo, pues —no duda en’ afirmarlo George Uscatescu—,
Max Weber sigue siendo lo que sus admiradores de hoy proclaman sin re-
servas: nuestro contemporineo. Un gran’ contemporineo que, en un mo-
mento de crisis y estancamiento como el de hoy, es capaz de abrimos vias
arichas hacia el Futuro. Para nuestto tiempo, este gran espiritu habia pre-
visto la desacralizacion universalizada, primero, entre todas, la desacralizacidn
universalizada de la ciencia. Para la evolucién de la sociedad contemporinea,
habia previsto el desarrollo gigantesco de la' burocracia, cuyo crecimiento se
halla hoy en un auténtico callején sin’ sahda en el proceso de la dindmica
sucml de la sociedad tecnoldgica,

Segin George Uscatescu, opinién que compartimos, ¢l esquemna de la so-
ciologia weberiana es el mds ambicioso, el mds comprensivo entre los que se
nos puedan ofrecer en nuestros dias. Frente a €l esti solamente el esquema
de la sociologia marxista, que se declara desde dentro, a ‘través de sus espi-
ritus mids esclarecidos, incapaz de resolver las antinomias que le afectan en
el punto en que se encuentra la sociedad fundada en base a aquel esquema.
Una de estas antinomias estriba en la dominacidn, por parte de la burocracia,
de los medios de preduccidn y control de la sociedad, tanto en el caleidosco-
pico tipo de sociedades marxistas como en el no menas caleidoscdpico tipo de
sociedades capitalistas de estructura tecnolégica postindustrial o industrial
avanzada. Los avances de la tecnologia no han hecho sino cargar esta especi-
fica situacidn, tan grave en consecuencias en cuanto a I llbertad del hombre
y al porvenir de los valores humanos. =~

En definitiva, George Uscatescu piensa que,.sin duda, para los tiempos
que se asoman a nuestra existencia, Weber ha sido el profeta que ha consi-
derado, anticipindose a nuestra ‘propia situacién, tantas otras realidades, Ha
visto para los tiempos que vienen la terrible amenaza de las utopias, mien-
tras doctrinas contrarias a la suya proclamaban precisamente el triunfo de estas
utopias. Ha vislumbrado para las contradicciones de uno u otro tipo de so-
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ciedad, ¢ de una u otra saciologia en pugna, el primero, los caminos, siem-
pre abiertos, de la racionalidad, de los valores humanos y de los anhelos de
libertad. Lz idea de la racionalidad es su gran herencia.

En lo que pedriamos considerar la tercera parte de su obra —y pensamos
que el autor no repudiaria la divisidn efectuada pot nosotros— aborda el
examen de unc de los temas mds sugestivos y, al mismo tiempo, mds espino-
sos de nuestro tiempo: el concepto estructural de lz libertad. Por lo pronte,
destaca George Uscatescu, que, quiérase o no, el estructuralismo ha originado
en la politica de nuestra época algo realmente sorprendente: la absoluta in-
estabilidad o, lo que es lo mismo, la inclinacién irreprimible a los cambios de
sistema. Y es curioso que esa ficil condicién mudadiza donde, sin duda, ha
cobrado su punto mds dlgido haya sido, precisamente, dentro de las corrien-
tes socialistas. Mudadizo y pluriforme, nos advierte el autor, nos aparece el
panorama del universo socialista, hasta el punto de crearnos reales dificultades
de método, en una reduccién suya a una inteligencia global con el fin de
captar lo que es verdaderamente esencial en su larga evolucién interior. El
hecho es tanto mis complicade por cuanto esta reduccién era, hace quince
o veitte afios, no solamente postble, sine hasta cierto punto inevitable. El ca-
tdcter monolitico del comunismo era entonces algo indiscutible, Stalin y el
stalinismo lo encarnaban en un modo absolute y ninguno habria osado hablar
del pluralismo cada vez que se refiriese a la ideologia del marxismo soviético
y a su proyeccion en el mundo.

Consecuentemente, no debemos sentirnos desorientados ante esta afir-
macién, es desde luego difici! de definir, en el dmbito de la actual situacién
del mundo, los perfiles exactos y al mismo tiempo dinimicos del pluralismo
comunista, 2 pesar de que a este actualisime tema le ha sido consagrada una
abundante bibliografia. A medida que han aumentado las formas de revisio-
nismno en el campo ideoldgico del marxismo y el concepto de nacién ha vuelto
a demostrar su vitalidad histérica, también estas formas de pluralismo se han
modificado. Tedo procede, sin embargo, —puntualiza George Uscatescu—, de
un complejo y paraddjico conjunto de situaciones de nuestro tiempo.

No deja de ser curioso, en todo caso, el sefialat —y asi nos lo ha advertido
un eminente iusfildsofo contemporineo (4}— que la inmensa mayotia de los
autores que profesan el estructuralismo son marxistas —no es que el estruc-
turalismo sea constitutivamente una teoria marxista o exigida por el mar-
xismo, sino que la mayoria de los autores estructuralistas son marxistas—. En
rigor, el estructuralismo no es una teoria exigida por el marxisme, pero si

(4) Luis LEGAZ LacAmBrAa: «Humanisme, estructuralismo y marxismo», en Revista
Atldntida, nim, 48, Madrid, noviembre-diciembre 1970, pdg. 576. ’

593



RECENS10ONES

propiciada por él. Por otra parte, tenemos que para los estructuralistas (5), el
marxismo no es mas que una ideologia; es decir, una mustificacidn moralista
y sentimental sobre el mundo. En cambio, el estructuralismo es un método
capaz de hacer ciencia y andlisis objetives despojados de juicios de valor. Por
lo tanto, como el marxisme en sus inicios, el estructuralismo aparece como
una nueva teorfa del conocimiento, aunque hay quien piensa que el estruc-
turalismo ha quedade detenido en este punto.

Lo que resulta innegable, haya influido o no el estructuralismoe en la adop-
cion de esta actitud, es que, en la actualidad —subraya George Uscatescu—
la protesta intelectual es un hecho frente al control de la burocracia, al im-
perio de los dogmas, a los privilegios de la nueva clase. Se exige, por doquier,
libertad del espiritu, libertad de todas las naciones para decidir la propia
suerte, libertades politicas y econdmicas. Se condena la sociedad de consumo
y se exalta la necesidad de una sociedad justa de distribucién, Pero también es
cietto, y con unas profundas y meditadas sugerencias sobre este tema pone el
autot punto final a su trabajo, que sobre la vida del ser humano se cierne,
si cabe, un peligro mayor que el que puede comportar el estructuralismo: el
imperio de la tecnocracia que, a través de otros medios, va convirtiendo al
ser humano en autémata. Lo modela, lo transforma, lo despersonaliza sin
realizar excesivo ruido. La tecnologia, en efecto, ha comenzado por transfor-
mar primeramente el dmbito de la vida del hombre, es decir, la naturaleza vy,
en efecto, transformando su ambiente, su marco de accidén, el hombre no puede
tardar demasiado en transformarse a s mismo. En este sentido —leemos en
las piginas de este delicioso trabajo—, la accién de vuelta sobre el psiquismo
humane de las transformaciones del ambiente técnico ha sido, en los desarro-
llos de nuestra especie, de una importancia considerable y no ha sido estu-
diada todavia sistemdticamente.

Ante la influencia estructuralista y tecnologica es preciso gritar una vez
mds si el hombre anhela sobrevivir a tamafias y sorprendentes aventuras, aque-
llas mismas palabras que nuestro don Miguel de Unamuno —genial profeta
de los acontecimientos que ahora se suceden— emitia a grandes voces: «]Que
me roban el yo..! {Que me roban el yo..!» De todc esto, en efecto, nos
habla George Uscatescu en su extraordinario libro.

JosE Maria NIN DE CARDONA

(5) GaBrIEL CaREAGA: Obra citada, pdg. 61.
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JosE-PEDRO GALYVAO DE Sousa: La histoncidad del Derecho y la elaboracion
legislativa. Traduccién y apéndice sobre La historicidad del Derecho y la
elaboracion legislativa en Espafia, por Juan Antonie Sardina-Piramo. «Bi-
blioteca Hispinica de Filosofia del Derechon, vol. 8. Editorial Escelicer.
Madrid, 1972; 196 pdgs.

José Pedro Galvao de Sousa es catedritico de Teoria del Estado en la
Facultad de Derecho de la Universidad Catélica de Sao Paulo, profesor de
Pensamiento Filoséfico Moderno y Contemporineo en la Facultad de Perio-
dismo Casper Libero y profesor de Estudio de Problemas Brasilefios en la
Facultad de Derecho de la Universidad de Saoc Paulo. Ha sido también pro-
fesor de Légica, de Etica, de Sociologia, de Politica y de Historia del Derecho
Nacional {brasileiro), asi come director de la Facultad de Periodismo Casper
Libero, vicedirector de fa Facultad de Derecho de la Universidad Catélica
de Sao Paulo y secretario general de la Unidén Brasilefia de Profesores Uni-
versitarios. Con Francisco Elias de Tejada fue cofundador y uno de los di-
rectores de la revista Reconquista, editada en Sao Paulo entre 1950 y 19535,
dedicada a estudios hispinicos. Es colaborador, entre otras revistas, de Es-
tudios Americanos, del Jahrbuch des Oeffentlichen Rechis y de la Rivista
Internazionale di Filosofia del Diritto. En la actualidad forma parte del Con-
sejo de redacaodn de la prestigiosa y combativa revista paulista Hora Presente,
y es codirector de la seccién brasilefia de la revista portuguesa Scientia Ivridica.

Galvao de Sousa ha publicade numerosas aportaciones sobre temas hispi-
nicos, especialmente Q Brasil no mundo hispanico {1962) v diversos estudios
sobre Donoso Cortés, Balmes, Vizquez de Mella, asi como varios aspectos del
tradicionalismo espafiol y la cruzada de 1936. Mas, aparte de estos trabajos
que tocan de cerca el interés del lector espafiol, no se deben olvidar otras
apartaciones de interés teorético general, entre las cuales podemos recordar:
O positivismo juridico e o diveito natural (1940), Conceito e natureza da so-
ciedade politica (1949), O fundamento objetivo da orden moral e juridica
{1952), Introdugdo & Histéria do Direito Politico Brasilerio (1954 [1] vy
1962 [2]), Politica e Teoria do Estade (1957}, Primado do direito o limitagdo
do poder (1963), Capitalismo, socidismo e comunismo {1965), Imciacdo & Teo-
ria do Estado (1967), etc.

El curriculum académico del doctor Galvao de Sousa, asi como la exten-
sion y profundidad de su obra escrita, le acreditan, sin duda, como una de
las figuras estelares de la actual filosofia juridico-politica hispdnica, Como tal
es reconocido en toda la América hispana y en amplios sectores intelectuales
centroeuropeos. La escasa difusién de sus escritos en Espafia y el poco cono-
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cimiento de su doctrina entre nuestros especialistas es, por eso, un fenémenc
tan «sorprendente, que prefiero no indagar sus causas, ya que el caso reviste
prima facie todds los caracteres tipicos de la persecucién mediante «el silen-
cion. A remediaf, aunque sea muy precaria e insuficientemente, esta injusta
laguna se dirige la edicién eastellana del libro que comentamos, y que es la
traduccién de una de sus dltimas obras, A historicidade do direito e a elabo-
ragdo legislativa (Editora Franciscana, Sao Paula, 1970).

En esta obra el profesor Galvao sostiene con extraordinaria agudeza una
tesis decisiva: que el proceso legislativo que esti recorriendo la modernidad
esti vicado de origen. ¢Por qué? Por haber olvidado los legisladores occi-
dentales de los dos 1ltimos siglos que su misidn estriba en «dar forma juri-
dica» al Derecho vivo, al Derecho tal y como histéricamente se va confi-
gurando en las respectivas tradiciones nacionales y comunitarias. Y en lugar
de limitarse a hacer eso, dichos legisladores han querido «crear» un Derecho
alejado de las cosas histdricas y concretas: bien construyendo sistemas légi-
cos segin el mito racionalista; bien tratando de imponer sus propios crite-
rios o intereses segiin el mito voluntarista; bien inventando férmulas juridi-
cas abstractas e imaginarias segiin el mito subjetivista. Tal es la «tesis» del
libro. El autor cree, y convenimos con €l plenamente, que «la sabiduria debe
conducir al legislador a tomar las lecciones de la historia, maestra de la vida
y politica expetimentals, como decian nuestros clisicos del pensamiento po-
litico. El autor observa que los legisladores recientes no hacen tal cosa, sino
al revés. El autor juzga, en consecuencia, que una de las causas fundamen-
tales de la crisis institucional que hoy padecen todas las naciones esti cons-
tituida por la existencia de «legislaciones inadecuadas a las condiciones efecti-
vas v a la formacién tradicional de los pueblos a que se destinan». Esta es,
repito, la tesis. Veamos ahora cémo viene «demostrada».

La argumentacién del profesor Galvao de Sousa comienza estableciendo
una serie de postulados bisicos en torno a los conceptos de «sociedady, «De-
recho» e chistorian, Para el autor, wseciedads es la unién resultante de uma
cooperacién consciente en razén de ciertos fines. Las variaciones de las socie-
dades dependen de la libertad, y por eso no se presentan de un modo nece-
satio v uniforme. Las realiza el hombre. ser histérico, porque todo hombre es
una tradicién acumulada, También el Derecho es un producto histdrico. El
propio Derecho natural tiene una dimensién histérica, porque se basa en la
misma naturaleza histérica del hombre. Ahora bien, la revolucién de 1789
rompié con el Derecho histérico, bajo la influencia del abstraccionisme divul-
gado por la ideologia iluminista. A partir de ahi, Constituciones y Cédigos
destinados a ser leyes fundamentales en” la organizacién de la sociedad, se
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tornaron instrumentos de desorganizacién, por la violacion del orden natu-
ral v por la falta de respeto a la formacién histérica que comportaban.

De estos postulades extrae el autor algunos corolarios fundamentales, de
entre los cuales podemos destacar los siguientes. El Derecho es un principio
unificador de la vida social, cuya misién es la de ordenar segin justicia las
relaciones humanas que le sirven de presupuesto. Derecho y sociedad estin
tan estrechamente ligados que no es posible investigar la génesis de las nor-
mas juridicas sin enfrentarse al mismo tiempo con el problema del origen y
formacién de las comunidades humanas. Ahora bien, la sociedad nunca se for-
ma directamente por individuos aislados, sino por la reunidn de individuos
que previamente estin vinculados en grupos sociales menores. La sociedad
tiene, por tanto, una estructura orginica, siendo la «naturalidad» de su es-
tructura el resultado de la sucesidn histérica. Y si el Derecho es un requisito
de conservacidén y cohesién de [a sociedad, la existencia de un ordenamiento
juridico de una sociédad supone la existencia de ordenamientos anteriores,
preexistentes en el interior de dichos grupos constitutivos a partir de la fa-
milia. Por eso, no se puede considerar al legislador estatal la unica fuente
del Derecho. Por el contrario, la tarea legislativa es compleja y delicada. Re-
quiere el conocimiento de la naturaleza humana, del medio social y de la for-
macidn histérica del pueblo para el que se legisla, «ademds» de otros cono-
cimientos de caricter técnico-formal,

- Ahora bien, piensa el autor que el 1]umlmsmo del siglo XVIII ha produ-
cido una corriente de pensamiento capaz de negar, marginar o mltlgar la
conciencia de estos datos fundamentales, ejerciendo una funesta repercusion
en el dmbito de la politica y del Derecho, a través de las tres revoluciones
modernas: la inglesa de 1688 —promotora del parlamentarismo—, Ja ameri-
cana de 1776 —propiciadora de las Constituciones escritas y de las declara-
ciones de derechos— y la francesa de 1789 (la revolucién por antonomasia)
—proclamadora del liberalismo y las codificaciones—. Asi es como el ilumi-
nismo constituye una revolucién mental que aleja a la inteligencia humana
de la realidad, encerrindola en el subjetivismo, mediante el predominio de Jo
abstracto scbre lo concreto y mediante la ruptura del equilibtio entre espiritu
y vida. Pero e! iluminismo no es mids que un desarrollo del subjetivismo ini-
ciado por la escuela’ protestante europea del Derecho natural, que tiene su
fatural prolongacién en el liberalismo econémico y en el kantismo. Los re-
sultados pricticos a que condujo todo este giro copernicano en la forma de
‘entender el Derecho, la sociedad y la historia, se ejemplifican formalmente
en los dos grandes monumentos juridicos de la modernidad: los «Cédigos»
y las «Constitucionesy. o - .

En efecto, por lo que se refiere a los Cédigos, la influencia del ilumi-
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nismo es patente. La codificacién prusiana refleja el eudomonismo juridico
dominante en la escuela de Wolff. La codificacién francesa expresa a las
claras la ideologia burguesa difundida por los fisidcratas y los economistas Ji-
berales. La codificacién austriaca responde al formalismo moral kantiano to-
talmente alejado de la historia. Y en cuanto a las codificaciones portuguesa,
brasilefia y espafiola ~—esta tltima estudiada por el traductor en el apéndice—
reflejan una mezela de todas aquéllas, especialmente de la ideologia francesa.
Con el agravante de que aidn quedaba mis marginada la historia, por apli-
carse los pocos datos histéricos que se recogian de la tradicién francesa, a
otros solares ajenos y aun divorciados de ella,

Lo mismo demuestra un somero andlisis del proceso «constituyente», ya
que al fin y al cabo la Constitucién no era otra cosa que la codificacién del
Derecho piiblico fundamental. Por la influencia del iluminismo, el proceso
constituyente conduce a un constitucionalisme abstracto, olvidando que la
Constitucién de una sociedad es su forma histérica de vivir y actuar. En
lugar de respetar ese pasado histdtico, los legisladores pretendieron dictarle
a la sociedad sus deseos. Se produjo asi el divorcio entre la vida real y la
vida oficial, quebrando con los hechos aquella pretensién de infalibilidad y
omnipotencia que se arrogaban los legisladores, y que ya fuera criticada con
pluma maestra por Antonio Rosmini, Y en la medida en que la fantasia ab-
surda ha tenido que plegarse a la realidad, han surgido de hecho, frente a
las Constituciones, las «paraconstituciones» por via de enmienda, y las «con-
traconstituciones» por via de infraccién usual de aquéllas. Asi queda claro
del anilisis que hace el autor de diversas Constituciones relativas a paises
distintos, y de la muy oportuna addenda referente a Espafia, incluida asi-
mismo en el apéndice del sefior Sardina Pdramo.

Es claro que en los términos de una nota critica, necesariamente concisa,
no podemos entrar en detalles. La tesis del libro es seria, el problema es ver-
daderamente importante, y [a demostracién prolija, Ciertamente ofrece mu-
chas ocasiones a la meditacidn, E incluso puntos discutibles, en los que no
quiero detenerme: asi las afirmaciones del autor de que el Cédigo civil fran-
cés tiene una fuerte inspiracién en el Derecho tradicional francés, justificada
—insuficientemente, a mi modo de ver— en el hecho de que Portalis escri-
biera un ensayo sobre el uso y el abuso del espiritu filoséfico en el siglo xvul,
criticando acerbamente la filosofia de los partisanos de la Enciclopedia y de
Tos secuaces de la Convencién, Asi también, la afirmacién de que en el ideario
de Montesquieu tuvieran su lugar debido los cuerpos sociales bdsicos. Mas
insisto en que la demostracidn de fondo es suficiente. Y no emplea aposta la
palabra «exhaustivan, porque si bien los datos que aporta ¢l profesor Galvao
son mds que suficientes para llevar al convencimiento a sus lectores sobre Ia
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tesis que quetia demostrar, lo clerto es que se podrian aducir mil casos mis.
Lo que es ciertamente un mérito de este libro, el cual, sin lugar a dudas,
ofrece excelentes sugerencias para comprobar la chipdtesis de trabajo» con
nuevas y diferentes investigaciones sobre casos histéricos y actuales de legis-
laciones para campos parciales. Un ejemplo claro de lo que digo lo constitu-
ye el trabajo realizado por el sefior Sardina Piramo, aplicando a la historia
del constitucionalismo y de la codificacién espafiola la hipétesis y el método
de Galvao, y llegando a resultados importantes y que habrin de ser tenidos
muy en cuenta por nuestros legisladores actuales y —<laro es— por nuestros
investigadores de la reciente historia del Derecho espafiol.

El libro que comento, por lo demis, no se agota en denunciar una grave
dolencia del Derecho vigente. Afiade algo mds: un proyecto terapéutico. Se-
giin el autor, en efecto, nuestra presente tarea de elaboracién legislativa ada-
lece de haberse dejado contaminar de una visién abstracta del Derecho, que
se manifiesta fundamentalmente en cuatro tesis:

1) Todo el ordenamiento juridico estd comprendido en el De-
recho estatal, siendo éste una mera creacién del «poder legislativox.

2) La legislacién estatal es suliciente para resolver todos los ca-
sos de la vida juridica.

3) .Los Cédigos agotan definitivamente en sus articulos las hi-
pdtesis posibles de cada respectiva rama del Dereche.

4) La Constitucién es {a ley magna o fundamental de que de-
penden todas las otras leyes y que contiene virtualmente todos los
preceptos de la legislacién.

Por lo tanto, concluye el doctor Galvao de Sousa, si queremos sacar al
Derecho actual del marasmo en que esta atascado, habri que curarle esa indi-
gestidn de abstraccionismo en que lo han sumido los legisladores. Lo que
significa que éstos habrin de impregnarse hasta el fondo de una correcta
wisicn histdrica de lo que es el Derecho. Y, en consecuencia, habrin de tra-
bajar partiendo —por de pronto y cuando menos— de la afirmacién de es-
tas cuatro antitesis paralelas:

1) El ordenamiento juridico pasitivo estd constituido por el or-
denamiento estatal y por otros ordenamientos correspondientes a los
grupos intermedios, o sea, a los cuerpos sociales basicos, que forman
la sociedad politica incorporando a ella la direccién de su desarrollo
histérico. - ’

2) El Derecho del Estado presenta lagunas frente a los casos

" de la vida juridica.
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3) Los Cédigos son sistemnatizaciones de mucha utilidad, pero
sujetos a alteraciones y revisiones por no ser obra definitiva, y no se
puede pretender que en ellos estén contenidas todas las hipdtesis
de una rama del Derecho. ’

4} La Constitucion es la ley fundamental del Estado, y puede
fijar algunos principios generales que han de ser observados por la
legislacion ordinaria, lo que no quiere decir que contenga, siquiera
implicitamente, los preceptos de las diversas ramas del Derecho.

Francisco Puy

LiINO RODRIGUEZ-ARIAS BUSTAMANTE: Alternativa ideoldgica. Comumtarismo
{Historia-Democracia-Trabajo). Coleccidn «Justitia et Jus». Universidad de
los Andes. Facultad de Derecho. Mérida (Venezuela), 1971 478 pigs.

De no haber precedido a este libro otres del mismo autor como La teoria
del deber juridico y el Derecho subjetivo; El hombre.miembro y el hombre-
voluntad (1948); Hacia una concepcion comunitaria del Derecho (1948 y
1949): El Derecho positive comunitario (1949); La democracia comumitaria,
v después La democracia y la revolucidn en la sociedad comunitaria (ambos
en 1966), dirlamos que este de ahora-que presentamos es un manifiesto doc-
trinal y también politico del pensamiento comunitario de Rodriguez-Arias
Bustamante.

A los tres titulos del libro, que corresponden, respectivamente, a la tri-
logia Historia-Democracia-Trabzjo, precede un vibrante «Prélogo» que re-
fleja la circunstancia personal actual del autor, espafiol de erigen, nacionali-
zado en Panamd y «desplazado de la Universidad de Panami a la de los
Andes (Mérida-Venezuela) con posterioridad al golpe de Estado militar ocu-
trido el 11 de octubre de 1968s. Refleja, también, la preocupacién profunda
por Iberoamérica, en la que, principalmente, ha nacide la doctrina del comu-
nitarismo, deseando vivamente que ésta sirva «para unificar a sus pueblos
y encauzar su potencialidad nacionalistan.

Sin embargo, este libro de R.-A. B. no es ¢l de un resentide frustrado,
ni mucho menos el de un nihilista protestatario (aun cuando protesta y se
rebela contra muchas cosas), porque «desttuyendo acabariamos también nos-
otros quemindonos en el fuego que encendimos». Por el contrario, «es el
fruto del esfuerzo de mds de veinte afios de acumular informacién, de expe-
rimentar vivencias y de pensar y repensar nuestro ideatio comunitarion. Es
un llamamiento a la lucha por la instauracidén de una nueva ‘sociedad para
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wextirpar los egoismos del mundo actual y aventar los anhelos de 1a juven-
tud, que estdi hastiada de hipocresias, de intereses creados y de inimo de
lucro. Todo ello montado para sostener los privilegios de los menos y la
miseria de los mis. {A pesar de la fraternidad cnstiana! [Este es el mundo
que nos proponemos triturar de los fariseos, especuladores y vividores!».

Fuertemente influido por la teoria de la institucidn y su concepcién comu-
nitaria, y pot el humanismo cristiano de Maritain, el profesor Lino Redriguez-
Arias Bustamante ofrece el modelo de la socedud comunitaria come «un
purto de partida». ya que la historia nos advierte que «no se trata de una
ideclogia improvisada ni huétfana, sino con profundas raices en el pensamien-
to humano y con proyecciones indescriptibles en el futuro de la organizacién
social», Para esta proyeccién futura preconiza como tipo de orden politico Ia
democracig, en la que se conjuguen los principios de libertad v de autoridad.
Y el trabajo, en cuyo campo florecetd el hombre que vivird en su comunidad
sin despersonalizarse ni alienarse trabajando en funcién del bien comin. Mien-
tras exista uvoluntad de servicio a la comunidad, respeto a la dignidad hu-
mana, estructura social basada en el trabajo, pluralismo politico y conciencia
de cambio revolucionario, estaremos ante un principio de vida comunitaria»
{«Prélogon, pig. I3}

Sobre estos principios «construiremos una sociedad fraterna inspitada en
los ideales del cristianismo primitivo y del marxismo humanista, decantado
de la violencia, como norma; de la lucha de clases, como proceso de evo-
lucién; y del economicismo, como sustrato histéricor (aun con estas fuertes
mutilaciones del marxismo, que hace el autor, alin le queda mucho y esencial,
a lo cual ne renuncia, que hacen dificil ~-si no imposible— esa «sociedad
fraterna» con los ideales del cristianismo). Y sigue diciendo el autor: Por el
contrario, «erigiremos nuestra sociedad sobre una estructura eminentemente
£tica y socioldgica, equidistante por igual de un subjetivismo arbitrario y vo-
iuntaric v de un objetivismo colectivista y subyugante de tode lo humano,
que pudieran desconocer caprichosamente los tres pilares bdsicos de la convi-
vencia humana: la libertad, la justicia social y la seguridad u orden (ibid., pi-
gina 11). «Viviremos apartados, por lo tanto, del capitalismo y de la dicta-
dura del proletariado. Nos encaminaremos hacia un nuevo estilo de vida.»

Este es —dice el autor— «nuestro ideario comunitario presentado sin re-
ticencias ni pretensiones a la vista de una nueva época social», Tiene el mé-
rito —afirma €l mismo— «de que ha sido orginicamente estructurado, por
primera vez, en la historia de las ideas, como un estudio filoséfico-politico y
iaboral». Dentro de la concepcién iberoamericana «constituye la aportacién de
nuestro mundo al campo de las ideclogias universales» (ibid., pig. 12}

Vivamente deseamos, con el autor, que en estos principios depurados de
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algunas interpretaciones. encuentren los queridos pueblos theroamericanes,
mejor que por la revolucidn por una urgente y decidida evolucién {(segin re-
comiendz una muy celebrada enciciica) la estabilidad econémico-social v poli-
tica que para ellos queremos. '

Ya en este expresivo y un poco explosivo «Prélogo», que hemos comenta-
do, estd el programa e indice del Jibro de Rodriguez-Arias Bustamante. Su
principal propdsito es presentar un estudio articulado de forma orginica en
que se haga el diagndstico conceptual —y en la praxis— de los rasgos mis
acusados que pueden configurar la sociedad comunitaria.

Entre e! individualismo capitalista «que nos exalta al “individuo” ne-
gando valor a la realidad socials, y la mistica de lo colective, «que desconcee
la realidad y el valor de la persona humana, desde el memento que la sub-
yuga a la clase, a la comunidad, al partido. etc.». surge el comunitarismo
como «via propia que supera la antitesis capitalismo-marxismo», pero no a
través de una fria combinacién de elementos de uno y otro, sino «mediante
una sintesis superadora de estas ideologias antagdnicas que cada dia se en-
cuentran mas lejos de proporcionarnos la felicidad humanan.

Se sittia asi el autor en un sano eclecticismo que le permite por igual repar-
tir palmetazos a diestra y siniestra, si bien nos parece, a veces, muy generoso
con algunas concesiones al humanismo marxista.

En esta «tercera viav afirma que cuando nos refiramos a la dignidad de
la persona humana, «sabremos ¢dmo se salvaguarda en una sociedad comuni-
taria, sin tener que seguir amparindola en las libertades del capitalismo»; o
si lo hacemos a la justicia social, «tendremos una nocdn exacta de los meca-
nismos para su cumplimiento, sin tener necesidad de recurrir a las férmuas
marxistas que exigen tantos sacrificios humanosn. Se conjugan asi libertad y
autoridad, personalidad individual y exigencias sociales. Y «siemnpre dejando
a salvo el valor humano, en lo que tiene de personal y trascendente, sin
atender a sus creencias».

A este uperfiln, que con palabras medidas va formando el awtor, afiade
una breve exposicién del pensamiento de otros autores, que se han adherido
a la concepcidn comunitaria, y los ensayos y sistemas que se han inspirado
en esta orientacién ideclégica de instaurar, entre los hombres, la sociedad co-
munitaria. Entre los primeros, cita a Jacques Maritain, quien pone en circula-
cién los términos personalista y comumibaro, con su nueve sentido ideold-
gico, en un nuevo humanisme {el «humanismo integraln) persondlista, comu.
nttario, pluralista v cnstiano. En una clara posicidn frente al individualismo
liberal y capitalista y frente al colectivismo comunista y fascistas, esta Mou-
nier, que propugna una revoluadn al servicio, simultanéamente, de la per-
sona individual v de la communidad humana. Adriano Olivetti, conocido indus-

402



RECENSIONES

trial italiano, defendié tedricamente su posicién ideoldgica comunitaria en su
revista Comunitd, y la llevé a la prictica en su importante complejo indus-
trial mediante la organizacién del Sindicato de la Comumitd, de diversos ser-
vicios sociales, con la fundacién de «Centres comunitarioss. Teilhard de Char-
din, cuya doctrina sobre &b persondlismo vy la socidizacdén es calificada por
R.-A. B. como comumtarismo. Otro autor citade es Martin Buber, que «abogd
por una restauracién sccialista de la sociedad, en comunidad de comunidades
que concuerda bastante con el «secialismo utdpicor. Erich Fromm, quien ela-
bora su tesis del socialismo democritico humanista o secialismo comunitario.
El P. Luis José Lebret, fundador del movimiento de economia y humanismo
para estudiar las realidades humanas, econdmicas y sociales; para provocar
trabajos cientificos y elaborar una doctrina egpiritualista, poniendo la eco-
nomia al servicio del hombre suscitar técnicos o profesionales capaces de de-
terminar ias condiciones concretas del bien comin de su profesién o regiones
estudiadas, y promover una revolucion solidaria que evite, a escala mundial,
un enfrentarniento entre los paises del bienestar y la abundancia y los paises
proletarios y del hambre. José Larraz, que, partiendo de su acufiado concepto
de comunomia y con una vision comunitaria de la sociedad, representa «un
esguema mental que abre brecha en la tercera via con ingredientes comu-
nitartos fuertemente influidos por la dectrina aquinatenser. Manuel Lizcane,
quien en su estudio «Industrizlizacién y laicizacién en una sociedad contern-
poranea», se pronuncia por una concepcidn comunitaria de la socledad de
base comunera o histérica con fuerte dosts anarcosindicalista. Y dentro de
esta tltima linea de pensamiento estd José Luis Rubio, que presenta como
tercera via ideolégica al sindicalismo revolucionario, haciendo coincidir en
8l la democracia y la libertad, y evitindose asi caer en las férmulas del mar-
xismo y del capitalismo.

Entre los ensayos pricticos o sistemas politicos inspirados u orientados en
o hacia el comunitarismo, cita el autor la «Revolucion en libertad» de Eduar-
do Frei, en Chile, que en la Iinea del desarrollo social «ha llevade a cabo
gigantescos planes educacionales y habitacionales para incorporar a los llama-
dos "pobladores” a la vida activa nacional», y en el plano econémico, su
avanzado plan de reforma agratia. Cita también entre los comunitaristas chi-
lenos a Rodomiro Tomic, Orrego Vicufia, quienes presentan las perspectivas
de un comunitarismo espiritual, econémico e ideoldgica, identificindose con
la perspectiva espiritualista que es la que se ajusta mejor para aleanzar una
transformacién de la sociedad individualista hacia formas mds humanas de
convivencia social, hacia una comunidad de hombres libres, nacida del con-
vencimiento razonado y conviccién moral de sus integrantes, y no por in-
corporacidn gubernamental y procese burocrdticos. Y, por dlumo, los también
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chilenos J. Conchol y ]. Silva, partidarios de socialismo comunitario, haciendo
estos autores abundantes referencias a la doctrina del cristianismo para sus-
tentar su tesis, Para alcanzar la sociedad solidaria, los pueblos tendrin que
hacer su revolucién social, es decir, tomar conciencia de su indigencia y ex-
ploracién, debido a que el poder social y econémico sigue siendo ajeno a la
poblacién trabajadora y estd concentrado en muy pocas manos que devengan
su provecho e inclusive despilfarran lo que podria subvenir a las necesidades
colectivas para educacién, vivienda, salud, etc.

Y hemos llegado asi a un concepto que es bisico y fundamental en el
comunitarismo: el de revolucidn que, como método, se considera, a veces,
como indispensable e ineludible. «La posicion ideoldgica comunitaria es re-
volucionaria o no tiene razén de set.» Esto, dice Rodriguez-A. Bustamante,
«tiene razén de ser en tanto en cuanto la hemos presentado como alterna-
tiva a los sistemas que hoy tienen vigencia histérica en la sociedad actual»
{pigina 61). Claro es que depende de o que se entienda —y entienda é[ mis-
mo— por revolucén. El comunitarismo —sigue diciendo R.-A, B— «es una
ideologia poiitico-social de esencia revolucionarias, Y si el comunitatismo es
un sistema diferente del capitalistza y del marxista —y también éstos tienen
su revolucién-—, «¢podemos coincidir en la etapa revolucionaria, aun cuando
no lo hagamos en la meta? ¢Q estaremos de acuerdo en la meta, o sea, en
la sociedad sin clases, aun cuando no en los medios a utilizar para alcanzar-
1a?». Este es el problema, y la respuesta a estos interrogantes «depende de
que estas ideologias coincidan o no en el concepto de revoluciénn. Pero «a
distintas ideologias corresponden diferentes posiciones frente al concepto re-
volucionarion.

En efecto, la revolucién, para el aflarquismo, es el tinico valor, el {nico
bien absoluto; el hombre revolucionario debe concentrarse en una sola pa-
sion: la revolucién, que tedo lo justifica en una sola actividad: la arevo-
lucién permanente», Para el marxisme-comunista la revolucién es un medio
para conquistar e] poder e imponer por la violencia su esquema ideclégico.
Dentro del pensamiento comunitatio, «la revolucién esti puesta al servicio
del hombre, comeo fin en si mismo, como persona humana, si blen ésta se en-
cuentra subordinada como miembro de la comunidad, como ser comunitarion,

E! comunitarismo pone, pues, su revolucion al servicio de la persona y de
l2 comunidad. La difetencia, respecto al anarquismo y al comunismo, es, cier-
tamente radical. Ademds, el comunitarismo, segin afirma nuestro autor, «no
emplea el término revolucién como sinénimo de violencia, y tan sélo permite
acudir a ésta cuando el régimen politico imperante conculque los derechos
naturales humanos, debido a que se prefiere alcanzar el cambio de estructuras
econdmico-sociales por la via pacifica a fin de respetar a la persona humanay.
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Y aun cvando en la América latina ¢se tiene la impresién pesimista en am-
plios sectores de que no seri posible hacer la revolucidn social que necesitan
nuestros pueblos para emanciparse del sistema capitalista que los yugula, sin
acudit a la violencia o insurreccién armada (en este sentido se pronuncian el
"Che"” Guevara, Béjar Rivera y el P. Camilo Torres), en principio, no de-
bemos acudir a la tebelion armada para imponer la ideologia, para hacer
factible nuestro esquema tedrico, siempre que se nos ofrezcan circunstancias
objetivas que nos permitan razonar la posibilidad de alcanzar el poder me-
diante los mecanismos democriticos...v, y «solamente cuando nos asfixie el
ambiente que nos rodea, no queda otra solucién si se quiere ser consecuente
con el ideal que se ha proclamade..». «Luego, la violencia revolucionatia es
otra de las vias que puede abrirse al comunitarismo... en el supuesto de que
las oligarquiazs de nuestros paises se cterren mds a la Incomprensién vy 2 la
justicia social.»

Ya nos gustaria, si la extensién sefialada a estas recensiones nos lo per-
mitiera, hacer por nuestra cuenta alguna chservacidn critica a estas preceden-
tes afirmaciones, insistiendo en la distincién entre el fin y los medios, o lo
que el autor llama «meta» o «medion. Pero no es nuestro pensamiento el
que hemos de exponer aqui, sino reflejar lo mds exactamente posible el del
autor del libro que presentamos,

Nos explicaremos, ademds, el impetu «revolucionario» del pacifico y pa-
cifista Lino Rodriguez-Arias Bustamante, por su citcunstancia personal v la
de muchos pueblos iberoamericanos que no han sabido o no quieren en-
contrar esa «via pacificay y evolutiva de una profunda reforma social como
medio de realizar la justicia social.

Con esos «perfiles» de los demds y el suyo propie, concienzuda y honra-
damente elaborade, puede nuestro autor intentar una caracterizacidn del co-
munitarismo y llegar, con rigor filoséfico-juridico y politico, 2 una definicién
del mismo. Afirmado vigorosamente, el personalismo —que no es individua-
lismo—, por él el hombre, al personalizarse, se comunica, haciéndose solidario
con su préjimo, con los otros hombres, con la comunidad. La comunidad se
nos ofrece enriquecida con los valores personales que el colectivismo por si
sélo. agota v asfixia, alcanzando por este camino la personalizacién del co-
lectivismo o la socializacién personalista. Bs la sociedad comunitaria, que no
es una utopfa, sino una alternativa entre el capitalismo y el marxismo dic-
tatorial,

Consecuente con su linea de pensamiento, define el profesor Rodriguez-
Arias Bustamante el comunitarisme, en concordancia con los rasgos que, en
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su «perfiln, le ha seflalado del sigulente modo: «Es la tercera via rdeoldgica
que se presenta como alternativa a los sistemas capstalista y marxista, y con-
templa al hombre en funcion del bien comdn, sin despersonalizarion.

EMILIO SERRANO VILLAFANE

ERrRiK. WERNER: De la violence au totalitarisme. Essai sur la pensée de Camus
et de Sartre. Calmann-Lévy, Paris, 1972; 251 pégs.

La coimparacién entre los pensamientos de Albert Camus y de jean-Paul
Sartre es tentadora y se ha intentade mds de una vez, casi siempre teniendo
come fondo la polémica irritada y de suma violencia verbal entre ambos,
hacia el afio 1952, a la que también se hace en este libro una referencia
extensa (pdgs. 231 a 249}, casi siempre considerada como una rifa de fami-
lia por la pertenencia genetalmente admitida de ambos al existencialismo,
Sartre como pintor de sus grandes frescos y Camus como su ilustrador con
punzén, en la expresiones de Mounter {«Albert Camus ou I'appel des humi-
liesw, en Malraux, Camus, Sartre, Bernanos. L'esporr des désespérés, Paris,
1933, pig. 67}, que simplifican en demasia las caracteristicas de personali-
dades tan complejas ambas. ’

Werner estudia especizlmente respecto de Camus FI rebelde v El mito de
Sisifo, ciertamente sus libros si no, quizd, de mayor empefio, si de mixima
centracién de las ideas esparcidas en sus novelas y obras de teatro, vy res-
pecto de Sartre, aunque con menos profundidad y detalle, cosa discupable
ante la extensidn, densidad y nivel abstraccion de ambos libros, El ser v la
nada y Critica de la razén dialéctica, mds el primero que el segundo, para
marcar el contraste entre ambos autores respecto de algunos puntos funda-
mentales de sus concepciones respectivas, y discurrir sobre el fundamento de
las posiciones que, respectivamente, zdoptaron ante una serie de aconteci-
mientos, sefialadamente ante las actitudes de Rusia y de los partidos comu-
nistas en la postguerra. ‘

Con énfasis especial se nos llama la atencién sobre que asi como Camus
rehuyd siempre justificar los hechos por sus motivaciones, negando, por
tanto. validez y justificacién sccial al terror, cualesquiera que fueran los fines
Gltimos comunitarios real o pretendidamente perseguidos por quienes lo ejer-
citaban, Sartre, en cambio, se nos dice, no rehuye este tipo de justificacién,
de forma que cuando menos actos objetivamente de naturaleza idéntica, si
no se defendiesen per se, si son valorados por Sartre, y se mantiene por
¢l que deken serlo por todos, aplicando criterias diversos o de forma distinta
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segin la finalidad dluma perseguida por sus autores, en una nueva version
de que el fin justifica los medios. Por supuesto, no se trata para el uno ni
para el otro, en este contexto, de actos simples del individuo en singular sobre
o contra el individuo, sino de actos colectivos ejercitados por uno o varios
hombres, generaimente por varios, contra comunidades o grupos.

La razén de esta disparidad de concepcidn, se nos dice por Werner, no
es episddica, antes bien tiene sus taices en los distintos modos de contemplar
Camus y Sartre la naturaleza humana, profundamente optimista el del pri-
mero, radicalmente pesimista el del segundo: «Camus es el heredero del op-
timismo roussoniano —el hombre es naturalmente sociable—, Sartre del pe-
simismo hobbesiano —lo que es natural es la lucha a muerte—» (pig. 242;
las cursivas en el original; se da esta cita como especialmente significativa y
precisa; el enfoque que la misma condensa aparece una y otra vez en el
libro). No es tanto que el uno o el otro nieguen el desgarramiento y la lucha
como tales, de los cuales ambos habian tenido las experiencias bien préximas
de los afios de guerra mundial y los episodios de la postguerra en cuyo tiem-
po escribieron y cuya contemplacién hizo patente la oposicidn entre ambos;
se trata mas bien de que para Sartre el de lucha y oposicidén radical entre si
es el estado natural de los homkbres {afirmacién que, la inmediacidén de la
herencia de Hobbes aparte, es en efecto dificilmente discutible, puesto que
inspira pasajes basicos de la Critica, ademds, por supuesto, de haberla €l propio
Sartre compendiado en lenfer, c'est les Autres de la escena final de Huis clos,
de la cual paginas enteras de la Critica son Lustracion tediosa}; mientras que
para Camus, expuesto en forma resumida, tal estado es el resultado de una
histeria desventurada, que no tuvo necesarizmente gque haberse desenvuelto
asi, y que no se hubiera desenvuelto de tal forma sin la accién decidida y
Funesta de hombres y grupos de hombres, persiguiendo quizd utopias o su-
puestas bienaventuranzas iltimas justificantes en su sentir, y en el de Sartre
segiin ha quedado dicho, de los actos mismos, contra la admonicién de Hegel
de que el juicio moral debe versar primordialmente sobre la accién como esta
haya sido en la realidad y no pretender sondear ia intencidn de quien la
haya ejecutado (Fenomenologia, VI. C. 3: ed. México, 1966, pigs. 387-3%0;
confréntese J. d'Hondt: «Hegel et son pardon», en De Hegel 4 Marx, Pa-
tis, 1972, pags. 89 y sigs.).

El libro, por otro lado, se extiende en !a deuda profunda contraida por
Sartre, ademis de con Hobbes, con el idealismo alemin en general, y con
Fichte y Hegel en particular, y se documenta abundantemente, especialmente
por. lo cue toca a El ser y la nada, cuyo titulo mismo, por no haklar de toda
la construccion del ser «en si» y «para si» tiene en aquellos sus clatisimos
antecedentes y su fuente de inspiracién directa; unos y otra se difuminan
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ciertamente, pero siguen siendo patentes en la Critica de la razén didéctica,
sumdndose aqui a las lecturas de Marx, al intento de constituit un existen-
cialismo marxista o un marxismo existencialista, y a la elevacién de tono del
pesimismo, al hacer de la escasez condicionante absoluta de lo social,

En cambio, se habla con no tanta fundamentacién, de la influencia espe-
cifica de Nietzsche sobre Camus, que no parece fuera superior a la muy in-
tensa y extensa general del propio Nietzsche; junto con la de Rousseau, cuye
«pelagianismo» cuadra tan bien, se nos dice, con ¢l paganismo de Camus en
su intento «de asegurar la continuidad entre la naturaleza y la morals (pa-
gina 118}, aunque se haga la salvedad de que Rousseau ignord el absurdo
dentro de su optimismo naturalista; pero ambos estin en la tradicién de la
«bella alma» del hombre que sigue la naturaleza; lo cual, irénicamente, se
expresa con esta tan conocida imagen hegeliana (Fenomenologia del espintu,
VI C.3; ed. ct., pags. 384 v 3%0); o de Marivaux, de quien la habria to-
mado Hegel, si se ha de creer también a ]. d’Hondt {«Hegel et Marivaux»,
en De Hegel a Marx, citado, pigs. 28-29), lo que no es necesario pese a Ja
brillantez con que expone su parecer al respecto, en su afin de buscar ori-
genes reconditos al pensamiento de Hegel.

Al hilo de la exposicidn se van abordando, y con relativa extension, algu-
nos temas marginales al central del examen comparado de los dos pensadores.
Asi, en las pdginas micales {introduccidn, cap. II) se contiene un nuevo ani-
hsis, que viene a sumarse a los muy numerosos anteriores, profundos unos,
superficiales otros, en general excesivos, de la adialéctica» amo-esclavo, y de
la interpretacién que de estos pasajes ciertamente tan sugestivos de la Feno-
menologia (IV.A.3; ed. cit, pigs. 117 y sigs) hacen varios autores franceses
moderncs (Metleau-Ponty, Kojéve, Fessard, Aron); la pregunta que bisica-
mente se formula Werner gira en torno al problema de si las sociedades
histéricas no son por esencia conflictuales y si no prolongaran, por consiguien-
te, pata siempre en la historia un conflicto del tipo del que HMegel descri-
biera simbdlicamente, porgue la reconciliacién sea imposible contemplada des-
de el plano puramente humano; o si, por el contraric, cuenta con alguna
base en que apoyarse la ilusién de una solucién inmanente al munde, que
pueda advenir histéricamente. Se dejan a un lado el escepticismo y el estoi-
cismo que, como es sabido, son para Hegel actitudes filoséficas derivadas pre-
cisamente de la posicidn de las partes en la relacién amo-esclavo, a través
de las cuales se trasciende ésta.

Asi también las maltiples referencias que se hacen al Humanismeo y terror,
de Merleau-Ponty, subrayande ¢émo su evoluadn intelectual, o por lo menos
su evolucidn ideoldgica, es justamente la contraria 2 la seguida por las de
Sartre, lo que matizado en la forma en que el libro lo hace puede con toda

408



RECENSIONES

seguridad ser admitido sin grandes reservas, incluso dando por buena la in-
fluencia de los episodios contemporaneos explicativos de ambas,

Asi, para concluir, el estudio sobre Ia escasez, uno de los ejes de la Cri-
tica de la razén digléctica, tema respecto del cual las férmulas someras del
libro en cuanto a lo que la escasez sea, si puesta en relacién con el cardcter
insaciable de los apetitos humanos, una vez satisfechas las necesidades basi-
cas, recuerdan a las expuestas con lucidez extremada y con mucho deteni-
miento por Durkheim al final de su andlisis del pensamiento de Saint-Simon
{Le socialisme, ed. Paris, 1971, pdgs. 222 y sigs. y 256 y sigs.).

En algiin momento, las tesis de Werner resultan aventuradas extremin-
dose en ocasiones el paralelismo, en ocasiones, mds y mis fundadamente, la
oposicién. Y es que realmente la comparacién Camus-Sartre, aunque posible,
dista mucho de ser sencilla; este libro es una buena prueba de ello, lo que
no se quiere expresar tanto en tono de critica como para subrayar la com-
plejidad del tema, abordado por el autor si no con éxite completo si con
soltura, profundo conocimiento de los autores tratados y buena decumenta-
cién en cuanto a la bibliografiz de ambos y sobre ambos, coplosas una y otra.
Quizid sobren en la exposicion los datos de pequena o infima historia intelec-
tual francesa de los tiempos tiltimes, muy abundantes en el libro; pero és-
tos sitven para dar amenidad a una exposicién que de otra forma quizd
resultaria abstrusa en exceso.

M. ALonso OLEa

MIGUEL BATLLORI y VicTOR MANUEL ARBELOA: Iglesia y Estado durante la
Segunda Repiiblica Espaiiola. 1931-1936. Tomos 1 y 2: «Del 14 de abril
al 30 de octubre de 1931». Archive Vidal y Barraquer. Monasterio de
Montserrat. Barcelona, 1971: 560 pags.

La publicacién por el Monasterio de Montserrat de los documentos del
Archivo Vidal y Barraquer, en edicién preparada por los historiadores Miguel
Batllori y Victor Manuel Arbeloa, supone para el interesado en la historia
de la Segunda Repiblica espanola el conocimiento de la fuente probablemente
mds importante para entender los primeros pasos de la Repiiblica y uno de
los problemas que mds dificultoso le resultaron durante toda su existencia:
el religioso.

Ante todo, la publicacién tiene el valor de hacernos conocer, con gran
detalle, los hechos teferentes a las relaciones del nuevo Gobierno con la Santa
Sede v los jefes religiosos del catolicismo espafiol. Aparecen cronolégicamente
descritos en las introducciones de cada una de las tres partes y en los trece
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informes que Francisco Vidal y Barraquer, cardenal de Tarragona, envid al
entonces secretario de Estado, monsefior Eugenio Pacelli. El cardenal- fue,
clertamente, «un personaje central en la historia religiosa de la Segunda Repu-
blica» {pag. XIl). En la documentacion publicada aparece, ademais, la corres-
pondencia mantenida con altos cargos de Iz politica: Alcali Zamora, Fer-
nando de ios Rios, Marceline Domingo, Macii, Besteito, Azafia y otros, Di-
versos informes cruzados entre Vidal y el nuncioc Tedeschini nos descubren
el criterio oficial de la Iglesia y los tira y afloja de numerosas conversaciones
privadas. A todo ello hay que afiadir las cartas de los propios prelades, entre
las que cobran especial intetés las del cardenal Segura, desterrado de Espafia,
v que optd 'por una postura no sélo inflexible sino también sensiblemente
diversa.

En la Iglesia espafiola, y en los catdlicos, aparecieron dos tendencias. . Una
ablerta al diilogo, dispuesta a utilizar los medios mas pacificos para garan-
tizar los derechos de todos, vy otra desconfiada e intransigente. En la época
a que se refieren los documentos publicades que corresponden a casi los siete
primeros meses de vida de la Reptiblica, se impuso la primera, gracias a las
directrices de la Santa Sede, a la ecuanimidad de! nuncio y a ta habilidad
v tenacidad de Vidal y Barraquer., De la solucion del ptoblema religioso
~—Vidal se daba cuenta de ello—, la Repiblica vendria a ser, o una. «obra
duradera» (Vidal a Alcald Zamora, Doc. 78), o una agudizacién traumaitica
de las divisiones existentes entre los espafioles.

A la Santa Sede ie interesaba la «obra duradera» en donde la lglesia, y
los catdlicos, tuviesen garantizados sus derechos. El nuncio comunicd, ya el
24 de abril, a los metropoiitanos, el mandato de Roma a los sacerdotes, reli-
glosos y feles: que «respeten los poderes constituidos y obedezcan a ellos
para el mantenimiento del orden y para el bien comiin» {Doc. 5). Esta acti-
tud de la Santa Sede hay que valorarla teniendo en cuenta que adn no se
hatian realizado las elecciones a las Cortes constituyentes y que no se podia
prever gu? derroteros seguiria el proyecto constitucional. .

Vidal y Barraquer era el hombre perfectamente adecuado para encarnar
la voluntad de la Santa Sede. Con mds realidad, por estar situado en el inte-
rior de los acontecimientos. «Soy muy amante de la concordia, no sélo por
razén de mi ministerlo sino por educacidn y temperamento» (Vidal a Al
cala, Doc. 15}

Al salir el primado de Espafia, tuve Vidal, como cardenal mas antiguo,
la misidn de ir dirigiendo a ia Iglesia espafiola, aunque jamis de forma oficial,
cosa que rechazaba taxativamente por parecerle expuesta. Dispuesto a lograr
un equilibrio, hubo de tratar con los fieles, la jerarquia del pais y los diri-
gentes politicos de la nacién. «Conviene no perder la seremidad ni la pacien-
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cia ni la energia.n Asi escribia Vidal al nuncio dos dias después de la procla-
macién de la Repitblica (Doc. 2}. Las tres virtudes las supo compaginar armé-
nicamente.

Era necesario, en primer lugar, mantener la serenidad del pueblo catd-
tico. En su didcesis no le costé trabajo y en Catalufia entera tampoco. A ello
contribuyeron los esfuerzos de Macii —-atendiendo a las suplicas de Vidal-—
para que no hubiera quema de iglesias que excitaran a los fieles (Vidal a
Pacelli, Doc. 37). El Presidente del Gobierno provisional alabd el «ejemplo
tan alto que en esa archididcesis se da y al que me complace hacer just-
cian {Dee. 25), En los momentes mas dificiles, el cardenal de Tarragona im-
pulsaba a los ciudadanes a la oracién y a utihizar el derecho de peticién en-
viando mensajes y telegramas al Gobierno y a las Cortes. Ninguno de los
documentos que dirigié a los fieles hirieron al Gobierno.

Trakajd, ademads, para contener a la extrema derecha. El 7 de agosto es-
cribi$ al secretario de Estado temiendo que jaimistas y alfonsinos, con ayuda
de otros y el apoyo de algunos miembres de! clero, trataran de preparar una
conspiracion. Al juicio que emitié Vidal sobre ello, no puso paliativo alguno:
«Yo lo considero cosa desatinada, prematura y, sobre tade, ¢on respecto a los
eclestdsticos, contratia a los mandatos y al espiritu de la Iglesia» {Doc. 9z,
pégina 209). Al mes siguiente le volvid a escribir: «... existe un grave obsticu-
lo que conviene apartar con energia, si no se quiere echar todo a perder. Me
refiero a la posicidn derrotista iniciada y propagada con clega tenacidad por
elementos extremistas en determinados ambientes catdlicos y religiososn (Do-
cumento 134, pig. 307).

Al nuncio le pidid que influyera sobre determinada prensa catélica, que
podia ocasionar una divisién en la opinién puiblica del pueblo fiel. En con-
crete, hizo referencia a «El Siglo Futuro» {Doc. 36).

La zceién sobre el pueblo requeria paralelamente la direccidn —o coordi-
nacién, por lo menos— de la jerarquia. La pnmera dificultad con que se en-
contrd Vidal y Barraquer, y también la Iglesia espafiola, fue la mentalidad y
la actuacidn del cardenal Segura, primado de Espafia. La primera circular
que manda a los obispos, ¢l 17 de abril de 1931, habla de una posible muerte
de la Patria {Doc. 3). Luego desea que los metropolitanos reunidos en Toledo
el 9 de mayo, se adhteran a su Pastoral que tan mal sentd al Gobierno (Do-
cumento 33). Fecha, ademds, los documentos dingidos a las mdximas auto-
‘ridades de la nacién, en Roma, con lo que puede comprometer a la Santa
Sede; los da a la pubicidad, contra lo acordado en la Conferencia de los
metropolitanos, y omite la firma del arzobispo de Burgos poniéndole en un
grave aprieto ante parte del pueblo {Doc. 53} Vidal sintid los efectos de tal
tipo de acciones: «.. la tendencia de actuar aqui como un representante o
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apoderado de la Santa Sede, con celo, actividad y recta intencion, pero sin
tal vez hacerse cargo plenamente del terreno que pisa, de la situacién en que
se halla y de su temperamento y caricter» (Doc. 33). En otra ocasién Vidal
lamenta que no se consulte a los demds obispos. Ello no impidié que el car-
denal tarraconense protestara ante Alcaldi Zamora por su expulsidn y que
lo considerara como hecho «grave en sumo grado» (Doc. 34)

La actuacién de Segura desde Bayona, en donde residia tras su expulsién,.
siguié originando confiictos. Primero, por su «pastoral colectivay que de nuevo
volvié a molestar al Gobierno. El nuncio Tedeschini, comentdndola, se refi~
16 al «desprestigio en que la Iglesia habia caido con el equivocado docu-
mento, llamado, por verdadera ironia, colectivo, mientras todo el munde
sabe que fue obra de uno solo» (Doc. 122}

Mas lo que comprometié de forma irreparable la actuacién de Segura
fue la captura, en la frontera de Irin, de los documentos que portaba el
vicario general de Vitoria. Produjo tal malestar que los miembros del Go-
hierno mis cercanos a la jerarquia pidieron su remocidn de [a Sede de To-
ledo como paso previo para lograr la concordia. La Comisién de metropoli-
tanos tramitd el asunto con toda rapidez y la Santa Sede procurd la dimi-
si6n de Segura el 29 de septiembre (Doc. 152, ver, ademds, las notas}).

La cautelosa estrategia ideada por Vidal y Barraquer para que la comu-
nicacién entre los preladoes fuese ripida y pasase inadvertida, consistia en
reunit a cada metropolitano con sus sufragineos: a los metropolitanos entre
sf, y, ademds, tres metropolitanos deberfan reunirse segiin una triple agrupa~
cidn regional de las provincias eclesidsticas: Toledo-Sevilla-Granada, Tarra-
gona-Valencia-Zaragoza, Burgos-Santiago-Valladolid (Docs. 33, 36, 37, 53
57, 75). Vidal siempre fue contrarto a la comunicacién de un solo cardenal
o arzobispo con todas los obispos, pues era forma de actuar muy expuesta.

Vidal y Barraquer considersba que la accién diplomdtica y pastoral de-
bian ir siempre acordes, Los obispos siguieron sus directrices. Desde el inde-
ciso llundain, cardenal de Sevilla, hasta el patriarca de las Indias, Ramém
Pérez, considerado en un principio por Vidal como integrista. El cardenal
suavizd, ademds, los impulsos del impresionable obispo de Tarazona, Isidro
Gomi (Dacs. 67 v 74), y evitd, indirectamente, la publicacién de un Alegato
contra la proyectada apostas'a del Estado espaiiol, escrito por Pla y Deniel,
obispo de Avila (Des. 68 y 72).

De cara al anteproyecto de Constitucién, segin Vidal. debian presentarse
dos o tres enmiendas fundamentales, ser defendidas por prestigiosos liberajes
de centro como Sinchez Guerra, Ortega y Gasset, Marafién, etc. Su redac-
c16n seria de forma que pudiera servir de base a un Concordato. No se ex-
cluirlan la enmiendas propuestas por los intransigentes de la derecha, pues:
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serian ttiles como fundamento para que se aceptase la transaccion (Documen-
tos 71, 75, 92}

Son, por iltimo, de suma importancia los documentos que se cruza con
los miembros del Gobierno y las opiniones de Vidal con respecto a los mis-
mos. Con el que mejor y mis se relaciona el cardenal es con Alcali Zamora.
Fue, en efecto, el Presidente quien realizé los miximos esfuerzos para lograr
la transaccién. En vista de su fracaso presenté la dimision de su cargo el
dia 14 de octubre de 1931 (Doc. 168). Vidal comentd a Pacelli: «He de
senalar la fidelidad del ex Presidente a ka palabra empefiada de que se juga-
ria toda su posicién politica en defensa de los compromisos contraidos con la

Santa Sede» {Doc. 168},

La conducta de otros ministros, que le habian prometido luchar por la
concordia, decepcioné a Vidal. El ministro de Justicia, Fernando de los Rios,
a pesar de haber pronunciade su discurso de acuerdo con las intenciones ma-
nifestadas, no fue luego consecuente en la votacién. De Lerroux siempre ha-
bia hablado bien el cardenal tarraconense desde que se entrevisté con él en
la Clinica Barraquer, de Barcelona. «Sin duda, el mds politico, gubernamental
y enérgico de los ministros del actual régimen...», «es partidario de tratarlo
todo con la Santa Sede. contrario a las medidas violentas» {Doc. 37). Pera
tras la discusién sobre la cuestidn religiosa, Vidal manifesté su contrariedad.
«El silencio en el debate v la abstencidn en el voto del ministro de Estado,
sefior Lerroux, no bastan patra cohonestar su defeccién o cobardia» (Doc. 168).
Al cardenal le fallaban las esperanzas puestas. Creia que el Gobiemno iba a
poder dirigir a la Cdmara, Esa era la vdinica solucién posible, dado que la ma-
nifestacidn de la voluntad nacional a través del voto. «por desidia y desorien-
tacién de gran parte de las derechas, ha dado origen a un Parlamento de
mayoria adversa a la Iglesian {Doc, 145} Vidal no vio, tal vez, el compro-
miso que los lideres politicos tenfan con sus propios correligtonarios. De ahi
su engafio. Tampoco calculd la eficacia que podia tener la intervencién de
Azafia con un discurso sumamente hdbil: «.. se produjo la inesperada y
sorprendente intervencién del ministro de la Guerra, sefior Azafia..; fue el
lazo de unidn de los partidos republicanos» {Doc, 168).

E| centro liberal también tuvo una actuacién inespetada para Vidal, «De-
jaron de intervenir y de votar los politicos representativos del antiguo ré-
gimen como Alba, Romanones, Melquiades Alvarez y Sinchez Guerra, y los
llamados intelectuales como Marafidn, Ortega y Gasset, Sinchez Albornoz,
‘Sinchez Romin. etc., a pesar de haber declarado en piiblico, y privadamente
muchos de ellos. que apoyarfan férmulas de concordia» {Doc. 168).

A pesar de la decepcidn, Vidal y Barraquer no se cansé. Siguié luchando
con su mismo estilo, un estilo de la mds alta categorfa diplomitica. Después
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del fracase escribic a Azafia diciéndole: «.. vea la manera de encontrar una
férmula de concordia que aminore o cicatrice la profunda herida causada en
ios sentimientos catélicos por los articulos recientemente votados en el Par-
lamento» (Doc. 179).

El cardenal dz Tarragona llegd hasta el extremo, incansable y prudente,
dispuesto a colaborar por una «obra duradera» con la Repiblica. Pero los
que mas interesados debian haber estado, extremaron sus posiciones en una
cuestién tan espinosa y delicada como la religiosa, enajendndose unas volun-
tades de las que tenfan gran necesidad. Vidal y Barraquer pudo escribir con
tada honradez: «Contra la Iglesia... no sera posible lanzar acusacién alguna
en el sentido de que no haya tenide toda suerte de consideraciones al régimen
v al Gobierno, y de que no haya hecho los mas grandes sacrificios para llegar
al acuerdo amistosen {Dec. 136)

Con una Iglesia orientada por Vidal, bien hublera podido el Gobierno
fomentar en e! interior de la misma una politica de ralliement, en la que la
Santa Sede —como hizo Ledn XIII con respecto a la Tercera Repnblica fran-
cesz—, hubiera inclinade seriamente a los catdlicos a aceptar la Republica si
el espititu extremoso no se hubiera aduefiado de la misma.

Gran mérito de los dos historiadores que han preparado esta edicién es
el de presentarnos la totalidad de los documentos tal cua! son, indicando
tncluso las correcciones y las palabras tachadas, con toda exactitud. Y, ade-
mis, el de haber elaborado un aparato critico muy cientifico valiéndose de
una abundantisrma bibliografia, de hacer numerosas relaciones de documento
a documento, a periddicos. a legajos de archivos todavia no utilizades, al
Diario de Sesiones, etc.. lo que hace crear, junto a los documentos escrupu-
Josamente respetados, una reconstruccion histérica a través de los datos y re-
ferencias acumuladas en las notas.

SaNTiAGO PETSCHEN

Varios autores: Anales de la Real Academin de Ciencias Morales v Politicas.
Afio XXII, nim. 47, Madrid, 1970, 270 pdgs. Afic XXIIl, num. 48, 1971,
474 pags.

Quienes puedan creer que nuestros ilustres académicos descansan en la
fama del supremo espaldarazo que, tras destacados méritos cientificos, les
otorgan las respectivas corporaciones, desconocen el dinamismo e inquietud por
los grandes —eternos y actuales— problemas que inspiran a sus componentes
que hacen constantes y valiosas aportaciones, avaladas por su bien ganado
prestigio. Tal ocurre con los académicos de nimero de la Academia de Cien-
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cias Morales y Politicas, cuyas disertaciones doctrinales en las Junmtas de Ia
Academia son otras tantas «lecciones magistrales» que luego, felizmente, son
publicadas.

Los cuadernas 47 {1970) y 48 {1971} que ahora presentamos, contienen
docamentadcs estudios y trabajos, disertaciones y colaboraciones sobre los te-
mas mds variados dentro de la problemdtica de las ciencias morales y poiiticas
en el mis amplio campo que éstas comprenden, Teologia y filosofia, moral y
Derecho, doctrina politica, la sociologia v la economia, tienen un trato pro-
fundo y una elocuente exposicién.

Como Juicio de conjunto de los estudios que comprenden los dos wvoli-
menes, merece destacarse el sentido de dedicacidn a temas actuales de mu-
chos de los trabajos, a los que luego nos referiremos, todos los cuales han sido
leidos y debatides en las reuniones semanales de la Academia, lo que pone
de relieve su vitalidad y «puesta a! dian.

E! enunciado del titulo de estos estudios {y de algunos de ellos poco mis
haremos que enunciarlos) seria ya suficiente para ver esta preocupacién por
los problemas actuales. Asi: El actual momento filosdfico europeo, en que el
profesor Zaragiieta subraya la presencia de la onmtologa y de la axiologia,
la filosofia de la historia, el marxismo, existencialismo y «el pensamiento mids
revolucionario filosofice actualy, el berganismo del que el ilustre académico
es un gran conocedor. En Notas sobre la confrontactin Iglesta-Mundo el aca-
démitco Ruiz del Castillo presenta «algunas de las facetas de la crisis mds
grave —la religiosa— que, en la ebullicién de los acontecimientos actuales,
afecta a los hombres en su mis irrenunciable vocacién: la que se aneja al
ultimo sentido de la vida». Partiendo de la esencial distincién de las catege-
rias de tiempo y eternidad, el orden eterno —-dice-- se hace vivencia median-
te la fe y la desacralizacidn causada por la invasidn del temporalismo, «abren
brecha en laos critertos de fe y de autoridad, cuya oposicién lega a desgarrar
la estructura de la Iglesia, funcionalmente integrada por ambos elementosy.
La autoridad de la Iglesia: la mundanizacion y seglarisme del sacerdocio, et-
cétera, son temas de la mids viva y polémica actualidad. Este mismo pro-
blerna, visto con una perspectiva teoldgico-juridica, es tratado con la mayor-
competencia por el doctisimo tedlago, el académico P, V. DI Carro, en su
trabajo La Iglesia v el Estado. Anotaciones teolégico-juridicas ante los proble-
mas dactuales (vol. 48, pdgs. 51-103). Las controversias en torno a las rela-
ciones entre las potestades civiles y eclesiasticas, entre el Estado y la Iglesia,
«han sido siempre de perenne actualidad». Tras algunas antecedentes que
cansidera necesarios para «enjuiciar el momento actual de nuestra propia pa-
tria, ¥ ante un concordate de! que todos hablan»s, el P. Carro, va presentado,
como estudioso de la ciencia teolégico-juridica, v a la luz de la historia,
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«algunas observaciones acerca de este tema, de mixima actualidad, pues he-
mos observado cierta desorientacién en lo que se publica a diario para el gran
piiblicon, Y dice bien el ilustre dominico, porque «no es dificil advertir que
no se han extinguido ni los que pretenden ser mds papistas que ¢l Papa, mi
los enemigos de los derechos de la Iglesia». Con gran precisién va puntuali-
zando a través del largo trabajo la reafirmacidn de la potestad eclesidstica y
la potestad civil, que se diferencian radicalmente por su origen, por sus me-
dios y por su fin; termina pidiendo a todos, y patticularmente a los espafioles,
que reafirmen y afiancen su fe cristiana con una confianza ilimitada en las
promesas de Cristo Redentor; pero que esa fe esté respaldada por la teologia.
Hoy «tampoco debe alterarse aunque contemplamos incomprensiones, aqui y
alla, dentro del mundo civil y eclesiisticon, Quiere con ello decir el autor que
asi los tratados internacionales deben de ser muy meditados, tampoco se
puede proceder de ligera cuando se trata de concordatos entre la Iglesia y el
Estado».

En esta misma actualidad estd el trabajo del académico Conde de los
Andes: El mito del sentido de la historia {vol. 47, pigs. 91-102), porque
ano deja de ser una paradoja que, en los tiempos en que vivimos, simultinea-
mente se exalta la libertad vy, al mismo tiempo, se proclame el falso dogma
del mito que mds pueda contradecitla: el mito del sentide de la historias.
El mito del sentido de la historia supone que la historia tiene una direccidén
linica obligatoria, unos mitos que fatalmente tienen que reconocerse, una
meta que ineludiblemente va a alcanzarse: es el mito del progreso indefini-
do, futurista, negader del pasado, Son wmitos ultraprogresistas y antitradicio-
nalistass. El autor afirma expresamente que «no reniega del sentido cristiano
de la historia, el tinico verdadero, radicalmente distinto de la interpretacién
materialista del fluir histérico popularmente en boga». Para Moreno de He-
rrera, «la Gnica filosoffa de la historia vilida es, por lo tanto, la cristiana; en
ella conocemos con certeza el comienzo v el final de la historia de la huma-
nidad, y estamos en condiciones inmejorables para interpretar su desarrollon.

Los Estados en el siglo XX es el titulo del estudio del académico y con-
sejero de Estado, José Maria Cordero Torres. El principio de las nacionalida-
des y la descolonizacién, ésta sobre todo después de la segunda guerra mun-
dial) ha sido. principalmente, las causas de la multiplicacién de los Estados.
El «inventario de los Estados» en el siglo XX puede hacerse, segin el autor,
en tres o cuatro periodos: uno que puede ser 1914, otro 1919-20, un terce-
ro 193945, y el dltimo, nuestro actual afio {1971). En cada uno de esos
periodos van surgiendo nuevos Estados, siguen consolidados los viejos y esta-
bles Estados europeos, aparecen fugazmente algunos, se desmembran unos y
desaparecen otros.
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El Estado del siglo XX, en su segunda mitad, «a fuerza de querer ser de-
mocritico y social, ha echado por la borda los ideales —reemplazados por las
consignas—, pulverizado las formas, sustituidas por reales o supuestas reali-
zaciones y por la siempre invocada eficacian. Con medida precisién, el ilustre
académico expone las caracteristicas del Estado del siglo XX, en su segunda
mitad. sefalando la «progresiva laiciticacidn» con sus variedades de neutra-
lidad ante el pluralismo confesional de simpatia hacia un credo, de hostilidad
moderada y de guerra atea propia del comunismo; la combinacién del su-
fragio universal con el plebiscito o referéndum, sin excluir sistemas electorales
.dudosamente dignos del nombre; la eliminacién progresiva del bicameralis-
'mo; la subsistencia creciente de federalismos y autonomias; el implacable
auge de la socializacién, ya estabilizada, ya subestabilizada; la «hipertrofia
del ejecutivo» la omnipotencia de la Administracién. Dentro de este cuadro
distingue el autor las vertientes occidental (en la que subsiste el pluralismo y
la tolerancia) y la oriental, en la que algunos pueblos han perdido la libertad
{como Checoslovaquia}, y otros, no siempre forzosamente marxistas, que no
la han conocido. Cuba —dice— tiene su propio sistema ecléctico.

Pero «los Estados siguen siendo al par que insuficientes, insustituibles
~—pese a la experiencia de las viejas formas mal mentadas en las nuevas es-
tructuras——, serin en el futuro como la vida misma: abrumadores, no para-
«disfacosn.

Los aspectos sociales de la unificacion etiropea y El problema de la seguri-
dad eurepea a los vemticince afios de la segunda guerra mundial, son los tra-
bajos en que sus respectivos autores, los académicos Alberto Martin Artajo y
! temente general Manuel Diez Alegria, exponen sus puntos de vista sobre
los temas tan actuales y tan importantes de la unidad europea (fraguindose
‘trabajosamente en nuestros dias) y de la seguridad militar de Europa.

Si se admite —dice el profesor Yanguas Messia, presidente de Ja Acade-
mia--~ que el Derecho de gentes, por su naturaleza, es un Derecho humanita-
rio, no se puede aceptar la idea de una guerra indiscriminada y, a la vez,
licita (Las armas nucleares y el Derecho de gentes). Asi lo ha afirmado el
Tnstituto de Derecho Internacional, «el mds alto exponente de la conciencia
juridica del mundo civilizado», que no refleja tan sdlo el parecer doctrinal
de una asamblea de juristas, sino que ces la expresién viva del Derecho in-
ternacional vigente. Podri ser incumplido, Pero no cabe negar su validez».
La razén Gltima de esto, aunque aqui no lo diga el autor, esti en la funda-
mentacién jusnaturalista del Derecho internacional, a la que dedica un tra-
bajo en el volumen 48 de los Anales, Renacimiento jusnaturalista en el Dere-
cho nternacional (pigs. 39-50). Constata el profesor ¢ ilustre jnternacionalista
Yanguas Messia el renacimiento contemporines del Derecho natural como
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superacién del positivismo. Perque «existe un ordenamiento juridico natural
que todo Estado ha de respetar al dictar una ley o concertar un tratado».
Y el Derecho natural es el fundamento del Derecho positivo, Y el Derecho de
gentes —que tuvo sus inicios en nuestros tedloges y juristas de los siglos Xvi
y XVIi— es un Derecho «intermedio» entre el Derecho natural y el Derecho
positive.

El renacimiento jusnaturalista doctrinal, comienza siquiera sea timidamen-
te bajo el signo de jus cogens, a manifestarse en el Derecho convencional de
los Estados. Sea cual fuere la trascendencia prictica a que este renacimiento
conduzca en un porvenir lejane o préximo, «tenemos ya hoy la viva satisfac-
cién de verlo en marcha, con la misma umversalidad y la misma fijeza que
le asignaron los grandes definidores de nuestra escuela cldsica».

No puede faltar en nuestros académicos la preocupacién socicldgica y eco-
némica de la actualidad. Los efectos de la inflacién, del docto economista pro-
fesor Olariaga; Las tendencias conflictivas en la perspectiva econdmica, del
académico Sardi Dexeus, y La reforma de la Empresa, del profesor Fraga
Iribarne, son otros tantos documentados trabajos que revelan, al igual que los
anteriores, la presencia y dedicacién de los componentes de la Real Academia
de Ciencias Morales y Politicas a temas de la mayor actualidad e interés y el
celo de los académicos por ponerlos al dia.

EMILIO SERRANO VILLAFARE

JORGEN MoLTMANN: Teologia de la esperanza, traduccién de Sinchez Pas-
cual. Coleccién «Didlogo». Ediciones Sigueme. Salamanca, 1969: 475 pi-
ginas.

La esperanza constituye la esencia del cristianismo —Ila gran esperanza del”
hombre consiste en el logro de su salvacién eterna—; no nos ha de sorpren-
der, por lo tanto, que este tema ocupe un lugar privilegiado en la teologia
catdlica. Existe, ademas, dentro de la misma una expresién exclusivamente
reservada al tema que ocupa nuestra atencidn, a sabet: la escatologia. Esca-
tologia significa, subraya el autor de estas pdginas, doctrina acerca de la
esperanza cristiana, la cual abarea tanto lo esperade como el mismo esperar
vivificado por ello. En su integridad, y no sélo en un apéndice, el cnstia-
nismo, es escatologia; es esperanza, mirada y orientacién hacia adelante, y es
también, pot ello mismo, apertura y transformacién del presente. Consecuen-
temente, lo escatolégico no es algo situado al lado del cristianismo, sine que
es, sencillamente, el centro de la fe cristiana, el tono con el que armoniza
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todo en ella, el color de aurora de un nuevo dia esperado, color en el que
aqui abajo estd bafiado todo. Pues la fe cristiana vive de la resurreccién de
Cristo crucificado y se dilata hacia las promesas del Futuro universal de Cristo.
En definitiva, la escatologia es el sufrimiento y la pasién que tienen su ori-
gen en el Mesias; por ello no puede ser, en realidad, un fragmento de doc-
trina cristiana. Por el contratio, el caricter de toda predicacién cristiana, de
toda existencia cristiana y de la Iglesia entera tiene una orientacién escato-
légica.

Uno de ios problemas mds importantes que el autor de este lbro trata de
justificar, problema que motiva la razén de ser de estas paginas, es el concer-
niente a determinar si la escatologia mira dnicamente hacia el futuro o, por
el contrario, de alguna manera se interesa también por el presente, Para el
doctor Moltmann parece estar fuera de toda duda el hecho de que, se quie-
r2 ¢ no, la escatologia cristizna no habla del futuro en general. Arranca de
una determinada realidad histérica y enuncia el futuro de ésta, la posibilidad
y la potencialidad del futuro de ésta. La escatologia cristiana habla de Jesu-
cristo y del futuro de éste. Conoce la realidad de la resurrecadn de Jesis y
predica el futuro del resucitado. Por esto, el fundar en la persona v en la
historia de Jesucristo todos sus enunciados acerca de! future representa la
piedra de toque de los espiritus escatolégicos y utdpicos,

Sugestivamente considera el autor, entre otras muchas cosas, que en la
escatologia cristiana lo presente y lo futuro, la experiencia y la esperanza en-
tran en mutua contradiccién, de tal manera que aquélla no le proporciona
al hombre conformidad y armonia con lo dado, sino que lo introduce en el
conflicto entre esperanza y experiencia, En todo el Nuevo Testamento la es-
peranza cristiana se dirige a lo que todavia no se ve; es, por ello, «esperar
contra esperanzan; pot esa tazdn, condena lo visible y lo ahora experi-
mentable, presentindolo como una realidad perecedera, como una realidad
abandonada de Dios, que nosotros debemos dejar atrds. La contradiccidn en
que la esperanza coloca al hombre con respecto a la realidad actual de si
mismo y del mundo, es precisamente la contradiccién de la que nace esa
esperanza, es la contradiccidén de la resurreccién con respecto a la cruz. La
esperanza cristiana es esperanza y resurreccidén, y manifiesta su verdad en la
contradiccién con que el futuro de la justicia —prometido y garantizado en
ella— se enfrenta al pecado; la vida, a la muerte; la gloria, al sufrimiento;
la paz, ai desgarramiento.

Otra de las cuestiones que con toda profundidad examina el auvtor de este
libro es la referente a la fuerza que existe en la esperanza. En efecto, si s la
esperanza la queé mantiene, sostiene & impulsa hacia adelante a la fe, s es
la esperanza la que introduce al creyente en la vida del imor, entonces sera
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también ella la que moviliza e impulsa el pensar de la fe, el conocimiento y
la' reflexién de ésta sobre el ser humano, sobre la historia y la sociedad. Por
ello, todo el conocimiento de fe, en cuanto conocimiento anticipador, frag-
fentario, que preludia el futurc prometido, estari sustentado por la esperan-
za. Y por ello, a la inversa, la esperanza abierta por la fe en la promesa de
Dios se convertird en el litigante del pensar, se convertird en el resorte, en
la inquietud y el tormento del pensat. La esperanza, ampliada cada vez mids
por la promesa de Dios, es la que pene de manifiesto la orientacidn escatold-
gica de todo pensamiento en la historia, 51 la esperanza, subraya el autor, in-
troduce a la fe en el pensamiento y en la vida, entonces esa esperanza mo
puede, en cuanto esperanza escatolégica, seguir distanciindese de las espe-
ranzas pequefias, orientadas a metas conquistables y a cambios visibles en la
vida humana, relegando tales esperanzas a un reino distinte y considerando
que su propio futuro es sobreterrenal y de una naturaleza puramente espi-
ritval.

Existe, pues, como acertadamente nos revela el doctor Moltmann, una
escatologia a la que podemos aplicar el calificativo de trascendental y, con-
siguientemente, en el matco de una escatologia trascendental, la pregunta per
el futuro y por la meta de la revelacién es contestada con una reflexién; el
hacia-dénde es ¢l desde-donde, la meta es idéntica al origen de la revelacién.
Si Dios no revela otra cosa que a «si mismon, entonces la meta y ef futuro
de [a revelacion de Dios estdn en El Si la revelacidn se realiza por razén del
hombre, entonces su meta consiste en que éste alcance su propia autenticidad
y originariedad, es decit, que llegue a ser él mismo. Con ello, revelacidn y
eschaton coinciden en aque! punto que calificamos de «si mismoy», de Dios,
o del hombre. Entonces la revelacién no mamfiesta ya, en promesa, un fu-
turo, y no tiene tampoco un futuro que sea algo mis que ella misma; la re-
velacidn de Dios es entonces la venida de lo eterno al hombre o el acceso del
hombre a si mismo. Precisamente, sefiala el auter de estas piginas, con esta
reflexién sobre el «s{ mismo» trascendente, la escatologla se transforma en
escatologia trascendental. A consecuencia de esa reflexidn, la «revelaciénn
pasa a ser apocalipsis de la subjetividad trascendente de Dios o del hombre.

En uno de los apartados mis importantes, a nuestro parecer, del libro que
comentamos —Escatologia y revelacidn——, el autor nos dice, afirmacién que sus-
citari alguna que otra polémica, que el hombre se conquista a si mismo en
la medida en que se abandona. Encuentra la vida en la medida en que toma
la muerte sobre si. Llega a la libertad en [a medida en que asume figura de
esclivo. As{ llega a €l la verdad que seffala anticipadamente hacia la resu-
rreccién de los muertos. Ahora bien, si el acontecimiento de la promesa de
la resurreccién identifica al hombre en la medida en que le conduce al extra-
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fiamiento de si mismo, esta experiencla de si mismo se encuentra directa-
mente asociada con una correspondiente experiencia del mundo. El hombre
no se conquista a si mismo por la distincién de «el mundo», sino por el
extrafiamiento en €l. Claro estd, concluye el doctor Moltmann, que la teclo-
gia cristiana puede mostrar su verdad en la realidad del hombre y en la
realidad del mundo que afecta al hombre, aceptando la condicién de pre-
gunta propia, tanto de la existencia humana como de la realidad en su tota-
lidad, e introduciéndola en la condicién escatoldgica de pregunta propia- del
ser humano y del mundo, abierta por el acontecimiento de la promesa. «Ame-
nazado por la muerte» y «sometido a la nulidad» : esta es la expresién de la
experiencia universal de la existencia humana y del mundo. «Remitido a }a
esperanzan : esta es, evidentemente, la manera como la teologia cristtana asu-
me esas preguntas y las dirige al futuro prometido de Cristo.

Quizd, nuestra afirmacién no es gratuita, el capitulo mas bello y profundo
del libro del doctor Moltmann es el consagrado al tema de «La muerte de
Dios v la resurreccién de Criston. En este apartado se nos dice gque, justa-
mente, ¢l cristiamismo depende integramente de que sea realidad que Dios
resucité a Jesds de entre los muertos. La fe cristiana que no sea fe en la re-
surreccién no puede, en consecuencia, ser llamada ni cristiana ni fe. 'El cono-
cimiento del resucitado y la confesién del que lo resucité son los elementos
que en los evangelios mantienen despierto y que formulan el recuerdo de Ia
vida, obra, pasién y muerte de Jesis. De la percepcién de Cristo resucitado
surge la percepcidn de la propia misidn dentro de la misién a los pueblos.
En &l recuerde de la resurreccién de Cristo se basa la esperanza inclusiva en
el futuro universal del mismo.

No cabe duda, subraya el autor, de que resulta dificil reducir a un comiin
denominador la situacién desde la cual hoy nos interrogamos por la realidad
de la resurreccién de Cristo. Sin embargo, no es casual que esta situacién sea
aclarada en la interpretacién de la frase de Hegel y de Nietzsche, que dice:
«Dios ha muerto». Esta es una frase, nos indica el autor de estas piginas, que
no pertenece sélo a la filosofia metafisica o a la teologia. En los fundamentos
de la experiencia moderna de!l mundo y del hombre, esta frase parece pro-
porcionar también el atefsmo metddico de las ciencias. Todas las posibilidades
de preguntar por la realidad de la resurreccién, que dan a esa realidad, -por
la misma orientacion de la pregunta, una fijacién «cientifico histéricar, o
wexistencial», o «utdpica», se basan en la figura ateista de la aprehension
cientifico-histérica de la historia, de Ja autoaprehensidn del hombre, y de su
aprehensién utdpica del futuro. En ninguno de estos modos de tratar con la
realidad aparece como necesaria la idea de Dios. Esta idea se ha vuelto en
parte superflua y en parte arbitraria, al menos en su forma tradicional, esto
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es, en su forma metafisica y teolégica. Por lo tanto, segun el doctor Molt-
mann, también se ha vuelto en parte superflua y en parte arbitraria la predi-
cacién de que Dios resucité a Jestis de entre los muertos, en tanto se entienda
por «Dios» algo que nosotros conocemos a base de la historia, a base del
mundo o 2 base de la existencia humana. Unicamente si con la umuerte de
Dios» ‘conocida por la historia, por el mundo y por la propia existencia se
puede demostrar que el «Dios de la resurreccién», junto con el conocimien-
to de la resurreccion de Jesis, es Dios, sélo entonces, decimos, es la predica-
c16n de la resurreccién y son la fe y la esperanza en el Dios de la resurreccién
algo necesario, algo nuevo y algo posible de manera real y objetiva.

Mis alli de las piginas centrales de este libro no es dado encontrarnos
con una singular afirmacidn, a saber: el auténtico centre y el concepto bdsico
de la escatologia consiste en aquello que se nos ha prometido y que guarda-
mos como «Reino de Diosn y «dominio divinos, La promesa del reino de
Dios, escribe el doctor Moltmann, en el cual todas las cosas consiguen el de-
recho, la vida y la paz, la libertad y la verdad, no es exclusiva, sirio inclu-
siva. Y asi también su amor, su solidaridad y su compastén son inclusivos;
no excluyen nada, sino que incluyen en la esperanza todo aquello en lo cual
Dios serd todo en toedo. La pro-massto del reino de Dios es el fundamento
de la mussie del amor al mundo.

Llega el autor a la conclusién de que la disputa de la fe no es ya nece-
saria socialmente, pues no posee ya obligatoriedad ninguna para la vida so-
cial. El punto trascendente de referencia de la subjetividad emancipada, en
direccién al cual esta predicacién interpela al hombre, ha side neéutralizado ya
socialmente, antes de que, en la decisidn de fe, pueda ser tenide en cuenta.
Con ello la teologia corre el riesgo de’ convertirse en la ideologii religiosa
de la subjetividad romantica, en la religion en el ambito de la individualidad
socialmente exonerada. Tampoco el pathos de la radicalidad existencial evita
la inmovilizacién social de la fe cristiana entendida de esa manera. He aqui,
en efecto, un gran libro en el que se nos habla de esa ineludible relacién, pro-
pia de todas las épocas —aunque en la nuestra mucho mds acentuada—, entre
el hombre y la esperanza. Como afirmé Enst Bloch, «el hombre, como ser
no fijo, es un ser que, juntamente con el mundo que le rodea, es una tarea
y un gigantesco recepticulo lleno de futuro. De la esperanza forma parte el
saber que la vida nunca estd acabada..»,

José Maria Nin DE CARDONA .
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