LA RAZON PRACTICA Y LA POLITICA

LA RAZON PRACTICA Y SU QOBJETO.
T.A RAZON ESPECULATIVA ¥ LA RAZON PRACTICA

El hombre, puesto a pensar, se encuentra con ver—
dades necesarias, inmutables y cternas, y a veces se
extrafia de que él, un gusanillo que no tiene delante
ui detras sino un tiempo mudadizo y breve, v a sus
pies una tierra inestable v precaria, pueda con tanta
facilidad evadirse por la abstraccibn a un universo
donde todo ¢s seguridad v permanencia; donde el ser
no es el no ser; donde el dos, adicionado al dos, pro-
duce el enatro; donde la virtud es siempre y eterha-
mente laudable; donde el acto es superior a la po-
tencia, y no hay efecto sin causa. El hombre sabe gue
de ¢l depende ponerse 0 no ponerse a pensar en cstas
o en otras verdades immutables, pero que, si se pone,
queda prendido en una redecilla invisible, en un apa-
rejo prodigioso que le levanta de su mundo ‘contin-
gente y corruptible hasta las verdades que nunca mue-
ren. A esta facultad que tiene el hombre de poseer
verdades necesarias y universales le llamamos rasdn
especulativa.
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LEOPOLBO EULOGIO PALACIOS

La mision del intelecto especulativo o tedrico es,
como su nombre indica, reflejar los ohjetos. Semeja
i cspejo ~speciluni—, y su objeto se ha llamado por
es0 especuladle.

Pero en el hombre no s6lo hay una razén especu-
lativa o teorética. Hay ademds una razdn operativa
o practica, cuya misién no es va reflejar los objetos,
como en la vez anterior, sino otra cosa muy distinta:
realizarlos. Hsta razon no se distingue realmente de
1a otra, sino que s una extension de ella a la actividad
operativa del hombre. La capacidad operativa del hom-
bre es inmensa, v s6lo puede Ilevarla a cabo con ayuda
de la razdn practica. Fuera de los momentos de ocio
en que se da a la contemplacion, y en que escapa por
la razédn especulativa hacia el mundo de la verdad ne-
cesaria e inmutable, todo lo demds es para el hombre
negocio, elaboracion de una materia en bruto. ¥l hom-
‘bre hace aparatos y maquinas portentosos; hace poce-
mas y cuadros; cose y descose tripas. Pero hay algo
‘mas importante. Kl hombre tienc que realizar a cada
instanté su propia vida, tiene que realizarse a si mis-
‘mo. Sin haber sido consultados, nos encontramos de
pronto con la vida, y con la imponente labor de hacer-
nos cada cual la nuestra bajo los dictados de la razom
prictica.

La verdad de este intelecto operativo o practico
10 es, por tanto, reflejo de una cosa que nos compele
desde fuera, sino al revés, norma v medida de una
cosa que puede o tiene que realizarse fuera de &, v
31t objeto se llama por eso operable.
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1.6 OPERAEBLE

He dicho operable. Pero la palabra suena algo ex-
irafia. Apenas si tiene cmpleo castellano fuera del
campo de las intervenciones quirtrgicas, o, al menos,
su significado principal tiene que ver con ellas. Deci-
mos operar, operacion, operable siecmpre que nos refe-
rimos a clertas intervenciones médicas en el cuerpo
humano. Los médicos declaran si una dlcera de estd-
mago o 1na hernia son operables. Y, sin embargo,
cuando yo empleaba arriba esta palabra, le daba un
sentido immensamente mas amplio. Es operable todo
1o que puede ser intervenido por cualquier hombre
para st modificacion conforme a los dictados de la
razén practica.

“Yo me explico la primacia que tiene hoy en caste-
ilano la significacién quirtrgica de la palabra opera-
ble v la de sus congéneres. Se trata de un tecnicismo
que se ha divulgado en virtud de la influencia de los
médicos sobre el medio social. Los médicos prefirie-
ron decir operar en vez de obrar porque aquella voz
guarda mavor semejanza que ésta com su matriz co-
min, el operari latino. El hecho no debe extrafiarnos.
Durante el seflorio universal del latin como lenguaje
cientifico, el médico, en virtud de su contacto intimo
con la sociedad y de su inncgable influjo en las cues-
tiones mas pricticas de la vida, pudo salpicar de for-
mas ctiltas el idioma vulgar, las cuales tuvieron que
adaptarse a é sin perder su cardcter doctoral y téc-
nico. Y por este procedimiento el operari v sus congé-
neres dieron su salto a la ribera del castellano, ama-
rrando su barca en el fondeadero de la Medicina.
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En cambio, la Filosofia v la ‘Teologia habian em-
pleado esta palabra con la amplitud propia de estas
disciplinas, designando con ella todo aquello donde
puede intervenir un ser voluntariamente. No sélo
es operable una hernia, sino un tanel, un puente,
una maquina, un acto de castidad o de lujuria, una
institucién politica. El mundo entero es operable por
Dios, que lo crea y conserva. Todo lo que puede ser
o no ser en dependencia de nosotros o de un ser supe-
rior ¢s operable.

Es logico pensar que este sentido, como mas exten-
80 que ¢s, debia ser el primordial, ya que abarca en si
todos los otros. Y, sin embargo, los filésofos v los ted-
logos no han logrado introducir el tecnicismo con toda
la amplitud que ticne en Ia Filosofia v la Teologia. Ta.
pervivencia del latin en la exposicion de estas disci-
plinas hasta el presente quizas explique este fendmeno,
El flosofo v el teblogo no han necesitado aclimatar su
tecnicismo en castellano, quizis porque esta lengua era
apenas tutilizada por ellos. Aun en nuestros dias, las
grandes obras de filosoffa iy teologia catdlica, donde
la doctrina de la razon practica adquiere su més cum-
plida forma, siguen escribiéndose en latin, y, dicho sca
de paso, éste es uno de los pocos procedimicntos que
han salvado a una minoria de pensadores del crespo.
guirigay de Babel en que se debate ¢l mundo contem-
POTANCo.

Pero el fildsofo de nuestros dias, cuando se aven-
tura a escribir en castellano, debe en cierto modo for-
jar el idioma desde la filosofia misma. Y lo que los.
médicos lograron divulgando su tecnicismo, deben lo-
grarlo hoy los filosofos dando a lo operable toda la.
amplitud que tiene cn las fuentes latinas de su disci-
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plina. Es operable todo lo que puede ser objeto de las
modiflicaciones que le imprime el hombre, o, en su
casgo, un ser superior a ¢, Un timel cs operabie en la
montafla, v en una peila puede operarse un edificio.
También es operable por la voluntad un acto de amor
0 de justicia.

1.3 FACTIBLE ¥ LO AGIBLE

Destaquemos estos dos cjemplos: un edificio ope-
rable por los comnstructores v un acto de amor ope-
rable por la voluntad. En ambos casos esta claro que
hay algo que puede ser o no ser, v su realizacion de-
pende de nosotros. Mas en un caso puede observar el
leetor que lo operable se realiza de diferente modo que
en el otro. El edificio estd fuera de nosotros. Para su
realizacién hay que trabajar una materia exterior, la
piedra. En cambio, ¢l acto de amor no pertencee al
mundo exterior, y no es necesario que su posicion o
no posicion por la voluntad afecte a ung materia ex-
terna. :

Iistos breves cjemplos hacen ya ver que hay dos
especies de operable, o, dicho con otras palabras, que
Io operahle es un género subdividido en dos especics
a las que vamos a poner unos nombres que justifica-
remos en seguida: lo factible v lo agible. .

Parcjamente a lo que hicimos con la palabra ope-
rable, debemos decir que el uso de las palabras facti-
ble y agible en estas notas es extraordinariamente pre-
ciso. De trata, desde luego, de tecnicismos que no han
pasado al acervo comin del castellano con su preci-
sion filogdiica. Para estudiar ésta es mecesario retro-
iraerse al latin, v no sdlo a él, sino también al griego.
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TRIMERA DISVINCION ENTRE PACTIRIE Y AGIBLE

Factible y agible, monpsev vy mpuxedy, corresponden ak
facere y agere latinos, o al =muety  y wpdttey  grriegos.
En igual relacidén proporcional estan faciio y =moinas,
actio vy wpézie. T facere, el “hacer”; es una actividad
inteligente que se ejerce sobre una materia pertene-
clente al mundo exterior: cortar, pintar, ete. En cam-
bio, el agere, el “ejectitar”, es la actividad que se cjer-
ce dentro del hombre mismo: querer, odiar, ete. (I).

Lo factible es, seglin esto, lo operable en una ma-
teria exterior. Y entiéndase bien que exterior es aqui
todo lo que empiera en nuestro propio cuerpo, es de-
cir, todo lo que pertencce al mundo accesible a log sen-
tidos corptreos. Es factible que una mujer se pinte
los labios, o que un hombre se afeite, o (ue sc cubra
el cuerpo de tatuajes. Y, a fortiori, es factible et acto
de realizar un puente, un cuadro, una mesa, que son
artefactos pertenecientes por completo al mundo ex-
terior.

No se crea que es necesario que lo factible sea per-
manente o deje huella durable. Andar es un acto fac-
tible, aunque sea por un alambre. El funidmbulo rea-
liza un “hacer”, porque el andar se ejerce sobre el
hilo, que es una materia exterior. También es factible
el tocar la guitarra, porque las notas no son perma-
nentes, pero las arranca la mano de una materia ex-—
terna. o

Agible, en cambio, es todo lo que se opera dentro

(1} Aunque muchas veces algunas ‘de cstas palabras se usan promis-
ctuamente, Aristételes ha tenido extraordinario empefio en delimitar sw
sentido, ¥ con él Santo Tomdis de ‘Aquino 'y la escoldstica.
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del hombre mismo. Un acto de amor se engendra y
florece dentro del alma sin que trascienda acaso al
mundo. Y aunque saliese y fructificase en obras ex-
ternas, éstas serian factibles, mientras él, considera-
do con abstraccion de ellas, serfa siempre agible. Y 1o
mismo que decimos del amor podemos decir de cual--
quiet otro acto humano considerado en si mismo, con
independencia de sus consecuencias externas, que som
aqui pasadas totalmente por alto.

OIRA DISTINCION ENTRE FACTIELE Y AGIRLE

Esta discriminacién de lo factible y lo agible es
primordial. Segtin ella, es factible todo acto humanc:
que se ejerce sobre una materia exterior, v agible todo
acto humano considerado en si mismo, como posiciorr
mterior del sujeto. Una segunda discriminacion, sin
negar nada de lo adquirido en la dilucidaciéon prece-
dente, sirve para determinarla mejor. Es como sigue..
Hay veces que consideramos en ¢l acto humano los.
efectos que deja fuera de si, como cuando considera-
mos el acto del carpintero por la mesa que produce,
prescindiendo en absoluto de la intencién moral com
que es realizado el artefacto. Otras veces, por el con-
. trario, consideramos tinicamente la moralidad del acto,.
fijAndonos en el buen o mal uso de la libertad que hace-
el sujeto. A los actos humanos considerados de la pri-
mera manera se les llama factibles, v considerados bajo
su aspecto moral se les denomina agibles.

Esta distincién aporta a la anterior la nota o ma-
tiz de la amoralidad o de la moralidad de nuestros.
actos. s por eso mas fina que la otra. Aqui no nos
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cotttentamos con ver en lo Tactible el acto externo pro-
ductor de cosas, sino que lo vemos desde el bien o mal
de esas cosas mismas, desde el punto de vista de su
perfeccién téenica, y, por lo tanto, prescindiendo de
la intencidn moral del sujeto. L carpintero puede ser
el mismo diablo v la mesa un artefacto excelente. ; No
ha fmgido la imaginacion popular al diablo como el
artifice de los palacios maravillosos que apenas se ex-
plican por el arte humano? Y lo agible no solamente
lo vemos va como posicidn interior de un acto delibe-
rado, sino como buen o mal uso de la libertad impli-
cada en tal acto, y le consideramos, por tanto, en su
moralidad misma, en su bondad o malicia moral, que
radica en la buena o mala intencidén con que se ejecuta
el acto.

No estard de mas afadir una indicacién. Ningtn
acto humano concreto es moralmente indiferente; nin-
guno es amoral. Por tanto, cualquier acto factible, con
tal de ser puesto humanamente, con advertencia de la
razdm y libertad, es también un agible. Por eso la exte-

_rioridad y amoralidad de lo factible solo debe enten-
derse reduplicadamente: de lo factible en cuanto tal.
Esto explica, segun veremos luego, que el arte, la vir-
tud intelectual con que la razdn prictica somete lo
factible a sus reglas, sca de suyo amoral, en cuanto
no se preocipa por el bien del artista, sino por el bien
del artefacto.

ACLIMATACTON DE TA PATABRA AGIBLE

Un dia, leyendo a Baltasar Gracidn, topé con la
palabra agible. Decla asi este autor, en su Ordculo
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snanial ¥ orte de prudencie: “Tener un punto de ne-
wociante. No todo sea especulacion, haya también ac-
<i6n |...]. Sea hombre de lo agible, que aunque no es
lo superior, s lo mas precioso del vivir. ¢ De qué sirve
el saber si no es practico? Y el saber vivir es hoy el
werdadero saber” (2).

Iful en seguida al Diccionario de la lengua de la
Real Academia Espafiola, porque hacia tiempo que me
preocupaba la traduccion del tecnicismo escolastico
agibile, cuya cspaflolizacion ignoraba. La voz estaba
et el catdlogo oficial de nuestro idioma. Entonces le
di también aposentamiento en el mio, a pesar de saber
que nadie la usaba todavia,

El Diccionario no da la acepcidén exacta, pues la
hace sindnimo de factible y hacedero, cuando precisa-
mente el tnico valor semantico de esta palabra consiste
en oponerse a lo factible, si bien dentro del género
comfin de lo operable.

LA ACTIVIDAD Y “EL HACER"

o
En Espafia se viene queriendo, desde hace varios
afios, dar cardcter de tecnicismo filoséfico a la pala-
bra “hacer”. El fendémeno que llaman “hacer” se di-
ferenciaria del simple cjercicio de una actividad con
el cual se le suele confundir, La actividad, cualquiera
que ella sca, incluso Ia mas inteligente, se ejercita “me-
canicamente”, automaticamente, Ahora bien, sOlo pue-
de decirse que el hombre “hace” algo cuando sus acti-
vidades son disparadas v ejercitadas por algo y para

() Baltasar Graclén, Ordenlo moanual v arte de prudencia. Biblioteea
e Autores Espafioles, t. 65, pdg. 503. i
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algo (Ortega v Gasset). Asi, la filosofia ¢s un hacer,
la politica es un hacer, etc.

Esta precisién terminolégica es afortunada en la.
medida en que responde al intento de “precisar” que
llevan sus partidarios. Pero no aporta ninguna me-
jora a las precisiones terminologicas que acabamos de
establecer nosotros de acuerdo con una tradicidn mi-
lenaria, y hasta puede prestarse a confusiones. La ac-
tividad puesta por algo y para algo, el hacer en el
sentido de estos autores, es, sencillamente, ¢l acto hu-
mano, ¢l obrar u operar. Los escolasticos distinguen,
entre el acto del hombre, que puede ser un simple me-
canismo, v ¢l acto humano, puesto con advertencia y
libertad, por algo v para algo.

Pero, ademés, el designar la actividad puesta por
algo y para algo con la palabra hacer, e¢n vez de la
palabra obrar u operar, puede inducir a tomar la es-
pecie por el género, contra la fecunda doctrina del fa-
cere y del agere, seglin la cual el hacer v el ejecutar
son dos especies del obrar.

[ ]
PARANGON DE 1.0 OPERABLE Y LO ESPECULABLE

Después de estas precisiones termin‘olc’)gicas ¥ con-
ceptuales volvamos a nuestra caracterizacion de la ra-
7om prictica frente a la razdén especulativa, Y para lle-
varla a cabo nada mejor que poner en parangdn sus
respectivos objetos: lo operable (en sus dos especies de:
lo factible y de lo agible) v lo especulable.

Ante lo factible y lo agible el hombre se siente rey.
Un poco a la fucrza, es cierto, porque no opera solo
por solazarse, sino por atender a su urgente vida. Pero
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de todos modos, cuanto hace o ejecuta es algo que de-
pende de su albedrio. Sus obras son hijas de su liber-
tad v huellas de su dominio. En ellas ha podido inter-
venir nuestra eleccion, la eleccidn del arquitecto al ha-
cer esta o aquella casa, o del hombre en general -al
ejecutar esta o aquella accidon. Cualquier adin puede
someter lo factible v lo agible a las reglas de su razdn,
dejando en ellos la impronta de sus afanes, el sello de
sus ilusiones, el timbre de su deliberacitn v de su cui-
dado.

Es de extraordinario interés no pasar por alto pa-
reja condicitn de lo operable. Resalta, sobre todo, al
ponerlo en parangdn con lo especulable, objeto de la
razdn tedrica. Frente a los objetos de la razén tedrica
el hombre no clige. Quiera o no quiera, dos mas dos
suman cuatro, De nada sirve empefiarse en que as-
ciendan a cinco, ni montar asambleas deliberativas
para lograrlo. La eleccién y el consejo solo tienen lu-
gar entre cosas contingentes, que pueden ser o 1o ser.
La verdad especulativa por la que sé que la suma de
los dngulos de un trigngulo es igual a dos rectos es
independiente de los cuidados del hombre. Las geome~
trias no cuclidianas muestran que unas veces tal suma
es superior a dos rectos, y otras veces inferior, de
donde algunos filésofos han concluido que toda légica.
es relativa. Pero, aparte del error que entrafia tal pos-
tura, para nuestro asunto la cuestion no cambia. Pues
al hablar de csas verdades se mentan objetividades
inalterahbles, que son lo que son con independencia de
los caprichos de los hombres.

Claro cstd que el saber teorético puede considerar-
se también en su ejercicio, y caer, como tal, bajo la
eleccion v deliberacién del hombre. Que la suma de
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ios angulos de un tridngulo sea o no sea igual a dos
rectos es independiente de nuestra eleccion; pero no
lo es el que aqui y ahora cspeculemos sobre tal verdad.
Elegimos especular, v especular sobre tal verdad, por-
que gieremos. Mas esto no quita un apice de razén a
cuanto arriba dije. Porque si el especular nos parece
ahora hijo de nuesira eleccién v libertad, es porque lo
consideramos como acto voluntario. Y como acto vo-
luntario la especulacién es un operable de la misina
clage que todos los otros.

Esto nos Heva a distinguir en la especulacién dos
aspectos: uno objetivo, dependiente del objeto, y ne-
cesario e inmutable como &ste; otro subjetivo, depen-
diente del sujeto, y contingente y libre como éste. O,

" empleando la terminologia de la escuela, ¢s menester
distinguir la especificacion del acto de teorizar, esto
es, su determinacion por el lado del objeto, v el efer-
cicio del tal acto, el hecho de ser puesto por ¢l sujeto.
Cuando pienso en cualquier materia de la filosofia pe-
renne sc¢ puede distinguir en mi pensar el contenido
que refleja, cuya ecstructura es independiente de mi
querer, v el cjercicio mismo de pensar, que yo pongo
en marcha porque quiero.

Pues bien, en la especulacién, de estos dos aspectos
s0lo el segundo pertenece a la libertad del hombre.
Lste es libre de poner o no poner un acto de especu-
lacion, o de ponerle sobre este o aquel asunto; pero,
una vez puesto, queda prisionero de las leyes esencia-
les del objeto, independientes del guerer humano.

En cambio -y esto es esencial— cn la accion, en
la practica, dependen de la libertad humana los dos
aspectos. No s6lo el ejercicio, sino la especificacion.
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No s6lo la posicidon o no posicién del acto, sino su
objeto especificativo (3). :

TNTERVENCION DEL APETITO EN EIL OBJETC DE LA RAZON TRACTICA

Por aqui se ve palmariamente el dominio que goza
la razbn practica sobre las cosas, para arreglarlas, dis-
ponerlas v realizarlas a su gustn. Tas cosas de que se
ocupa la razén practica no son fijas e inmutables, como
los objetos de la razdén tebrica. Al contrario, son plas-
ticas, dbctiles. Y ella, la razén préictica, no es un dis-
positivo de cspejear verdades, sino de realizarlas. Es
inventiva, proyectista. Fragua normas de conducta,
traza formas de gobierno, arbitra medios para con-
seguirlas, planea instituciones, hilvana sistemas. La ra-
zon practica es libre frente a su objeto, libre para ur-
dirlo a su gusto, sin verse compelida desde fuera con
la rigidez de un objeto especulable. Luego veremos que
esta arbitrariedad de la razom operativa ticne tambicén
limitaciones, pero ahora me interesa resaltar cudn
flexible es su textura en comparacion con la razom
tedrica. Tan clara es la libertad de la razdn prictica
para urdir a su gusto su propio objeto que se ha con-
fundido a veces con la voluntad. Kant llama a la vo-
luntad razdn practica, Y ¢no es, e¢n efecto, la libertad
una propiedad de la voluntad?

J.a razdn practica no es la voluntad, no; pero es
solidaria de ella. Quiero decir que la libertad que goza
la razdn prictica es en realidad un ingrediente que le
presta la voluntad., El asunto es de capital importan--

(3) Ci. Cayetano, in I-1I, 4. 5%, a. 5: Actus proprius intellectui prac-
tico, et guoad esse et quoad veritatem, pendet ‘ab appetitu.
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cia para el tema de la prudencia politica, y debemos
detenernos un momento en éL

La voluntad persigue un {in y, en consccuencia,
busca unos medios con que alcanzaric. Estos medios
se los pide a la razbén prictica, y es evidente que los
medios (ue proponga la razdn serdn difercntes segiin
sean los fimes que persiga la voluntad. Es decir,
que la razdén hablard predeterminada por lo que inten-
te previamente la voluniad. Para atravesar el Tajo
se requieren medios diferentes a los gue son requeri-
dos para cruzar el Pacifico. Y si tenemos intencion de
atravesar ¢l Tajo y no de cruzar el Pacifico, esta vo-
luntad, que se decide libremente por una u otra ins-
tancia, predeterminarda con su infencién cudles sean
los medios que la razdn sefiale. Cada nuevo fin que in-
tenta la voluntad causa un cambio en el modo de en-
frentarse la razdn practica con su objeto operable. A
distintos fines queridos por la voluntad responden, en
estrecha dependencia de ella, distintos proyectos urdi-
dos por la razon, Por cso la razdn practica depende
de la voluntad, v toda su libertad en el plancamiento
de su objeto operable debe hacerlo con vistas al fin
previo que la voluntad intenta conseguir. Iin csta soli-
daridad es donde se ve mcjor la dependencia esencial
en gue se encuentra la razbdn practica respecto de la
voluntad.

LLa voluntad no es aqui solamente lo que se quiere,
sino la facultad de quererlo, el apetito racional. La
voluntad es la mds alta de las potencias humanas per-
tenecientes a la parte apetitiva del hombre. Hs un ape-
tito racional, como el concupiscible e irascible son ape-
titos sensitivos. Por eso woy a englobar en lo palabra
“apetito”, como haclan los antiguos, todo el orden ten-
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dencial y afectivo del hombre, vepresentado primor-
dialmente por la voluntad.

La prueba dc que ¢l objeto de la razdén practica
depende del apetito v sufre las vicisitudes de éste pue-
de presentarse también con cardcter experimental. ILs
un hecho positivo, experimentable ya por la mas tosca
introspeccitn. ¢ Quién, recordando sus momentos de
colera, no se da cuenta de que lo veia o razonaba todo
a gusto y conformidad de su propension volitiva a la
venganza? s decir, que en este caso el apetito de ven-
wanza e¢s el que mueve la razdén prictica para que las
-conclusiones hacederas sean favorables al desquite. De
modo semejante, cuando razona el justo, lo ve todo
conforme al apetito racional, es decir, es la voluntad
de dar a cada cual lo suyo lo que mueve su razon a
planear y dictaminar conclusiones favorables a la jus-
ticia. IEn ambos ejemplos la razdén practica estd teflida
y coloreada por el color del apetito: turhio en un caso,
limpido en el otro. Kl apetito o afecto mueve a la ra-
zOn practica, y de su impulso y su color no puede ella
-escaparse. No es que no pueda por su cuenta realizar
sus operaciones; la razén cumple Ias suyas, que son log
-actos de razonar. Pero razona ¢ base del ingrediente
volitivo y afectivo que le ha suministrado el apetito.
Por eso decia Aristoteles que cada cual juzga de las
cosas practicas seghn las disposiciones afectivas en
que sc cancuentra. Qualis unusquisque est, talis finis
widetur et (4).

“ITay que hacerse amar, decia Joubert, porque los
hombres no son justos mas que con los que aman.”

(4) ZBthica Nicomackea. I11, 7, 1.xra a 32; ‘Onotisqel’ fupocés Bovy,
zatoBo %ot th Tihog palvetar adth.
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Il apetito es para la razén practica el transfondo que
da sentido a sus operaciones, y que no solamente la
da su ejercicio y la motoriza, sino que ademis la espe-
cifica baciéndola tal o cual es el apetito: si recto, rectar
si torcido, torcida.

LA RAZON I’RACTIC.A, HECHITRA ¥ TTINCION DEL ATETITO Y DE LA VIDA

El acto voluntario efectuado por el apetito racionat
es la expresidn mas perfecta de nuestra vida humana.
Sélo vivimos plenamente cuando nuesfros actos sofr
voluntarios y conscientes. Tl acto humano es nuestra
vida, Tista cobra por él todo su dramatismo. En €l ra-
dica nuestra libertad, y esto es decir bastante. Pues
hien, el estudio de la razon practica nos descubre a ma-
ravilla que en clla todo es hechura y funcién ide la vida,.
hechura y funcién de la volicién y del apetito. Mientras.
nuestra razon especulativa nos lleva fuera de si y fuera
del hombre, a vivir en contacto cont la verdad necesaria
—por tanto, en contacto con lo que no es el hombre
en su existencia particular y contingente, en su oficio
histérico y vital—, la razOn practica —la razbn vital
e historica— lleva formado en ella, como el tronco su
savia, un ingrediente humano que no la permite salir
de si misma, que no dispara al hombre fuera de sf,
mas le reticne dentro de la dérbita de su existencia
concreta, de su ocupacion histérica.

La tradicion filogofica nos ha conservado una es-
pléndida frase de Aristoteles glosada por Santo To-
mas de Aquino en que se expresa con nervio sin igual
la verdad que estoy exponiendo. La vida del hombre
es trabajo, ocupacién, cuidado; en clla nos guia la ra-
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zon prictica, la razén de nuestra existencia conereta,.
vitelta a los afanes del quchacer cotidiano. Iista es
para Aristételes ¥ Santo Tomas la wite secundum
hominein. Frente a ella, por encima de clla y como
suptesto de clla esta la vida de la razdén especu-
lativa, cuyos ojos estAn vueltos a la verdad nece-
saria e inmutable., Esta ya no es para Aristdieles v
Santo Tomds la wvita secundum hominem, sino mas
bien la evasidén de nuestros cuidados, porque las ver-
dades necesarias v eternas no se mudan por el capri-
cho ni la libertad del homhre, ¥ son en este sentido
divinas., Y ciertamente, la vida del ocio cientifico y de
la especulacion filosofica es la vida mas semejante a
la celeste. Toda verdad necesaria es ya, por serlo, un
algo divino, v no en vano los antiguos consideraban
la filosofia como el conocimiento de lo divino y de lo
humano: de lo divino, esto es, de lag verdades peren-
nes accesibles a la razdn especulativa, y quie ho enve-
jecen mi se gastan como los trajes; de lo humano, es
decir, de lo que debemos obrar en este mundo de con-
tingencias v relatividades.

En el hombre, la razon practica es razdn vital,
porque lleva englobada la vida v es funcién del ape-
tito y de todas sus resonancias vitales, v ademds por-
que nos es vital, en el sentido de que sin ella nos seria
imposible vivir como hombres (la razdn practica es el
primer instrumento, del que dependen todos los otros).
Y es histOrica porque nuestra vida se mueve en el tiem-
po, v porque es clla la razén que debe poner de ma-
nifiesto ¢l historiador o el filosofo de la historia al es-
tudiar el acontecer humano. Xl hombre eg lo que cs
porque antes ha sido lo que fué, v esta razon, este por
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qué, debe ser declarado por la historia registrando lo
que ha dictado en cada coyuntura la razon prictica.

L
I.A RAZON PRACTICA Y SUS NORMAS.
La RAZON PRACTICA MO ES AUTONOMA |

_ Que se alee un cdificio ¢ que se realice un acto de
gobierno son realidades bien contingentes, gue pueden
acaecer 0 1o, y que ¢l hombre efectita bajo el imperio
de la razdn prictica. Son asi todas las obras factibles
o agibles por el hombre: contingentes, concretas, par-
ticulares, emanadas de nuestro libre arbitrio. Y, sin
embargo, en todas cllas puede relucir el resplandor
de un sello que las transfigura v las hace rebasar el
momento y el Iugar donde existen. El frontispicio del
Partendén o las agujas de la catedral de Burgos no
perienecen solo al pedazo de tierra que las sustenta
o al aire que las circunda: son concreciones de un pen-
samiento universal. Y en el orden de la conducta, este
o aguel acto heroico es también la realizacién de un
principio moral universal, cuyo valor translimita y ex-
cede el acto donde se encarna, v domina ¢l espacio v
el tiempo.

La razom prictica, aunque, segtin lo dicho, esté
vuelta siempre hacia la accién particular y contingen-
te, y su esfera no pueda rebasar nunca la vida huma-
na conereta, goza de principios universales y necesa-
rios alzados por encima de ésta, que iluminan su ac-
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<idn sobre la materia operable; v dan cauce y medida
tragcendente a nuestras obras.

Podria pensarse que estos principios ya no son pro-
pios de la razon practica, sino de la tedrica. Kl pro-
bicma deja de ser acuciante para quien ya sabe que
la razém practica no es realmente distinta de la otra,
sino una mera extensién o aplicacion de ella a la accién
del hombre. En cualquier caso, los principios norma-
tivos universales y necesarios que la razdn practicy
tiene la mision de imprimir en la conducta del hombre
0 en los artefactos con que puebla su mundo no son
meramente especulativos, porque tienen una referen-
cia esencial al obrar, con la mira de vencer gus difi-
cultades y de dirigirle v adiestrarle.

Al declarar que la razdén practica dehe obedecer a
‘una norma que estd mas alld de ella y le impone desde
fuera el deber de obrar de manera determinada, de-
cimos nada menos que esto: la razdén practica no cs
auténoma, ni es tampoco una razdn vital que pueda
erigir a nuestra vida en norma suprema ¢ incondicio-
nal. Hay que tender un velo restrictivo sobre el con-
cepto de la razdm practica como ducfla y sefiora de

nuestra vida y circunstancias. La razdn practica nos
‘permite saber hacer v ejecutar, pero es siempre a par-
tir de un iin que es trascendente a ella.

Si, en mi concepcion, la razén practica no es autd-
noma, tampoco lo serd la razdén vital ¢ histdrica, iden-
tificable con ella. Esto cs un indicio a la diferencia
bisica que separa mi concepeion de la de Ortega. Este
{il6sofo ha parangonado también la razoém practica y
la razén vital, pero a base precisamente de la auto-
nomia de aguélla, esto es, tomandola en el sentido kan-
tiano. 1.o dice en este parrafo: “: Qué s, hablando con
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precigion v lealtad, la “razdn practica”, esa razon que,
a diferencia de la teorética, es “incondicionada”, ab-
soluta, bien que valida sblo para cl sujeto como tal y
no para las cosas de la ciencia fisica ni de la metafi-
gica? TLa razdm practica consiste en que el sujeto {mo-
ral) se determina a si mismo absolutamente. Pero,
Jno es esto “nuestra vida como tal”? Mi vivir consiste
en actitudes Altimas —no parciales, espectrales, mas o
menos ficticias, como las actitudes sensu stricto teo-
réticas—. Toda vida es incondicional e incondicto-
nada” (5).

Pues bien, la misma distancia que hay entre la con-
cepeion que forja Kant de la razon prictica y la que
yvo profeso en estas paginas es la que existe entre la
razon vital a que yo me referia arriba y la concepcion
de Ortega. Acaso pronto pueda ocuparme con deteni-
micnio de csta discrepancia fundamental, y del punto-
en que empiezan a divergir los dos caminos.

LA SIXDERESIS Y LA LEY NATURAL

Todos los principios universales y necesarios de la
- razOn especulativa se obtienen a partir de la experien-
cia. El mundo de la experiencia, accesible a nuestros.
ojos y a todos los sentidos externos, es la realidad pri-
mordial en el orden del conocimiento, a la gue es me-
nester referir todas las demds realidades, verdaderas
o ficticias, porque todas tienen de algin modo que apa-
recer en ella. Las cosas sensibles v visibles tienen una
‘evidencia basica y paradigruitica, que por ser primor-

(5) Los subrayados son de Ortega v Gasset, “Kant. Filosofia pura”..
(Obras, Madrid, 1932, pag. BR6.) ‘
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dial, es indemostrable. El problema de la demostracion
del mundo exterior sélo se le plantea a quien, puesto
en el disparadero del idealismo, ha comenzado por fin-
gir gque destruye esa radical evidencia.

Ia experiencia suministra la base material de los
primeros principios especulativos, cuyos conceptos ya-
cen inmersos cn las cosas sensibles, y que el intelecto
saca graciag a su poder abstractivo. Si, como quiere
el realismo natural, el primer concepto que adquicre
el hombre es el del ser concretizado en la esencia sen-
sible, el segundo es el de su opuesto, el no ser. £l
concepto del ser choca en nuestro espiritu con el del
no scr, v engendra inmediatamente este principio: el
ser no es ¢l no ser. Los dos concepios, como girones
desprendidos del sueclo de la experiencia por la abs-
traccion, se han juntado en €l cielo de la inteligencia
para formar la verdad primera vy mis universal de la
razén tedrica: el principio de contradiccién.

En cambio, para obtener los primeros principios
pricticos no podemos detenernos en la experiencia ex-
terna. Es imprescindible un acto de reflexién schre
nuesira vida, sobre nuestras inclinaciones naturales.
Un movimiento que requierc mayor madurez en ¢l su-
Jeto humano. Y que explica por qué los principios prac-
‘ticos son adquiridos con posterioridad a los especula-
tivos, y por qué la especulacién antecede a la accion.

T.os dos conceptos con que se formula el primer
principio del orden practico se extracn de nuestra in-
clinacién natural al bien y la felicidad y nucstra re-
pugnancia al mal v la desgracia, que juegan aqui un
‘papel analogo al que desempeilan los conceptos del ser
y del no ser como elementos del primer principio
el orden especulativo. Y lo mismo que al sacar de las
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cosas scnsibles el concepto del ser v el del no ser vemos:
gue estos conceptos se oponen irreductiblemente, y for-
mulamos el principio de contradiccion, asi tambicn, al
obtener el concepto del bien por realizar v del mal por
evitar, a que nos lleva nuestro deseo de felicidad y
nuestra rentencia a la desgracia, formulamos el primer
principio del orden prictico: hay que obrar ¢l bien y
evitar el mal. Un principio seco, adusto, generalisimo
v vaclo, desmudo como un piramo, pero que puede
llenarse con todas las resonancias v todos los colores, 1o-
das las perfecciones y todos los bienes, v la negacion
de todo, absolutamente todo, lo que las niega.

Este principio basico ensefiorea bajo sus pies tode
el reino de lo operable, con una sujecion tan estrecha,
que gdlo puede compararse a la que ejerce el principic
de contradiccion sobre las regiones de lo especulable.

Meditando sobre los primeros principios practicos.
comprobamos de nuevo que la razdn operativa no es
auténoma. Las inclinaciones naturales del hombre ma-
nifiestan ante su mente una ordenacién que la ra-
zom no se ha inventado lindamente, que no tes-
ponden a un proyecto de ella inisma, ni tampoco a una
avtodeterminacién absoluta, v que delimitan desde fue-
ra lo que el hombre debe hacer de si. La inclinacion
natural dc que hablo no se enciende en nosotros como
una pasion sobrevenida ni se adquiere como un habito.
Es una propensidén purisima e inalienable, que se yer-
gue enhicsta e inconfundible entre las demds tenden-
clas pasionales o habituales del individuo. Estas pue-
den sofocarla a veces (casi siempre la estan sofocando),
pero es a sabiendas del hombre. De ahi que tal incli-
nacién sc manifieste como impuesta de arriba, como
participacién de una ley superior a nuestra naturaleza,
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ctyo secreto estd en Dios mismo; v que por eso, cuan-
do nuestras inclinaciones naturales se revelan osten-
siblemente a nuestra conciencia, digamos que la misma
naturaleza humana promulga la ley que debe regirnos.

Después de amanecida nuestra razén a un uso-
pleno, el conocimiento de la ley natural y de sus pre-
ceptos se hace habitual en ¢l hombre, gozando éste de
gran facilidad para obtenerle cuantas veces quiera. Del
hombre llegado a esta edad de discrecion se dice que
posee sindéresis. :

En castellano, sindéresis ha venido a ser sindnimo.
de discrecién, razon, cordura. Su sentido mas precise
cs el de ser el habito de los principios pricticos, esto
es, la cualidad que nos facilita el conocimiento de los
preceptos universales de la ley natural. Todos estos
preceptos o imperativos se refieren de un modo u otro
al fin que debe alcanzar el hombre con sus obras, v
que debe ser el principio orientador de su cjecucion.
A la sindéresis le debemes por eso el sentido de la
finalidad en nuestras acciones, y gracias a eclla sabe-
mos cual es el fin a que deben enderezarse nuestras
ohras.

EL ARTE Y LA PRUDENCIA

Al fin se llega por los medios, Del fin nos ensefia
la sindéresis, mas ;y de los medios para conseguirlo?

Aqui aparecen en el escenario dos nuevas virtu-
des intelectuales practicas, que ayudan a la razbén ope-
rativa en su mision de descubrir los medios adecua-
dos para la consecucién del fin que nos sefiala la sin-
déresis. Son el arte y la prudencia. La sindéresis orde-
na desde lo alto el rumbo que han de seguir nues-
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“tras acciones. Pero la csfera del juicio sobre la clec-
<ion de los medios para alcanzar el fin es ya terreno
del arte v la prudencia, virtudes de objeto mas préxi-
mo a nuestra accidn y mas concreto. Y en este campo
cabe va la eleccibn vy la iniciativa y todas las caracte-
risticas sefialadas arriba al hablar de la obra humana
singular v concreta dependiente de la libertad del
“hombre.

Kl arte y la prudencia corresponden a lo factible
v a lo agible, como virtudes cspecialmente encargadas
de someter ambas materias a sus respectivas normas.

El arte es la virtud de lo factible. Con esto damos
ya a enfender hasta qué punto cs extensa la significa-
<ibn de esta palabra, con gran extrafleza acaso de
quienes la reducen a la regién del arte bello. El arte
-8 el principio productivo de todo 1o artificial. Es curio-
50 que hoy la gente conserve una aceptable nocion de lo
artificial frente a lo natural, v, en cainbio, a fuerza de ir
deyendo cn periddicos, revistas ylibros el nombre de arte
referido tinicamente a la pintura, escultura y bellas ar-
tes, haya olvidado el primigenio sentido de este vocablo.

Yo vuelvo a é y creo que no debe desaprovecharse
la oportunidad que nos presenta el actual momento
del mundo. Hoy, precisamente, en que los artefactos
nos agobian por todas partes, dado el creciente domi-
mnio que ha ido adquiriendo el hombre sobre la natu-
‘raleza, necesitamos otra vez extender el concepto del
.arte alli donde se extienda el de lo artificial.

La prudencia es la virtud de lo agible. Si el arte
ptiede ain prescindir de la consideracion moral, de-
bido a la peculiar indole de lo factible, y es por eso
virtud imperfecta, por no hacer bueno al que la posee,
la prudencia presenta una fisonomia inversa. Es una
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virtud perfecta, no sOlo intelectual, como la clencia o
¢l arte, sino moral, pues aunque reside en la razbn, su
materia es lo agible por la voluntad, y no ningtn arte-
facto {factible fuera de ella y de valor independiente.
Por eso no es s0lo una de las cinco virtudes intelec-
tuales, sino también una de las cuatro cardinales.

T.o que mas caracteriza a la prudencia es la indole
de sus reglas, que son {lexibles v ocurrentes. Sin duda
esto proviene de la vida misma, que es un agible ante
el que siempre cabe deliberacidon, La vida personal,
familiar y politica se encuentra constantemente cn en-
crucijadas en las que de nada sirven reglas fijas, como
lag que pudiera emplear un téenico para realizar una
obra de procedimiento invariable. La vida no tolera
que se la trate con una cuadricula inflexible. Lo que
piden sus situaciones siempre cambiantes es un golpe
de vista, una mano, una pericia y soltura sin las que
fracasa nuestra accidén. Este adiestramiento de la con-
ducta humana lo suministra la prudencia.

LA POLIITCA. INSTITUCION Y ARTEFACTO

Ante el tema de la politica se plantea a veces la
ctestion de si es un arte. Yo creo que deberfa plan-
tearse de un modo mas completo: si es arte o si es
prudencia. Es indudable que, sca cual fuere la respues-
ta, deberd hasarse sobre la distincidén susodicha: la
de tener o no reglas fGjas. Sila politica posee proce-
dimientos invariables, es un arte; si, por el contrario,
sus normas son flexibles y ocurrentes, pertenecen a
la prudencia. Y la indole de las reglas no es ajena a
la condicion de la materia que deben someter; no es
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lo mismo sujetar lo factible a que se refieren las reglas
del arte, por muy 1abil que sea, que someter lo agible
a que atafien las reglas prudenciales. .o agible es lo
humane como tal, materia cuya labilidad incompara-
ble s6lo tieme un nombre: libertad,

Gusta la Edad Moderna de hablar mucho de la
politica como arte a causa de lo que antes dijimos so-
bre la amoralidad de las obras factibles. El maquia-
velismo politico quiere concebir el Estado como un
artefacto aséptico de moral, para cuya produccién y
montaje se¢ puedan transgredir por el estadista las le-
yes morales, con tal de que la obra hecha resulte hien.
También un poeta puede ser planta maldita vy a la ver
producir frutos de bendicion, como dijo Zorrilla. -

in embargo, el maguiavelismo no ve, a mi juicio,.
la diferencia que separa una institucion y un artefacto.
Ia institucién, por ejemplo, el Estado, no puede ser
$0lo una obra dec arte, pues es la unién moral de varias
personas para la consecucion e un hien comtn, y
aunque sea {ruto de la industria y babilidad humana,
no puede pasar por alto los fines morales a que por
definicion se endercza. O dicho mdas brevemente: el
Estado como tal, en su esencia misma, no es una cosa
operable por una accién gue deje resultados de valor
apreciable en ellos mismos, con independencia de la
voluntad con que fueron hechos; una institucién no.
es, a mi modo de ver, una cosa factible. Posee la es-
tructura de un ente agible, que no es externo a las
voluntades que le forjan y mantienen, ni tampoce
ajeno a la consideracidn moral.
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o

SOLIDARIDAD ENTRE LA VERDAD PRACIICA Y LA RECTITUD DE INTENCION

Acabamos de hacer ver ¢cOmo la razén operativa,
cuya mision es producir objetos, v 1o meramente es-
pejear los ya existentes, no tiene, con todo, un campo
omnimodo para sus actividades, sino que éstas deben
ajustarse a norina y medida: en primer lugar, a ia
sindéresis, y después, dependiendo de ésta, a la pru-
dencia y al arte. La sindéresis como norma supremsa
de lo operable, y el arte y la prudencia como normas
proximas de lo factible y agible, son el marco dentro
del cual debe discurrir la razén practica.

Queda s0lo por examinar cudl es el fundamento
de estas normas cn la prudencia y en el arte. ; Qué es
lo que hace que una norma, por ejemplo, una ley civil
emanada de la prudencia politica del gobernante, sea
verdadera ley, v merezca nuestro acatamiento y reve-
rencia? Para responder tenemos que echar un vistazo
a lo que pasa con la voluntad del legislador, j La razon
practica no es la voluntad, pero depende de ella! Y si
la voluntad no es recta, la razén operativa no podrd
formular rectamente ley alguna. Vedmoslo con més
detenimiento. o

La base del hecho ya fué schialada arriba al hablar
de 1a solidaridad entre la verdad de la razon practica
y la rectitud del apetito. Todos los actos agibles o fac-
tibles, objeto, respectivamente, de la prudencia y el
arte, dependen del apetito. L.a razbén ve v razona con-
forme se encuentre la parte afectiva del hombre. Ei
corazém se mezcla en todos los juicios de la razdm
practica. Probablemente, ningtin escritor ha puesto de
relieve la influencia del corazén sobre la cabeza tan
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bien como Jaime Balmes en FI Criterio. De forma po-
pular, con gran macstria literaria para pintar con
ejemplos memorables esta influencia —FEugenio, Don
Marcelino, Anselmo—, muestra Balmes hasta qué
punto la mudanza de nuestra parte afectiva, de lo que
ja {ilosofia tradicional llama el apetito, influye sobre
la cabeza, y cdmo, por cjemplo, “un corazom lleno de
amargura derrama su hiel sobre el entendimiento, y
éste, obedeciendo a las inspiraciones del dolor y la
desesperacién, se venga del mundo pintandole con los
colores mas horribles” (6).

Balmes, mediterraneo y afectivo, procura curar-
nos a todos de la influencia del corazén sobre la ca-
beza. La lectura de su libro nos hace escuchar un fini-
simo alerta frente a las mudanzas del dnimo, no sole
cuando las pasiones estin levantadas, sino cuando se
altera nuestra tesitura en medio de una calma apa-
Tente,

“Nada més importante para pensar bien que pe-
netrarse de las alteraciones que produce en nuestro
modo de ver la disposicion de 4nimo en que nos halla-
mos.” Palabras de oro, que son un eco balmesiano de
la conocida verdad aristotélica reproducida arriba:
qualis wnusquisque est... -

Balmes, en sus agudas observaciones para preca-
vernos del mal influjo del corazén y del apetito, reco-
mienda andar mucho sobre si. “No llega por lo comtin
a tan alto grado la exaltacién de nuestros afectos que
nos prive.completainente del uso de la razén [...]. fo
gue hacen ordinariamente las pasiones es ofuscar ntes-

(6) Balmes, E! Criterip, cap. XIX, § 11,
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tro entendimiento, torcer ¢l juicio, pero no cegar deb
todo aquél, ni destituirnos de éste” (7).

Cogiendo al vuelo su frase, yo digo mas todavia:
que al igual que cl apetito no logra cegar el juicio ni
destituirnos del entendimiento, tampoco puede el .cn-
tendimiento destituirnos del apetito. Tengamos en
cuenta gue lag pasiones v afectos no pueden pasarse
por alto, que la razdén no puede operar sin pasiones,
fue aun la razdém especulativa depende en su ejercicio
de la razén prictica, y que ésta es funcién y hechura
de la vida, del apetito, y no un dispositivo aislado,
extrahumano, de captar esencias. Y pties tal es nues-
tra razOn prictica, es menester, al quercr mirarla en
su aspecto normative, precaverla, ciertamente, del mal
influjo del corazdn, pero no suprimiendo el corazdn
mismo, sino dirigiéndolo, rectificAndolo y purgdndolo
previamente para que todo lo gue inspire a la razon
sea armonioso y limpido.

En el hombre hay inclinaciones naturales que vam
de suyo ‘al hien verdadero. Oigamoslas, prestemos
atencion a su murmullo. Es una voz muy baja, ahoga-
da casi siempre por el tumulio de otras inclinaciones
pasionales o adquiridas. Nuestro oido es la sindéresis,
el conocimicnto al vivo de la ley natural. Si logramos
que esa voz sea cada vez mds fuerte —ya veremos
como— obtendremos un talante recto, un animo que
derramara su rectitud sobre el entendimicnto, v éste,.
respondiendo a las inspiraciones del bien, nos descu-
brird los medios para conseguirlo.

Cuando lo que inspira la voluntad y el talante a
la razoémn es, efectivamente, nitido v armdnico, la razén

(7y Balmes, op. cit, cap. XIX, § VI

. 69



LEQPOLLO FULOGIO PALACIOS

responde siempre descubriendo los medios adecuados
de conseguir el fin que ella persigue. La razon res-
ponde entonces de conformidad con un apetito recto.
A este descubrimiento le llamo wverdad prdciica (8).
Puede ser verdad factible, si los medios descubiertos
son acciones dirigibles por ol arte, o verdad agible si
los medios descubiertos son acciones dirigibles por Ia
prudencia.

Como se ve, toda la seguridad y garantia de la
verdad practica radica en la previa rectitud de la parte
afectiva del hombre. Por eso deciamos arriba que la
razon practica era “funcion” de la vida y del apetito,
de suerte que el valor y la verdad de aquélla depen-
dia del valor v rectitud de éste. Cuando cambia el rum-
bo del apetito, cambia el curso de la razin; el apetito
juega asi el papel de un “argumento”, del que siem-
pre es “funcion” la razdm practica.

L4 PRUDENCIA ¥ 1.AS VIRTUDES MORALES

La rectitud del apetito requerida para la prudencia
es mucho mas compleja que la requerida para el arte.
Ll arte es virtud intelectual que no requicre un ape-
tito morvalmente recto en quien la posee, pues esta vir-
tud solo se interesa por la bondad de los efectos que
produce el artifice —sus artefactos—, pero no por la
bondad del artifice mismo. La prudencia, en cambio,
que ademdis de virtud intelectual es virtud moral, re-
quiere la rectitud del apetito en si mismo, no en sus

(&) Recuérdese la expresidn usada por Santo Tomas para designar
la verdad practica: verwm per comformitatem ad appetitum rectusmn
(I-IT, q. 57, . 5, ad 3).
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efectos; y esto hace que s6lo pueda lograr estabilidad
gracias a unos dispositivos especiales, que mantienen
el apetito en constante y habitual disposicién para el
buen fin. A estos dispositivos rectificadores del apetito
leg llamamos virtudes morales, y- son tantas cuantas
son las clases de apetito. IHay un apetito racional, que
Hamamos voluntad; hay dos apetitos sensitives, que
Hamamos concupiscible e irascible. Al apetito racional
le rectifica la virtud moral que Hamamos justiciaj al
concupiscible le adiestra la virtud moral que llamamos
templanza; al irascible le modera la virtud moral que
Jlamamos fortaleza. Todas estas virtudes puramente
‘morales reciben su fin de la sindéresis, y establecen
una buena disposicion en la parte afectiva del hombre
imprescindible para que opere la prudencia. Lista no
tiene fuerza por si sola. para guiar al hombre sin la
ayuda de las demds virtudes cardinales. Necesita pre-
pararse previamente un mundo de predisposiciones
favorables al bien y a la verdad, dentro de cuyo am-
bito venga clla a dictar la dltima conclusién hic ef -~
nunc de lo que debe hacerse, esto es, la accidén concre-
tisima en que consiste nada menos que nuestra vida
verdadera (g). -

Un ejemplo claro, de maximas consecuencias para
la accion politica, nos hard ver hasta gué punto cs ne-
‘cesaria Ia previa rectitud de intencién creada por las
virtudes morales: justicia, fortaleza y templanza.

FEs evidente que el acto principal para un politico

(g) También las virtedes morales dependen a su vez de la pruden-
cla, Las virtudes morales, bajo la direccidn de la sindéresis, preparan
:al apetito para que la prudencia dictamine cudl es la accidn que debe
ponerse, Una vez que la prudenciz habla, las virtudes morales, ya en
~dependencia de ella, elicitan bajo st direccién el acto moral,

71



LEOPOLLO ¥ULOCIO PALACIOS

es mandar. Ksie acto cs también el principal de la ra-
zon practica y la prudencia, ya que es ¢l mas cercanc
a la accidn. No puede llevarse a cabo aceién consciente
que no hava sido disparada por un mandato de la
razon. Pues hien, un politico desprovisto de las virtu-
des del apetito —justicia, fortaleza y templanza— no
podria mandar nada justo. Obsérvese que no somos
justos por conocer lo que es debido a cada cual, sino
por ejecutarlo, v que el principio préximo de la eje-
cucién del acto es el apetito. Y sblo cuando el apetito
estd empapado de justicia, cuando es constanie y per-
petua voluntad de dar a cada cual lo suyo, movera a
la razon para que ésta mande conforme a é. Entonces:
tendremos un acto de imperar emanado de la razén
prictica v la prudencia politica, que sblo habrd sido
posible por la mocién previa de un acto recto de la
voluntad. Y asi la ley resultante serd veradera por
conformidad al apetito recto. Inversamente, si la vo-
luntad no va rectificada previamente por la justicia,
la razdén serd incapaz de mandar nunca dar a cada.
cual lo suyo. '

El asunto es tan importante que cuande se tucrce:
la rectitud de la intencién v del apetito por carceer de
virtudes morales, s6lo queda {lotando en la razdén un
triste remedo de prudencia politica, una parodia o si--
mulacro de habilidad v virtud, sometida a todas las:
arbitrariedades y caprichos de nucstras torcidas ape--
tencias, La razon practica, movida por éstas, descubre-
también entonces los medios para alcanzar lo que la.
voluntad intenta, pero como la intencién del apetito.
no es justa, sus ordcttlos se convierten en citedra de
taimeria, ensefloredndose de ella la prudencia de la.
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carne, la astucia, el dolo, el fraude, la falsa solicitud,
es decir, toda la nuebe de las falsas prudencias.

CONSIDERACION FINAL,

La dilucidacién anterior permite ver gque la raiz
de la verdad politica reside en la parte afectiva v ape-
titiva del hombre, v que para conseguir una politica
verdadera se necesita prinero un saneamiento de la
intencion de la voluntad vy de sus disposiciones afecti-
vas, una rectitud del apetito, a la que seguird indefee-
tiblemente ¢l brote de 1a verdad en la razon. Esta co-
rrelacidn y dependencia entre el rumbo del apetito hu-
mano y el curso de la razon practica hacen de ésta, se-
gun vimos, una “funcion” de la vida.

Hoy son numerosas las inculpaciones que se lanzan
contra la razon, y que amenazan con abandonar nues-
tra conducta a merced de la indeliberacion y la incons-
ciencia. La vida estd amenazada de perder su dirce-
eibn racional, y la politica, que es la forma ‘de vida co-
munal mas perfecta, se siente arrastrada a la irrefle-
xion y el automatismo. Sobre todo se culpa a la razbn
de no haber suministrado un conocimiento adecuado
del hombre y ‘de los grandes cambios humanos, de no
haber entendido al hombre sino de modo fisico y na-
turalista, como una esencia o naturaleza inmutable,
descuidando su aspecto cambiante ¢ historico. Pero esia
inculpacién no debe dar pie al irraciomalismo, ni ser-
vir de pretexto para orlar de imprecision una tarea tan
esencial como la politica.

La razbn considera al hombre como ser ya hecho,.
de modo fisico y naturalista, indagando su naturaleza,,
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se dice. Bien, esto es cierto si por razén entendemos
la razon cspeculativa, que va a las verdades de la cien-
cia, necesarias v universales. No es clerto, en cambio,
si por razon entendemos la razdén practica, la cual, sin
menoscabo de la otra, va a las verdades operables (no
hechas va, sino factibles o agibles) del arte y la pru-
dencia. Y ésta es la razom que guia la politica, v cuyos
dictados, acertados o erroneos, quedan impresos en el
curso de la historia humana.

Lzororno Eurocro PALACIOS.
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