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La relacién que los bozales® y sus hijos nacidos en la Nueva Granada mantuvieron con los
vegetales y los animales, en particular las aves, es otro de los legados ancestrales que la nacion
colombiana le debe a Africa’. Los africanos le transmitieron a sus descendientes saberes y
técnicas sobre el mundo vegetal y animal. Estos conocimientos, que fueron utilizados para
curar los males del cuerpo y los del alma, se caracterizaban por un componente experimental
cuyo éxito dependia también de la interaccion con los espiritus. De ahi que el Tribunal de la
Inquisicion de Cartagena hubiera juzgado a los africanos y a sus hijos en calidad de
“brujos(as)”, “hechiceros(as)” y “curanderos(as)”. Los testimonios de ellos, segun fueron
captados por la pluma de los escribanos, constituyen la materia prima de esta reflexion.

* Profesora asociada del Departamento de Historia de la Universidad de los Andes.

! Bozal: palabra utilizada por los espafioles en la Nueva Granada para sefialar a los africanos que llegaban directamente de
Africa que no se expresaban en lengua castellana ni conocian la fe catdlica.

2 Este articulo se nutre de las reflexiones elaboradas en el marco de mi tesis doctoral, titulada “Brujeria y reconstruccion de
identidades entre los Africanos y sus descendientes en la Nueva Granada, siglo XVI11”, presentada en la Universidad de Paris 1
para optar por el titulo de doctora en Historia. La realizacion de dicho trabajo conté con el apoyo de Colciencias y de la
Universidad de los Andes. La investigacion fue financiada mediante el contrato Colciencias-Uniandes RC- 154-96 y
posteriormente con el apoyo de la Beca para estudios de posgrado en el Exterior realicé la redaccion. Mis agradecimientos van
a estas dos instituciones que depositaron su confianza en mi capacidad de trabajo y mis calidades investigativas.



En palabras de esos sabios de la botéanica, las plantas no solo sobresalen como ingredientes de
brebajes, unglientos y polvos, sino porque las palabras magicas, los gestos y las ofrendas que
ellos hacian en el contexto de la curacidn permitian liberar las propiedades de cada uno de los
vegetales. Del mismo modo, casi siempre, las sesiones curativas aparecen precedidas por
acciones destinadas a descubrir si la causa de las enfermedades era el resultado del maleficio
de algun agente considerado capaz de causar el mal mediante el uso de yerbas. La primera fase
del diagnostico consistia en practicas de adivinacion. Luego, los practicantes procedian a
preparar remedios apropiados para curar. Entre esos sabedores de los poderes de las plantas y
los espiritus sobresalid Mateo Arara. Sus conocimientos sobre las plantas y sus diagnosticos le
dieron renombre en las haciendas circunvecinas a la ciudad de Cartagena.

Mateo era de origen yoruba, y quizds hablaba la lengua Evhe. Por tanto, era portador de
saberes especializados acerca del bosque tropical. El reino de Allada, de donde parece haber
provenido, se situaba a 6 grados de latitud norte, en el golfo de Guinea, zona lacustre proxima
a la fachada litoral del océano Atlantico. Esta franja maritima, cubierta de bosques y lagos, fue
el escenario en el que, alrededor del afio V de la era cristiana se desarrollé una metalurgia del
hierro que permitié abrir lotes de cultivo dentro del bosque y por lo tanto dio lugar al
crecimiento de la poblacién®. Nacieron entonces grandes reinos que se hallaban en pleno
apogeo en el siglo XV, cuando los portugueses llegaron a esas costas. Las ciudades-Estado
florecieron a la par de un arte destinado a adorar a los ancestros. Tal es el caso de los “bronces
del Benin™, simbolos de la estética y de ética del vudd. El Reino de Allada hacia parte de esta
cultura que también cultivo el arte de las plantas junto con el de la comunicacion con los
espiritus de los antepasados. Poder, saber botanico y espiritualidad conformaban una unidad
sagrada, en la cual los seres humanos eran entrenados para mantener un dialogo con los seres
del mundo vegetal. El conocimiento que permitia mantener ese dialogo sagrado con el entorno,
atravesé el Atlantico en las naves negreras y permanecié en la Nueva Granada, aun bajo el
impacto de la desterritorializacion impuesta por la trata.

En ese sentido, Mateo Araré representa la permanencia de los saberes de la tradicion africana
respecto al bosque y ademés simboliza la capacidad de adaptacion de los africanos respecto a
la naturaleza americana. En Africa, Saa, tio de Mateo, lo educo para que agudizara sus sentidos

® RYDER, Allan Frederick, “De la Volta au Cameroun”, en Histoire Générale de I’Afrique, t. 1V, L’Afrique du XIléme au
XVléme siecle, Paris, Unesco/Nouvelles Editions Africaines, 1985, pp. 371 (ver mapa N° 1: “De la Volta al Camertn, 1100-
15007).

* Ibid., pp. 390-393.



y asi pudiera ver y sentir a los vegetales. Este aprendizaje particular, hizo de él un hombre
perceptivo y curioso del entorno en el cual le toco vivir en calidad de esclavizado y le brind6
gran movilidad en el seno de la sociedad esclavista. La Inquisicién de Cartagena lo condend
por supuestas alianzas con el demonio, sin las cuales, pensaban los jueces, era imposible
realizar tantas proezas.

Pero Mateo Arara no fue el Unico perseguido por mantener viva la tradicion y utilizarla como
una estrategia de sobrevivencia. Hasta la segunda mitad del siglo XVII, el Tribunal de la
Inquisicion de Cartagena juzgé a los africanos(as) por “brujeria”. Asi, en el primer auto de fe
que tuvo lugar en Cartagena de Indias en 1614, sobresalen los nombres de Guiomar Bran,
Leonor Zape, Cosme Biafara y Maria Mandinga, todos cautivos en las minas de oro que
Francisco de Santiago tenia sobre las margenes del rio Nechi, en Antioquia. Las palabras que
aparecen a guisa de apellido nos remiten a sus posibles lugares de procedencia, situados en las
costas de Senegambia (Senegal y Gambia actuales) y la Alta Guinea. Sin embargo, a partir de
1633, los llamados brujas y brujos de Zaragoza® desaparecen del escenario de las audiencias
de la Inquisicion. Son reemplazados por mulatas y criollas caribefias. Estas mujeres llenaron
las horas de los interrogatorios describiéndole a los inquisidores sus destrezas acerca de las
diversas formas de curar los males del alma: practicas conocidas cominmente como de magia
amorosa. Ellas, llamadas criollas y mulatas, algunas nacidas en Europa y otras en América,
fueron acusadas de hechiceria y componen la segunda categoria de acusados. Pero aparte de
los brujos y hechiceras se hallan quienes fueron acusados de curanderismo. Eran llamados
Mohanes y se destacaron por conocimiento de las plantas y las artes curativas.

A partir de 1650 hay un cambio de tendencia en la demografia de la trata por Cartagena:
reaparecen los africanos que provienen directamente de los puertos africanos®. A partir de esta
fecha y sobretodo en el Gltimo cuarto del siglo, los varones africanos aprehendidos por el
Tribunal declararon haber aprendido sus artes curativas y adivinatorias en Africa. Dentro de
ellos, los mas destacados fueron los africanos de “nacion” Arara, Congo y Angola.

Lo mas significativo de estos expedientes es que a diferencia de los de la mayoria de los
acusados, éstos muestran como habian aprendido la medicina tradicional en sus propias

% Ver MAYA, Adriana, “Las Brujas de Zaragoza: resistencia y cimarronaje en las minas de Antioquia, Colombia 1619-1622"
en América Negra, N° 4, Bogota, Pontificia Universidad Javeriana, diciembre de 1992, pp. 85-101.

® MAYA, Adriana. “Demografia histérica de la trata por Cartagena de Indias, 1533-1810”, en Geografia Humana de
Colombia, tomo VI: Los Afrocolombianos, Bogota, Instituto Colombiano de Cultura Hispanica, 1998, pp. 9-53.



culturas de origen en Africa. Es muy probable que ellos, como muchos otros que llegaron al
puerto negrero de Cartagena, poseyeran un minimo conocimiento de la religion catdlica y de
las lenguas latinas como el castellano. En 1648, Francisco Mandinga narré como en el puerto
de Cacheo donde lo habian embarcado le “habian echado agua”. Sin embargo, en su relato
sefiala que después de su llegada a Cartagena lo habian bautizado. Solo hasta entonces asocio
el agua con el bautismo. En calidad de bozal, Francisco fue procesado dos veces por la
Inquisicion. En su primer juicio, la audiencia pudo desarrollarse gracias a la ayuda de un
intérprete, debido a que Francisco solo se expresaba en su lengua. En esta ocasion, los
inquisidores demostraron que él tampoco sabia ninguna de las oraciones catolicas. Francisco
fue acusado de brujo y curandero por saber identificar las virtudes de las yerbas y, mediante el
olfato, a aquellas personas que estaban hechizadas. De acuerdo a sus declaraciones, todo lo
habia aprendido en su tierra natal gracias a un don para curar que, segun €l, tenia desde el
vientre de su madre’.

La sentencia recomendo6 a su amo ensefiarle la doctrina cristiana. Quince afios mas tarde, de
nuevo fue apresado en la villa de Tolu donde vivia. Para entonces ya sabia expresarse en
castellano y conocia algunas oraciones. No obstante, seguia practicando su arte de curar con
plantas y habia alcanzado tal fama que los indigenas de los pueblos cercanos lo buscaban para
que curara sus males o descubriera el causante de los robos de los cuales eran victimas. Por el
caso de Francisco Mandinga deducimos que en la Nueva Granada, durante la colonia, las
relaciones entre africanos e indigenas fueron intensas. Por lo cual es posible imaginar un
intercambio de saberes botanicos bastante activo®.

Alejandro Matamba, procedente de la region del Antiguo Reino del Kongo, en la selva
ecuatorial, también confeso haber aprendido en Africa lo que sabia sobre las plantas. En 1658,
este hombre esclavizado en la ciudad de La Habana afirmo “[...] que avia curado a differentes
personas y la gente de su cassa con algunos palos y yerbas con que en su tierra curan, que los
ay en La Habana [...]"".Mas tarde, en 1685, Francisco Angola declaré ante los inquisidores de
Cartagena que masticaba las yerbas, las colocaba en las heridas y luego las chupaba para sacar
de ellas palos, piedras, cabellos y otras cosas, conforme se usaba en Angola™.

En 1690, Antonio Congo, hombre libre de la ciudad de Cartagena, dijo que “en su tierra le
ensefid su madre las yerbas y curaziones™!. Esta declaracién y el hecho de arrojar monedas al
aire cuando curaba fueron suficientes para juzgarlo. Respecto a las monedas, Antonio
respondid que “era costumbre en su tierra hazerlo a fin e intenzion de que el Mohan les diga y
ensefie las contras con que avian de hazer dicha curazion”'?. Esta explicacién de Antonio

" Relaciones de Causa de Fe: 1: 1021. Ff. 121r, 176r-177r, 233v, 235v, 246r-v. Proceso de Fe: 2: 1022. Ff. 291r-293r, 302r-
312v, 413v-418r. En aras de la brevedad, adoptaremos una nomenclatura abreviada de las referencias de archivo: Relaciones
de Causa de Fe serd RCF; el niumero que sigue corresponde al nimero del rollo de microfilm tal como esta en el Archivo
Historico de Madrid; el nimero de cuatro cifras corresponde al nimero del Libro y por Gltimo se hallan los folios
correspondientes. En el caso de Procesos de Fe, éstos seran sefialados con la abreviatura PF seguida del nimero del rollo,
luego el nimero del Libro y por tltimo el nimero de folios.

8 RCF:2:1022. F. 308v. “-Dijo que es verdad todo lo que dige el capitulo que le sucedio con un indio Guaygu [?] [tal vez
Wayul."

9 RCF:2:1022. F. 121r.

10 RCF:3:1023. Ff. 349r-351r.

1 RCF:3:1023: F. 481r.

12 RCF:3:1023. F. 480v.



sugiere que los saberes curativos tradicionales africanos estaban acompafiados de ofrendas
como la de arrojar dinero, para obtener los favores del Mohan y asi realizar con éxito la
curacion. Una de las acepciones de este término es la de maestro, quien segun este expediente
ensefaba recetas llamadas contras, necesarias para realizar la cura.

Otros expedientes inquisitoriales también nos sitlan frente a la presencia de maestros que
transmiten los conocimientos acerca de las plantas. En 1651, Mateo Arara fue denunciado en
Cartagena por ser Mohan o maestro de hechiceros y usar una esterilla que se abria y se cerraba
cuando Mateo la interpelaba. Ademas, tenia un cuernito al cual le hablaba en su lengua; lo
colocaba en el suelo y éste se levantaba cuando le hacia alguna pregunta’. En el expediente no
aparece la edad de Mateo Arara, en cambio se sabe que era esclavo del Capitan Juan de
Heredia quien para entonces ya habia fallecido. La fama de curandero de Mateo era tal, que
mucha gente acudia a verlo para consultarle acerca de sus males*.

Al igual que Francisco Mandinga, Mateo afirmo que el don de curar era una virtud que habia
sacado del vientre de su madre®. Por otra parte, explicé que un tio, hermano de su madre, era
quien le habia llevado por el camino de ese aprendizaje. A él le debia todo cuanto sabia. Es
probable que Mateo proviniera de una cultura matrilineal, dentro de la cual la herencia material
y espiritual se transmitia a lo largo de la linea del tio materno. El tio de Mateo se Ilamaba Saa y
ejercia el oficio de curandero en la Casa del Rey'®, lo cual sugiere que Saa hacia parte del
entorno de la realeza de Allada, toponimico del cual se derivaria el término Arara que
utilizaban los espafioles a manera de patronimico para diferenciar a los africanos procedentes
de esa region costera de la actual republica de Benin.

La mayoria de estos africanos fueron deportados hacia Cartagena de Indias desde el puerto de
Ouidah, ciudad que en la actualidad también hace parte de la mencionada republica. En 1657,
el reino de Allada estaba en pleno auge, lo cual motivo al rey Felipe IV de Espafia a enviar
misioneros a esa region; gracias a ellos existen descripciones del sitio de Allada. La ciudad
estaba rodeada de murallas. Segun el historiador Roberto Pazzi, ese reino dio origen a
multiples migraciones, entre las cuales sobresale la que termind con la dominacién de los
Anago de afiliacién yoruba y de sus territorios situados sobre la rivera derecha del lago
Nokwé. La actual ciudad de Porto Novo, en ese mismo pais, bautizada asi por los portugueses,
seria la antigua ciudad de Xogbonu, uno de los centros yorubas méas importantes de la costa, la
cual se hallaba en plena expansién durante la segunda mitad del siglo XVII*’. Estos pueblos
yorubas fueron objeto de la trata negrera realizada por los holandeses hacia Cartagena durante
ese mismo periodo®®,

El origen real de Mateo Arard puede contribuir a ampliar el debate planteado por algunos
afroamericanistas en el sentido de que los “nobles” africanos no figuraron entre los deportados

3 RCF:2:1021. F. 304v-305r.

 RCF:2: 1021. F. 304v-305r, 320r, 340r-341v.

> RCF:2:1021. F. 340r.

' RCF: 3: 1023: F. 341r.

"' pAZZ1, Roberto, “Apercu sur I’implantation actuelle et les migrations des peuples de I’aire culturelle aja-tado” en Peuples
du golfe du Bénin (Aja-Eweé), Paris, Editions Karthala-CRA, 1984, p. 15.

8 DEL CASTILLO, Nicolés, Esclavos negros en Cartagena y sus aportes léxicos, Bogota, Publicaciones del Instituto Caro y
Cuervo, 1982, t. LXII, pp. 93-114.



hacia el Nuevo Mundo. Siendo ellos los grandes iniciados en la sabiduria médico-botanica, su
supuesta ausencia se ha usado para explicar el que dentro de las actuales culturas de los
afrodescendientes en nuestro pais no se constatan practicas como el vudi haitiano, la santeria
cubana o el candomblé brasilefio. Sin embargo, la documentacion inquisitorial, objeto de este
analisis, nos despliega una riqueza de informacion que obliga a buscar explicaciones alternas a
la atenuacion de las huellas de africania en Colombia. Sin embargo, independientemente del
resultado de dicha investigacion, es evidente que durante el siglo XVI1I, los saberes botanicos y
medicinales africanos hacian parte de los saberes sometidos™ en la Nueva Granada.

19 “por saberes sometidos entiendo toda una serie de saberes que habian sido descalificados como no competentes o
insuficientemente elaborados: saberes ingenuos, jerarquicamente inferiores, por debeajo del nivel de conocimiento o
cientificidad requerido”, Foucault, Michel, “Erudicion y saberes sujetos”, en Genealogia del PodeR: genealogia del racismo.
De la guerra de razas al racismo de estado, Madrid, Ediciones La Piqueta, 1992, p. 21. Dentro de esta categoria es posible
incluir a los saberes considerados “heréticos”, como es el caso de los saberes difundidos por los africanos en el mundo colonial
americano.



mateo arard y su iniciacion en el arte de la curacion

En las audiencias del Tribunal de Cartagena, Mateo describié como su entrenamiento en las
artes de la curacion habia corrido a la par de un compromiso ético. Junto a un rio y
acompafiados por su tios maternos, los medicos de su pueblo juraban “... diciendo que no
haran mal a gente, ni haran que no llueba, ni que bengan gusanos para comer los frutos, ni
otras cossas...”?’. Mateo también le cont6 a los inquisidores que hecho este juramento, desde
el fondo del rio salio una especie de equino, que tan solo veian quienes habian jurado bien:

... Y que la tal cossa como mula arrebata al que jura y lo lleba el rio adentro, que es
mui grande, y si jura mal se queda alla, y si jura bien lo buelve a la orilla y que
aviendo pregonado su tio de este juramento, que este hizo, lo llebo aquella cossa el
rrio adentro, como cosa de cien passos, y luego lo bolvio a la orilla, y que como
andaba 2t1ras de su tio cargado con aquellas cossas con que curaba, aprehendio a
curar...”".

Pero, ¢cuales eran aquellas cosas con las cuales curaba el tio Saa y que, segun este relato, hicieron
parte del equipaje de conocimientos del joven iniciado, Mateo Arara? Después de haber sido
iniciado en Africa, Mateo fue hecho prisionero y vendido en Cartagena de Indias en calidad de
esclavo. De este episodio de su vida se sabe muy poco. Sin embargo, los expedientes
inquisitoriales muestran que a lo largo de su vida cartagenera, Mateo realiz6 multiples actividades
ligadas a los conocimientos que habia adquirido de su tio: construia objetos para curar y aprendia
las propiedades de la flora y de la fauna americanas. Sus confesiones hablan de la creatividad con
la cual construyd los instrumentos necesarios para identificar las plantas y utilizar con eficacia
terapéutica aquellas propiedades, que los expertos como él, Ilamaban virtudes. La misma
documentacion indica que Mateo Arard y otros africanos les transmitieron a sus hijos criollos y
mulatos los saberes relacionados con el mundo vegetal y con la enfermedad y que estos
afrodescendientes también sobresalieron en las artes de la curacion.

la virtud de las plantas: modo de identificarla y aplicaciones

En 1651, durante su primera audiencia, Mateo Araré dijo con toda claridad a los inquisidores
que “... sabia curar desde que estava en su tierra y nombro muchas yerbas y raizes de que

2 RFC: 3: 1023: F. 341r.
2 pid.



usaba y para sanar mordeduras de culebras venenosas...”?*. Habilidad que debié ser muy
apreciada en la cotidianidad de las minas y haciendas de la Nueva Granada, situadas en zonas
tropicales y calidas donde aun hoy abundan este tipo de reptiles. Afrodescendientes cubanos,
como Domingo de la Ascensién, también eran expertos en las mismas artes y las difundieron
entre los esclavizados, como sucedié con otras tradiciones orales acerca del bosque tropical.
Este conocimiento jugé un papel de primer orden en la construccion de estrategias de
sobrevivencia. Asi en 1664, Domingo conto que:

Muchas cossas he ensefiado yo a dicha cierta persona. -Dijo que la dicha Maria
Romera le pregunto muchas veges que por lo que se pudiera ofrecer a sus hijos y
esclavos quando estaban en el monte, le diesse racon de los palos y yerbas con que
curaba, y que es verdad que le dio tal palo y dijo era bueno para este achaque, y tal
palo para esto, pero que le decia que avia de ser mascado o bebido o cossido para que
lo applicasse?.

Segun Domingo, la masticacion y la coccién liberaban las virtudes de los vegetales, antes de
proceder a aplicarlos o de hacerlos ingerir. Pero, ;cuales eran los criterios mediante los cuales
los africanos o sus hijos identificaban las propiedades de las plantas en las selvas tropicales, en
los valles célidos interandinos, o en las islas del Caribe?

criterios taxondmicos vegetales segun los curanderos

Tanto los africanos como sus hijos ya nacidos en América, afirmaban que las yerbas tenian
virtudes. En los expedientes inquisitoriales aparecen con frecuencia referencias a las virtudes
frias o calientes que se utilizaban para combatir enfermedades de caracteristicas opuestas. En
1664, Domingo de la Ascension declar6 ante los inquisidores que él utilizaba “para el
resfriado, la manzanilla y las cosas calientes™®*. Es decir, una enfermedad que era considerada
como fria era combatida con plantas a las cuales se les atribuia la virtud contraria, en este caso,
caliente. No obstante, el que este criterio taxondmico térmico aparezca en otras culturas,
sobresale en las tradiciones Adja-Evhé, de la cual hacia parte Mateo Arard y la gran mayoria
de los africanos que durante la segunda mitad del siglo XVII, llegaron a los puertos negreros
del Caribe insular y continental.

22 RCF:2: 1021: F. 305r.
2 RCF:2: 1022: F. 439r.
24 RCF: 2: 1022: F. 429r.



Albert de Surgy, experto en las culturas del Golfo de Benin, afirma que cuando un enfermo
busca curarse, “el responsable del culto consultaba a Afa (divinidad de los adivinos y
curanderos) para saber si el espiritu Da podia curar al paciente. En caso afirmativo, acogia al
enfermo en su casa, lo lavaba durante algin tiempo con ama dodzo y luego con fafa. [De
Surgy anota que dentro de esta tradicion] las plantas méagico-religiosas sirven en efecto para
componer maceraciones o medicinas calificadas de “calientes” (dodzo) o “frescas” (fafa)”?°.
Ademas de los criterios de clasificacion térmicos, las virtudes se identificaban oliendo las
matas. En 1648, Francisco Mandinga, expreso que “de solo oler las yerbas conogia la virtud
que tenian...”?.

La palabra Mandinga designd a quienes provenian de la regién de las actuales republicas de
Senegal y Gambia, influidas por los miembros de la “nacién” Mande?’. Asi, el testimonio de
Francisco indica que los criterios taxondmicos olfativos de los Mande complementaron los
Adja-Evhé de caracter térmico en la identificacion de las virtudes de las plantas. Para sorpresa
de los procesados, los inquisidores consideraban ese sistema de apropiacion del mundo vegetal
como una practica herética. Los propios afrodescendientes expresaron su desconcierto ante esa
forma de ver las cosas. En 1658, Juana La Campechana, mulata libre de La Habana dijo
claramente en una de sus audiencias que “no supo que era heregia creer que dichas yerbas
tuviesen virtud”?.

enfermedad, diagndstico y terapéuticas vegetales

Otro aspecto interesante que revelan los expedientes inquisitoriales tiene que ver con la
concepcion misma de la enfermedad entre los africanos y afroamericanos. Ademas de la
fisiologia, los saberes tradicionales contemplaban causas sobrenaturales que en muchos casos
dependian de la acciones nefastas llevadas a cabo por yerbateros, conforme puede apreciarse
en las afirmaciones que hizo Domingo de la Ascensién en 1664:

% DE SURGY, Albert, “Les capacités d’évolution de la religion traditionnelle adja-évhé“, en L’invention religieuse en
Afrique, Paris, Editions Karthala/ACCT, 1993, p. 38.

 RCF: 1: 1021: F. 176v.

" NIANE, Djibril Tamsir, “Le Mali et la deuxiéme expansion manden, en Histoire Générale de I’Afrique, t. IV,
L’Afrique du Xlleme au XVIeme siécle, Paris, Unesco/Nouvelles Editions Africaines, 1985, pp. 141-196.

% RCF: 2: 1022: 174r.



hallandose una persona muy enferma de la barriga Ilamo a este reo para que la curasse como
lo hisso, aplicandole unas yerbas y otros bebedissos y emplastos, haciendo cruces y
meneando la voca y le dijo que su mal eran yerbas y le pregunto que si le avian enbiado
algunas conserbas, roscas o chocolate y le respondio que si®°.

Este didlogo entre el curandero y su paciente implica a otro “experto en las virtudes de las
plantas”, quien utilizaba sus saberes para causar el mal, en este caso para producir la
enfermedad. Supone ademés que los enemigos podian hacer maleficios mediante
preparaciones vegetales que mezclaban con los alimentos. Por eso el curandero, ademas de
botanico, también debia ser adivino. Para, en primer lugar, identificar al yerbatero o causante
del mal y, en segundo lugar, sopesar las opciones que abria el abanico de yerbas y hechizos
utilizados contra su paciente. En tercer término, aparecia la terapia a seguir. La adivinacion
aparece entonces como la fase preliminar del diagndstico. En primera instancia se debia
identificar al causante del mal, es decir, al yerbatero. Esta identificacion permitia crear un
abanico de posibilidades acerca de las yerbas y hechizos utilizados contra el paciente. Este
primer estadio de la terapéutica prefiguraba el tratamiento a seguir. Pues los procesos también
nos permiten vislumbrar algunos aspectos acerca de las técnicas de diagnostico y de los
instrumentos para curar utilizados por los curanderos africanos como Mateo Arara.

las técnicas de diagnostico y los instrumentos para curar
la esterita 0 escobita de mateo arara

Mateo Arara describio con detalle la manera como habia construido una esterita o escobita que
le servia para identificar las propiedades de las plantas:

...aviendo benido a estos reinos de propio de su caveza hizo una escobita de ojas de
palma y que la ato por los cabos, y que por arriba quedo dividida en dos partes como
brazos y que esta escobita hizo para conocer las ierbas buenas y malas para curar a los
christianos y que nadie le ensefio a hazer dicha escobita, sino que el la hizo por su
propio parezer...%.

Ante tales descripciones, los inquisidores decidieron acusar a Mateo Araré de “Mohan que es
lo mismo que hechicero y maestro de ellos, porque mediante palabras y yerbas por pacto con el
demonio obran™!. Si bien la escobita le servia a Mateo para identificar las plantas Utiles para
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preparar sus remedios, éstos no hubieran surtido el efecto deseado sin que antes identificara al
causante de la enfermedad. Segun el Fiscal del Santo Oficio, los “negros” llaman yerbateros a
quienes utilizaban las plantas para causar males. Al parecer, Mateo era un experto en la
identificacion de estos individuos. Poco a poco, su fama se extendio por las haciendas de la
Ilanura Caribe, a tal punto que los mismos propietarios de esclavos de la regién solicitaban sus
servicios cuando tenian muchos esclavos enfermos, conforme hizo el Teniente de Mompox,
quien en cierta ocasion le pidié a su amo que enviara a Mateo Arard a una mina llamada
Moroci, para que averiguara quién era el yerbatero que causaba tantas enfermedades entre los
esclavos de la mina®. Mateo respondié a esta solicitud y se dio a la tarea de curar a los
esclavos enfermos: en primer lugar, Mateo Arara solicito a los esclavizados que se pusieran en
circulo. El se sent6 en el medio y sacé su escobita y otro objeto, que él llamaba congolon, que
era una calabaza para adivinar, en la cual ademés se hallaban polvos fabricados con una yerba
Ilamada Ariajua, que tomada con vino era buena para calmar el dolor de barriga y para las
flemas. Este instrumento inquietd particularmente a los inquisidores y en la Audiencia de
1651, Mateo les contd que “dicho congolon es de calabazo y tenia dentro polvos de un palo

que33se Ilama ARIAJUA, que se criaba junta a la puerta de Santa Cathalina de esta ciudad

El congolon y sus usos en Cartagena de Indias durante el siglo XVII indica que, pese a la
deportacion, los africanos lograron apropiarse de la naturaleza americana para cargarla con los
sentidos mas profundos de su propia cultura, reconstruyendo objetos cuyo uso y valor se
inscribian dentro de sus propias concepciones cosmogonicas. EI Congolon de Mateo Arara,
nos remite sin duda a los simbolismos expresados en el Mito Adja-Evhe del nacimiento del
mundo, el cual sintetiza la concepcion del génesis tal como es entendido por estos pueblos del
Golfo de Benin:

El principio de toda existencia era una calabaza. Ella llenaba el tiempo y el espacio.
Ella era el Todo. Separada horizontalmente en su mitad, su tapa formaba el Cielo, y su
copa la Tierra. El Cielo era macho y contenia el Agua. La Tierra era hembra y en sus
entrafias se hallaba el Fuego. La Calabaza entera era entonces el Cielo, la Tierra, el
Agua y el Fuego. La vida nacio de la iniciativa del Cielo que un dia envié su Agua
sobre la superficie de la Tierra. La Tierra acogio la primera Lluvia, la cual gracias a
su frescura hizo germinar las plantas. Estas se metamorfosearon, unas en animales,
otras en hombres. El Cielo y la Tierra puestos en contacto mediante la Lluvia hicieron
aparecer el Rayo que desencadend el impulso primordial, colocando en movimiento
perpetuo al Cielo y a la Tierra del mismo modo que al Agua y al Fuego que contenian.
Desde esos tiempos inmemoriales, prolongando la potencia del Rayo, nuestros
ancestros aprendieron a hacer brotar el Fuego de la piedra y de la lefia. Con el Fuego
el hombre transformo la laterita en hierro. Después, forjé el hierro para fabricar armas
para la guerra y herramientas para labrar los campos™.
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Volviendo a la ceremonia de diagnostico en Moroci, Mateo Arara llevaba su calabaza llena de
polvos, colgando en un costado de su cuerpo. Ofrecio a los enfermos una totuma que contenia
vino, el cual bebieron por turnos. Luego se paré y comenzé a pasar frente a cada uno de ellos,
teniendo su escobita en la mano. En el mismo momento en que ésta se inclind hacia la derecha,
Mateo identificd a Ventura Anchico como el yerbatero, causante de las enfermedades de los
esclavos de la mina. En una de sus audiencias insistio ante los inquisidores que €l habia
repetido la operacién tres veces con el fin de estar seguro®. Luego inici6 las sesiones curativas
utilizando un palo llamado Orejon. Primero, sacaba trozos de la corteza que luego cocinaba
con aguamiel. Esta bebida y otras que prepard, hacian que los enfermos sanaran arrojando por
la boca huesos, cabellos y plumas. Las yerbas curativas las reconocia porque le preguntaba a
su escobita. Cuando los inquisidores le preguntaron que como reconocia las yerbas “dijo que
thomaba la escobilla en la mano juntamente con el congolon que tiene pegado a ella, y este le
pregunta si aquella ierba es mala o buena y que si es buena se abre la escobita por arriba los
dos brazos y si es mala se cierra, y se buelve a una y otra parte y que en esta forma conocia
qual era buena y qual era mala...”*.

En el Africa occidental sub-sahariana, personajes como Mateo se conocen aun hoy como
découvreurs de sorciers, es decir, “descubridores de brujos”, son notables, poderosos y
respetados, dado que ellos pueden utilizar sus saberes tanto para curar como para otro de tipo
de trabajos que pueden cumplir la funcion de justicia social. Tal es el caso de los nganga Fang
del Gab6n®”. Del mismo modo, entre los Tshokwe (Angola), todos los males y desdichas
dependen de las influencias de los nganga quienes fabrican toda suerte de maleficios con
ingredientes vegetales. Asi por ejemplo, en el caso de un deceso, los Tshokwe llaman al
adivino especializado para que oficie, con el fin de identificar al nganga que despertd la
fuerza maléfica causante del mal.

Dentro de este esquema de pensamiento, Mateo Arara puede ser considerado como un sabio-
curandero que utilizaba su conocimiento para hacer el bien. EI mismo consideraba que sus
practicas no eran “malas”. Por esta razon, tal vez, alegé durante los interrogatorios que todo lo
habia hecho “en el nombre de Dios”, es decir, en aras del bien. Por otra parte afiadio que las
virtudes de las yerbas las habia “sabido por su cabeza”, sin que nadie se lo ensefiara, quedando
de este modo confirmado que su saber sobre las plantas y la curacién era un legado de la
cultura africana, probablemente Evhé, a la cual pertenecia antes de ser deportado en calidad de
esclavo hacia el puerto de Cartagena de Indias. Su insistencia en mencionar al dios de los
cristianos puede ser interpretada como una estrategia para defender su propia ética médica,
cumplir con el compromiso adquirido durante el juramento: utilizar su saber sobre las plantas
para curar. A pesar de las acusaciones que pesaron sobre él, el expediente de Mateo deja
entrever por el tono de sus respuestas, que para él lo esencial era restaurar un equilibrio que se
habia roto por las acciones nefastas de algin yerbatero. Al final del proceso, Mateo fue
condenado a la Abjuracion de Levi, con 200 azotes y 10 afios de servicio en el Convento de
Santo Domingo de Cartagena. Su condena fue una de la mas fuertes de las que se aplicaron a
estos médicos botanicos africanos.
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las aves: protagonistas en las artes curativas de los africanos en la nueva granada

Mateo Arara confecciond su escobita con unas hojas de palma. Este objeto le servia para
identificar a los yerbateros y también las yerbas y saber si eran buenas para curar. Sin
embargo, el interrogatorio a propoésito de la escobita nos aporta otros elementos acerca de la
permanencia de las artes curativas africanas en el Nuevo Mundo:

Y preguntado quien movia la escobita quando le preguntava si era buena la ierba o
mala y quando queria descubrir los ierbateros, que si se movia ella por si misma, o la
movia este, o la movia Dios, o el demonio; respondio que dicha escobita la penso este
por su caveza, tomando un pollo y abriendole el pico y con un cuchillo cortandole
azia el gaznate, y que con la sangre que salia rogiaba la escobita y despues de mojada
y rrociada le hecha polvos de todas contraierbas y que asi como esta cerrada se muebe
ella por si misma, sin que este la mueba, y que todo lo hizo con corazon limpio y sin

decir palabras algunas ni que nadie se lo ensefiasse ...%.

Esta declaracion permite afirmar que Mateo no “trabajaba solo”. El sacrificio del ave quizés
estaba asociado con la idea de una ofrenda de sangre que él realizaba para gratificar a algin
espiritu que se hallaba ayudandole en sus curaciones. Ayuda representada en el movimiento
de la escobita en respuesta a las preguntas que Mateo le formulaba sobre la naturaleza de la
enfermedad de sus pacientes. En este breve relato, las aves aparecen como protagonistas del
bestiario magico-curativo de los africanos, criollos y mulatos en la Nueva Granada durante el
siglo XVII. Su sangre sirvio para gratificar a los espiritus y sus cuerpos fueron receptaculos
para depositar el mal que el curandero extraia del cuerpo de sus pacientes. Por eso en 1651,
Mateo Arara declard “que estando en la mina del Morosi estaba malo un negrito, y que para
curarlo hizo una cruz de unos palitos y la pusso sobre la puerta del bujio (que es choza), donde
vivia la madre del negrito y que luego hizo traer un pollo, y dijo que si el pollo se moria viviria
el negrito y si vivia, moriria, con lo qual con el mismo pollo limpio todo el cuerpo del negrito,
y que luego se lo pusso en la caveza teniendolo su madre, y que este la encomendo a Dios
rrecando sus oragiones, que eran, Dios padre, Dios hijo, Dios espiritu sancto, rrogando a Dios
y a la Virgen Maria le diesse buena mano para curar el negrito y que luego se murio el pollo y
este mando a un negro que lo hechasse en una quebrada, y que el negrito quedo bueno...”.

Otro africano, llamado Miguel Arara, esclavizado en la ciudad de Cartagena, también utilizo
aves, en este caso un gallo, al cual le echaba agua por la boca para determinar si sus pacientes
habian sido envenenados. La muerte del gallo era sefial de que algin tipo de veneno habia sido
utilizado™.

Sin embargo, no solo los africanos dieron a las aves un lugar protagoénico dentro de sus
practicas. Las afrodescendientes caribefias, acusadas en muchos casos de hechiceras por
dedicarse a la magia amorosa, también las utilizaban como ingrediente fundamental en sus
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recetas amorosas. Josefa Ruiz, mujer libre residente en Santo Domingo, relato frente a los
inquisidores la siguiente historia:

Y que pidiendole una mujer remedio a esta rea para forzar la voluntad de un hombre
con quien deseaba casar le respondio sabia mucho de esto y que habia estado presa
por ello por la Inquisicion y se habia librado de su prision diciendo ciertos conjuros al
Juez en su cara, los cuales todavia traia consigo, en los que habian invocaciones y
Ilamamientos de demonios, y que tomando el corazon de un pollo y una hebra de
colores y un poco de cenica y las palabras de consagracion y los evangelios y un
pedazo de hara, todo junto lo conjuraba la dicha difunta...*".

Interesante resaltar aqui que el conjuro no fue hecho por Josefa sino por una difunta. Este
hecho parece reconfirmar la permanencia en el Nuevo Mundo de la interaccion de los
descendientes de los africanos con los espiritus de sus ancestros. Dialogo que en casos como
éste se hacia para obtener favores en el éxito de los trabajos realizados*’. Ana Ramirez, mulata
libre de la ciudad de Cartagena, también declar6 en 1679 que una Marquesa, su clienta, habia
venido a verla antes de casarse con el Marques para pedirle algin remedio para ganarse
definitivamente los amores de este hombre. Entonces, Ana le dio algunas aguas para que se
lavase las manos y el cabello, ademas de una polla negra y una cinta con nudos™®.

En toda el Africa sub-sahariana, entre los animales de cria, las aves y en particular las gallinas,
gallos y pollos cumplen las méas variadas funciones. Aqui queremos resaltar las funciones
simbolicas, pues éstas son numerosas y atraviesan tanto las relaciones humanas como las
relaciones que los vivos mantienen con sus muertos. En el plano social, la gallina es el simbolo
de la hospitalidad y del reconocimiento. Ella esta presente tanto en los nacimientos como en
los matrimonios, en los entierros tanto como en innumerables relaciones con el mas alla*.
Importa el color del plumaje de la gallina a sacrificarse: el blanco es preferido en los cultos
destinados a la adoracion de los antepasados. El plumaje negro ayuda a liberar a alguien de la
influencia de malos espiritus, como sucede con los Tchokwe (Angola) quienes usan gallinas
negras como receptaculos de los espiritus malignos que son “cazados” por el adivino-
curandero®. Tal seria el caso del relato de Mateo Arara respecto a la curacion del nifio en las
minas de Morosi. Su declaracion describe un conjunto de practicas que indican que el intento
de este curandero no era otro que el de exorcizar el mal causante de la enfermedad mediante su
desplazamiento hacia el pollo.

Otro aspecto importante es la diferenciacion gallina/gallo. En Africa, el gallo es el simbolo de
la fuerza generadora de la virilidad y la gallina de aquella correspondiente a la feminidad. Por
este hecho, en ciertos grupos, en el momento de nacimientos multiples como es el caso de
mellizos, considerados como seres especiales y fragiles, las protecciones se hacen con gallos o
gallinas en funcién de su genero. En el caso de Miguel Arara, desconocemos las razones por
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las cuales utiliz6 un gallo para determinar la cuestion del veneno, dado que el proceso no narra
en detalle el contexto de su practica. Sin embargo, es evidente que los africanos y sus hijos que
vivieron en la Nueva Granada durante el siglo XVII no utilizaron de manera indiscriminada
este tipo de aves.

Por otra parte, la utilizacion de pollos negros en la magia amorosa sugiere que la experta en
magia amorosa pretendia hacer a su clienta una especie de limpieza, pues en el caso de la
Marquesa, le dio aguas para lavarse las manos y el cabello. Ademaés, la experta en el “arte del
bien querer” debia trabajar la polla negra, accion destinada a liberar a su clienta de algun
influencia negativa que podia ser la causa de la debilidad de sus amorios con el Marqués. Vale
la pena sefialar que el tono de esta declaracién indica que Josefa estaba convencida de que el
posterior matrimonio de la Marquesa con el Marqués era el resultado de su magia.

el cacho: otro instrumento para curar

En sus declaraciones, Juan de Salcedo habia afirmado conocer raices para curar las
mordeduras de culebras. También explicd que el remedio que preparaba para este fin se
aplicaba en la herida del paciente por medio de un cacho. La aplicacion se hacia de la
siguiente manera:

y que la virtud que tenia dicho cacho y para que se avia balido del era para picadura
de culebra en el qual ponia la contra que llaman Capitana, que es bejuco y lo aplicaba
a la mordedura de alguna culebra®.

Mateo Arara también utiliz un instrumento similar para realizar consultas a los espiritus que
invocaba. El no invocaba a los demonios de los que tanto hablaban los inquisidores, mas bien
debia realizar un ritual muy particular cuando hacia sus curaciones, pues “tenia en la mano la
escobita y le hablaba en su lengua y abriendose y serrandose dicha escobita decia y respondia
lo que le preguntaba y un testigo dige que tambien le vido que usava de un cuerneguelo y que
lo pusso47en el cuelo por lo ancho y que no queriendo pararse le hablo en su lengua y luego se
paro...”"".

Segun Bastin, quien ha descrito los instrumentos de adivinacién empleados por algunos
pueblos del Africa central, los Tshokwe utilizan el ngombo ya kalombo, que quiere decir “tener
fuerza”. Se trata de un cuerno de antilope (Hippotragus equinus) que presenta un pequefio
agujero hecho con el fin de introducir los remedios que consisten en serpiente piton, arcilla
blanca 0 mpemba y arcilla roja. Estos elementos son introducidos en el cuerno con el fin de
cargarlo o darle la fuerza al ngombo. Una vez que este procedimiento ha terminado, el cuerno
estd cargado con la presencia del espiritu, que serd el encargado de guiar la sesion de
consulta*®. Como vimos antes, Juan de Salcedo aclaré que el cuerno tenfa una virtud, tal vez se
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referia a la fuerza del espiritu con la cual él habia cargado su cuerno para realizar el
diagnostico.

Sin embargo, las descripciones sobre los instrumentos y metodos de consulta de Mateo Arara
son mas elocuentes. Este hombre afirm6 claramente en su confesion que él interrogaba a la
escobita y al cornezuelo para obtener las respuestas deseadas a proposito de la naturaleza del
mal y del causante de éste. Objetos como la escobita de Mateo Araré son utilizados por varios
pueblos del Africa occidental. Entre las descripciones sobre los objetos adivinatorios
propuestas por Bastin, figura el ngombo ya cisalo, llamado también cisese. Segun este autor, se
trata de “una pequefia esterilla confeccionada con finos hijos de bambu atados con cuerdas™*.
Este objeto se asemeja en su aspecto formal al descrito por Mateo, pero, ademas, Bastin afirma
que “oficiando siempre bajo la inspiracion del espiritu, un buen adivino es capaz de hacer parar
las piezas que €l desea, incluso las mas importantes que en la mayoria de los casos son las mas
pesadas™®. Esta destreza propia de los buenos adivinos fue claramente descrita por los testigos
que acusaron a Mateo, al afirmar que el lograba hacer parar la escobita en el momento de
interrogarla y de igual modo sucedia con el cornezuelo que ponia en el suelo.

Hemos visto como tanto los africanos como sus descendientes disponian de un conjunto de
instrumentos especializados tanto para el diagnostico de las enfermedades como para su
curacion. Como las fuentes nada dicen del transporte de dichos objetos desde Africa, es posible
pensar que ellos fueron recreados en la Nueva Granada. Ademas, el mismo Mateo afirmé
haber inventado todo pues lo tenia en su cabeza. La reconstruccion de estos instrumentos y la
puesta en practica de estos saberes, estuvieron orientados por los legados africanos en los
cuales los espiritus seguian siendo parte constitutiva de la interaccion de la gente como Mateo
con su entorno y con el mas alla.

Para lograr profundizar esta cuestion sera necesario realizar estudios comparados con Africa,
en particular lo relacionado con la religiosidad y su interaccion con los temas Ilamados
ambientales. Del mismo modo, urge realizar estudios de historia de la etnoboténica
afroamericana, también desde una perspectiva comparativa. Estas nuevas investigaciones nos
permitirian aclarar muchas areas que quedan completamente oscuras en este texto, como son:
1) la identificacion de las especies vegetales nombradas por los curanderos; 2) el posible
transporte de plantas africanas a la Nueva Granada durante el periodo de la trata atlantica vy,
por ultimo, un tema que seria motivo de otra investigacion; 3) los intercambios de saberes
botanicos y tecno-ambientales entre africanos, afrodescendientes y pobladores indigenas.

Pero ademés de las calabazas y los cornezuelos, estos sabios botanicos y médicos raiceros
también usaron para sus diagndsticos y curaciones otros vegetales que ellos clasificaban en la
categoria de palos.
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los palos de juan alomera

Juan Alomera, esclavizado en la ciudad de Cartagena, declar6 en 1697 que se dedicaba a
practicar curaciones. A diferencia de Mateo Arard, Juan no utilizaba una escobita sino un palo,
Ilamado palo de fraile, cuya funcién era diagnosticar si la enfermedad del paciente era 0 no
causada por un maleficio®. Como Juan de Salcedo, Juan Alomera utilizaba el bejuco llamado
Capitana para curar, ademas de un palo llamado Carara. Sin embargo, las técnicas de
aplicacion de los remedios era diferente de las usadas por aquellos que se servian de
cornezuelos.

Sobre el dedo grande del pie con una navajita le hizo una sisura en forma de cruz y
sobre ella le echo unos polvos de la raiz de la Capitana y de un palo llamado Carara,
cuia raiz y palo se rraspan y las rraspaduras se ponen a secar y secan y magan y hacen
polvos, que son los que echa y lo mismo executo en el otro pie y manos...*.

Al parecer, en ciertas ocasiones sus remedios no funcionaban y entonces hacia nuevos
medicamentos a sus pacientes, en los cuales combinaba las plantas con palabras sagradas del
catolicismo:

y viendole no le avia aprovechado el remedio le hizo otro coxiendo ojas de un arbol
nombrado Carfioco y coziendolas en una olla nueba y con el agua le bafio las llagas y
las ojas se las pusso en ellas, diziendole que si pegaban dichas ojas era sefial sanaria,
que si no pegaban no sanaria y al tiempo de coxer dichas ojas avia dicho este reo
Jesus en el nombre de la Santissima Trinidad™.

En 1697, los inquisidores le preguntaron a Juan Alomera si efectivamente “tenia creido que los
palitos y ojas que tenia expressados tenian virtud natural para preservar de los dichos
malefizios y curarlos, o creia que los efectos de curazion podian ser en virtud de las palabras
que tenia referidas, respondio que lo creia y que el fundamento que tiene para ello era aver
echo la experienzia consigo mismo quando le curo a este reo otro negro mandinga que no save
su nombre, a cuya virtud ayudaban las palabras de Jessus en el nombre de Dios, de la Trinidad
y de la Virgen Santissima...”*.

Es interesante ver como en las declaraciones de Juan Alomera las entidades catolicas vuelven a
figurar como aliados de sus précticas. Aparece en esta declaracion la simultaneidad de
registros de memoria: primero, afirma que estd convencido de que el palo sirve para
diagnosticar y las virtudes de las hojas para curar. Conviccidn que se enmarca en los legados
africanos de la medicina tradicional, tal como lo hemos expuesto hasta ahora. Pero ademas,
manifiesta una actitud completamente abierta frente a las fuerzas invocadas en las oraciones
catdlicas, a tal punto que las “adopta” africanizandolas, para que le ayuden. No obstante,
queda claro que las invocaciones catélicas no son los agentes principales que liberan las
virtudes de las plantas.
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conclusion

Dentro de la vision sagrada de lo real, los africanos conciben el universo como una totalidad
constituida por circuitos de relaciones ininterrumpidas, en los cuales circulan energias calientes
y frias, positivas y negativas, fuertes y débiles®. Esta concepcién permanecié no sélo entre los
africanos recién llegados a la Nueva Granada y al Caribe insular, sino que fue transmitida de
generacion en generacion a sus hijos e hijas ya nacidos en América. Ella dio lugar a una
taxonomia interactiva de los opuestos, la cual origind técnicas y précticas curativas de clara
ascendencia africana, entre las cuales valdria destacar la yoruba.

La curacion del pequefio de las minas de Morosi, tal como aparece descrita en los expedientes,
podria hacer parte de la libreta de apuntes del viajero o del etnégrafo avezado que tenga la
ocasion de presenciar hoy ceremonias curativas entre la gente de Haiti o entre la gente de la
costa del Benin. Ellas hacen parte de un conjunto més amplio de saberes y practicas conocidos
con el nombre de vudu en cuyo sistema es posible pensar en pasar el mal del cuerpo del
enfermo a un ave, como hizo Mateo Arara, quien paso al cuerpo del pollo la enfermedad del
nifio.

Sin embargo, muchos otros temas siguen siendo un reto para el investigador que se interesa en
la historia de los descendientes de los africanos en Colombia. En primer lugar, habria que
resaltar el nuevo e interesante campo relacionado con los estudios etnobotanicos
afrocolombianos. Terreno que permanece aun casi desierto, pues la mayor parte de los
antropdlogos, biologos, etno-bidlogos e ingenieros forestales que se han interesado en la
etnobotanica, han consagrado el grueso de sus esfuerzos al estudio de la etnobotanica indigena.
Las razones de este olvido deben ser multiples y cada disciplina encontrard los propios
argumentos al respecto.

Sin embargo, este articulo pretende llamar la atencidon acerca de un punto solamente: los
africanos que llegaron a Cartagena de Indias y que luego fueron transportados hacia el interior
de la Nueva Granada, si transmitieron sus saberes botanicos y curativos a sus hijos. Por lo
tanto, ademas de los legados botanicos indigenas y espafioles, los saberes africanos han
contribuido desde la colonia a enriquecer el conocimiento sobre los bosques tropicales en
nuestro pais. Es hora pues de ampliar el rango de protagonistas de las encuestas que se realicen
en este sentido. De idear proyectos de largo alcance, en los cuales los historiadores
contribuyan desde el archivo, realizando una nueva cartografia de las plantas en Colombia, que
incluya las concepciones, técnicas y practicas ambientales que la gente africana trajo y
difundio en tres siglos de trata negrera.

El otro gran interrogante que queda abierto es el de la identificacion de las especies vegetales
nombradas en los expedientes. Sin la ayuda del biélogo taxénomo y del etno-bidlogo, los
sutiles hallazgos que el historiador realiza en el archivo, quedan mudos tanto para si mismo
como para la comunidad de ambientalistas y expertos en biologia. No obstante, cada vez que
se navega entre los “folios” de papel, se encuentran descripciones detalladas de las hojas, las
otras, por las cuales circulaban las virtudes que permitieron a los esclavizados luchar contra la
muerte demografica y cultural impuesta por el sistema esclavista neogranadino. Su estudio nos
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permitiria tal vez trazar desde este otro angulo una historia de las plantas tropicales en
Colombia, vistas con los ojos de los cimarrones del alma, que se refugiaron en las selvas y
construyeron con ellas didlogos que aun estan por descifrar.

Para reconstruir esta historia en la cual converge Natura y Cultura, es necesario realizar
investigaciones comparativas que incluyan a las costas del Africa occidental. Arards,
Mandingas, Congos y Angolas evocan no solo algunos de los pueblos que fueron involucrados
en la trata negrera. Estos términos recubren vastos espacios geogréficos en los cuales la gente
construy0 espacios vividos, cargados de usos, simbolos y funciones. Gente y entorno aparece
entonces como el eje prioritario de una propuesta sobre la historia de los paisajes en Colombia,
que incluya a los afrocolombianos como protagonistas de la humanizacién de la selva tropical
en nuestro pais. Y con ellos los aportes de las culturas africanas a la conformacion de saberes
especializados sobre botanica y medicina tradicional en Colombia.





