los hombres de dios en el nuevo reino:
curas y frailes doctrineros en tunja y santafé *

mercedes l0pez rodriguez

1. ordenando el espacio colonial
“... de manera que parece esta tierra mas tierra de Babilonia que de don Carlos™.

En el afo de 1550, una de las colonias espafiolas en América llamada por los
invasores “Nuevo Reino de Granada”, se estaba preparando para dejar atras su
condicién de territorio de conquista y de misién, convirtiéndose en sede de una
Audiencia Real y de un obispado. De esta forma se completaba el proceso de
establecimiento de la colonia. Crear un asiento permanente de la autoridad real y de la
autoridad divina se constituia en el paso siguiente, luego de la “pacificcion” por
medio de la guerra. Los soldados y sus capitanes se habian distribuido la poblacion
indigena por medio de encomiendas adjudicadas por los jefes militares y no por el
rey, como lo exigia la legitimidad juridica, propiciando de esta manera incontables
luchas entre los caudillos de la llamada conquista, que aspiraban a poseer una
encomienda de las més ricas en tributos y tributarios.

Para que la colonia funcionara adecuadamente, al lado de los encomenderos debian
estar los abogados, los administradores coloniales y los religiosos. Estas avanzadas de
la civilizacion cristiana requerian de la accion conjunta de Dios (la Iglesia catolica
postridentina) y del Rey espafiol. Por esta razon, en febrero de 1553, dos afos
después del arribo de los oidores de la nueva Audiencia, llego también a Santa Marta
Juan de los Barrios, un franciscano extremefio, formado en un convento de la
provincia de los Angeles, de carécter férreo, apariencia recia y elevadas ambiciones
temporales®. EI Consejo del Rey lo habia propuesto ante el Papa para ocupar la silla
del obispado de Santa Marta y el titulo de protector de los indios. Junto con él,
llegaban los esfuerzos de la Iglesia colonial del siglo XVI por ocupar un papel
destacado en la toma de decisiones sobre la organizacién (policia) y evangelizacién
de las poblaciones indigenas del Nuevo Reino, integradas al Imperio espafiol desde
hacia poco tiempo mediante una rapida invasion. Su dominio abarcaba territorios aun
sin “pacificar”, donde habia que predicar la doctrina y costumbres cristianas. Pero
también debia encargarse de volver a instaurar el “orden” perdido en las provincias ya
cristianizadas, pues de acuerdo con sus denuncias enviadas en carta al Consejo del

° Este articulo hace parte de la investigacion “Tiempos para rezar, tiempos para trabajar: indigenas,
sacerdotes y funcionarios coloniales en la cristianizacién del Nuevo Reino durante el siglo XVI17,
presentado por la autora para optar al titulo de Antropdloga de la Universidad Nacional de Colombia.
Fue realizada consultando los fondos eclesiésticos del Archivo General de la Nacidn, de Santafé de
Bogota.

! Carta de Juan del Valle, obispo de Popayan al Consejo del Rey en 1554. FRIEDE, Juan, Fuentes
documentales para la historia del Nuevo Reino de Granada, desde la instalacién de la Real Audiencia
en Santafé, Bogot4, Banco Popular, 1975, p. 117.

2 RODRIGUEZ FREYLE, Juan, El Carnero, Bogoté, Circulo de Lectores, 1985, pp. 73-84. FRIEDE,
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Rey en 1553, los frailes de las ordenes religiosas habian huido de la ciudad de
Santafé. La diocesis de fray Juan de los Barrios no poseia iglesias, ni sacerdotes para
predicar, situacion que fue denunciada por el mismo hermano Juan desde
Tamalameque, agregando, ademds, una queja que habria de ser recurrente, la baja
calidad moral del clero:

es grande la falta de cristiandad que hay en estas partes, no solamente en
los naturales pero aun peor en los espafioles y aun peor en los ministros que
administran la fe a los unos y a los otros®.

Fray Juan de los Barrios, nombrado arzobispo de Santa Marta y tiempo después del
Nuevo Reino, constituye, en mi opinién, un simbolo de una politica eclesial sometida
a constantes cambios bajo la presion de los conflictos entablados con los funcionarios
de la Corona, los encomenderos y los indigenas, a quienes se proponia evangelizar.
Su tiempo puede ubicarse dentro de ese momento “fractal” definido por Gruzinski®,
en el que las redes de instituciones y de poderes coloniales no se hallaban del todo
delineadas, un momento de Iluchas entre colonizadores, de conflicto vy
experimentacion.

La segunda mitad del siglo XVI corresponde también con los periodos de vida de los
dos obispos franciscanos del Nuevo Reino. Partiendo de la época de Juan de los
Barrios, seguiré los cambios y los matices del discurso de la Iglesia con respecto a los
religiosos que se encargaron de la cristianizacion. En 1573, llegaria a Santafé el
segundo obispo del Nuevo Reino, Luis Zapata de Cardenas, también franciscano y
ambicioso, quien es igualmente un simbolo de otra postura de la Iglesia, mas
enfocada hacia la consolidacion del poder eclesial de su obispado con independencia,
no solo frente a los miembros de la Audiencia, sino también frente a las ordenes
religiosas, con quienes compartia la responsabilidad de la evangelizacion. Zapata de
Cérdenas constituyd un segundo momento en la evangelizacion del Nuevo Reino y en
la construccion de nuevas imagenes y practicas que modelarian la vida de los
sacerdotes.

En medio del proceso de establecimiento del sistema colonial, a través de una
documentacion exigua, se develan unas historias no muy visibles que se tejen
cruzandose con esa “historia mas grande” de supuestos héroes: conquistadores,
oidores y arzobispos. Dentro de la interminable sucesion de hombres que parecen no
Ilamar demasiado la atencion, hay unos muy polémicos, demasiado simples para los
historiadores que gustan de las biografias de los grandes personajes. Demasiado
conocidos por sus desmanes, sectarismo, ambicién y su vinculaciéon con la elite
colonial, para algunos que se interesan por la historia de los grupos subordinados. Me
refiero a los curas y frailes que actuaron como doctrineros de los pueblos indigenas.
Para mi, que me intereso por los procesos de occidentalizacion que acompafaron y
fueron el eje de la cristianizacién de las comunidades indigenas, los curas de indios,
ya fuesen espafioles, mestizos, criollos, frailes o clérigos, son sujetos mas complejos
que la caricatura que de ellos podemos imaginarnos a partir de las opiniones que el
radicalismo anticlerical ha contribuido a alimentar.
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Los mdltiples ejercicios de poder durante los primeros afios de cristianizacién en el
siglo XVI construian, modelaban y cambiaban la imagen social y la actuacion del
religioso frente a las comunidades indigenas, los encomenderos, los funcionarios
coloniales, e incluso las mismas autoridades religiosas, en el contexto creado por los
contactos entre indigenas y evangelizadores. Una imagen que ademas correspondia
con los modelos cambiantes y vacilantes de la Iglesia en una trama como la de la
evangelizacion americana, que a los ojos de los evangelizadores, ofrecia posibilidades
inmensas al catolicismo de recuperar el terreno perdido en Europa ante el avance de
la Reforma.

2. religiosos europeos y experimentos americanos
temores e imégenes europeas en la cristianizacion de américa

Europa, cristiana y medieval, construyd las normas bajo las cuales debian transcurrir
la vida, los origenes, los comportamientos y las virtudes de los religiosos. No
obstante, la literatura picaresca, las denuncias hechas por la Reforma y los conflictos
sacados a la luz por los historiadores, nos permiten pensar que a partir de ese modelo
ideal construido para los hombres de Dios, los hombres reales, de carne y hueso que
escogieron la vida religiosa como alternativa, reconstruyeron sus aspiraciones
sociales, sus pasiones profanas y sus inquietudes espirituales.

En el mundo catdlico occidental del siglo XVI, convivian las imagenes que, durante
siglos, la sociedad cristiana habia construido sobre los hombres de Iglesia. Acufiadas
en diferentes momentos, compartian un espacio social las representaciones de los
frailes que pintaban Giotto y fray Angélico, con las de los religiosos lujuriosos,
ambiciosos y golosos que Bocaccio describia en EI Decameron. Las abadias y
monasterios construidos para el recogimiento y la contemplacion de Dios se habian
convertido en centros politicos y economicos que lograban funcionar con
independencia de los poderes locales civiles y eclesiasticos. Los obispos poseian
gjércitos a su servicio y las comitivas de sus sedes podian confundirse con las de
cualquier principe temporal. Diferentes movimientos situados dentro y fuera de la
jerarquia eclesiastica reclamaban la depuracion de la Iglesia y de las costumbres de
sus ministros, proyectando sus aspiraciones de reformar el cristianismo occidental a
través de las criticas a la Iglesia catdlica y en especial a la conducta de los religiosos y
clérigos. Pero, dentro de la Iglesia, también algunos obispos vinculados a la elite
intelectual y cultural proclamaron durante la Edad Media la necesidad de preparar la
sociedad para la venida del Reino, reformando el orden eclesiastico®. No obstante,
Ilegado el siglo XVI, no se habia producido una reforma dentro de la Iglesia que
satisficiera las pretensiones de los diferentes tendencias y grupos de intereses que
conformaban a la Europa cristiana. La incapacidad o la despreocupacion de la Iglesia
por reformar sus costumbres adquirié dimensiones insospechadas con la division del
cristianismo occidental entre reformados y catdlicos.

Entonces la posicién de la Iglesia Romana se endurecié considerablemente, sobre
todo en materia de doctrina, pero también en sus intentos por depurar las costumbres
tanto del clero secular organizado bajo la autoridad de los obispos, como del regular

® DUBY, Georges, Los tres 6rdenes o lo imaginario del feudalismo, Madrid, Ediciones Pretel, 1980.



dependiente de los prelados de las érdenes religiosas. ElI Concilio de Trento (1545-
1573) expreso la méas dura posicion al respecto, intentando una reforma de la vida
religiosa de los frailes que ahora deberian recogerse en sus conventos, evitando asi la
predicacion errante, muy comun hasta entonces. También reforzé la autoridad de los
obispos en sus territorios, aunque a la vez aumentd sus responsabilidades en la
eleccion y ordenacion de sacerdotes seculares. Todas estas medidas estaban
encaminadas a producir una nueva imagen de los religiosos que les devolviera el
respeto en las comunidades locales, debilitado por las criticas de los reformados
quienes emplearon imagenes apocalipticas para referirse al papa y a los prelados
catélicos, por ejemplo relacionandolos con el advenimiento del Anticristo’.

El Concilio de Trento fue la expresion de los sectores mas cultos y mas poderosos de
la jerarquia eclesiastica. Las opiniones del bajo clero, a quien finalmente se dirigia la
reforma, estaban por fuera de las discusiones teoldgicas, doctrinales y morales. De
esta forma, las resoluciones producidas por el Concilio en cuanto a la correccion de
los comportamientos de los curas de parroquias o de los frailes surgian del consenso
de las jerarquias que debian imponerlas al bajo clero. En medio de esta tension por
modelar los comportamientos de los pastores, puede entenderse la gran cantidad de
regulaciones que produjo el Concilio y que mas tarde fueron ratificadas en el Nuevo
Reino de Granada, tanto en las constituciones sinodales de Santafé, escritas por Juan
de los Barrios en 1556, como en el catecismo de Fray Luis Zapata de Cardenas, de
1576.

En Espafia, aun antes del Concilio, la Corona habia empezado la reforma de las
6rdenes mendicantes (franciscanos, dominicos y agustinos). Desde Juan | de Castilla
en el siglo X1V, hasta los Reyes Catolicos, se puede seguir la intencion de la Corona
por modificar las conductas y pretensiones temporales, especialmente de los
religiosos de las ordenes de San Francisco, San Agustin y Santo Domingo. La Corona
de Castilla intervino en la reforma de los franciscanos apoyando de forma decisiva a
la rama de los observantes que se planteaba el regreso a la regla de Francisco,
obligando a sus miembros a guardar la pobreza material®.

Desde el interior de la institucion, las jerarquias eclesiasticas se preocupaban por
transformar y acaso corregir el comportamiento tanto de frailes como de clérigos. La
evangelizacion americana, aunque iniciada antes de la celebracion del Concilio,
estaba considerablemente influenciada, de una parte, por la lucha del catolicismo
contra la reforma protestante y, de otra, por las intenciones milenarias de las érdenes
religiosas. Por lo tanto, la cristianizacion de los indigenas americanos hizo parte del
intento de producir nuevas imagenes sobre los religiosos que evocaran precisamente
més a Giotto que a Lutero. El temor a la propagacion de la Reforma y el efecto de
contencion que frente a su propagacion podrian cumplir las érdenes religiosas, estaba
también presente entre los vecinos espafioles del Nuevo Reino. En una carta dirigida
al rey en 1559, Juan de Penagos, alcalde de corte en Santafé, exponia sus miedos. A
fin de cuentas, si los luteranos habian logrado extenderse en Europa, donde los
varones catolicos de su Majestad estaban siempre vigilantes, ¢qué podria suceder en

" DELUMEAU, Jean, El miedo en occidente: una ciudad sitiada. Siglos XIV-XVIII, Madrid, Taurus,
1989, p. 346.

® LUQUE ALCAIDE, Elisa, SARANYANA, Josep-Ignasi, La Iglesia Catdlica y América, Madrid,
Mapfre, 1992, pp. 52-61.



estos Reinos tan lejanos? Por fortuna, estaban las ordenes en “defensa de nuestra

Santa Fe Catdlica en cuyo ejercicio ocuparse buenamente como buenos guerreros™.

mision y doctrina como proyectos de colonizacion

Al menos en el papel, el sistema de encomiendas debia asegurar la instruccion
religiosa de los indigenas, por eso se hacia necesaria la emigracion licita de
sacerdotes cualificados, que con su obra, vida y predicacion se convirtieran en
gestores de la conversion de los nuevos subditos de la Corona. La evangelizacion de
América durante el siglo XVI ocurria en medio de la escasez de sacerdotes que
participaran en este proceso. Aunque las grandes Ordenes predicadoras enviaron
grupos de evangelizadores tan calificados como los doce franciscanos de la Nueva
Espafia, muchos de los sacerdotes que vinieron a Indias o se ordenaron en las nuevas
didcesis no reunian los requisitos que la Iglesia exigia en Europa a los ordenados. La
cristianizacion de las nuevas tierras recientemente integradas al imperio espafiol,
aunada a la escasez de religiosos, cre6 una circunstancia especial que se tradujo en
cierta laxitud en la aplicacion de las normas sobre la calidad y vida de los clérigos.

Pero la evangelizacion también permitié que los franciscanos, los dominicos y los
jesuitas llevaran a cabo experimentos misionales en donde ponian en préctica
métodos pedagdgicos que les facilitaran ensefiar la doctrina cristiana a los indigenas.
Algunas de estas practicas catequisticas se basaban en las intenciones milenaristas de
los religiosos que querian corregir con la cristianizacion de América los vicios que la
Reforma denunciaba entre los catdlicos europeos™. En su libro sobre la influencia de
los movimientos milenaristas en los discursos de los franciscanos en el Nuevo
Mundo, John Phelan muestra como las imagenes sobre la Iglesia primitiva y las
doctrinas sobre el fin del mundo tuvieron un gran impacto entre los religiosos
evangelizadores en el Nuevo Mundo; algunos frailes franciscanos, como Jerénimo de
Mendieta, creyeron que la cristianizacion de los indigenas americanos estableceria la
“edad del espiritu”, la renovacion del Reino de Dios, una idea reelaborada en los
siglos XV y XVI a partir de las doctrinas que Joaquin de Fiori expreso en el siglo
XI11. Fiori consideraba que después de haber vivido bajo las edades del “padre” y del
“hijo” empezaria una nueva época durante la cual los monjes gobernarian el mundo,
convirtiéndolo a la paz evangélica®.

Si Europa habia sido un terreno fructifero para la transgresion de la norma a través
del pecado, el Nuevo Mundo ofrecia una oportunidad para intentar crear el “Reino de
Dios” en la Tierra consolidado a través de Republicas de Indios dirigidas por
religiosos. Los sacerdotes esparioles, investidos por si mismos como nuevos cruzados,
abanderados de la Contrarreforma, lucharian como guerreros contra los protestantes,
los infieles, moros y judios, y los idolatras americanos. Al menos eso pretendian
algunos sectores dentro de las ordenes religiosas. Por esta razon, para el siglo XVI,
las oOrdenes religiosas, en especial las mendicantes como los franciscanos y los
dominicos, se preocupaban por enviar lo mejor de sus conventos para evangelizar

° FRIEDE, Juan, t. Il, op.cit., p. 362.
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franciscanos en el nuevo Mundo, México, UNAM, 1972,
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lugares como Meéxico, donde la poblacion indigena era abundante, y el proceso de
evangelizacion habia tomado el camino de la occidentalizacidn de las costumbres, las
practicas y la cotidianidad de los indigenas. La accion de los religiosos se habia
dirigido hacia la lucha contra la llamada idolatria, entendida como diabdlico

simulacro simétrico de “la verdadera religion™*?.

La experiencia evangelizadora de los doce franciscanos en Mexico ha sido la méas
famosa y tal vez la mas estudiada en el siglo XX. Sin embargo, también y en muchas
ocasiones durante el periodo de expansion espafiola en América, la Corona envio
misiones para pacificar a los indigenas y reducirlos a la vida, practicas y costumbres
cristianas, aun antes de establecer la dominacion armada. Los religiosos percibian
estas misiones como experimentos donde intentaban establecer la paz de Dios en la
tierra sin la intervencién de los soldados y sin hacer uso de la guerra*® .

Las experiencias de evangelizacion por medio de la actividad misional fueron muy
importantes durante los primeros afios de la colonia y siguieron ofreciendo una
alternativa de colonizacion aun en los siglos XVII y XVIII entre poblaciones
indigenas no sometidas. Incluso en el Nuevo Reino durante 1558, los colonizadores
discutian si era mas conveniente hacer abiertamente la guerra a los sublevados o
intentar atraerlos por medio de la accién de los frailes de Santo Domingo™.

Pero cuando un territorio era conquistado, distribuyendo a su poblacion en
encomiendas, y se imponia a los indigenas el pago del tributo al rey y a los
vencedores, la mision como estrategia de evangelizacion cedia espacio ante la
ereccion de obispados, parroquias y doctrinas para los pueblos de indios. Junto con la
reparticion de encomiendas y la cristianizacion de los habitantes, se levantaban
iglesias y se organizaban poblados donde la jerarquizacion de la sociedad indigena
producida por el orden colonial, se manifestaba también en un nuevo orden
espacial®®.Durante la doctrina, los sacerdotes ensefiaban a los nifios indigenas las
oraciones, los misterios de la fe y las costumbres cristianas.

La evangelizacion del Nuevo Reino no tuvo como resultado la creacion de un reino
feliz de religiosos e indigenas y nunca alcanzé las dimensiones que logré en México.
Pero de alguna forma, las experiencias adquiridas por las ordenes religiosas en su
trabajo misional en otras partes de América y las discusiones surgidas en la primera
mitad del siglo XV1 sobre la forma en que los indigenas debian integrarse al mundo
cristiano, modificaron los discursos y las actuaciones de los religiosos que vinieron al
Nuevo Reino para encargarse de “ordenar” las conductas y la moral de los indigenas
de las provincias sujetas a la Audiencia de Santafé. Por esta razén, vuelve cobrar
importancia la revision de los imaginarios que la jerarquia catdlica del siglo XVI

2 GRUZINSKI, Serge, BERNAND, Carmen, De la idolatria, México, Fondo de Cultura Econémica,
1992, pp. 38-79.

3 GOMEZ CANEDO, “Evangelizacion y Politica Indigenista: Ideas y actitudes franciscanas en el
siglo XVI”, en Estudios Sobre Politica Indigenista espafiola en América, Simposio Conmemorativo
del V Centenario del padre Las Casas. Terceras Jornadas Americanistas de la Universidad de
Valladolid, pp. 21-46.
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imponia sobre la Iglesia y “los buenos sacerdotes” cuya conducta censurada por la
Reforma protestante, podia ahora “salvar las almas” de los indigenas en el Nuevo
Mundo. Ante la trascendencia y magnitud del proceso de cristianizacion de las
poblaciones indigenas, me pregunto ¢quiénes fueron los hombres que desde su
dignidad eclesiastica cumplieron este proceso? Vale la pena detenerse para ver de
cerca sus rostros, primero pensando en las particularidades que su estado les imponia
en su condicion de espafioles, pertenecientes al orden méas cercano a Dios y a su
Reino: los hombres de Dios, los sacerdotes.

3. la vida religiosa como eleccion y alternativa: como y por qué hacerse
sacerdote

El cristianismo de los siglos XV y XVI intentaba convertirse en regulador de la
cotidianidad de los creyentes a través de la imposicion de obligaciones, que marcaban
el ritmo de la vida de los individuos. Por esta razon, los espafioles cristianos del siglo
XVI debian empezar su vida social con el bautismo, rito que los iniciaria dentro de la
Unica religion permitida en Espafia después de su unificacion en torno a la guerra
contra los moros y los judios. La vida de cualquier cristiano espafiol debia finalizar
recibiendo los 6leos de la extrema uncion, despues de haber confesado sus pecados
ante un religioso que le ayudaria a “bien morir”. El cristianismo imponia a sus fieles
un ciclo vital marcado por la recepcion de los sacramentos que los acompafiaban en
sus vidas cotidianas como fiesta 0 como culpa, como comunién o como penitencia’®.
Dentro de esta forma de ordenar la vida, los hombres y las mujeres debian casarse
celebrando todos los ritos que la Iglesia reglamentaba. De otra forma, el matrimonio
no era legitimo.

No obstante, algunos individuos tenian la posibilidad de acceder a un sacramento
reservado para los hombres que querian hacer de sus vidas un ejemplo del esplendor
de aquellas virtudes que el cristianismo de la Contrarreforma estaba elevando a la
admiracion maxima: la castidad, la contemplacion de la divinidad, la obediencia, “la
pobreza”, el castigo del cuerpo para bien del alma, el recogimiento, el silencio.
Quienes dedicaban su vida a la religion, ademés de la blsqueda de su propia
espiritualidad, cumplian la funcion social de ser “pastores del rebafio”, es decir,
conducir a los cristianos hacia el “Reino de Dios” por medio del ejemplo, la vida
piadosa, la prédica y la amonestacion de todas las conductas inadecuadas. Para estos
hombres, los “pastores”, se habian consagrado las 6rdenes sacerdotales, como rito de
ingreso a un orden social particular y considerado por ellos mismos como superior'’.

El derecho canénico medieval y luego el Concilio de Trento habian creado y refinado
un sistema de prohibiciones y de prebendas para estos hombres, que estaban més
cerca de Dios que el resto de la humanidad. Para llegar a este estado, debian luchar
contra el mundo sensual y contra cualquier forma de nicolaismo, sodomia y simonia,
los mayores enemigos de su estado, combatidos por los obispos desde la Edad Media.
Aunque este proyecto de depurar el cuerpo eclesiastico reafirmando las prohibiciones
de las gentes que servian a Dios, estuvo presente con mayor o menor intensidad en el

18 Las consecuencias sociales y sicoldgicas derivadas de la préctica de la confesion son estudiadas en
detalle en DELUMEAU, Jean, La confesion el perddn. Las dificultades de la confesidn, siglos XIlI a
XVIII, Madrid, Alianza Editorial.
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interior de la Iglesia catdlica desde siglos atras, antes del Concilio de Trento valores
como la castidad todavia no eran reconocidos por el conjunto de los sacerdotes.

La vida religiosa era una alternativa, una eleccion hecha a partir de varias
posibilidades. No obstante, no cualquiera podia acceder a este estado. Ni las mujeres,
ni los hijos nacidos fuera de los matrimonios bendecidos por la Iglesia, ni quienes
tuvieran conductas que ofrecieran duda o reprobacion a los obispos o superiores de
las ordenes religiosas. Aun después de ser aceptados en el seno de la Iglesia, deberian
recorrer un camino que los conduciria por los diferentes grados de una jerarquia
rigida y cerrada.

ordenes mayores y 0rdenes menores

En el siglo XVI, algunos jovenes iniciaban sus estudios eclesiasticos aunque no
tuvieran la intencion de recibir las ordenes sacerdotales. Mas bien tomaban las
ordenes menores para aprender las letras y la gramatica. Este conocimiento les
permitiria ejercer oficios dentro de la administracién colonial. Por ejemplo,
Bernardino del Castillo Carcamo habia venido al Nuevo Reino con su padre. Estando
en Santafé habia estudiado gramaética, letras y latin en el Convento de Santo
Domingo. En 1598, informaba en su probanza que después de la muerte de su padre
habia quedado su familia muy pobre. Por eso pedia al rey un cargo de letrado como el
que habfa disfrutado su padre o, en su defecto un cargo eclesiastico™.

En el Nuevo Reino las instituciones que podian educar a los jovenes hijos de los
colonizadores eran de carécter religioso: los frailes de Santo Domingo habian
fundado en su convento una catedra de Artes y Teologia (1571)*. El obispo Zapata
de Cardenas recibia en su casa jovenes que quisieran tomar las drdenes para que alli
recibieran las clases de latin que les daba Gaspar Gonzalez. También el padre
Gonzalo Garcia Zorro participaba en la educacion de los nuevos sacerdotes:

Yo el dicho Gonzalo Garcia Zorro mediante mi habilidad de ordinario he
tenido muchachos a quien he ensefiado ansi a leer y escribir como a cantar
canto llano y canto de 6rgano y muchos de ellos e sacado diestro e[n] las
dichas artes sin ningtin interés por ser hijos de personas pobres®.

El primer grado que recibia un aspirante al sacerdocio se conocia como érdenes
menores. Para recibirlas, el Concilio de Trento disponia:

no se ordenen de primera tonsura los que no hayan recibido el sacramento
de la Confirmacion; y no estén instruidos en los rudimentos de la fe; ni los
que no sepan leer y escribir; ni aquellos de quienes se conjeture
prudentemente que han elegido este genero de vida con el fraudulento

8 AGN Historia eclesiastica 19: 855-868.

Y LEE LOPEZ, Alberto, Clero indigena en el arzobispado de Santafé en el siglo XVI, Bogota, Consejo
Episcopal Latinoamericano, Coleccién V Centenario, 1986.

2 AGN Historia Civil 16: 519v. Las citas provenientes de documentos del Archivo General de la
Nacidn fueron transcritas directamente por la autora respetando la ortografia original. Sélo inclui un
cambio: desarrollé todas las abreviaturas para hacer mas cémoda su lectura.



designio de eximirse de los tribunales seculares y no con el de dar a Dios
fiel Culto™.

Las primeras ordenes les permitirian ocupar cargos como el de sacristan o colaborar
con los oficios religiosos, pero no podian decir la misa, ni administrar ninguno de los
sacramentos. Tampoco podian atender doctrinas indigenas. Tan pronto como los
jovenes las recibian, sus superiores marcaban su cuerpo afeitando su cabeza en forma
de circulo (tonsura), permitiendo asi que su dignidad religiosa fuera visible, que
pudiera ser reconocida por los demas. Al respecto, el Concilio de Trento especificaba:

Y para que con mas comodidad se instruyan en la disciplina eclesiastica,
recibiran inmediatamente la tonsura, usaran siempre habito clerical;
aprenderan gramatica, canto, computo eclesiastico, y otras facultades utiles
y honestas; tomaran de memoria la Sagrada Escritura, los libros
eclesiasticos, homilias de los Santos, y las formulas de administrar los
Sacramentos, en especial lo que conduce & oir las confesiones, y las de los
demés ritos y ceremonias®.

El clérigo de primera tonsura continuaba estudiando hasta que su superior decidiera
que estaba listo para recibir las 6rdenes mayores. Luego se convertiria en subdiacono
y al afio siguiente en diacono. En algunas ocasiones, los religiosos que se postulaban
para las doctrinas indigenas eran simplemente diaconos. Aunque no podian decir la
misa, ni administrar los sacramentos y sOlo podian predicar, la Audiencia los
aceptaba hasta que un sacerdote se presentara para ocupar esa doctrina®.

Unos cuantos afios después de recibir las 6rdenes menores, el obispo en la catedral
otorgaba al aspirante los drdenes sacerdotales imponiéndole la sagrada uncién y
diciéndole: “Recibe el espiritu Santo”?. Entonces el religioso comenzaba a ostentar
el titulo de clerigo presbitero. En los documentos se los llamaba clérigos de misa.
Ahora podian presentarse ante el obispo para que los postulara ante la Real Audiencia
para una parroquia o una doctrina en alguna encomienda.

antonio de torres y la eleccion de la vida religiosa

Es dificil explorar las razones por las cuales un hombre decidia tomar los votos de
castidad y obediencia. Duby muestra cémo, en el siglo XI, los padres que habian
tenido mas de un hijo varon y que deseaban que su heredad no se fraccionara, sino
que pasara completa a su hijo mayor, enviaban a sus hijos menores a la vida religiosa
0 a la guerra como caballeros condenados a ser solteros durante toda su vida®.
Splendianni®® presenta la vida religiosa como una de las pocas alternativas de ascenso

2! Las citas del Concilio de Trento son tomadas de una edicién bilingiie (latin-espafiol) impresa en
1853. La sesion XXIII esta totalmente dedicada a la ordenacion de sacerdotes. Esta cita corresponde al
Sacrosanto y ecuménico concilio de Trento, Paris, Libreria de Rosa, Bouret y Cia 1853, capitulo 1V, p.
280.

22 Concilio de Trento, op. cit., p. 293.

28 AGN Historia Eclesiastica, rollo 3/19: 207 a 320.

2 Concilio de Trento, op. cit., p. 272.
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social y econdmico en los siglos XVI y XVII en las colonias espafiolas, despues de
ocurrida la conquista y la reparticién de mano de obra indigena.

Cuando un hombre recibia cualquiera de las ordenes religiosas, quedaba fuera del
alcance de la justicia ordinaria; en adelante, sus culpas y delitos serian examinados y
castigados por su superior o su prelado diocesano. El obispo Juan de los Barrios en
sus constituciones sinodales de 1556 afirmaba que las personas seculares podian
intentar escapar de la justicia tomando las oOrdenes religiosas. Por esta razon
recomendaba que no se las concedieran a quienes hubiesen sido culpados por delitos
que merecieran “penas de sangre o corporales™’. Este temor se hizo realidad en 1575
durante el obispado de Zapata de Céardenas, cuando en el Nuevo Reino de Granada
Antonio de Torres, clérigo de 6rdenes menores, intentaba obtener beneficios de su
condicién religiosa cuando se enfrentaba en un pleito con el capitin Gomez de
Cifuentes, conquistador y miembro del grupo de vecinos notables de Tunja.

Gomez de Cifuentes present6 contra Antonio de Torres un pleito porque este “mogo
travieso”, como lo Ilamd el fiscal en un auto del proceso, entr6 en su casa
acompafiado por Miguel Enriquez “estrupando e corrompiendo a dofia Beatriz de
Contreras hija y hermana de los dichos mi parte”®. Torres agredi6 a la hija doncella
de uno de los hombres méas importantes de Tunja, encomendero y conquistador. Es
presumible que los miembros del cabildo de la ciudad y los deméas encomenderos se
mostraran solidarios con Cifuentes y contrarios a Torres; de hecho, entre los testigos
de la probanza del fiscal se encontraban Diego de Partearroyo, encomendero de
Boyacd, y el capitan Cristobal de Rojas. A su vez, los testigos favorables al clérigo
eran casi todos religiosos: Juan de Castellanos, Juan de Cafada, Jorge Vazquez y
Andrés Ortiz, clérigos presbiteros, y Diego Gutiérrez, clérigo de érdenes menores.

Torres se enfrentaba a muy poderosos sefiores; dentro del fuero secular tenia pocas
posibilidades, asi que en su condicion de clérigo de ordenes menores alegd que
pertenecia al fuero eclesiastico y que su causa deberia seguirla el provisor o el
arzobispo. El beneficiado Juan de Castellanos se opuso de forma radical a que Torres
fuera procesado por el oidor Mesa, quien habia ido hasta la ciudad de Tunja a conocer
el caso. Castellanos excomulg6 al oidor. El obispo Zapata de Cardenas adopté la
misma posicién y también excomulgd a las justicias que tenian preso a Torres en
Tunja.

Los expedientes que integran el proceso contra Antonio de Torres no se formaron
para probar la culpa del clérigo, sino para intentar desmentir su condicion de
religioso. En efecto, si el fuero eclesiastico amparaba a Torres, los brazos del poder
civil no podian tocarlo. Asi que el argumento de los acusadores se centrd en mostrar
que Torres nunca habia actuado, ni se habia vestido ni comportado como un clérigo y
no merecia los beneficios juridicos de esa condicidn porque habia tomado las érdenes
con el fin expreso de escapar a la justicia secular:

2’ ROMERO, Mario, op.cit., p. 497.

%8 El proceso contra Antonio de Torres puede seguirse en seis documentos que se encuentran en el
Archivo General de la Nacion: Curas y Obispos 15: 622-646; Historia eclesiastica 6: 598-670; Curas y
Obispos 26: 417-431; Curas y Obispos 4: 95; Historia eclesiastica 2: 773-864; Historia eclesiastica 19:
204-253. Fray Alberto Lee Lépez, en su trabajo sobre el clero indigena del Nuevo Reino, menciona
también este caso.



...porque el dicho Antonio de Torres no era tal clérigo de corona como se
decia antes mero lego e de vuestra jurisdiccion real e que siempre habia
andado en hébito de lego con vestido de colores e espada e daga e
sombreros galanos e con plumas e que siempre habia andado en caballos e
traje de colores jugando cartas de ordinario e que no habia tenido oficio en
la iglesia parroquial de Tunja ni habia salido en el por el tiempo e con las
calidades del Santo Concilio tridentino ni habia traido manto largo ni
bonete ni la corona cubierta®.

Sus comportamientos no correspondian con las imagenes que los vecinos del Nuevo
Reino esperaban de un religioso; incluso se le habia visto practicar una de las
actividades méas reprochables en un clérigo: “... le ha visto estar en una tienda de
mercaderfa vendiendo Ropa™*.

Este enfasis de los testigos en la vestimenta ilustra como la ropa expresaba las
diferencias entre los oOrdenes sociales y especialmente entre los miembros de la
jerarquia eclesiastica. Ya en 1556, el obispo habia ordenado:

Los Beneficiados de nuestra Iglesia Catedral traigan la corona de el primer
tamafio, y grandor. Los demas sacerdotes de el segundo. Los didconos y
Subdiaconos del tercero, y los de prima tonsura de el cuarto circulo®.

Las practicas cotidianas de un religioso serian visibles, permitirian identificarlo con el
orden social al cual pertenecia. Asi como en el cuerpo de los indigenas, también en el
cuerpo de los sacerdotes la Iglesia dejaba huellas de su poder; extrafia paradoja pues
aquello que demostraba su vinculacion al orden de la sociedad mas cercano a Dios, la
tonsura, era a la vez interpretada como el simbolo de su humildad. Sus vestidos
discretos, su caminar lento, todo lo que oscureciera su apariencia, los convertia en
seres superiores dentro de una organizacion moral de la sociedad que marcaba su
pertenencia a Dios y a la Iglesia. Juan de los Barrios dedicaba todo el titulo séptimo
de las constituciones sinodales a consagrar las normas que habian de seguir los
sacerdotes para conservar el honor y la virtud, “la vida y honestidad de los
clérigos”®. Antonio de Torres no cumplia con ninguno de estos aspectos del
vestuario, por lo que sus acusadores afirmaban que no podia ampararse en el fuero
eclesiastico:

Jamas le ha visto traer habito decente ny servir en la iglesia ny estudiar que
son cosas en que se conoce cuando alguno tiene intension de recibir
ordenes para ser sacerdote antes ha visto que el dicho Antonio de Torres a
andado con habito seglar [...] y nunca le ha visto traer bonete de clérigo
como lo traen los demés que lo son®.

2 AGN Curas y obispos 15, 630r.

% AGN Historia eclesiastica 6: 639r.
8 ROMERO, Mario, op. cit., p. 541.
%2 |bid., pp. 541-545.

% AGN Historia eclesiastica 6, 638v.



Los oidores de la Real Audiencia declararon a Antonio de Torres como “estrafio y
ageno destos rreynos de su majestad”, ademas le secuestraron sus bienes y le
aplicaron “penas corporales”. Por el crimen que cometidé contra dofia Beatriz de
Contreras, a Antonio de Torres le cortaron un pie y le propinaron cincuenta azotes*.
Aunque el obispo continud con sus apelaciones, la sentencia se ejecutd. Todo esto
demuestra como -en medio de la confrontacion entre los fueros secular y eclesiastico-
a Torres no le bastaba recibir las érdenes religiosas, sino que también debia parecer
un religioso, comportarse de acuerdo a su condicion. Los enemigos de Antonio de
Torres lo acusaron de todas las conductas que afios atras censurara Juan de los
Barrios cuando recomendaba practicar un examen cuidadoso de las costumbres y la
vida -moribus et vita- de los hombres que pretendian recibir el orden sacro.

moribus et vita

Cuando Juan de los Barrios fue obispo del Nuevo Reino de Granada, la Iglesia ain no
consolidaba su lugar dentro del orden de la colonia recientemente creada. No se habia
logrado mucho en cuanto a la conversion de los indigenas y las criticas provenian de
varios grupos. El obispo redactaba en 1556 las constituciones sinodales de su
Arzobispado. En ellas dejaba por escrito sus intenciones de hacer mas rigurosa la vida
de los religiosos: evitando los pretendientes “manchados” de “algun defecto en cosas
sensuales [...]Jo de juegos ilicitos, y de no confesarse, ni comulgar cuando es obligado
o fuere notado de juramento, contra Dios nuestro Sefior y sus Santos”. Por supuesto,
todo esto ademas de ser nacido de “Padres limpios de macula y de legitimo
Matrimonio, teniendo beneficio, o bastante patrimonio, sabiendo leer y construir bien,
y algo del canto” **. Pero si se trataba de dar las 6rdenes a un clérigo presbitero, el
examen habria de ser ain mas riguroso: “y con mayor rigor para ser ordenado de
Misa en los Santos sacramentos, de su significacion y efectos, y en las ceremonias y
demas partes de la Misa, y dando buena cuenta de esto sea promovido a este sacro

orden”,

Estas limitaciones hacian énfasis en las restricciones que la Iglesia imponia a todos
los fieles durante su vida; pero a diferencia de éstos, los religiosos debian vivir dentro
de la obligacion mas severa, para dar ejemplo a los demas cristianos y a la poblacion
indigena que esperaban convertir. Mediante todas estas normas, el obispo pretendia
depurar el cuerpo de la Iglesia en el Nuevo Reino, al tiempo que intentaba producir
una nueva imagen del sacerdote a partir de una vida ejemplar que sirviera como
modelo ante los demaés cristianos y que impresionara y atrajera a los indigenas con su
honestidad. A Juan de los Barrios no le importaban demasiado los conocimientos de
los aspirantes en gramética y latin, por lo menos no tanto como el hecho de que la
vida del religioso estuviera de acuerdo con el modelo que la Iglesia estaba
promocionando e imponiendo a sus sacerdotes. Esto era lo que escribia el obispo al
rey en 1554, pidiéndoles que enviara mas religiosos para que se encargaran de la
cristianizacion del Nuevo Reino:

Su Alteza mande proveer de ministros, clérigos y religiosos que entiendan
en la conversion de los naturales, porque faltando estos, no se puede

% LEE LOPEZ, Alberto, op.cit., p. 120.
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entender en la conversidn de ellos. Y en examen de estos, adviértase que se
debe tener méas consideracion y cuenta con la cristiandad y vida de ellos y
no con las letras. Aunque si todo pudiese concurrir en ellos seria santisima
cosa, porque esos pocos que aqui hay son la escoria de Espafia®’.

En el espiritu de las disposiciones sinodales y en las cartas en que solicitaba al
Consejo del rey que mandase mas religiosos, el obispo Juan de los Barrios
correspondia con los proyectos de la Iglesia catolica para sus religiosos que se
expresaban en las disposiciones del Concilio de Trento. Mas que servir como prueba
de que Juan de los Barrios conocia la legislacion tridentina que en ese mismo
momento se estaba discutiendo en Europa, sus coincidencias con la doctrina que
expresaba el Concilio muestran cémo esta legislacion hacia parte del consenso de la
Iglesia que le permitia elaborar una nueva imagen del religioso y del papel primordial
que en su difusion jugaban los obispos.

origen y procedencia de los religiosos

La documentacion disponible sobre la vida de los religiosos y sacerdotes del Nuevo
Reino de Granada durante el siglo XVI puede dividirse en dos partes. Una
corresponde a la época del obispo Juan de los Barrios, cuando la provision de curas
para las parroquias y doctrinas no estaba muy reglamentada. Otra, al momento en que
la administracion colonial comenz6 a preocuparse mucho mas por la formacién e
instruccién de los evangelizadores, produciendo también una documentacion mas
abundante. En la época del obispado de Juan de los Barrios, el clero que doctrinaba a
los indigenas y atendia las ciudades era en su mayoria peninsular. En muchas cartas
los vecinos, los administradores coloniales y las autoridades religiosas escribian al
rey solicitando que enviara mas frailes. Casi siempre se quejaban de la calidad de
vida y del mal ejemplo de los que predicaban en el Nuevo Reino. Juan de los Barrios
escribia al rey temiendo no poder vigilar su rebafio por falta de ayuda:

La mayor necesidad que hay al presente [1553] en todas estas vuestras
Indias y especialmente en estas iglesias del Nuevo Reino es de ministros,
asi de clérigos como de frailes, que sean tales cuales convienen para
predicar el Sacro Evangelio y la fe de Cristo a infieles, porque acé las mas
iglesias estan sin sacerdotes ni curas y esos que hay en algunas, todos son
de frailes renegados y de los clérigos prohibidos. Yo estoy determinado de
no dejar aca ninguno de estos, como Vuestra Real Alteza me lo manda por
su cédula; y asf quedaran las iglesias desiertas y desamparadas™.

También otras autoridades del Nuevo Reino daban cuenta en sus cartas un doble
problema: de un lado, la escasez de sacerdotes y, de otro, su baja instruccion y
calidad moral. En 1557, en cartas separadas, el dominico fray Juan de Méndez y
Tomas Lopez, oidor de la Real Audiencia de Santafé, escribian solicitando al rey que
enviara religiosos®. Tomas Ldpez pensaba que las dificultades para convertir a los
indigenas se basaban en el mal ejemplo que hasta ahora habian recibido de los
cristianos: “porque hasta el mas ruin Grumete que viene aca es parte con su buen o

¥ FRIEDE, Juan, op. cit., t. II, p. 123.
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mal ejemplo para ayudar al Evangelio o para desayudarle™®. Por eso, los buenos
frailes remediarian esta situacion. También Juan de Penagos, vecino y alcalde en
Santafé, confiaba y respaldaba la accion de los frailes, especialmente de los
dominicos. En su intencion de alabar a los dominicos, este ultimo escribid al rey
haciendo un retrato de las actitudes que él y otros colonizadores esperaban de los
frailes: recogimiento, pobreza y predicacion disciplinada, pues en la misma carta
contaba como, durante las viruelas de 1558, los frailes habian salido a bautizar a los
indigenas que morian en las ciudades y en los pueblos, todos bajo la organizacion de
su provincial*!.

De otra parte, también en esos afios oidores y oficiales de la Real Hacienda escribian
para atacar a los frailes. En 1559, los oficiales Cristobal de San Miguel y Pedro
Colmenares escribian sobre los dominicos:

Y han venido en tanto las cosas de ellos que, por estar mas a su proposito y
sefiorear a su gusto y apetito, dejaron un asiento, el mejor que habia y hay
en Indias para su proposito que estaba fuera del pueblo como se usa en
vuestros Reinos, y métense en medio de la ciudad entre sastres y
carpinteros y compran casas en mas de cinco mil pesos, porque son las
mejores que hay, y hacen echar tributo en vuestros vasallos para
acrecentarlas mas, y a vuestra Real caja, habiendo pagado antes para el
monasterio que tenfan®2.

Estas censuras se basaban en un ideal de pobreza traicionado por la falta de
recogimiento de los frailes. Su violacion al voto de pobreza resultaba escandalosa, su
contacto con el mundo (“entre sastres y carpinteros”) era un reclamo elaborado con
base en el mismo modelo de vida religiosa que empleaba Juan de Penagos para alabar
su conducta. A los religiosos, como pertenecientes al orden moral superior, debia de
juzgarseles con mayor severidad que a los demas colonizadores, que al fin de cuentas
habian pasado a Indias para hacerse ricos y conseguir fortuna.

En cualquier caso, es necesario prestar atencion al hecho de que los sacerdotes a
quienes se referian las cartas durante estos primeros afos, pertenecian a érdenes
religiosas, especialmente a las de San Francisco y Santo Domingo y siempre llegaban
al Nuevo Reino procedentes de Espafia o de otras partes de Indias. Quienes escribian
al rey sobre ellos, eran siempre vecinos principales, oidores, provinciales y superiores
0 el obispo. Jamés encontré cartas de los religiosos que asistian a las doctrinas
indigenas escribiendo ellos mismos sobre su conducta.

So6lo hacia comienzos de la década de 1570, estas situaciones comenzaban a cambiar.
El apogeo de los regulares empieza a decaer; las autoridades eclesiasticas y reales
comienzan a abrir paso a los seculares, quienes ahora deberan encargarse de la
evangelizacion. Los oficiales de Hacienda Juan de Otalora, Diego Daggreda y
Gabriel de Limpias Feijo, enviaron al rey una descripcion del Nuevo Reino de
Granada en 1572, informandole que seria mas provechoso para la conversién de los
indigenas que el obispo que reemplazare a Juan de los Barrios fuese un clérigo y no

“0 Ibid., p. 189.
“ FRIEDE, op. cit., t. 11, p. 361.
“2 |bid., p. 373.



un fraile*. Su comentario no varié la decisién real de nombrar al franciscano Fray
Luis Zapata de Cardenas como obispo de Santafé. Sin embargo, el nuevo prelado
proponia una solucion para aumentar el nimero de sacerdotes que atendian las
doctrinas: era necesario formar y ordenar sacerdotes en el obispado de Santafé. Desde
este momento, cambia la informacién de la cual se puede disponer sobre la vida y
costumbres de los religiosos. Algunos sacerdotes ordenados por Zapata de Cardenas
escribian al rey para solicitar cargos vitalicios en las Iglesias de Indias (canonjias) o
postulaban sus nombres para ocupar las doctrinas en los pueblos indigenas. Por estos
documentos conocemos sus origenes, su procedencia y la imagen que ellos
presentaron sobre si mismos cuando elaboraban sus probanzas de servicios. So6lo
cuando los religiosos se entrecruzan en los caminos de la administracion colonial y
del poder a través de la escritura, es cuando se hacen visibles a nuestros ojos.

los doctrineros de fray luis zapata de cardenas

Hacia 1585, en la ciudad de Santafé, Diego de Ugarte y Velasco* aceptaba el auto
del obispo por el cual lo nombraba visitador eclesiastico de las provincias de Tunjay
Santafé. En mayo del afio anterior, Ugarte y Velasco habia estado en Tibacuy, en
Fusa y en Pasca visitando las iglesias, los sacerdotes y las doctrinas y castigando los
pecados y las idolatrias. Parecia que al sefior obispo fray Luis Zapata de Céardenas le
agradaba la forma en que habia cumplido con su labor porque ahora repetia el
encargo, de nuevo castigaria la infidelidad de los naturales de estas tierras,
averiguaria si en cada pueblo el encomendero habia puesto un sacerdote aprobado por
el reverendisimo obispo, si las iglesias poseian los ornamentos adecuados para el
servicio de la misa. En el auto en que lo nombraba visitador, el obispo le decia al
padre Ugarte: “enmendareis las idolatrias incestos y sacrificios que se hacen al
demonio entre los naturales”. El clérigo presbitero Diego Ugarte y Velasco debia
saber tan bien como el obispo que lo que éste le habia encargado no era tarea facil,
pues el Nuevo Reino era tierra de iddlatras. Hacia 45 afios que habian entrado en la
tierra los espafioles, hacia 34 afios que se les predicaba la fe cristiana y hacia solo 8
afios que en la visita de idolatrias que hizo el factor Diego Hidalgo de Montemayor,
los cristianos arrancaron a los indios de los pueblos de la provincia de Tunja muchos
santillos de oro y tunjos de algodén®.

El padre Ugarte debia saber sobre las costumbres de estos naturales, a quienes los
conquistadores de este Reino llamaban muiscas, porque él mismo habia estado el afio
pasado de 1584 como doctrinero en el pueblo de Usme. Entonces habia practicado un
poco el muisca que le habia ensefiado el padre Gonzalo Bermudez ,quien habia
manifestado que confiaba en que el sacerdote aprenderia la lengua a través de la
comunicacion con los indios*®. Tantos servicios a Dios y al rey nuestro sefior bien
merecian ser recompensados con una prebenda eclesiastica. Por eso, en 1585 don
Diego de Ugarte y Velasco pedia que la Audiencia Real recibiera una probanza sobre
sus servicios que él haria llegar a las manos del consejo del Rey, en donde esperaba

* TOVAR, Hermes, Relaciones y visitas a los Andes Siglo XVI, t. 11l. Regién centro-oriental, Bogota,
Instituto Colombiano de Cultura Hispénica, p. 270.

* La probanza de los servicios religiosos y militares de Diego Ugarte y Velasco puede consultarse en
AGN Historia Eclesiéastica, Tomo 5: folios 469 a 490.
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que lo nombraran en un cargo digno de sus méritos. Después de todo, pocos habian
servido tanto a la causa de los cristianos en estas tierras; para ello, bastaba llamar a
don Francisco de Caceres, gobernador del Espiritu Santo, quien contaria sobre aquella
ocasion durante la pacificacion del Valle de la Grita, en que los indios querian hacer
una guazabara al pueblo de Alcéntara; entonces don Diego, que ain no era clérigo
sino hombre de armas, actu6 de forma meritoria. Su accion fue tan destacada que
como hombre principal que era, recibié una encomienda en aquellas tierras donde él
habia servido con su persona, armas y caballos.

Entre los religiosos que ordend Zapata de Cardenas también se encontraban otros
hombres de armas que luego escogieron convertirse en religiosos y doctrinaron en
pueblos indigenas. Diego Asensio de Cervantes, natural de Canaria, fue soldado en
Meérida donde recibi6 una encomienda. También participd en la fundacion de Ocafa.
Después de tomar los habitos fue varias veces doctrinero y parroco en diversos
pueblos fuera de Santafé y Tunja. En 1579 participé como comisario en la tercera
predicacion de la Bula de la Santa Cruzada desde Suba hasta Somondoco*’. Luis de
Orejuela, santaferefio, hijo del capitdn Ruiz de Orejuela, también antes de ser
sacerdote, fue soldado en la “pacificacion” de Zaragoza. Luego fue doctrinero en
Tunjuelo, Suba y Usme, entre otros cargos eclesiasticos que desempefié en el Nuevo
Reino®. Cristébal de Sanabria, portorriquefio, fue soldado durante “la pacificacién”
del valle de la Grita; en la ciudad de Alcéntara, le ofrecieron una encomienda
indigena que no aceptd. Hacia 1583 fue doctrinero de varios pueblos indigenas en
Tunja: Toca, Sogamoso, Pesca, Cuitiva Topia, Sunuba, Sutatenza, Duitama,
Chivata®. El portugués Antonio Sequera fue soldado en Cartagena durante los
ataques de los piratas, luego recibié ordenes sacerdotales en Santafé. Parece que para
el obispo haber actuado como soldado contra los indigenas no era un impedimento
valido para tomar las 6rdenes religiosas e intentar convertirlos. Al fin y al cabo, a
Dios se le servia tanto matando infieles como convirtiéndolos.

Don Diego de Ugarte conocia de gramatica, pues provenia de una familia de letrados.
Su padre, don Pedro de Ugarte, vecino de Sevilla, habia sido licenciado y alcalde de
justicia en Jaén. No faltaria quien informara en la probanza sobre las calidades de
hidalguia que siempre habian distinguido a su familia. Los testigos decian que él ha
sido “hombre honrado, buen cristiano y temeroso de dios y de su conciencia y buen
religioso y Eclesiastico virtuoso y Recogido y de buenas costumbres y de mucha
habilidad y Suficiencia”.

Como en todas las probanzas que se conservan en los fondos eclesiésticos del
Archivo General de la Nacion, la de Diego de Ugarte también se apropiaba del
discurso sobre la vida y costumbres de los religiosos reelaborando todas sus préacticas
dentro del molde que le ofrecia este discurso oficial de la Iglesia. Asi, él presentaba
su vida como ejemplar. Desde su vestido hasta sus actitudes, correspondian con una
nueva imagen que la Iglesia postridentina estaba imponiendo sobre la vida de los
religiosos. Cada religioso que presentaba una probanza se apropiaba de esta imagen y
la reproducia en los interrogatorios que hacia para demostrar su calidad.

*" LEE LOPEZ, op. cit., p. 62.
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Gonzalo Garcia Zorro, hijo del capitin Gonzalo Garcia Zorro, uno de los
conquistadores del Reino, escribia en 1576 su probanza para acceder a un beneficio
eclesiastico. Garcia Zorro contaba con un impedimento: su condicion de mestizo; por
eso, en la probanza nunca mencionaba quién fue su madre, aunque si mencionaba en
varias preguntas quién fue su padre:

el dicho capitan Gonzalo Garcia Zorro mi padre era y fue hijodalgo notorio
y por tal siempre fue habido y tenido y cominmente reputado y como tal
siempre tubo cargos muy principales en este Reino y ciudad de Santa Fe y
por el consiguiente yo soy tal persona por ser tal su hijo natural®.

Con base en las innumerables informaciones que Gonzalo Garcia Zorro presento ante
el Consejo del Rey para aspirar a un beneficio eclesiastico -que siempre fueron
rechazadas-, Alberto Lee L6pez®* afirma que la madre de Gonzalo Garcia Zorro fue
una indigena llamada Margarita. Su padre solicito al rey que legitimara su nacimiento
para que pudiera pretender “cualesquier cargos honras y preeminencias”®. Otros
mestizos, ilegitimos e hijos de conquistadores también lograban acceder a las érdenes
sacerdotales gracias a estos procedimientos de legitimacion que los padres solicitaban
ante el Rey. De otra forma, los impedimentos de la legislacion canonica y la
provision real que a partir de 1578 prohibié al obispo ordenar mestizos, les
impedirian tomar la vida religiosa.

De cualquier formay pese a los titulos y mercedes concedidos por el rey, la condicion
de mestizo actuaba como obstaculo para el padre Garcia Zorro y para otros religiosos
cuando intentaban obtener una dignidad eclesiastica. Martin Gaitan, hijo mestizo de
un sacristdn de Tunja, solicitaba en 1575 un beneficio al Consejo de Indias. En su
informacion, la Real Audiencia afirmaba: “por ser mestizo no viene que se le de
beneficio ni dignidad, ni menos que se le de repartimiento de Indios en doctrina™*.
No obstante, esta severa posicion de parte de los funcionarios coloniales vario tres
afios después cuando el mismo sacerdote recibié la doctrina de Toca y luego, en

1580, la de Pesca.

También Garcia Zorro recibid varias doctrinas indigenas durante su vida, pues la
condicién de mestizo, aunque resultaba tan ambigua, ofrecia una ventaja: su
condiciéon de bilingliismo. De hecho, desde 1580 el rey ordenaba que cualquier
sacerdote que aspirase a recibir una doctrina indigena debia conocer la lengua de sus
fieles para poder predicar y confesar a quienes no hablaran el castellano. El obispo,
que en 1578 pretendia excluir a los frailes de la administracion de las doctrinas,
empled como argumento que los clérigos de su obispado hablaban la lengua muisca
por ser naturales del Reino, mientras los frailes, que venian de Espafa, tardaban en
aprender la lengua™.
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El obispo Zapata de Cardenas ordend como sacerdotes y postulaba como doctrineros
a varios hombres hijos de padre espafiol y madre indigena. Aun dentro del grupo de
los doctrineros mestizos, es posible percibir ciertas diferencias. Algunos eran hijos de
antiguos capitanes ahora enriquecidos por la posesion de encomiendas indigenas.
Sobre la procedencia de los otros poco es lo que se puede saber. Como siempre
ocurre, algunos no son mas que nombres; sobre ellos no es posible decir nada mas
alld&. Solo quienes en algdn momento se cruzaban con los caminos de la
administracion colonial para solicitar alguna merced podian consignar por escrito
algo mas sobre sus vidas o su procedencia.

Cada uno de los sacerdotes mestizos sabia la lengua de los muiscas, muchos de ellos
fueron doctrineros en las encomiendas de sus padres. Esta nueva generacion de
sacerdotes mestizos poseian fuertes vinculos que los unian con las redes locales de
poder: la posicion prestigiosa de sus padres, el conocimiento de la lengua de sus
madres, su lucha por sacar provecho de su ambigua posicion dentro de la sociedad
colonial. Con su advenimiento, la Iglesia del Nuevo Reino ya no era la de los frailes
mendicantes que iniciaron la evangelizacion. Estos nuevos sacerdotes eran de alguna
manera el primer fruto de la naciente sociedad colonial, participaban de esa cultura
colonial en formacién, construida en medio de la desigualdad, a partir de materiales
culturales diversos europeos e indigenas.

Las redes de poder colonial alin no terminaban de tejerse: también los hijos legitimos
de conquistadores aspiraban a ser sacerdotes; ellos recibian, por su condicion de
principales nacidos en el Nuevo Reino, las preferencias de los oidores en el momento
de adjudicar una doctrina. En los expedientes se los llamaba hijos patrimoniales del
arzobispado y de acuerdo con las constituciones, por ser hijos legitimos de los
conquistadores del Reino, tenian privilegios sobre los demés candidatos que se
presentaban a los cargos publicos. En 1576, Diego Hidalgo presentaba ante la Real
Audiencia el caso de Gonzalo Bermudez, sacerdote hijo de espafoles que se postuld
para el curato de Tocaima. En su lugar, el obispo habia preferido a un clérigo natural
de Flandes. Diego Hidalgo pedia que la Audiencia obligara al obispo a guardar las
cédulas reales: “los beneficios patrimoniales que se han de dar a hijos vecinos
conquistadores naturales de este reino”*®.

Gonzalo Bermudez, quien tiempo después seria catedratico de la lengua general,
escribia a la Audiencia en 1576, muy seguro de las ventajas que ofrecia su posicion
social ’como hijo legitimo y natural de esta tierra”. No obstante, los prelados no
estaban muy seguros de querer permitir esta intromision del poder de los
colonizadores sobre las decisiones de la Iglesia. En otra peticion que el padre
Bermudez presentaba a la Real Audiencia, decia que cuando el obispo se enterd de
su intencion de pedir amparo “me mando llamar y me dijo que porque me amparaba
de esta Real Audiencia me echasen un par de grillos y metiesen en prisién donde me
tiene el dicho reverendisimo sin haber contra mi mas culpa de pedir de comer como
sacerdote por mi mucha pobreza y aquello que es mio y de que su santidad y vuestra
alteza me han hecho merced”’.
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Otro grupo de sacerdotes estaba constituido por los clérigos que habian venido de
Espafia o de otras partes de Indias al Nuevo Reino a recibir las 6rdenes sacras, 0
acompafiando a funcionarios coloniales enviados a Santafé. Por ejemplo, con el
obispo Zapata de Cardenas llegaron varios criados que luego tomaron las érdenes y
atendieron doctrinas indigenas. También Jerénimo de Sandobal, hijo del visitador
Prieto de Orellana, después de ser soldado en Panamé contra los negros cimarrones,
tomo las primeras Ordenes en PerU, luego viajo al Nuevo Reino para ordenarse como
sacerdote por la misma época en que su padre visitaba esta Audiencia. Muchos de
estos religiosos, como Sebastian Arce de Aguilar,”® Martin Gil*® o Diego Beltran de
Lazarte®, no habian recibido adn las 6rdenes sacerdotales cuando Ilegaron a Santafé.
Lee LApez sugiere que algunos clérigos de érdenes menores pasaron al Nuevo Reino
precisamente para recibir las 6rdenes de manos del obispo Zapata de Cérdenas, pues
en sus propias ciudades la sede episcopal estaba vacia o los obispos se cuidaban
demasiado de realizar ordenaciones.

Desde Espafia llegaban también frailes a las 6rdenes religiosas que doctrinaban en el
Nuevo Reino. Juan Friede® sefiala que entre los frailes recién llegados de la
peninsula y los que ya llevaban varios afios en los conventos y las doctrinas
indigenas, se producian innumerables tensiones suscitadas por las diferencias
generacionales, los nuevos métodos de conversion y de organizacion de las
provincias y las custodias religiosas.

Una vez superada la escasez de religiosos denunciada durante los primeros afios del
arzobispado, surgia un clero predominantemente secular, heterogéneo, formado por
hombres vinculados con poderes disimiles. Por un lado, los hijos de los primeros
conquistadores poseian un lazo muy fuerte con los encomenderos y con sus intereses.
Por otro, los clérigos que venian de Espafia y de otras partes de Indias buscaban
ascender en su carrera eclesiastica por medio de prebendas solicitadas al rey con base
en sus supuestos servicios en Indias. Tal vez de este interés surgia el enfasis en
representarse a si mismos en sus hojas de servicios, basandose en ciertas
caracteristicas que se repetian en sus probanzas. Vale la pena examinar las virtudes
que la pluma de los abogados intentaba retratar en las probanzas. En primer lugar, la
pobreza, que dentro del orden de sus discursos era la razén que los motivaba a
solicitar ayuda ante el rey, como escribia Sebastian de Arce Aguilar: “...para el
manteo y sotana que tiene al presente se hubo de obligar, Andrés de Molina Parada se
lo fi6 que no le ha conocido que tenga un peso”®. También Martin Gil mencionaba
que no posefa ninguna renta ni beneficio y por esta razén vivia muy pobre®.
Bernardino del Castillo Carcamo informaba que después de la muerte de su padre, él,
su madre y sus hermanas habian quedado muy pobres y s6lo habian sobrevivido
gracias a la caridad de otras personas. En medio de semejante estado de pobreza, el
joven Bernardino habia continuado con sus estudios eclesiésticos; por todo esto decia
que seria un gran descargo para la conciencia del rey que él fuera beneficiado con un
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cargo de letrado o un oficio eclesiastico. Pero la pobreza no era razon suficiente para
recibir la ayuda del Rey. También habia que sumar una vida ejemplar y una larga lista
de servicios a la Corona y a Dios. Sobre este punto, cada religioso se extendia varios
folios: “Yo el dicho Gonzalo Garcia Zorro con todo el discurso de mi vida e vivido
bien quieta y pacificamente asi en el tiempo de mi mocedad como después que soy
sacerdote dando de mi persona todo buen ejemplo para que se me puedan encargar
cualesquier beneficios y prebendas®*”. En la probanza de Martin Gil, Cristébal de
Estrada, antiguo mayordomo en Icabuco y procesado por causar la muerte de un
capitan indigena, afirmaba: “Este testigo tiene al dicho Martin Gil por hombre de bien
y muy honrado y que en el tiempo que le ha tratado y que le conoce le ha visto vivir
en paz y quietud y el suso dicho es quieto e pacifico y de ordinario a tenido mucho
recogimiento En su vida por lo que es amado y querido de todos y no le ha visto que

aya sido escandaloso ny que por su causa aya habido alborotos ny escandalos™®.

Una vez mas se ponen de presente esas virtudes que ya son familiares: recogimiento,
quietud, silencio. Después de aplicar todas estas imagenes dentro de las normas de
redaccion aceptadas por el Imperio, cada religioso hacia mencion de sus gracias
particulares. Aquellos que llevaban muchos afios como doctrineros contaban en
cuéntos pueblos habian estado y cuanto habian trabajado en la conversion de los
naturales. Alonso Sanchez Merchan, encomendero de Combita, describia asi la vida
de Martin Gil en las doctrinas con su ejemplo, predicacion, buen trato vy
administracion de los sacramentos “...y celebracion del culto divino a todas las horas
que se le pedian con mucho amor y voluntad ensefiandoles la doctrina cristiana y
declarandoles el Evangelio para que los suso dichos se persuadiesen a ser buenos
cristianos y a servir a Dios y venir en policia y que dejasen sus malos usos y
costumbres ritos E ceremonias por lo cual veia este testigo que muchos indios de los
dichos pueblos venian a convertirse y recibir agua de bautismo y a casarse y Vvivir en
Estado de gracia Sin les dar ocasion a que hiciesen otra cosa en contrario de esto y
para mas respeto y mejor los dichos indios hiciesen lo que les ensefiaba y predicaba
los regalaba y usaba con ellos de mucha caridad halagandoles de lo que tenia y junto
con esto dandoles siempre buen ejemplo y imponiéndolos en buenas costumbres
porgue no Vio este testigo que hiciese cosa que no debiese y de ordinario tuvo mucho
recogimiento y vivié con la templanza y modestia que a su habito convino y como
buen cristiano sin dar nota de su persona y lo mismo a fecho entre los espafioles®.

Otros, con menos experiencia entre los indigenas, relataban con detalle los estudios
que habian realizado durante su vida en Espafia o en el Nuevo Reino. Gonzalo Garcia
Zorro expresaba sus servicios en la ensefianza de los nuevos sacerdotes. Cada cual
intentaba reflejar 1o mejor de si, callando lo que no debia saberse y omitiendo las
virtudes que no se poseian. Todos los clérigos parecian ejemplares y virtuosos, dignos
de ser premiados e imitados. Los tedlogos de Trento estarian orgullosos al ver como
sus iméagenes y valores habian (por lo menos en el papel) moldeado la vida de los
sacerdotes. Los disensos y los conflictos estan ausentes de estas probanzas, en las que
la vida colonial parece ser el reino feliz donde conviven los indigenas cristianos
dirigidos por pacificos sacerdotes. Veamos un ejemplo de la vida “quieta y pacifica”
de los clérigos.
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En febrero de 1570, el prior del convento de Santo Domingo en Santafé, fray Antonio
de la Pefia, pedia justicia porque varios sacerdotes habian violado los privilegios que
las ordenes mendicantes habian recibido del papa para enterrar muertos en sus
monasterios. Hacia unos dias habia muerto una indigena y en su testamento habia
mandado que la enterraran en la iglesia del convento de Santo Domingo. En medio de
la luvia, el prior envid a sus frailes a recoger el cuerpo de la mujer. Cuando
regresaban al convento, varios jovenes clérigos del arzobispado intentaron quitarle a
los frailes el cuerpo de la indigena empleando la fuerza. Segun el prior dominico,
“salieron los dichos reos por mi acusados y por fuerza se la quitaron y tomaron a los
dichos mis frailes poniendo manos violentas En ellos en que les dieron muchos
golpes y pufiados y empujones y a traicion arremetieron al padre fray Juan de Roa
que hacia el oficio funeral de cara lo echaron en un arroyo y lo descalabraron y
hirieron malamente en la cabeza donde le cortaron cuero y sangre y le salié sangre y
ansi mismo a el y a los demés les rompieron la estola y habitos y vestiduras que

trafan™®’.

Otros testigos ofrecieron mas detalles sobre la lucha a golpes, empujones y ladrillazos
entre los frailes y los clérigos. Esto ocurria en la ciudad de Santafé a la vista de los
fieles cristianos espafioles e indigenas. Sus protagonistas pertenecian al orden
superior dentro de la jerarquia moral de la sociedad. Su ejemplo podria, por lo menos,
confundir a los presentes. Entre los clérigos que participaban en la rifia se
encontraban Diego Ortiz, Juan de Figueredo, Antonio Gonzalez y, para mi sorpresa,
el joven sacristan Gonzalo Garcia Zorro quien seis afios después aseguraba en su
probanza haber “vivido bien quieta y pacificamente asi en el tiempo de mi mocedad
como después que soy sacerdote”.

4. las imagenes sobre los frailes: la clausura contra la apostasia

Dentro del orden de las imégenes y de las practicas que intentaba difundir la Iglesia,
los frailes debian vivir recogidos en sus conventos en medio de una vida de silencio y
obediencia. Pedro de Aguado, fraile franciscano, durante muchos afios provincial,
informaba en su probanza escrita en 1575:
En el discurso del tiempo que a que E estado y residido en este Nuevo
Reino de Granada siempre he procurado hacer el deber y lo he hecho asi en
la clausura que debo al habito y orden que tengo profesado como en dar
buen ejemplo En obras y ensefianza®.

Un fraile, a diferencia de un clérigo, debia pasar sus dias recluido en un convento
donde rezaria las horas canonicas, se “disciplinaria”, estudiaria y participaria en los
servicios religiosos de su comunidad. EI Concilio de Trento exigia a los regulares que
rigieran su vida de acuerdo con la regla de la Orden que profesaban. Los superiores
de los conventos debian velar porque cumplieran con sus votos de pobreza, castidad,
vida en comun, alimento y habitos®. Fray Pedro de Aguado escribia al respecto™.
También fray Vicente Mallol, provincial de San Agustin, escribia en 1603
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relacionando sus servicios y méritos: “predicando en esta corte y otras parte de este

Reino con la acepcion y buen ejemplo que es notorio”™.

En el Nuevo Reino de Granada, los frailes que habitaban en los conventos sélo
podian salir de su recogimiento cuando iban a residir en un pueblo indigena como
doctrineros. Para resolver esta contradiccion entre sus obligaciones de vivir en
clausura y salir por los pueblos a predicar a los indigenas y ensefiarles la doctrina, los
franciscanos construyeron varios conventos en diferentes regiones del territorio del
Nuevo Reino. Los conventos, de acuerdo con las cartas escritas al rey, vivian en
pobreza, por eso solicitaban con frecuencia mercedes de vino y aceite a la Hacienda
Real. Los frailes realizaban el calculo de cuanto les correspondia de acuerdo con el
namero de religiosos que vivian en cada convento. El rey sélo concedia estos favores
a los regulares que al momento se encontraban en los conventos, excluyendo a
quienes estuviesen administrando doctrinas indigenas’?. Los ingresos de estas casas
provenian de los salarios que los frailes recibian como doctrineros. Aunque el
Concilio de Trento prohibia la propiedad privada a los frailes, la mitad del estipendio
correspondia al religioso y la otra mitad a su convento.

Cuando todavia la jerarquia eclesiastica no lograba asentarse definitivamente en el
Nuevo Reino, muchos sectores entre los colonizadores denunciaban que algunos
frailes vagaban por el Nuevo Reino sin licencia de su prelado, enriqueciéndose y
dando mal ejemplo. En 1575, fray Luis Prospero Pinto, de la orden de San Agustin,
que pedia una merced de vino y aceite para su convento, decia sobre su fundacién:

como en todo este Reino no habia monasterio de dicha orden los discolos y
enemigos de la clausura de la religién a el solian acudir, de lo cual resultaba
y a resultado muchos escandalos y a la orden mucho trabajo y costa enviar
a recogerlos lo cual con esta fundacion ya esta quitado porque ni ellos
vendrén sabiendo ay ya quien los recoja’®.

Esta imagen del fraile vagabundo se contraponia expresamente a la del religioso de
convento que Pedro de Aguado representaba en su probanza. Mientras una
reconstruia en su conducta todas las virtudes que la Iglesia deseaba de un religioso,
la otra se emparentaba con los errores que la misma Iglesia pretendia enmendar. Los
predicadores errantes pertenecientes al bajo clero habian avivado con sus sermones
los miedos apocalipticos en las aldeas y los pueblos europeos, ensefiando errores de
fe y confundiendo a los rebafios de creyentes’™.

Cuando los frailes dejaban de vivir bajo la supervision de sus superiores podian
cometer conductas tan reprochables para la Iglesia como las denunciadas en el
proceso por extravios contra fray Bartolomé de Montesinos, un fraile mercedario que
habia sido comisario de su orden en el Cuzco y en Panamé y que luego consiguid
licencia para pasar a otras partes de Indias™. Se cruzé con el obispo Juan de los
Barrios en 1559, cuando ya habia colgado sus habitos para vivir como seglar bajo el
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nombre de Martin de Ribera. Ribera compraba ganado en Tunja y lo llevaba camino
del Pert cuando fue acusado por Sebastian Marin, vecino de Quito, de haber incitado
al pecado nefando —homosexualidad- a dos criados suyos con quien el fraile viajaba.
Con una gran cantidad de detalles, el documento correspondiente al proceso cuenta
cémo Juan de los Barrios levantd la informacion que le permitié conocer los detalles
de la vida de Montesinos. Ademas de las acusaciones que recibia por su conducta
homosexual, el fiscal de la Audiencia afirmaba que Montesinos era un fraile “apostata
y descomulgado fuera de su religion y obediencia de su prelado y orden y si es tal
fraile como dice e nombra todo lo cual con diab6lico Animo y dafiado pensamiento
ha intentado y a su cometido ha inducido e persuadido a fieles cristianos que con el
cometieron el dicho pecado nefando lo cual ha hecho y cometido de tiempo de mas de
veinte afios a esta parte y como apostata y fuera de su habito y religion de mas de
cuatro afios a esta parte y ha cometido e intentado cometer Yy perpetrado otros
muchos graves feos e enormes delitos de mas de mal ejemplo que a dado a los fieles
cristianos en todo lo cual grave e atroz e atrocisimamente ha delinquido e por eso ha

de ser grave e atrozmente castigado™"®.

Si bien el comportamiento de Montesinos muy seguramente no es descriptivo de
todas las practicas que podian asumir los frailes que pasaron al Nuevo Reino sin
licencia de su superior, la terrible imagen que de €l se perfilaba en el proceso que se
le siguid, se oponia a la imagen idealizada de los frailes que se desprendia de la
probanza de Aguado. Tal vez ni una ni otra sean representativas de la vida cotidiana
de los frailes en el siglo XVI, pero las dos hacen parte del mismo enfrentamiento
entre las jerarquias de la Iglesia y los religiosos en sus esfuerzos por regular la viday
conductas de sus sacerdotes. De la misma manera, en este proceso los acusadores
también mostraban en sus declaraciones temor por los efectos que el ejemplo de fray
Bartolomé de Montesinos pudiera haber motivado entre “los fieles cristianos”.

conclusion

En la segunda mitad del siglo XVI estaban ocurriendo diferentes procesos globales
para el cristianismo y locales para el Nuevo Reino de Granada que afectaron de forma
significativa la vida de los religiosos encargados de doctrinar a los muiscas en sus
pueblos. De una parte, las tensiones producidas por los esfuerzos de la Iglesia
posterior al Concilio de Trento por hacer mas severas las normas que regian la vida
de los sacerdotes. Por otra, las experiencias misionales de las ordenes religiosas y de
la Iglesia en general durante la primera mitad del siglo XVI, especialmente en
México, que dictaban tradiciones a seguir en cuanto al ejemplo y forma de
cristianizar a los indigenas. A lo anterior se sumaban los cambios en la composicion
del grupo de los colonizadores, que producian un nuevo grupo de personas vinculadas
con la elite a través del parentesco, pero ubicadas dentro de la ambigua posicion de
mestizos.

Es dificil hacer generalizaciones sobre el clero que se encarg6 de la evangelizacion
durante estos primeros cincuenta afios del Arzobispado. La diversidad de
procedencias, comportamientos, motivos e intereses de quienes hacian parte de este
grupo de colonizadores debe explorarse viendo y examinando como entraron en

® AGN Conventos 44: 657 r-v.



interaccién con otros espafioles y con los indigenas, durante el largo proceso de
conquista espiritual del Nuevo Reino, y no oscureciéndola con afirmaciones que
reducirian su complejidad.

Los discursos que los religiosos producian sobre sus practicas evangelizadoras en el
Nuevo Reino permiten entender hasta qué punto la cristianizacion del Nuevo Reino
fue un proceso conflictivo y como dentro del grupo de los colonizadores chocaban y
luchaban diferentes tendencias que a la larga definieron las caracteristicas de la
dominacion colonial. No puede entenderse el tejido social colonial por la simple
oposicion entre indigenas y evangelizadores, pues dentro de este segundo grupo las
tensiones politicas, las experiencias de evangelizacion y las tradiciones teoldgicas
impusieron rupturas y fragmentaciones. La vida religiosa en el siglo XVI no fue solo
espiritualidad, también habia deseos de ascenso social, expectativas milenaristas ain
sin resolver. Todas estas caracteristicas hicieron posible al surgimiento de un
complejo entramado social que caracterizaria al Nuevo Reino de Granada durante el
siglo XVI1.





