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Una identitat, individual o col'lectiva, és el resultat d'un procés creatiu. Les
identitats es basteixen a partir d'elements diversos, de pedres treballades
perque encaixen les unes amb les altres i formen un edicifici de
caracteristiques sempre peculiars, diferent dels edificis dels veins. El passat és
la cantera privilegiada d'on extreure gran part del material necessari per a la
construccié. “The past is integral to our sense of identity. The sureness of ‘I
was’ is a necessary component of the sureness of ‘I am” (LOWENTHAL,
1985: 41). Quan es tracta de collectivitats (i, en concret, del neixement dels
estats naci6 moderns al segle XIX), la interpretacié del passat, de la propia
historia, és la feina principal que permet justificar el discurs identitari del
present.

Aixi doncs, la historia es treballa. El passat ofereix el material i I'historiador
romantic li aplica el martell de l'exegesi identitaria. I.a materia primera pot
estar constituida perfectament per pedres, sense cap sentit metaforic: les
ruines recuperades permeten la recuperacié també d'aquell passat i la connexid
automatica dels temps fundacionals amb el present refundat. La identitat es
recolza, es justifica 1 es concreta en la possessio del passat; possessié material
de reliquies (monuments, arxius, objectes de tota mena que enllacen el present
amb el passat mitjancant el nexe possessiu que marca la relacié identitaria: es
tracta de “les nostres” pedres, de “la nostra” historia), pero també possessio

de figures, de mites, d'imatges intangibles, de tot allo que configura una
tradici6 (HOBSBAWM i RANGER, 1983).

El llibre de Lowenthal ofereix una analisi interessant 1 un munt d'exemples
diversos sobre com es fa servir el passat interpretant-lo i, també, reescrivint-lo
quan cal, per tal de construir al damunt una identitat. Els exemples fan
referencia, sobretot, a la utilitzacié6 dels vestigis materials del passat,
reconstruits o recuperats, en un moment en que les nacionalitats europees
dibuixen els seus discursos identitaris. Cal fixar-se també, pero, en les imatges
i figures intangibles, moltes d'elles medievals, que es restauren al segle XIX,
coincidint amb el moviment de creacié dels estats nacié moderns. Essent la
llengua un dels elements centrals en la formaci6 de la identitat, no és
d'estranyar que els primers “monuments” lingtistics en les llengties vulgars, i
els primers autors literaris, s'entronitzen com a representants prototipics de la
cultura. I noteu la carrega significativa del terme emprat, “monuments”;
perque igual de rerpresentatius i d'essencials per a la construccié de la identitat
son, per exemple, la catedral de Burgos i el Cantar del Mio Cid: tots dos son
“monuments”, pedres miliars. A més, el fet que molts d'aquestos monuments
lingtifstics, com ara el cas exposat, es conserven sobre un suport material Gnic
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(un sol manuscrit), els converteix en vertaderes reliquies no tan intangibles
com es podria suposar en una primera aproximacio.

Passem al cas catala. I.a Renaixenca, com tots sabem, basteix un discurs
identitari molt clar. I el paper que hi juga el passat, 'Edat Mitjana, és
fonamental. La identitat politica, inseparable de la cultural, busca referents en
figures representatives que siguen exponents, prototipus del “geni de la raca”,
del “caracter propi”’. Models amb noms i cognoms, i quant més enrere els
busca, més en les arrels identitaries s'ubiquen i més modelics sé6n. Amb el risc
que suposa el reduccionisme, pero també amb els avantatges de la
simplificaci6, cada identitat agafa finalment un nom representatiu que
compendia la llengua, la cultura, la historia, la nacié... I aquest nom avui en dia
es passeja pel mén com una mena d’ “ambaixador cultural”.

Qui ha dibuixat millor que ningt 'esséncia del caracter espanyol, somniador i
idealista alhora que pragmatic i arrelat a allo concret? Naturalment Cervantes
en EI Quijote. La llengua i la cultura espanyoles no poden anar pel mon si no
és sota el patrocini de I'immortal escriptor. I ja tenim I’ “Instituto Cervantes”.
En Alemanya, el “Goethe-Institut”. El “Camoens” per a Portugal. I cada
naci6 té el seu representant: Miskiewicz per a Polonia, Dant com a pare de la
llengua italiana... I en Catalunya, ara s'ha creat, com no podia ser altrament, I
“Institut Ramon Llull”.

Per que Ramon Llull? Sembla clar. Ja Torras i Bages donava compte a
Tradicio catalana del sentit que atorgava a I'obra de 'autor mallorqui com a
pare de les lletres i, per tant, de la cultura catalana. I, com veurem, d'aci es
pegara el bot i es fara a Llull, per tant, prototipus de la raca, compendi de les
senyes identitaries catalanes. Es preguntava Torras i Bages en referir-se,
precisament, al LLC, la primera obra de Llull i, per tant, pedra fundacional del
catala: “No valdria més que en lloch de eregir tants monuments dedicats a
personatges antics y moderns, se fes la impresié d'aquest monument del
pensament catala, verdadera pedra de finissims y colorejats marbres ahont se
podtia provehir de richs materials y d'originals formes, lo jovent estudios de
Catalunya?”

Notem, per comencar, 1is de la metafora arquitectonica ja apuntat abans: el
llibre com a monument material, tangible; imatge que, a través de la seua
plasticitat (“pedra de finissims i colorejats marbres”), confereix una mena de
“contundencia ontologica” innegable a l'objecte i, per tant, un valor de model
tangible 1 concret. Perque aci ve la segona part: com tot monument és un
model del passat per al present, un objecte que té la funcié de recordar a les
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generacions presents el que soén (la seua identitat), d'on vénen i com han
d'actuar de cara al futur.

El Llibre de contemplacio ¢és referit pel bisbe continuament com a
monument; pero diu encara més: “es com la Divina Comeédia per la literatura
italiana”. Interessant comparacié que encara es fa servir avui en dia; tot i que,
com afirma encertadament Dominguez Reboiras en constatar la impossibilitat
de comprar 'obra en cap llibreria catalana, “spodria alguien imaginarse una
librerfa italiana sin una edicion de la Divina comedia o una espafiola sin una
edicion del Quijote? A Llull en Catalufia no se le desprecia pero se le ignora”
I tot seguit, posant el dit en la mateixa plaga que tenim intencié de remenar
amb aquest escrit: “Su figura se reduce a una cifra, a un mito, a un fanal sin
referencia o contenidos concretos. La ignorancia de la obra de Llull tiene facil
remedio y consiste en leerse sus obras. Pero acercarse a su pensamiento

original y universal exige esfuerzo” (DOMINGUEZ, 2005: 2).

El Llibre de contemplacio no ha funcionat, doncs, com a model o
monument. El desideratum del bisbe Torras i Bages no s'ha acomplert encara:
digam que el pedestal del monument esta quasi enllestit, pero l'estatua encara
no s'ha erigit, malgrat els anys passats. Pero Llull si funciona com a figura
representativa en la construccié d'una identitat catalana, tot donant-se la
paradoxa, no gens estranya ni inhabitual, que l'autor és més conegut que la
seua obra. Precisament, el que importa, en aquest cas, és la figura
representativa, simbolica, el Ramon Llull monument; el vertader Llull, deslligat
del mite identitari, és obra per als estudiosos que tinguen la paciencia de llegir
els seus escrits.

Quines soén les caracteristiques d’aquest Llull simbol identitari? Tracterem la
questio a través de la presentacié d'alguns textos seleccionats, publicats en la
primera meitat del segle XX, que dibuixen una determinada imatge de l'autor,
imatge que prové en bona mesura del discurs bastit a finals del XIX.

Com acabem de veure, és a la Renaixenca, amb la figura central de Torras i
Bages, quan es construeix aquest mite en el seu vessant modern. Horst Hina
ha resumit bé com es basteix aquesta figura identitaria que continuara essent
emprada encara pels modernistes 1 noucentistes (HINA, 1998: 143-155). Tot i
concloure que la Renaixenga no va suposar un veritable renaixement dels
estudis filologics i filosofics sobre Llull, 'autor afirma que hi posa les bases
per a l'estudi posterior de 'obra del nostre autor. Com veurem tot seguit, la
linia d’accés a Llull marcada per la Renaixenca (la utilitzacié identitaria de la
figura) continuara pero al llarg de la primera meitat del segle XX, 1 encara avui
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en queden traces: I'estudi intens i cientific de 'obra de Llull sembla constituir-
se com un moviment paralelel, i no derivat, de la linia d” “estudi” mitologica i
identitaria.

De Llulls n'hi ha hagut molts, al llarg dels segles. Ja en data primerenca, al
segle XIV, naix el “Llull alquimista™; i el segueixen el Llull martir, el Llull sant,
el boig... Cada un d'ells desperta un interés diferent segons el lloc, l'época o
l'estudiés. Podem afirmar, pero, que a terres catalanes no hi ha un moviment
de reivindicacié de Llull en un sentit nacional fins al segle XIX. Entre un
moment i Paltre sén pocs els intents de trobar un “Llull auténtic”, pero
aquests ja apareixen al segle X VIII.

El cas més interessant és el del P.Pasqual, un monjo mallorqui que redacta
unes Vindiciae Iullianae, una defensa de Llull, davant els atacs que el P.
Feijoo llencava contra l'obra i la figura del nostre autor. Feijoo atacava, en
efecte, un determinat Llull, el del segle XVI, amb colors de mag i d'alquimista,
oposat a l'esperit racional 1 il-lustrat del moment. La defensa de Pasqual és, per
aixo, una desmistificacié del Llull fals, i el primer intent seriés d'estudi de la
tigura real del poligraf mallorqui. Les Vindiciae lullianae seran doncs un
model per al redescobriment de Llull en el segle segiient.

Pero la polémica Feijoo-Pasqual, que es presta a una interptretacié “nacional”
des de la ideologia renaixentista (un mallorqui que defensa el simbol principal
de la cultura catalana davant la incomprensié que aquesta produeix en un
esperit espanyol), no tenia propiament aquest sentit. No trabarem en les
Vindiciae Iullianae una insistencia especial en el caracter “catala” o
“mallorqui” de Llull. Aixo ja és obra dels segles posteriors.

I, en gran mesura, obra d'autors eclesiastics. Agafem primerament el text que
de manera més explicita (i gosaria dir “descarada”) entronitza la figura de Llull
com a representant del pensament genui catala: es tracta de La filosofia
nacional de Catalunya, de Mossén Salvador Bové, publicada a Barcelona
l'any 1902, conferéncia llegida en I'Ateneu Barcelonés. Els pressuposits de
partenca son ben clars: “la nacié es la anima (...) la nacié es un principi
espiritual” (BOVE, 1902: 9). Com a tal, té idiosincrasia propia, que es
manifesta en una llengua, en unes arts, en uns principis juridics... 1 en una
filosofia propia. Passant al cas catala, es pregunta Bové quina és la filosofia
nacional catalana, la que neix “de les metexes entranyes del pensament de la
Naci6é catalana”. La resposta: “La Filosoffa nacional de Catalunya es la
filosoffa luliana” (Ibid.: 35) 1 és aixi perque respon, per a Bové, a I'essencia
intima del tremp 1 del caracter catala.
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La conferencia de Bové és tot un exemple de discurs nacionalista exaltat, en el
qual es reitera l'exitencia d'una Nacié (sempre en majuscula) catalana amb
anima propia. Amb data posterior, tenim altres eximis exemples d'aquesta
lectura de Llull, més desenvolupada en detalls concrets. Com ara el llibe de
Mossen Joan Avinyé El terciari francesca beat Ramon Llull, text d'allo
més representatiu pel que fa al dibuix del Llull simbol identitari. El llibre es
publica l'any 1912, pero és escrit almenys cinc anys abans. La dedicatoria ja és
tota una declaracié d'intencions: “A ma estimada Catalunya, patria del Beat
Ramoén Llull y del autor”. Com també ho és la cita de Salusti que segueix:
“Gloria maiorum posteris lumen”. La gloria dels majors és llum que guia els
que vénen darrere. Tenim el Llull monument, exemple per als catalans del
moment, precisament perque compendia les essencies més purament catalanes
en un estadi primerenc, primigeni i incontaminat, en una “edat daurada”
fundacional que cal recuperar.

Es aquesta una constant en certa critica del moment: la visié de Llull-model
identitari que ofereix és inseparable d'una determinada visié de I'época en que
va viure, d'una visi6 determinada del passat medieval. Llull és un sant, pero un
sant catala i medieval. I per aixo mateix, model per als catalans del segle XX.
Afirma Avinyo que el sant és, precisament, un model de virtuts, pero virtuts
concretes encarnades en una persona:

“Recordemnos que la santedat, que les virtuts totes en llur grau mes heroic, no
son pas abstraccions quan estan encarnades en un home, y que aquest no és
tampoc independent de sa época, de sa patria, de sa rassa, de sa familia, de la
educaci6 que ha rebuda” (AVINYO, 1912: 14).

Vol l'autor, per tant, dibuixar un retrat de Llull que tinga present totes
aquestes dimensions; especialment la de I'época. Sempre, peto, les referencies
al mén medieval, al context historic de Llull, acaben convergint en el que
interessa: el dibuix d'un model per als contemporanis. Per aixo afirma tot
seguit Avinyo: “per mes que visqué en plena edat mitja, [Llull] sembla tallat
per patr6 de la generacié present”. Només aixi s'erigeix com a model actual,
contemporani. Fins i tot, Llull “se troba en el cas de satisfer als mes exigents
intelectuals d'altima hora, qui demanen per llur utopic ‘Super-home’ un cervell
com el de Spinoza y un cor com el del Mistic de la Umbria.”

Llull compendia les qualitats de l'intel'lecte i de l'amor. I ago és
importantissim tenir-ho present, perque el discurs avangara clarament en
aquesta linia, ja podem imaginar cap a on: si Llull és rad, seny, perd també
amor abrandat, follia, tenim ja el perfecte compendi de la identitat catalana en
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una sola figura, si considerem que el segell propi del caracter catala és la
barreja del seny 1 la rauxa.

Anem al capitol XXX d'aquesta ambiciosa obra de Mossen Avinyo (pp. 361 i
ss.) El titol: “Son caracter, temperament, idiossincracia: En Llull personifica la
rassa catalana”. Ja esta tot dit, pero queda veure com ho diu. Cal fixar-se en la
complexi6 de Llull, en la seua constituci6 fisica, base important per explicar el
caracter o la “idiosincrasia”. La importancia de les teories relatives a la
influencia o, fins 1 tot, al determinisme fisic i fisiologic en la constitucié del
caracter individual o nacional estan al darrere de les afirmacions d'Avinyo i
d'altres autors.

“La freqiiencia en sos moviments respiratoris, la rapidesa circulatoria per son
sistema venods, son rostre moreno y begut de galtes, sos ulls brillants y
encesos, son indicis d'aquella sa activitat infadigable que sempre demostra. Y
un home d'aquesta naturalesa y d'aquell temps, ¢se'l pot presentar per tipo de
la rassa catalana? Cal remarcar la constitucié étnica, fisiolégica y sociologica

del poble de Catalunya” (AVINYO, 1912: 363-364.)

Aquesta remarca no té desperdici, vertaderament. Per comencar, afirma que
l'orografia de les terres catalanes explica la historia politica de la nacié, d'acord
amb les teories del moment. Aixi, front a 'uniformisme geografic de les planes
centrals de Franca i de Castella, del qual ha sorgit ['uniformisme politic llati, a
la varietat i accidentaci6 topografica de Catalunya li corresponia, en bona
logica, una gran varietat en l'organitzacié politica. El macis muntanyenc que
divideix en dos el terrer catala divideix també el caracter dels homes: els de
ponent, tipos alts i morenos, que fan les “e” clares, son més oberts, expansius,
de caracter més comunista, mentre que els reclosos a les comarques com el
Pla de Bages o el pla de Vic sén més tancats, individualistes, baixets i fan les
“e” fosques.

La raga catalana, en definitiva, és un compendi de diverses virtuts, explicables
per l'orografia entre altres raons, que s'amalgamen gracies a elements historics
catalitzadors com ara el cristianisme, “que fou l'anima de I'edat mitja”. Aix{
neix Catalunya, de la matéria primera aportada pel temperament dominat,
civilitzat per l'element cristia, en un procés que té lloc a I'Edat Mitjana. El
resultat:
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“Nostra nacionalitat afermada sobre les generacions barbres, nascuda entre'l
trasbals y agitacié d'una lluita religiosa forsa intensa, queda vivificada (...)per la
fé catdlica, que fou l'anima de la edat mitjana. A n'axé debém afegirhi I'amor a
la veritat y a la justicia que la rassa catalana ha realisat constantment en tots els
ordres de la vida social, que, junt ab la independencia i llibertat de que sempre

ha volgut fruhir, I'han fet un dels pobles mascles y dignes de la terra.” (Ibid.:
365)

A Catalunya la “potencia social del poble” ofega la tirania feudal 1 establi una
monarquia paccionada. El sistema politic catala medieval responia aixi al “just
medi de les formes de govern™: ni la tirania autoritaria ni l'anarquia popular.
Democracia, 1 cristiana. Aixi, a 'Edat Mitjana, “mentre nosaltres gosavem
d'una ampla llivertat democratica, els demés paissos vivian en l'estret cercol
del cessarisme autocratic.” (Ibrd.: 366)

Catalunya es forja a I'Edat Mitjana, per tant, com una democracia assentada
sobre bases cristianes pero també burgeses, ja que “les classes mercantils y
industrials pel llur treball y activitat alcansaren riqueses y una regularitat de
costums poc comuna entre'ls nobles y cavallers; d'aqui que aquells s'imposaren

a n'aquestos.” (Ibid.: 365)

Una democracia burgesa i cristiana que basteix un estat (I'anacronisme és ben
palés) que, en definitiva, no és sind la projeccié cap al passat dels desitjos
politics per a la Catalunya moderna de l'autor del text: “Era l'estat catala
considerat com un organisme que comensava la accidé social, no en el
individuo considerat element simple, sino en la familia entitat organica”

(Ibid.: 369)

Una conseqiiencia important d'aquest caracter “democratic” de Catalunya des
dels seus origens ¢és la tolerancia que se suposa mostrava envers les religions
no cristianes; i, atencid, perque aquesta idea encara la trobem repetida en
autors molt més actuals:

“Informades les nostres constitucions del esperit catélic, s'inspiravan en alts
principis de tolerancia; cal saber que'n el sigle XI, els Usatges castigan al qui's
burli o fassi menyspreu de la religié dels jueus. (..) Hi havia conferencies
publiques de religié catdlica, a les que s'hi convidava als d'altres religions, pero
may podia obligarse a ningu a entrar a la nostra, baix pena de castic; en una
paraula, el caracter de les conquestes y dominacions de Catalunya era'l d'una
ampla tolerancia en les idees y de respecte dels bens dels vensuts.” (Ibid.:
368).
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Autors contemporanis i grans estudiosos com Tavani repeteixen de vegades el
topic de la tolerancia catalana envers les religions jueva i musulmana: “L'area
cultural catalana es forma (...) en oposicié a I'Islam i en simbiosi perfecta amb
la tradicié religiosa de l'alta edat mitjana, perd no comparteix la psicosi de
setge 1 d'aillament a qué sén sotmesos, en canvi, gallecs, asturians, lleonesos i
castellans, premuts en un angost reducte entre l'enemic i la mar” (TAVANNI,
1996: 6). L'autor explica aixi un dels trets destacats de la identitat cultural
catalana (la seua manca d'agressivitat contra l'islam, la tolerancia, que hem vist
reflectida també en el discurs de Msn. Avinyd) des de l'orografia dels comtats
catalans medievals, “oberts” cap al nord, a diferéncia del “tancament” dels
territoris veins.

La geografia condiciona el caracter nacional. I posa diversos exemples de la
cultura catalana medieval que sén resultat d'aquesta idiosincrasia. Entre ells,
naturalment, Ramon Llull, interessat pel coneixement de la llengua i de la
cultura arabs. Aixi, la cultura catalana medieval per a Tavanni es forja sota el
signe identitari de la tolerancia i del dialeg amb les altres cultures, manifestats
en un “pluralisme lingtistic”, etc. Una visi6 més encertada historicament del
fenomen de la tolerancia religiosa i del seu significat per a 'Espanya medieval
(per cert, comu als altres regnes cristians hispanics 1 no exclusiu de la Corona
d'Arago) és la que el colsloca en el context del moment, com ara Dominguez
(1998): “la tolerancia, aun siendo real, no se fundaba en las premisas del
concepto moderno de tolerancia. La tolerancia religiosa tiene hoy en dia su
fundamento, o bien en la indiferencia religiosa, o bien en el respeto a la
dignidad y libertad de la persona humana, conceptos ambos que no caben
dentro de una visién medieval del mundo. En la Espafia medieval funcion6
una tolerancia politica que nunca estuvo dictada por una reverencia a las
demas religiones o por respeto a la libertad de los otros creyentes, sino,
simplemente, por la necesidad de integrar dentro del sistema politico una
existente realidad social.” (DOMINGUEZ, 1998: 78).

Una visi6 totalment desidealitzada de 'anomenat “dialeg intereligiés” a I’'Edat
Mitjana (i que passa a 'extrem contrari en negar la seua mateixa existeéncia) és

P'oferida per Jordi Pardo Pastor (PARDO, 2004: 217-260).
La idiosincrasia catalana queda finalment definida en aquestos termes:

“La grandesa que mostra el terrer de Catalunya, aont lo ferreny, lo aspre y lo
cantellut es amorosit per les rialleres i gemades afraus estotxades en alteroses
serralades, retrata'l noste esperit ferm y decidit, aspre y franc, enérgic y practic,
esbategant per entre aquestos relleus de virilitat: expansié y generositat,
tendresa y sensillesa, germanor y humanisme. Com a conseqiensia llogica, la
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rassa catalana s'ha anat desenrotllant individualista, feréstega y crua, pero
feconda y simpatica (...) Abdos elements, climatolégic y étnic, ens donan la
catalana serietat, aquesta melangia similar al ‘spleen’ de les regions del nort,
segell semblant a la gebrada. Per ell riem, diu un autor, estant seriosos, y si
tenim una expansié d'alegria, al moment es frenada per forsa misteriosa: el
primer impuls caustic del temperament llati es soptadament regulat pel tremp
ceremonios del escandinau, armoniés maridatje del Estesi que revolca les ones

tranguloses del mar J6nic ab les embestides del Malstroom.” (Zbid.: 367)

I Llull? Que té a veure amb tot acor El darrer paragraf del capitol ens el
mostra, precisament, com a resum i compendi de la idiosincrasia catalana en
els seus origens:

“En el Beat Ramon Llull podém comprobar la rectitut de sos proposits, la
tenacitat de ses resolucions, sa fidelitat al deber fins a la mort, tot armonisat per
una mentalitat sintética; retret perque concentra y reflexiona, y l'idealisme y
metafisica que li falta ho supleix per la educacié que dona la religié catdlica;

qualitats intelectuals y morals que integran l'individualisme catala.” (Ibid.: 369)

Si ens hem estés una mica en la presentacié del text de Mossen Avinyo és
perqué pensem que paga la pena com a clar exponent d'un discurs que, amb
minimes variants, trobarem en altres autors catalans del moment. Un discurs
que gira la vista cap a 'Edat Mitjana com a edat daurada on s'ubica el temps
fundacional de la identitat catalana, identitat que es basteix d'antuvi a partir
d'uns trets positius (tolerancia, democracia, individualisme fecund de la raca,
reflexié unida a la capacitat d'accid, etc.). L'época medieval és considerada
com el bressol fecund de Catalunya, enfront de la no tan idilica antiguitat
pagana, dominada per l'esclavitud. Sobretot, pero, és I'element cristia el que
atorga el caracter positiu i creatiu al mén medieval front al paganisme anterior.
I Llull, naturalment, és un representant conspicu de l'esperit cristia medieval,
en la seua versi6 catalana.

Aviny6 retrata una Edat Mitjana idilica en parlar de 1'época de Llull (i no
oblidem que I'¢poca, el context historic, és per a aquestos autors un factor
determinant del caracter i de la idiosincrasia de l'individu). El feudalisme és
presentat com a forga alliberadora del proletariat esclavitzat del moén roma,
alliberadora perquée estableix un contracte entre els antics esclaus i els nous
senyors, aixecant aix{ aquells del fang. En la seua versié catalana, a més, el
feudalisme permetra empényer “la naxenta nacié catalana pel cami del progrés
tins la complerta organisaci6 social” (Ibid.: 33)

La imatge predominant que subjau a la majoria de descripcions de I'Edat
Mitjana és la d'época forta, vigorosa, creativa, d'impetu desfermat que és
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controlat i orientat per l'accié civilitzadora de 1'Església. Metafores de
joventut, de vigor adolescent per a representar els primers passos de les
nacions emergents. Vejam que diu, per exemple, Sureda Blanes a EI Beato
Ramon Llull (1934):

“El Medievo es nuestra propia juventud con todas sus ilusiones, sus vicios y
sus virtudes, su ardimiento y sus esperanzas” I, tot seguit, el valor de I'Edat
Mitjana es concreta en la seua aportacié exemplar al mén actual, hereu d'aquell:
“porque cuanto de duradero y de fecundo tiene hoy el mundo, emerge de las
raices de los primeros afios del cristianismo. Largo y secular laborio que
deshizo, anillo tras anillo, la vieja y mohosa cadena de los siglos de pagania,
comenzando por controvertir las mismas bases sociales y aboliendo la
esclavitud.” Es a dir: identificaci6, de nou, del paganisme amb Iesclavitud.
Amb un sentit politic molt car, que és explicitat a continuaci6: “Cuando los
pueblos lleguen a ser verdaderamente democraticos y la sinceridad fraternal
disipe los contubernios intensamente aristocraticos y aun absolutistas de los
partidos politicos hoy en boga, aun los envueltos nefastamente en la clamide
proletaria, e inspire los codigos nacionales e internacionales, entonces el ideal
cristiano habra llegado, mal que pese a los que lo dificultan, a su completo
éxito social y humano” (SUREDA, 1934: 27)

El text dona materia suficient per a derivar cap al tema de la utopia politica
cristiana 1 les seues arrels en una visi6é concreta de 'Edat Mitjana, pero hem de
tornar a Llull (“el Héroe de nuestra sangre”, en paraules de Sureda). Quedem-
nos amb la idea central de forga, de vigor, atribuida a I'Edat Mitjana com a
¢poca mitica fundacional. En aquest cas, Llull representa també a la perfeccio
l'esperit dels temps i de la raca. Lorenzo Riber, a Raimundo Lulio (1935),
reprodueix el topic de I'Edat Mitjana com a perfode juvenil i dinamic:
“Cuando un cuerpo es sano y fuerte, la sangre lleva su torrente rojo y vital
convenientemente a cada uno de sus miembros. Asi como, segin el mito
etrusco, Rémulo y Remo, ahitos de leche, desprendianse de las ubres de la
loba romana, asimismo de los pechos de la madre latina, (...) una tras otra iban
desprendiéndose las lenguas romances. Una de las mas madrugadoras fué la

lengua catalana. Con la adolescencia de Ramon coincidié la adolescencia de la
lengua catalana.” (RIBER, 1935: 15)

La forca de la nova naci6 s'encarnen en la fogositat de Llull. Aci pren relleu el
mite del Llull jove, impetuds, el Llull que, mogut pel seu instint indomable,
entra a cavall a 'Església de Santa Eulalia de Mallorca perseguint la seua dama
(imatge popularitzada entre tots aquestos autors gracies en part a la poesia del
romantic Nufiez de Arce). “Imaginaos un potro ardiente abandonado a si
mismo y al impetu de su bella sangre libertina” (Ibid.: 16), proposa Riber, per
tal de concebre la rauxa lulliana, filla dels temps i de la naci6 catalana
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emergent també amb una poténcia abassegadora. Des d'una perspectiva més
pretesament cientifica, Mauricio de Iriarte realitza en Genio y figura del
fluminado Maestro Beato Ramon Llull (1945) un “estudi caracteriologic”
sobre el temperament o la “fisonomia espiritual” de l'autor mallorqui. Amb el
mateix resultat: el dibuix d'una personalitat forta, impetuosa, gairebé salvatge.
Naturalment, aquesta “idiosincrasia” lul.liana explica un dels trets de la “raca
catalana”, pero no abasta a representar la totalitat del “ontos” catala. Al geni, a
la rauxa, cal oposar el seny. I Llull també ho representa, mitjancant la seua
conversié. La llegenda del Llull convers que canvia radicalment la seua
existencia a partir de l'aparacié de Crist crucificat, segons es conta en la Vita
coetanea, serveix per a establir aquest tall entre el Llull arrauxat, caracteristica
propia, i el seny com a caracteristica apropiada que domina 'impuls desfermat
gracies a la influéncia benefica del cristianisme, de la fe... 1 de Ramon de
Penyafort, representant del seny catala, qui recomana a Llull que es retire a
Mallorca, que estudie, que es forme. Tornant a mossén Avinyo, aquest descriu
(s'inventa, per millor dir) com seria la trobada entre Llull i Ramon de
Penyafort (a la qual es fa esment només en una linia de la Vita coetanea):

“Sant Ramoén de Penyafort recorda'l servidor lleal y dissipat de la casa del rey,
s'alegra de sa conversiéo admirable, y prevegé un futur apéstol de Crist; no
obstant, mesurat com era, tingué ab ell diferents assentades, empeltantli en
aquestes la discrecié y'l just medi en totes ses obres, li ensenya la forma de
resoldre ab equitat els conflictes de la vida y que'l sentiment no es pas guia
segura pels tenebrosos camins d'aquest mon, si no va unit ab la llum de la rad y
de la fe.” (AVINYO, 1912: 99)

Fins aci, és bastant obvi que la visi6 del Llull -model identitari que es deriva
d'aquests textos esta dominada per un discurs eminentment cristia, el discurs
de fe i patria hereu de la Renaixenca. La majoria dels estudiosos que segueixen
aquesta linia sén canonges o monjos, esta clar. Pero aquests discursos, tan
tebles raonablement parlant, séon un perill, precisament per la seua simplicitat,
i es poden tornar en contra de qui els empra. Per la senzilla raé que, amb els
mateixos pressuposits, es pot demostrar gairebé qualsevol cosa: el discurs
identitari que interpreta interessadament la historia és altament malleable.
Aix{, “fe 1 patria”, en un moment historic determinat, pot llegir-se com a
“nacionalcatolicismo”, 1 ja tenim també un Llull... poc menys que falangista!
Mireu si no el text de Mauricio de Iriarte (jesuita), ja esmentat. Va ser publicat
l'any 1945 a l'editorial “Arbor” de Madrid. La data ja ho diu tot: en aquell any
no es publica qualsevol cosa aixi com aix{ sense passar per una censura no
exclusivament eclesiastica. Referencies a Catalunya no en trobarem gaires.

Pero si coses com aquesta:
“Aquella isla mayor balear era entonces como una avanzada hispanica
[subratllat nostre] hacia tres de los centros politico-culturales mas importantes
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de su siglo: Africa, Roma y Oriente. (...) Por otra parte, la angostura del
territorio y la amplitud de horizontes marinos era un aguijon estimulante del

expansionismo. Ramoén Llull es un producto genuino de aquel clima
geopolitico” (IRIARTE, 1945: 15-10)

Tenim de nou el determinismo geofisic actuant sobre el nostre Llull, i que
déna com a resultat, en aquest cas, un Llull conqueridor, defensor de la
croadal: “del espiritu hispanico [de nou “hispanico”] que informa la nueva
sociedad mallorquina recibe el sentido cristiano, no sélo como forma de vida
religiosa, sino como concepcién social de la cristiandad.

De aqui la actitud de su animo hacia tareas de cruzada, con el doble intento de
liberar la propia tierra del dominio o adherencias islamicas, y de reconquistar
la Tierra Santa, solar de la universal familia cristiana." (Ibid.: 16) aixi doncs,
“late en Llull y alborea espléndido el espiritu misional que inform¢ la vida
nacional espafiola en su edad culminante” (Ibid.: 63) I, més endavant, “jQué
actitud ésta luliana, la primera digna de imitar, reproduciendo su antiguo
sentido expansivo y misional, y no ser, como ahora, en tantos 6rdenes,
objeto de proselitismo extrafio y de la descarga de extrafias culturas, en vez de
ser sujeto activo de la propia, irradiandolal” (Ibid.: 65) Un Llull, doncs,
espanyol, conqueridor expansiu, imperial, i model per a la joventut espanyola
de la nova Espanya sorgida de la “cruzada.” “En suma, lo que a la juventud
espafola le servira de generoso estimulo: caballero, dentro de lo espafol,

balear, es decir, hondero de la cultura y del apostolado, agil, movido y
elastico.” (Ibid.: 65)

Pero la lectura eclesiastica de la figura de Llull ens reserva encara una altra
sorpresa. Resulta que se'n deriva, també, un Llull “cosmopolita”! Un Llull
catolic que, per tant, és “universal”’, com el terme significa. Ho trobem en
Sureda Blanes “El beato Ramon Llull” (1934):

“Precisa estudiar a Ramoén Llull en su ambiente; es decir: en el siglo de oro mal
llamado Medievo, en plena grandeza de la nacién catalana y a través del mundo
y en cada encrucijada del mundo medieval. Porque Ramoén representa y es la
negaciéon de todo mezquino localismo. (...) No escribe para una raza o una
lengua solas; su apostolado abarca todas las razas y todas las lenguas, buscando
las bases razonables y por ende humanisimas, universales e ineludibles, que
puedan asentar la filosoffa perenne con que puedan defenderse e imbuirse las
verdades de la fe. Y asi Ramoén Llull anduvo por el mundo y en todos los
paises hall6 a su patria.” (SUREDA, 1934: 12-13)
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Insisteix l'autor en el valor de Llull per a la historia universal, més enlla
d'interpretacions localistes; un valor eminentment catolic, en l'accepcid
etimologica del terme: I'impuls lul.lia abasta aci una “vocaci6é universal”. Des
del mateix discurs cristia, catolic, es pot desmuntar el Llull simbol identitari
catala; sense arribar, no obstant aixo, a desempallegar-se dels topics manits: un
Llull fort i arrauxat com la seua epoca. Al capdavall, hi surt un Llull igualment
d'estampeta, pero que representa l'essencia més pura de la identitat catolica
universal segons s'encarna en l'esperit missional hispanic. Almenys el llibre de
Sureda Blanes encerta en posar en entredit vertaderes barbaritats que
s’amotllaven com si res en els textos del moment, com la pretesa genealogia
de Llull de la qual es fa ress6 Avinyo, per exemple (fortament criticat per
Sureda en aquest punt), i que fa remuntar la familia de l'autor mallorqui, ni
més ni menys, que a Otger Catald, guerrer llegendari anomenat per Victor
Catala “El Pelayo de la reconquesta catalana” i un dels pretesos “nou barons
de la fama”. Avinyo, pero, encara va més enlla en el seu intent de mostrar un
Llull catala fins al moll de l'os; paga la pena, pel seu interés per a la historia de
les bestieses filologiques (enunciades en pro de la identitat), reproduir
l'argumentaci6 de la qual es fa ressé el text de Mossén Avinyo:

“Fins ara semblava cosa provada y indiscutible que la llengua catalana provenia
del llatf; mes avuy, al costat d'aquella vella tendencia tradicional, mossén Matian
Grandia, després de llargues hores d'estudi y de profonds conexements
filolégics, ens ha revelat y sosté ab forts rahonaments, que'l catald és fill de les
llengiies semites, en especial del hebreu.” (AVINYO, 1912: 55).

Aquesta idea, per peregrina que ens puga semblar, no era pas nova: també hi
hagué, temps enrere, qui va fer derivar el valencia de I'hebreu; si el catala o la
llengua que siga no ve del llati, vol dir que no és pagana, siné cristiana des de
I'inici dels temps, tan cristiana com cristia era Adam “avant la lettre”, qui devia
patlar hebreu o una cosa semblant (semblant al catala, en aquest cas).
Continua l'exposici6 de la tesi, ara pel que afecta al nom “Llull”

“Consultada, doncs, la significacié y etimologia del nom Ramoén Llull, a la
autorisada opini6 del entés fildlec catald mossén Marian Grandfa, me contesta
en carta particular que, ni Ramon ni Llull foren jamay mots llatins: ‘Ramon
sembla indigena de Catalunya, y opino que es tret de la topografia. Un home's
ditia Ramon perque vivia en un ramon o puig. Ramon es ben catala,
format del sufix on o 0 de 6-genus de O inf. y gigno, de I'hebreu ‘ganih’,
fer, produir, y l'arrel hebrea ‘rum’, ser alt. Ax{ en hebreu y castella, voldria dir
altura gran; y en catali altura petita, per la diferencia del valor
aumentatiu de I'on en aquestes llengiies. Llull, y avants naturalment Lul, sera
de I'hebreu ‘lul’, que significa rutllar, tombar, y aplicat a cosa que gira o tomba,
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significaescala de cargo]. Ara, sumant Ramon Llull, pot ser Altura o
tur6 rodo6.” (Ibid.: 56)

Impossible ja de trobar una identificacié més pregona entre Llull i Catalunya:
el seu nom neix de la mateixa orografia autoctona, com la “paraula viva”
sorgeix de les serralades i muntanyes. Tots aquest exemples deixen clar que
certa critica (I no només la Renaixenca!) ha utilitzat el nom de Llull (en el
darrer cas, literalment, fins i tot el seu nom) per construir una figura que
respongués a les necessitats d'un discurs identitari catala. No cal dir que,
contemporaniament a aquests, d'altres estudiosos s'hi van dedicar a I'estudi
seri6s de Llull 1 de la seua obra. Des de 1'ambit més estrictament academic. En
concret, el que queda per als lul‘listes actuals com a model i com a avancgada
dels estudis lul-lians contemporanis, és l'obra de figures com Jordi Rubi6 i
Balaguer o els Carreras i Artau, els quals, mentre aquells canonges es
dedicaven a cantar gojos al martir mallorqui pare de Catalunya, cercaven els
seus manuscrits en biblioteques europees i els editaven, i s'enfrontaven a les
complexitats apassionants de l'obra de Llull.

Gracies a aquests, el logic moviment de reaccié davant les acientificitats que
hem reportat no va derivar en un rebuig del mateix Llull, del vertader Llull
que restava amagat sota els centenars de pagines editades dedicades al simbol
identitari. Més que no pas un estimul a Pestudi seriés de Llull, la seua
mitologitzacié pogué produir un nou antilul-lisme semblant a Iilustrat del
XVIII. Asin Palacios, per exemple, el pare de l'escola arabista espanyola, va
criticar obertament el “lul-lisme exagerat”, en expressio propia, tot negant-se,
en consequiencia, a considerar Llull com a “pare del pensament catala del segle
XX” ja que, en la seua opinid, no era més que un “mistic anormal del segle
XIII” que, a més, copia dels musulmans la seua filosofia. Ben poc cristiana,
per tant.

Entre un 1 altre extrem, autors com Alison Peers, un dels responsables del
revifament dels estudis lul'lians a Europa al segle XX, es veuen obligats a
adoptar una posicié equanime. Com el mateix Peers escriu, “An Englishman
may perhaps be a suitable person to hold the balance between the ‘exagerado
apasionamiento’ of Ruiz, Bové, and others which Sr. Asin attacks, and the
later's own exaggerated reactions against this when he refuses to consider
Llull, a ‘mistico anormal del siglo XIIT’, as ‘padre del pensamiento catalan del
siglo XX.”” (PEERS, 1929: 410, n. 1)

Avui en dia, el discurs identitari catala pren encara Llull com a figura, tot i que
des d'una formulaci6 més “moderada”. Llull continua essent el pare de la
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llengua catalana; pero, que hi ha del Llull compendi del caracer catala? Els
pressuposits teorics dels quals partien els autors de la Renaixenca i els seue
seguidors ja no se sostenen, pero sempre ressona de tant en tant alguna cosa
d'aquell “determinisme” que analitza la idiosincrasia, la identitat d'una cultura i
dels seus individus “paradigmatics”) d'acord amb elements geografics,
historics, etc. Aixo no vol dir una altra cosa siné que és molt dificil
desempallegar-se del discurs identitari, especialment quan s'aplica a la historia,
a la literatura... Al passat, en definitiva. I potser ha de ser aixi. Pero cal ser
conscients, almenys, del que implica aquest discurs, i sotmetre'l sempre a una
continua i implacable critica, pel bé de la ciencia. Si I'emprem, hem de saber el
que estem fent, hem d'assumir que estem jugant amb el passat per construir
un determinat present.
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