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Los negros trajeron, con sus cuerpos, sus espiritus.
Fernando Ortiz

1. LA PERIFERIA

Estamos, en este trabajo, tratando de introducirnos en la diferenciacién
econdmica que ha existido desde finales del siglo XIX y hasta el presente.
Al hablar de «periferia» tenemos légicamente que dotar al término de una
concepcién determinada, y ésta ha de ser histérica para poder aproximar-
nos a su significado de cara a su uso etnografico, cultural, etc.

Estamos ante una dicotomia clara que se ha verificado en la historia de
Cuba entre la pequeiia y la gran propiedad. Claro que estos términos indi-
can sélo la extension de la tierra, sin otras implicaciones que llevardn a
otros conceptos. Pero la extension de la tierra en Cuba (y también en otros
paises) tiene una enorme importancia por todo lo que significa en el enra-
mado de las relaciones socioeconémicas.

Después de las mercedes originarias de la propiedad agraria en la Isla
y desde finales del siglo xvi principalmente —aunque no de manera homo-
génea— con la segregacién de los hatos y corrales puestos en funcién del
fomento azucarero, se verifica una disminucién de la extensién promedio
de la tierra en Cuba. Los ingenios fomentados, a tenor de su crecimiento
econémico van a originar una doble expansion, la primera en la propiedad
especifica de cada entidad productiva que llegard a su mixima expresién
durante la concentracion y centralizacién de la industria azucarera —desde
la década de 1870 en adelante, sobre todo en Occidente— y la segunda en
cuanto al fomento progresivo del cultivo de la cafia que va a ocupar las
mejores tierras de la parte oeste del pais durante el siglo X1x, adem4s de un
fomento menor en el Oriente.
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De suerte tal que aquellas producciones de autoconsumo con que se
inici6 la agricultura en la Isla, fueron expulsadas, mayoritariamente, a tie-
rras peores. En la Llanura de Col6n, la mayor y més importante zona azu-
carera de Cuba, las tierras limitrofes con la Ciénaga de Zapata y las lomas
del centro quedaron no como terrenos de plantacién, sino como expresion
de la «sitierfa» de manera principal.

Naturalmente que este tipo de agricultura tiene una expresién diferen-
ciada en cuanto a la presencia de esclavos en la misma, con un menor nd-
mero, y respecto a la presencia hispdnica, que serd mayor sobre todo aten-
diendo al componente canario de la misma. Asi surgié el campesinado
blanco en Cuba, o, simplemente, el campesinado, teniendo en cuenta que
el esclavo no poseia vinculos de propiedad sobre la tierra y era €l en si mis-
mo una propiedad.

Cierto que los ingenios azucareros dejaban una parte de la tierra dis-
ponible para cultivos menores, pastos, etc., pero lo producido allf era insu-
ficiente para las dotaciones y los amos y, mds atin, para abastecer a los
niicleos urbanos que se desarrollaban acompafando precisamente a la
extensién plantadora.

Plantacién versus sitieria: ésta fue una constante de la agricultura cuba-
na del siglo xix, extendida a la presente centuria.

Si la plantacién generé esclavitud, la sitieria cre6 campesinos; si la
plantacién trajo componentes afro, la sitieria hizo lo propio con los hispa-
nos; si la esclavitud ofrecié desarraigo entre sus trabajadores, la sitieria
hizo lo contrario respecto a la tierra; si la plantacién, en fin, obstaculizé la
extension de la guerra al emporio azucarero de Occidente, la sitieria fue
sostén econémico-alimentario y los campesinos base social del Ejército
Libertador. Claro que no podemos resumir en sélo los juicios anteriores
todo el complejo de las relaciones sociales de esta contradiccion, pero al
menos quedan expuestas algunas.

La periferia, entonces, nos queda como la produccién marginal —habi-
da cuenta de la predominante presencia azucarera en la economia cubana—
de alimentos y medios de subsistencia, por lo que se rectifica el juicio en
marginal, pero necesaria.

La economia de sitieria fue complemento, aunque no llegé, dadas las
desventajas con la plantacién, a ocupar todo el mercado local. Al decir de
Ramiro Guerra, refiriéndose a las Antillas:

«La doble funcién de la agricultura colonial antillana —producir para la pro-

pia subsistencia o sea para el mercado local y producir para la exportacién— no
estuvo bien balanceada nunca en ningtin caso, durante los siglos Xvi, XvII, XVIll y
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XIX, sea cual fuere la metrépoli a que perteneciesen las colonias. La produccién
para el consumo local mostr6 un déficit invariablemente»'.

De modo tal que el hecho de pasar por alto a la sitieria en el discurso
historiografico cubano no ofrece una versién de nuestra historia todo lo
real que se puede suponer de un estudio, por muy calificado que sea, que
extrapole y absolutice a la plantacién.

Y en esta vision que, de hecho, proponemos, también estardn los com-
ponentes poblacionales, las tradiciones, las mentalidades y todo un univer-
so hermoso y a veces tan desconocido... Allf también, en virtud de qué
plantacién y sitieria fueron contradictorias y a la vez complemento, esta-
ran las etnias africanas, como en la plantacién estdn los componentes his-
panos haciendo eso que se llama transculturacién.

2. LAS ETNIAS

El proceso del asentamienmto étnico africano en Cuba es realmente
muy complejo y dificil de abordar —al menos si se quiere hacer seriamen-
te—, no sélo por la variedad de acercamientos posibles, a tenor de los inte-
reses y campos hipotéticos a abordar, sino también por el propio proceso
en si, sus diferencias dentro de un todo muy amplio, sus vinculaciones
estrechas con las relaciones econdmicas y, en definitiva, por las formas
culturales creadas e incorporadas a la cubanidad.

A la luz de los estudios actuales, vistos como continuacién de aquellos
que iniciaron estas temdticas a pesar de los tabiies de la historiografia tra-
dicional, podemos obtener datos referenciales bastante exactos, aunque
dificiles de lograr y de procesar, de la multipresencia etnoafricana en Cuba.
Ya van pasando de moda las abusivas generalizaciones donde lo cubano es
simple y llanamente el resultado de lo hispano y lo africano. Hay que ir
mads alld, si se quiere tocar las verdaderas raices del fenémeno.

Nosotros preferimos acercarnos al tema para darnos cuenta de aquella
multipresencia en cuanto a las diferenciaciones de las distintas etnias, con
sus diferentes niveles de espiritualidad, de preferencia para los distintos
trabajos a los que eran destinados, caracteristicas y modos de vida y, en
definitiva, aportes culturales dados a la cubanidad.

Pero hay atn otra diferenciacién notable en la imbricacién negra en
nuestra Isla. Téngase el desarrollo desigual de las diferentes regiones del

! GUERRA, RAMIRO: Problemas de la Economia Antillana. En: Revista Bimestre
Cubana. Habana. Vol. LXXYV, julio-diciembre, 1958, pp. 6-7.
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pais y los volimenes de poblacién traida de Africa, diferenciados sus ori-
genes, por épocas y la no simultaneidad del poblamiento, entre otros as-
pectos.

Todo lo anterior hace necesaria la continuidad de estudios sobre estos
temas, contrario al pensamiento de muchos acerca de la sobreexplotacién
de aquellos. Y, después, estardn los matices, porque una generalizacién es
s6lo eso, y aunque devele aspectos necesarios e interesantes, el factor real-
mente humano estd mds all4, en el propio hombre, en su mundo total, el
que no puede ser llenado con nimeros.

Podriamos preguntarnos, a manera de ilustracién, una cuestion al pare-
cer facil de discernir: ;Cudntas etnias llegaron a Cuba durante la trata
negrera? Evidentemente nadie que se precie de serio daria una respuesta
definitiva, pues el error estaria casi presente. A lo més que podemos aspirar
es a un acercamiento, pues no puede ser descrito todo el proceso. ;Quién
podria decir que todos los esclavos fueron contabilizados, o que no vinie-
ron hombres de procedencias ignoradas por haber sido cazados en el inte-
rior del continente, o que algiin hombre de una etnia precisa llegé a Cuba
de regiones desconocidas o en tan poca cantidad que se perdi6 la informa-
cién?

A modo de ejemplificacion baste decir que nosotros hemos encontra-
do defunciones y bautizos donde los difuntos o los padres de los bautiza-
dos proceden de etnias africanas no muy comunes y, en algunos casos,
poco conocidas. En los libros parroquiales de 1a Iglesia de Nuestra Sefiora
de la Altagracia pudimos observar dos bautizos donde los padres de los
nacidos eran de la etnia Menehengué?, asi como los bautizos de dos escla-
vos adultos, en 1836, que procedian de las etnias Llano e Igua®. También
observamos defunciones de individuos dominados como «damaguses»*.

Es importante tener en cuenta las limitaciones para apreciar una exac-
ta configuracién de la etnicidad afrocubana, tanto en cuanto a grupos
humanos llegados a Cuba, como a su asentamiento diferenciado segin

* Al respecto puede consultarse el Archivo de la citada Iglesia de Nuestra Sefiora de
Altagracia de La Handbana en los afios 1820-1826.

* Iglesia Parroquial de Nuestra Sefiora de la Altagracia... cit. Libro 2 de Bautizos de
Pardos y Morenos. Respecto al bautizado de la etnia Ygu4, se encuentra asentado en el folio
5,n.° 10 y su nombre castellano fue Miguel, siendo de 16 afios de edad.

¢ fdem. Ademés puede verse nuestro Libro Matagds, la gesta del bandido, en el capi-
tulo 1 referido a los origenes de la familia Alvarez Arteaga.

Otra etnia poco comiin apreciada en el Libro 4 de Bautizos de Pardos y Morenos de la
iglesia antes citada (folio 189, n.* 1.209), es la de la negra emancipada Eulogia, de nacién
Mariana, que bautizé a su hijo Domingo el 28 de noviembre de 1871.
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zonas de la Isla. Ello no quiere decir que no lleguemos a ideas certeras de
las magnitudes de la presencia africana y de los mayores o menores apor-
tes culturales o, mas alld de las simples estadisticas, la identificacion de
aquellos valores y su presencia en el etnos cubano.

También concurre a este anélisis el tema de las apreciaciones que en la
época se tenian de las etnias y las que tenemos hoy, lo cual, seguramente,
también afecta la manera de conocer y de ofrecer los resultados de inves-
tigaciones al respecto.

La vinculacién entre espacio geografico y presencia étnica es uno de
los problemas que deben resolverse para tener una idea mds precisa del
factor humano presente en la historia de Cuba. Decimos ésto porque en
modo alguno se puede divorciar la caracterizacioén de las regiones y zonas
econdémicas creadas —sobre todo desde fines del siglo xviur y durante el
XIX—, con el proceso de diferenciacién étnica de su poblamiento.

Explicando lo anterior, podemos afirmar que aquellas zonas donde fue
la economia de plantacién el factor econémico determinante, la poblacién
negra fue mayoria, no ocurriendo asi en los territorios de «sitieria», donde
la poblacién blanca —con la prioridad de asentamiento canario-gallego-
asturiano y en menor medida valenciano— fue predominante en el proceso
no plantador de creacién del campesinado blanco.

En tal sentido el esquema (y solamente el esquema) quedaria con las
formas de inferencia siguientes:®

1. PLANTACION —ARISTOCRACIA ——NEGROS
AZUCARERA ESCLAVOS
(minoritaria) (mayoritarios)
2. SITIERIA —— CAMPESINOS — DESCENDENCIA
HISPANOS CUBANA
« Canarios « Blancos
* Peninsulares * Pardos y Morenos
— Gallegos libres
— Asturianos
— Otros

Y tal esquema no es siquiera una diferenciacién solamente entre los
niveles econdmicos de Occidente y Oriente, pues el fenémeno de la sitie-

’ Esta vinculacién entre demografia y sistema econémico rural la hemos concebido a
partir de otros estudios realizados conjuntamente con nuestro colega y amigo el Dr. Manuel
de Paz Sanchez, Catedritico de Historia de América de la Universidad de La Laguna, Tene-
rife, Espafia. Han sido consultados los archivos parroquiales de las iglesias de Hanébana,
Guamutas, Limonar, Yaguaramas, etc.
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ria, aunque siempre como economia marginal, estuvo presente desde la
economia de subsistencia pre-plantadora y coexistié con las grandes plan-
taciones en el Occidente de Cuba. Pero este es un tema a desarrollar en
otros trabajos.

Pero indudablemente, en el Occidente plantador, la riqueza obtenida
fue muy superior al Oriente y la poblacién esclava tuvo en esta zona una
mayor presencia. Las etnias que mds cominmente conocemos (lucumi,
congo, arard, gangd, carabali, mina y macud), ademds de otras menos
conocidas como chamba y las citadas anteriormente, con su presencia en
los barracones de ingenios principalmente, fueron creando un mundo de
tradiciones culturales en un sentido muy amplio que afecté a todos los
niveles de la sociedad.

Aquellos lugares con economia marginal de sitierfa y los que tuvieron
una incorporacién mas tardia al proceso plantador —que a veces son iden-
tificables como protagonistas de los dos fenémenos, pero no siempre— van
a tener, a su vez, diferencias con respecto a las etnias principales que los
poblaron cuando los comparamos con los partidos y jurisdicciones de tipi-
ca plantacién.

Parece ser que en aquellos lugares donde la plantacién llegé tardia-
mente no fueron los lucumies mayoritarios. Tal apreciacién puede tener
varias explicaciones, las cuales no siempre pueden ser del todo convin-
centes.

Ejemplificando lo anterior podemos ver que en Jagiiey Grande-La
Handbana, zona de economia marginal y de mayoria poblacional de los
blancos, limitrofe con la Ciénaga de Zapata y de tierras poco propicias para
la cafa de azicar, la plantacién sélo llegé después de 1862 cuando ya la
esclavitud marchaba por el camino de la crisis como modelo socioecon6-
mico. En esta zona econémica, tipificada por los sitios de labor y con inge-
nios que nunca compitieron con los del resto de la Llanura de Col6n, no
fueron los yorubas la etnia predominante, como si ocurrié en tierras veci-
nas de otros partidos judiciales.

Una bisqueda en los archivos parroquiales de la Iglesia de Nuestra
Sefiora de la Altagracia de La Handbana nos ofrece las siguientes conclu-
siones, en cuanto a las defunciones:
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DEFUNCIONES DE PARDOS Y MORENOS
LA HANABANA, 1800-1846°

Etnias/

Procedencia

Ainos/Defunciones

-06 | 1810-16

1820-26

1830-36 | 1840-46

Total

Congo
Carabali
Mandinga
Guinea
Ganga

Lucumi (yoruba)

2

e Y,

19

e el - . ]

Total

| OO O R g

Ll k=K==l

N oo oo O

| DO OoON

13

29

La relacién anterior no significa una informacién total acerca de la
zona referida, aunque es, sin duda, representativa de lo que exponemos. No
obstante, podemos agregar otros datos confirmativos de este juicio, obte-
nidos de la dotacién del Ingenio Australia, tardia fibrica en su instalacién,
pero la tnica que prosper6 en la zona estudiada. Los datos que se ofrecen
confirman la preponderancia del origen congo en la dotacién:

ESCLAVOS EMPADRONADOS EN EL INGENIO AUSTRALIA
JAGUEY GRANDE. MATANZAS. 15 de enero de 1871

Naturalidad Cantidad
Criollos (nacidos en Cuba) 82
Congos 27
Lucumies 18
Mandingas 10
Carabalies 5
Gangis 3
Macuis 3
Mozambiques 3
Total 151

¢ Iglesia Parroquial Nuestra Sefiora de la Altagracia de La Handbana. Libros de Defun-
ciones de Pardos y Morenos, 1800-1846. (Elaboracién propia).
7 Expediente de la Junta de Patronato, 1883. Archivo del Museo Histérico Municipal
de Jagiiey Grande. Sala Colonial. Nota: Aparecen diferenciadas las etnias Macud y Mozam-

bique.
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La anterior relacion no es, ni pretendemos que sea, una verdad absolu-
ta sobre el fendmeno, pero nos permite una referencia geografica que aca-
so se acerque a las tipologias étnicas del territorio mencionado y de otros.
Asi, tenemos que al entregar cédulas en 1883 a los esclavos del ingenio
América, en la zona de Corralillo (Villa Clara), zona més tardia ain que la
de Jagiiey-La Handbana, la relacion de individuos era como sigue®:

Naturalidad Cantidad

Criollos (nacidos en Cuba) 4
Macuds 2
Congos
Araras
Lucumies
Minas
Gangis
Carabalies

Total 85

L L I S N B |

Las procedencias de los esclavos pueden, como hemos dicho, tener
multiples valoraciones. Pero nosotros preferimos creer no sélo la que han
explicado varios autores acerca de que los amos preferian tener un mismo
tipo de etnia en su dotacién. Creemos mas bien que la compra de esclavos
estaba dictada por hechos econdémicos, de mercado y, en consecuencia, de
existencia de un tipo u otro de esclavos, amén de la preferencia por unos o
por otros. Por ello siempre encontramos varias etnias en los empadrona-
mientos de esclavos que hemos consultado.

Hay, ciertamente, preferencias por etnias especificas, segiin la comiin
opinién de los esclavistas de entonces, pero aquellos que llegaron después
al «reparto del mundo azucarero» tenian que conformarse con lo que
pudieran obtener, mdxime que los sacardcratas mas poderosos no sélo te-
nian mayor posibilidad econémica, sino también mejores relaciones con el
poder colonial.

La opini6n de que el comercio de esclavos progresé al sur de Africa en
la medida en que las restricciones para el mismo se hacian mds fuertes, no
parece estar descabellada, pues congos y macuds (proceden los tltimos de
la zona mozambicana) estaban mas lejos de Europa —y de la vigilancia
inglesa— que los yorubas y otras etnias de las tradicionales zonas de saqueo
de esclavos’.

¢ fdem.
® Téngase en cuenta, ademds, que las leyes prohibitivas de la trata negrera fueron apli-
cadas primero a las zonas «al norte de la linea ecuatorial».
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Estos procesos historicos referidos a la presencia africana diferenciada
en una u otra zona, son complejos de resolver, dada la poca documentacién
confiable y lo dificil de trabajarla. Los archivos parroquiales, muy confia-
bles, pero naturalmente dispersos, ofrecen una visién que para ser general
requiere de una contrastacion casi imposible de hacer de momento. No
obstante, si podemos descubrir tendencias y especificidades que nos den
una idea del fenémeno. Por mds decir, comparense los datos ofrecidos
antes con la naturalidad de los padres de los Pardos y Morenos bautizados
en la Parroquia de Limonar en 1860'°:

Naturalidad (padres) Cantidad
Lucumies 14
Congos 12
Gangas 8
Macuds 4
Ararés 1
Minas 1
Total 40

Por dltimo, podemos afirmar que la diferenciacién poblacional entre
negros e hispanos y sus descendientes tendrd ramificaciones a estos ulti-
mos en cuanto a su condicién. En las zonas de sitieria encontramos pro-
porcionalmente més pardos y morenos libres que en las de plantacion,
mientras en estas tultimas el componente de descendientes canarios serd
menor. Claro que esta afirmacion es vilida solamente para los afios ante-
riores a la abolicién de la esclavitud, en el primer caso y, en el segundo
-bien que no nos referimos a la condicién exacta por ser los «islefios» y
sus descendientes blancos— la proporcién se verd afectada por la estimula-
cién a la inmigracién no africana de mediados de siglo.

En cuanto a la condicién de los padres de los bautizados, citemos un
ejemplo:

10 Tglesia Parroquial de San Cipriano Obispo y de la Purisima Concepcién del Limonar.
Libro 4 de Bautizos de Pardos y Morenos, 1860.
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1860 - CONDICION DE LOS PADRES DE LOS BAUTIZADOS"

Parroquia Parroquia
Condicién de La Habana de Limonar
Cantidad % del total | Cantidad % del total
Blancos (libres) 216 67,9 202 35,4
Pardos y morenos
libres 37 11,6 15 2,6
Esclavos 18 5,6 151 26,4
Desconocida 47 14,7 202 35,4
Total 318 99,8 (*) 570 99,8 (*%)

(*) y (**) En ambos casos hay una diferencia no asumible del 0,2% que se debe a los
decimales cuando se desechan las centésimas, milésimas, etc.

— El rubro «Desconocida» sélo se refiere a los negros, pues se asume que los blancos
son todos libres.

Las cifras de esta relacién demuestran nuestra propuesta, asi que no
vale la pena un comentario adicional. S6lo referiremos que los contabili-
zados como desconocidos, sobre todo en Limonar, afectan predominante-
mente a los esclavos, pues se debe a madres de esta condicién donde el
padre aparece cominmente como desconocido.

Queda por decir que los andlisis acerca de estos temas requieren estu-
dios adicionales y con una muestra mayor, de modo tal que el esquema te6-
rico sea més completo. Pero, asi y todo, creo que el acercamiento al tema
es vilido.

3. EL MUNDO LEGENDARIO

Los orichas viven en sus leyendas. Esta parece ser una afirmacién en
la que no se aprecian discrepancias sustanciales entre los estudiosos de las
religiones afrocubanas. Pero ese mundo, naturalmente, va mucho mas all4
de tal generalizacion.

El universo de las deidades africanas trasladadas a Cuba en el proceso
de transculturacién inferido de la esclavitud colonial es rico, variado y
diferenciado, no sé6lo atendiendo a las muiltiples etnias llegadas a la Isla,
sino también al nuevo contexto en el cual tuvieron que pervivir. Al margen
de la mayor o menor autenticidad de unos u otros orichas —o de unos u

't Elaboraci6én propia segiin los Libros de Bautizos de Blancos y de Pardos y Morenos
del afio 1860 en las parroquias de La Handbana y Limonar.
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otros cultos de diferentes etnias—, todos debieron imbricarse en el nuevo
mundo que nacia.

Lo anterior significé no s6lo adaptar y sincretizar deidades africanas
con santos catélicos (el topico mas tratado de esta historia), sino, ademas,
llevar a los dioses negros a la nueva geografia, a nuevos atributos natura-
les, a cambios lingiiisticos, a la distinta mentalidad nacida del hecho de la
esclavitud y a otros aspectos que conformaron y corrigieron, en mayor o
menor medida, el proceso de transculturacién. Si bien un hispano no fue el
mismo una vez que atraves$ el Atldntico, asi también ocurrié con los
negros y ello es, a no dudarlo, un hecho matricio de la cultura cubana.

El etndgrafo y gran estudioso de estos temas, don Fernando Ortiz,
sefialaba refiriéndose al tema que comentamos:

«En la religién, el negro, desconfiado de la clerecia dominadora y colonial
que lo mantuvo y explot6 en la esclavitud, fue comparando sus mitos con los de
los blancos y creando asi en la gran masa de nuestro bajo pueblo un sincretismo
tan liicido y elocuente que vale a veces lo que una filosofia critica y le abre paso

mas desembarazado hacia formas mds superiores y libres de concebir lo sobrena-
tural»'2,

Y, ciertamente, la semejanza buscada entre orichas y santos —vistos en
sus dos procedencias— significé un momento creador y nuevo, adecuado a
la nueva realidad y asimilador de matices que los afrocubanos desconocian.
Fue también, y a pesar del cardcter dominador de los hispanos, la apropia-
cién de modos culturales de los negros por parte de los blancos. La convi-
vencia fue, entonces, el gesto primario de una nueva magnitud cultural.

El mestizaje carnal obligado por aquella convivencia, con sus matices
a su vez segln regiones, modos de pensar, relaciones de clase, etc., y tam-
bién la mestiza realizacion de la mentalidad surgida afios de por medio, tie-
nen en el proceso histérico del nacimiento de un mundo nuevo su primicia
esencial, pero no la tinica causa. Existieron otros factores que permitieron
aquella imbricacion.

Parece ser que las dos vertientes socio-religiosas principales permitie-
ron, con sus semejanzas, el propio proceso imbricador. Digamos, por ejem-
plo, que el hecho de ser —refiriéndonos a los yorubas y a los espafioles—
profesadores ambos pueblos de «religiones histéricas» los acercaba a la
identificacion, sobre todo cuando los dominados fueron traidos por cristia-
nos de rito catdlico. Esta historicidad, donde los santos catélicos tienen una
ética y una cosmogonia maravillosa que se expresa a través del facto y

12 ORTIZ, FERNANDO: Los factores humanos de la cubanidad. En: Revista Bimestre
Cubana. Habana. Vol. XLV, marzo-abril de 1940, pp. 180-181.
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donde la vida de aquellos sirve para la proyeccién espiritual de la Iglesia
como institucién, la acerca al mundo mégico, legendario e histérico dado,
aunque en fundamentos orales, por la mis genuina tradicién yoruba.

El propio Juan Pablo II, en su reciente libro Cruzando el Umbral de la
Esperanza, hace afirmaciones que bien pudieran ser tenidas en cuenta para
explicar lo que comentamos anteriormente. Bien que Su Santidad se refie-
re a cultos animistas —recordemos al efecto la referencia y consulta prima-
ria al «muerto» al hacerse santo entre los yorubas en su tradicién cubana—,
pero no obstante es evidente el punto de contacto con lo que decimos. El
Obispo de Roma afirma:

«...seria oportuno recordar todas las religiones primitivas, las religiones de
tipo animista, que ponen en primer plano el culto a los antepasados. Parece que

quienes la practican se encuentran especialmente cerca del cristianismo. Con ellos

también la actividad misionera de la Iglesia haya mds ficilmente un lenguaje

comiin» '3,

Como explicamos en el apartado anterior, existen no s6lo diferencias
de presencia étnica en la macro-geografia de Cuba (entiéndase por ello las
disimiles caracteristicas del Occidente y el Oriente cubano), sino también
dentro de aquellas regiones y atin en marcos més pequefios como puede ser
un municipio. Es por ello que hoy encontramos una fuerte presencia de
ritos de santeria yoruba fundamentalmente en Agramonte y en Torriente,
pero no asi en la zona donde se ubica la cabecera del término (Jagiiey
Grande), donde los descendientes de esclavos congos mantienen un pre-
dominio de la Regla de Palo o Mayombe, a tenor de las caracteristicas de
su poblamiento original.

El mundo legendario, entonces, estard diferenciado también en este
microuniverso y la oralidad a través de la cual nos llega aquel hermoso
legado cultural, serd matizada segiin las zonas en cuestién.

El santero, por demds, no sélo ofrecerd la leyenda a través de la cual
vive el oricha, sino que tendr en su explicacién una manera de acomodar
aquella segtn las caracteristicas del territorio en que vive.

Es de destacar que el santero, a través de su trabajo, conocedor de la
leyenda y vista la vinculacién de ella con los sistemas de adivinacién (el
coco o €l caracol), buscara en los sucesos propios de la deidad la explica-
cion a los fenémenos que afectan al que concurre a €l para consultarse. Asi
sea la letra del caracol, serd la leyenda y el oricha que hable para buscar
mejoria al que busca ayuda en las divinidades africanas.

'3 Juan Pablo II: Cruzando el Umbral de la Esperanza. Grupo Editorial Norma. Bogota,
1994, pp. 103-104.
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Las leyendas, con el proceso de transculturacién al que han estado
sometidas y teniendo en cuenta las propias caracteristicas del oficiante y,
también, del consultado, guiardn por la vida a este dltimo. Consejos para
la salud, con remedios incluidos, ética, peligros sociales y accidentales,
busqueda de desarrollo dentro de la santeria y otros muchos temas, serdn
abordados por el santero. Este personaje, a su vez, serd reconocido y acep-
tado a tenor del criterio de éxito que se tenga de él.

Pero las leyendas y todo el mundo mégico-religioso tienen ademas un
gran valor desde el punto de vista cultural. Esta indudable afirmacion ha
hecho, sin embargo, que el mundo mitolégico afrocubano sea sélo acepta-
do en el campo folklérico, obvidndose lo referente a la fe. Los prejuicios y
el ateismo a ultranza han afectado el conocimiento y reconocimiento de
estas religiones més alld del hecho folkldrico y ello estd presente en la
sociedad cubana desde los tiempos coloniales.

Pero el bello universo de los mitos afrocubanos han resistido al tiem-
po y han contribuido a conformar la nacionalidad cubana y su mentalidad,
su ética social y su arte, en fin, es inobviable a la hora de concebir «lo
cubano» en si mismo.

Veamos una de esas leyendas:

FAVOR QUE MATA A SU AMO

Era en un tiempo remoto, ya los hombres habian sido creados por
Obbatald y este oricha reinaba en la tierra conviviendo con las demds dei-
dades, los humanos y los animales. Oloddu Mare, dios supremo, estaba
contento con la obra del creador de los hombres, oricha mayor, quien era
bondadoso y, en consecuencia, trataba a los que le ayudaban con la mayor
de las atenciones.

El oricha-rey Obbatald tenia en mucha estima al mono, tanto por ser
el mds parecido al hombre de cuantos animales hubo jamds, como por ser
una especie de ayudante de él. El simio era mds que una mascota o un sir-
viente, gozaba de todos los privilegios de estar en la casa del rey, que alli
vivia, y realizaba miiltiples tareas, en pago, quizds, por los placeres de que
disfrutaba y, al final de todo, por ser tenido por Obbatald como una espe-
cie de buen amigo o ayudante de confianza.

A veces, sin embargo, los placeres son malos consejeros; y el mono
comenzo a no estar contento con su suerte. Un dia se dijo:
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—;Corio!, yo trabajo pa’ Obbatald, hago todo lo que €l quiere, le bus-
co lo que desea y me tiene como a un esclavo. jQué va!, si en el lugar de
Obbatald debia estar yo.

Preparé entonces el mono una trampa a su dios y protector, convencido
como estaba de poder reinar y no servir, en tanto que él hacia trabajos
importantes. «De mi trabajo a reinar no hay mds que un paso», penso. Y
decidié llevar una queja a Oloddu Mare, dios mayor entre todos los orichas.

Pero, para llegar donde el dios supremo, debia el mono hacerlo por
medio del engario a otros orichas, pues sélo ellos podian permitirle andar
los caminos para llegar. Donde Eleghd llegé primero el mono.

El duefio y sefior de los caminos recibié al simio, conocedor de que
aquel era individuo de confianza de Obbatald y consintié en abrirle los
caminos al conocer lo que le dijera de que debia ir a llevar un mensaje a
Oloddu Mare enviado por Obbatald. Mostraba asi Elegbd su respeto y
amistad por el oricha reinante, sin percatarse de la traidora intencién del
mono. No obstante, quedé con la duda de que tan importante mensaje al
dios supremo no fuera llevado en persona por Obbatald.

Abiertos los caminos el mono emprendié el viaje. Pero la via cruzaba
por el monte, donde Oggiin tenian sus dominios. Zarzas, arbustos y espi-
nar hacian muy dificil atravesar el monte. Y el mono entonces no tenia
rabo para ir de drbol en drbol. Debié entonces pedirle ayuda a Oggiin:

—OQOggiin, duefio del monte y los metales, dijo el mono, llevo un men-
saje importante de Obbatald para Oloddu Mare, necesito que ti, con tu
addd (*) me despejes y limpies el camino que me abrié Elegbd, que quites
las asperezas para que yo pueda pasar por éL

Entonces Oggiin hizo lo que el mono le pidié y limpié el camino a tra-
vés de todo el monte y aquél pudo llegar hasta la alta montana, el tinico
punto desde donde se podia hablar a Oloddu Mare. Alli tenia sus dominios
Oke, solo él daba permiso para hablar al dios supremo.

El mono se dirigié a Oke en estos términos:

—Hace falta, Oke, que me dejes subirme encima de ti para poder dar
un mensaje a Oloddu Mare que traigo de Obbatald. Ya Elegbd me abrio
los caminos para llegar hasta aqui, y Oggiin los libré de malezas, permi-
teme ti, desde tu reino en las alturas, hacer que Oloddu Mare oiga lo que
tengo que decirle.

Una vez encima de Oke, el mono comenzo a delatar a Obbatald:

—Babd, Obbatald estd reinando en la tierra borracho.

—¢; Coémo que borracho?, pregunté Oloddu Mare.

* Adda quiere decir machete.
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—Si, si, él bebe y estd dirigiendo la tierra completamente borracho. Yo
pienso que €l no debe seguir gobernando la tierra en ese estado.

Entonces Oloddu Mare, sorprendido, pensé en que el mono debia estar
mintiendo. Pero debia cerciorarse, pues tiempos atrds, cuando Obbatald
recibio la encomienda de hacer a los hombres, se emborraché tanto que
algunos de ellos le quedaron imperfectos. El, entonces, habia prometido
no beber jamds. ; Habria incumplido Obbatald su promesa? Oloddu Mare
tuvo dudas.

Pero en ese mismo momento Elegbd, quien habia seguido al mono des-
de que le abriera los caminos para averiguar las intenciones de aquel, re-
greso deprisa y cerré los caminos. Estaba preocupado porque él y Oggtin,
aunque involuntariamente, habian posibilitado el viaje del mono. Al decir-
le a Oggiin lo sucedido, el oricha del monte quedé pensativo. Entonces
dijo Eleghd:

—Siento que hemos prestado ayuda al mono para su traicion, después
de todo lo que él ha gozado en la casa de Obbatald... pero no te preocu-
pes, que él fue pero no va a poder bajar, hasta que nosotros le avisemos a
Obbatald.

Elegbd fue entonces donde el dios-rey de la tierra, a deshacer de algu-
na manera lo que él y Oggiin habian contribuido a hacer. Cuando
Obbatald supo de la traicién del mono, se lamento, pero le dijo a Elegbd:

—No te preocupes, que yo voy a aclarar lo sucedido.

Y Obbatald salié entonces en busca de Oloddu Mare, quien ya le habia
mandado a buscar ante la queja del mono. Al llegar a los dominios del
dios supremo, y ante la pregunta de que cudl era la razon por la que él,
Obbatald, dirigia al mundo borracho, respondio el oricha:

—No, Babd, usted estd equivocado... y el mono también, lo linico que
yo tomo es anis, no la conocida como bebida que embriaga, sino el Eyekue.

Y sacé el recipiente con el liquido extendiéndolo hasta el propio Olo-
ddu Mare. El dios supremo lo analizé y miré severamente al mono.

Y dijo Oloddu Mare:

—DMono, recibirds un castigo, por haber delatado a Obbatald dicien-
do una mentira y por la ingratitud que le mostraste después de disfrutar
de su casa y de los privilegios que alli tenias, y también por el engario
hacia mi... Mientras que el mundo sea mundo llevards rabo y mientras que
yo exista y el mundo exista, tii serds el hazmerreir del universo.

Y asi quedo todo; el mono haciendo monerias, sin los privilegios de
que antafio gozara en la casa de Obbatald, pagando su traicion y hacien-
do de la delacion y la mentira un trabajo iniitil.

* ok ok
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El caracol: Esta leyenda estd incluida en el sistema de adivinacién del
caracol en el nimero nueve, que corresponde a la letra Osa. Esta letra, si
bien es la predilecta de la oricha Oya4, por ella habla también Obbatald. Es
necesario aclarar que, de las letras del caracol, que son 16, sélo hablan las
primeras 12, pues las restantes corresponden a San Lizaro y s6lo pueden
ser consultadas por medio de Orula. Obbatald, como oricha mayor, tiene la
facultad de hablar por las 12 letras permitidas. Esta leyenda habla en Os4
a través del oddun de Unle.

# ok ok

Como toda leyenda, ésta tiene su moraleja, la cual se desprende de los
hechos y es interpretada por el santero. Aqui se habla de que «tu mejor
amigo (en este caso el mono) puede ser tu peor enemigo» y, en tal sentido,
el favor que hagas a esa persona puede matarte, de ahi el titulo «Favor que
mata a su amo». No obstante, en la leyenda no ocurre asi, triunfa la ver-
dad, por lo que otra ensefianza queda, a saber, «no traiciones al amigo que
te favorece, pues lo lamentaras»!*.

El mundo legendario ofrecido por los antiguos esclavos y sus descen-
dientes a la cultura cubana forma un maravilloso cuerpo de ideas que, en
su trascendencia enriquecedora, nos ha dotado de elementos de identidad.
También en este caso habrin diferencias entre los tipos de universos a que
nos hemos estado refiriendo. Claro que la originalidad afrocubana serd una
constante, pero los grados de integracion en algunas leyendas y mitos, ten-
drén valoraciones con variacion segin zonas. Debemos aclarar, ademas,
que el propio santero que interprete la leyenda o que «haga el trabajo» para
quien se consulta, asi como la fuerza de un culto u otro en un territorio y
algun factor adicional, ofrecerdn matices inobviables en este andlisis.

La relacion entre letra (adivinacion por caracol o coco), leyenda y ade-
cuacion al que se consulta, serd mas o menos eficaz y hermosa atendiendo
a lo que referimos anteriormente. Claro que no se trata de casos de buscar el
«folklorismo» obviando la fe y otros significados de la hermenéutica socio-
religiosa, sino de adentrarse en ese mundo con los ojos abiertos.

Las diferencias si estardn sobre el tapete. Digamos que en este estudio
de caso pudimos apreciar algunas:

1) En el municipio de Jagiiey Grande, con las caracteristicas que vimos
anteriormente, apreciamos una mayor fuerza de la Regla de Palo en
la zona propiamente dicha de Jagiiey, a diferencia de las zonas de

'* Esta leyenda fue obtenida por el autor a través del etnégrafo Lazaro Pedroso Montal-
vo, actual Director de la Casa de Cultura Municipal de Jagiiey Grande..., 1995.
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Torriente (antes Claudio) y Agramonte (antes Cuevitas). Ello se de-
be a la diferenciacién de poblamiento y estructura etnoeconémica,
pues las dos ultimas zonas estaban mds relacionadas con la planta-
cién por pertenecer, en sus origenes, a los partidos judiciales azuca-
reros de Macuriges y Jiquimas. Jagiiey, por su parte y como se ha
dicho, pertenecia a La Handbana, zona de sitieria.

2) Algunas tradiciones «blancas», como son las historias de bandoleros
del siglo pasado, incluyen, en la zona de Jagiiey-La Handbana, a per-
sonas «de color». Ello se explica por la existencia en este territorio de
partidos de bandidos con presencia negra'®, dada a su vez por ntcleos
de poblaci6n de pardos y morenos libres con mayor fuerza que en las
zonas de plantacién. El bandido, en tanto que campesino alzado en
armas es fundamentalmente blanco, mientras que el negro se convier-
te en cimarrén. Sin embargo, Matagds, uno de los grandes bandoleros
sociales cubanos del siglo x1x era de una familia de pardos libres, al
igual que algunos de sus seguidores y muchos de sus colaboradores.

En fin, el sincretismo existe, pero también la peculiaridad. Los estudios
de estos temas han de tener en cuenta también las especificidades de todos
aquellos factores que los afectan. Este trabajo no ha tenido grandes pre-
tensiones, s6lo mostrar una arista.

Se ha dicho que todo es del color del cristal con que se mire. Recuerdo
ahora el film Children of the Lesser God (Hijos de un Dios Menor) cuyo
titulo parafrasea un poema del gran escritor Alfred Tennyson. En €l se asu-
me que los discapacitados son hijos de un Dios menos poderoso y la peli-
cula fue merecedora de un 6scar a la mejor actriz en 1986, ademds de obte-
ner una nominacién al actor William Hurt.

Sin restar méritos a la directora Randa Haines o al propio poema de
Tennyson, prefiero la leyenda de Obbatal4 sobre el mismo tema.

En esta historia, Obbatal4, oricha mayor y creador de los hombres tuvo
el descuido de beber mientras hacia el trabajo de la creacién, por lo que
algunos de aquellos nacieron con desperfectos. Es por ello que son las per-
sonas con defectos fisicos y mentales los hijos predilectos del Dios. ;No es
la visién yoruba del problema al menos més consoladora?

Quizés mi apreciacién anterior se debe a la marca cubana de la influencia
africana. Pero de lo que si estamos seguros es que este mundo legendario, sus
condicionantes —cientificos y culturales—, sus implicaciones etnogréficas, su
fe y alin (como hemos planteado en el trabajo) sus diferenciaciones internas,
valen la pena tratar de hacerlas cada vez méas cercanas.

15 Al respecto pueden verse nuestros trabajos: El bandolerismo en la oralidad del cam-
pesinado matancero y Matagds, la gesta del bandido.
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