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FUTURO DE LA TEOLOGIA DE LA LIBERACION
(UNA VISION DESDE AMERICA LATINA)

PABLO RICHARD

“Se te ha anunciado a ti, humano, qué es bueno

y qué busca continuamente Yavé de ti:

tan sélo practicar la justicia y ¢l amor de compasion y
caminar humildemente con tu Dios” (Miq 6, 8).

“Todo cuanto fue escrito anteriormente,

para nuestra ensenanza fue escrito,

4 fin de que, por la resistencia y consuelo

de las escrituras, 1lengamos esperanza”  (Rom 15, 4).

Introduccion

En una evaluacién autocritica de la Teologia de la Liberacién (TL) debe-
mos sobre todo considerar sus fundamentos; no 5610 sus libros o personali-
dades, sino los procesos historicos que hicieron posible el surgimiento de la
TL. En una autocritica debemos evaluar sobre todo nuestra metodologia
teolégica, dado que la TL es antes que nada una nueva manera de hacer
(eologfa. Debemos comenzar con los logros de la TL que ain estan vigen-
tes en el campo de la teologia, cristologia, eclesiologfa y €tica’. Debemos
evaluar la esperanza que suscitd la TL. especialmente entre los pobres y
oprimidos, la utopia que reconstruyG y que todavia estd viva y todos los

I of . Ellacuria/J. Sobrino: Mysterium Liberationis. Conceptos fundamentales de la
Teologia de la Liberacién, Madrid (Trotta) 1990. Dos vol. Es una buena sintesis de la TL.
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movimientos espirituales 'y eclesiales inspirados en la TL que siguen no
s6lo vivos, sino en pleno desarrollo.

Una evaluacién autocritica de la TL no debe solamente considerar sus
mediaciones o paradigmas socio-analiticos, sus opciones politicas o su len-
guaje. Mucho menos debe tener como referencia el éxito o fracaso de la TL.
como si el éxito fuera el criterio mds importante de veracidad. La TL no fue
solamente (aunque algo de esto hubo) un movimiento mesidnico-popular,
un movimiento politico e ideolGgico. un movimiento militante en funcién
del poder. Los escenarios donde tiene que ser evaluada principalmente la
TL son los siguientes:

La vida religiosa inserta en medios populares (lo que signific6 un éxodo
desde los colegios y estructuras hacia los pobres).

Todas las pricticas de una espiritualidad liberadora.

La renovacién de la pastoral y la liturgia, inspirada en la TL.

El nacimiento de un movimiento biblico popular y liberador.

Las Comunidades Eclesiales de Base y similares (con su método ver-
juzgar-actuar).

La renovacién de los estudios teolégicos académicos a la luz de la TL.

La critica profética a la Cristiandad y estructuras caducas de la Iglesia.

Es cierto que la TL en sus inicios tuvo como una referencia teérica fun-
damental el concepto de clase, pero posteriormente ha ido mostrando su
capacidad de asumir los conceptos de género, etnia, generacion y naturale-
za. Tuvo como contexto histérico fundamental la sociedad politica (la
“toma del poder”), pero posteriormente ha sabido desplazarse hacia la
sociedad civil (la construccién de “nuevos poderes™). La TL tuvo como
interlocutor tedrico las ciencias sociales, pero posteriormente se ha ido
abriendo al uso de otras referencias teéricas, como la economia, la antropo-
logia cultural, la psicologfa, etc...Tuvo como referencia fundamental los
movimientos politicos, pero posteriormente se abrié a la religiosidad popu-
lar, al catolicismo popular, a los movimientos carismiticos y pentecostales,
a las religiones indigenas y afro-americanas. Si la TL hubiera nacido con
mediaciones tedricas e historicas cerradas y dogmdticas, no se habria abier-
to con tanta facilidad a otras mediaciones, como realmente sucedid.

La TL no “fracasé” por sus debilidades internas, sino que fue persegui-
da'y “derrotada”, justamente por la fuerza que tuvo y por sus aciertos y
logros. La autocritica de la TL debe superar ciertamente las debilidades
internas, pero no puede sumergirse en un ambiente de fracaso, frustracién,
desdnimo y falta total de esperanza y de alternativas. La autocritica es cier-
tamente necesaria y hay que hacerla, pero dentro del contexto mayor de una
reconstruccion de la esperanza, de una reconstruccién de la TL en el nuevo
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contexto nacido después del fin de la guerra fria y el nacimiento de un
nuevo sistema de dominaci6n. La autocritica no debe ser un proceso auto-
destructivo, un proceso penitencial reducido solamente a pedir perdon y
disculpas. Tampoco se trata de tranquilizar a nuestros oponentes, mostran-
do ahora “sensatez” y “buena conducta” y asi evitar que nos sigan persi-
guiendo. La autocritica debe ser profunda y veraz, pero en fidelidad a los
fundamentos que hicieron nacer la TL, y sobre todo, en fidelidad al Dios
de la Vida y a los pobres y oprimidos por los cuales seguimos manteniendo
y profundizando nuestra opcion fundamental.

Una experiencia fundante de la TL que no debemos olvidar fue esa
nueva manera de ser Iglesia que nacié a fines de los aios 60, enraizada en
el Concilio Vaticano II y en la conferencia de Medellin. Esta experiencia
nacié en medio de los pobres y en contradiccioén con una Iglesia de Cris-
tiandad, donde la ley, el poder y la estructura aparecian como absolutos. El
redescubrimiento de la practica liberadora de Jesus llevo a descubrir esta
nueva manera de ser cristiano y de ser Iglesia hoy en América Latina. Todo
esto creé nuevos espacios en la Iglesia, donde la fe cristiana se hizo creible
y significativa. La TL, que nacié en este contexto, hizo posible que muchos
cristianos comprometidos redescubrieran su identidad cristiana y se con-
gregaran como Iglesia para vivir su fe y espiritualidad con una dimension
nueva. La autocritica de la TL no debe dejar de lado los 40 afios de renova-
ci6n eclesial que han marcado en profundidad la historia de la Iglesia uni-
versal en este fin de siglo y fin de milenio.

L- RAIZ desde donde se renueva la Teologia de la Liberacion

La raiz original y originante de la Teologia de la Liberacion (TL) ha sido
siempre la experiencia de Dios en el mundo de los pobres y oprimidos. La
TL es temida, no porque habla de liberacion, sino porque habla de Dios
desde los pobres. La TL plante6 que el problema teoldgico fundamental no
era probar en abstracto la existencia de Dios, sino discernir historicamente
entre el Dios de la vida y las representaciones idoldtricas y fetichistas de
Dios. El problema no es la existencia de Dios (si Dios existe), sino la pre-
sencia de Dios (dénde Dios estd y con quiénes esti). Lo que dificulta
encontrar a Dios en el mundo de los pobres no es el atefsmo (identificado
normalmente con las “izquierdas™), sino la idolatria (propia del mundo reli-
gioso opresor). La TL nace desde una nueva experiencia de Dios en el
mundo de los oprimidos, en contradiccion con la idolatria del mundo reli-
gioso dominante.
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Esa experiencia fundante de Dios en la historia, sigue siempre viva y
activa, solamente que hoy adquiere un caricter mas profundo y diferencia-
do. Hacemos la experiencia de un Dios Espiritu (Pneuma), de un Dios
Palabra (Logos) y finalmente de un Dios Amor, Misericordia, Solidaridad
(Agape). Me gustaria comenzar demostrando la vitalidad actual de la TL a
partir de esta experiencia siempre nueva de Dios, como Dios Espiritu-Pala-
bra-Solidaridad. La Solidaridad (AGAPE), la Palabra (LoGos) y el Espiritu
(PNEUMA) constituyen la realidad misma del Dios Uno y Trino, Padre
(Agape), Hijo (Logos) y Espiritu Santo (Pneuma).

1.- La fuerza del Espiritu

Hoy descubrimos en forma especial e intensa la fuerza directa del Espi-
ritu Santo en el Pueblo de Dios. Una manifestacién es la Espiritualidad,
como Vida segun el Espiritu, desde donde cada cristiano reconstruye en
comunidad y personalmente su identidad, su energfa y su libertad. La Espi-
ritualidad es lo que da consistencia y autonomia a las Comunidades, lo que
les permite funcionar con fuerza propia, sin necesidad de que las estén con-
tinuamente empujando y legitimando. La Espiritualidad consiste también
en descubrir la fuerza de la oracién, de la contemplacion, del testimonio. La
Vida segtin el Espiritu es lo que nos permite ser sujetos libres frente a la ley
y los poderes : “La ley del Espiritu que da la Vida en Cristo Jesis te liber6
de la ley del pecado y de la muerte” (Rom 8, 2). En esta definicién del Espi-
ritu se rompe radicalmente con la tradicion filoséfica espiritualista, clasista
y anticorporal de espiritualidad, donde espiritu se identifica con alma en la
oposicién alma-cuerpo, forma-materia, razén-apetito, ejemplificada por la
oposicién amo-esclavo, adulto-nifio, varén-mujer, hombre-naturaleza. La
Espiritualidad la definimos completamente segn la tradicién biblica, espe-
cialmente segiin Pablo, donde espiritu es la tendencia a la vida en cuerpo y
alma. El Espiritu Santo, a quien recibimos por la fe, afirma en nosotros
esta tendencia radical a la vida, en contra de la muerte y mds alld de la
muerte. La espiritualidad se vive por lo tanto como una experiencia de vida,
en su dimension histdrica, corporal y liberadora. -

Otra dimension del Espiritu en el Pueblo de Dios son los carismas: caris-
mas de sabiduria, ciencia, santidad, testimonio y martirio; carismas de pro-
fecia, discernimiento, animacién, consolacién y sanacién; carismas de con-
duccidn, organizacién y apostolado (cf. 1 Cor 12, 4-11). El Pueblo de Dios
hierve hoy en dia con toda clase de poderes y carismas del Espiritu. Lo
importante es que este movimiento no se vive en forma individual y perso-
nalista, sino orgdnicamente en comunidad, con una fuerte relacién con la
Palabra y la Solidaridad.
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.- La fuerza de la Palabra

Vivimos esta fuerza en el movimiento biblico latino-americano, espe-
cialmente en lo que llamamos “Lectura Comunitaria de la Biblia”. Se trata
de entregar la Biblia al Pueblo de Dios, para que cada bautizado y cada
comunidad de base pueda leer, interpretar y proclamar la Palabra de Dios
con autoridad, legitimidad, seguridad, autonomia y eficacia. La lectura de
la Biblia se hace en comunidad, con la ayuda de la Ciencia Biblica y del
Magisterio. Para hacer real esta ayuda se organizan miles de talleres bibli-
cos en toda América latina para preparar “Biblistas Populares” que acom-
pafien el movimiento biblico de base. Se busca que cada bautizado, como
sujeto, con madurez y libertad, pueda definir su fe a la luz de la Biblia.
Antiguamente se entregaba a los cristianos la fe ya definida (Denzinger y
Catecismo Catélico), que cada uno debia aceptar. No era necesario ir a las
SSEE y a la Tradicién. Ahora buscamos reconstruir la Iglesia desde sus rai-
ces biblicas, poniendo la Biblia en las manos, en el corazén y en cabeza de
cada bautizado, para que cada uno la lea y la interprete en comunidad, y
como ya dijimos, con la ayuda de la Ciencia Biblica y del Magisterio. La
maxima autoridad en la Iglesia es la Palabra de Dios; el Magisterio estd al
servicio de la Palabra (Dei Verbum N° 10).

3.- La fuerza de la solidaridad

La Biblia nos dice que Dios es Amor (Agape), que El nos am6 primero
y que en esto conocerdn que somos discipulos de Cristo, en que nos ama-
mos los unos a los otros (1 Jn.). El Agape (amor=caridad=solidaridad) es
tan esencial a la vida del cristiano como la Palabra y el Espiritu. Dios
Padre, Hijo y Espiritu Santo, lo vivimos en la trinidad Solidaridad-Palabra-
Espiritu (AGAPE-LOGOS-PNEUMA). Todo 1o que hemos dicho de la Palabra y
del Espiritu lo podemos decir de la Solidaridad o Agape. En la Solidaridad
no se trata s6lo de la accion social del cristiano, sino principalmente de la
manifestacion en la sociedad y en la historia del Dios que es Amor-Solida-
ridad-Agape. Por eso la préctica de la Solidaridad es esencialmente evan-
gelizadora, como la prctica de la Palabra y del Espiritu. La Solidaridad es
lo que constituye a cada cristiano como sujeto libre y responsable y lo que
da consistencia y fuerza evangelizadora a la comunidad en el mundo.

Las tres fuerzas que hemos apenas mencionado: la fuerza de la Palabra,
del Espiritu y de la Solidaridad, tienen siempre dos caracteristicas que les
son propias y distintivas: son tres fuerzas que van siempre juntas y son tres
fuerzas que actian directamente en el Pueblo de Dios.
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En primer lugar decimos que actian siempre juntas: Biblia con Espiri-
tualidad y Solidaridad, de lo contrario degenera en fundamentalismo. Espi-
ritualidad con Biblia y Solidaridad, de lo contrario degenera en espiritua-
lismo. Solidaridad con Biblia y Espiritualidad, de lo contrario degenera en
asistencialismo. La Palabra, el Espiritu y la Solidaridad van tan unidas
como las tres personas de la Santisima Trinidad.

En segundo lugar las tres fuerzas actian directamente en el Pueblo de
Dios. Todo bautizado puede apropiarse de la Biblia y leerla en su comuni-
dad, con la ayuda de la ciencia y el Magisterio. Todo bautizado puede vivir
una vida segin el Espiritu y ser sujeto de un carisma. Més adn: el Espiritu
Santo suscita normalmente los carismas siguiendo la 16gica del Pueblo de
Dios y no una légica jerérquica. Los que han reformado la Iglesia han sido
los portadores de carismas: los santos, los mdrtires, los fundadores, los teé-
logos y todos aquellos portadores de un don del Espiritu, sin consideracién
de su rango jerdrquico. Por supuesto, hay también obispos mdrtires, santos
y tedlogos, pero lo que cuenta es fundamentalmente su carisma y no su fun-
cién jerdrquica. Finalmente, la solidaridad es una fuerza de rode el Pueblo
de Dios y de todo bautizado.

La TL se estd renovando continuamente en América latina a partir de
estas tres fuerzas que brotan directamente de la experiencia de Dios que la
comunidad y cada persona tienen en el corazén de su historia. La TL crece
con la Espiritualidad, con el Movimiento Biblico y con la Solidaridad. Son
los tres espacios de crecimiento “radical” de la TL, pues los tres tienen su
“raiz” en la experiencia profunda de Dios -como Dios Pneuma, Logos y
Agape- que la comunidad cristiana y cada creyente tiene en su propia his-
toria. Este crecimiento radical estd en la base de todo otro crecimiento y
desarrollo de la TL.,

IL.- ESPACIO donde se consolida la Teologia de la Liberacién

En los tltimos 10 afios la TL se ha reformulado, se ha renovado y ha cre-
cido con una fuerte energia y creatividad. En estos mismos afios, sin embar-
£0, no se habla absolutamente nada de la TL, ni en la sociedad ni en la Igle-
sia. Hay un clima o atmdsfera generalizada que prohibe referirse a la TL.
Este es un tema especialmente prohibido en los medios de comunicacién
social y en las revistas teoldgicas o religiosas. Con este silencio se quiere
conseguir dos objetivos complementarios: (1) asegurar la legitimidad neo-
liberal del sistema capitalista de libre mercado y (2) destruir toda posible
esperanza de un sistema alternativo.

Este silencio sobre la TL es obra ciertamente de los Medios de Comuni-
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cacién Social, pero también responde a una situacién interna de la misma
TL. En América latina hemos comprendido que este periodo de los afios 90
es un periodo de transicion: hay una época gue muere, con todos sus inten-
tos pasados de construir una alternativa: el actual sistema de economia de
libre mercado no es el sistema definitivo, puesto que 1o asegura nuestro
futuro, al excluir el 70% de la poblacion y al destruir la naturaleza, espe-
cialmente en el asi llamado Tercer Mundo; por otro lado, todavia no surge
un sistema alternativo que asegure la vida de todos y de la naturaleza. Este
perfodo de transicion es, sin embargo, altamente productivo, pues en él
nuestra tarea es construir fundamentos 'y formar gente, lo que permitird en
un futuro construir un sistema alternativo. Los fundamentos son siempre
invisibles, pues estin bajo tierra; y la formacién de personas claves para el
futuro es también una tarea discreta. In estas dos acciones la TL estd muy
activa, pero no en forma visible. Estamos conscientes de hacer un trabajo
fundamental y fundante, pero hay que avanzar “gin hacer ruido”. La estra-
tegia de la TL, desde los inicios de la década de los 90 y.especialmente den-
tro de la Iglesia, fue: “evitar la confrontacién y crecer ahi donde esta nues-
tra fuerza”. Nuestra fuerza no se manifestaba en la confrontacién, sino en la
construccién de fundamentos y en la formacién de nuestra gente de base.
En estas dos tareas ya llevamos mds de 10 afios y los efectos positivos ya
empiezan a estar a la vista y se pueden evaluar. Otros decian lo mismo, pero
con otras palabras: no vivimos un tiempo profético, sino apocaliptico y
sapiencial. El profeta se confronta al interior del sistema (social y eclesial)
con su denuncia y anuncio profético. El apocaliptico y el sabio actdan fuera
del sistema, construyendo fundamentos y alternativas a largo plazo. La
tarea actual no es la confrontacién, sino la reconstruccion de la esperanza,
de la identidad cristiana, de la comunidad, crecer ahi donde estd nuestra
fuerza.

En los afios 90 surgieron tres tendencias en ]a Iglesia catdlica, que nadie
podia contradecir y que suponfan una crisis de muerte de la TL. Estas tres
tendencias fueron:

(1) Priorizacion del poder central de la Iglesia, de la institucion eclesidstica
y de la estructura jerdrquica, lo que implicaba una devaluacion de la Iglesia
como Pueblo de Dios, de la Iglesia como comunién de comunidades y
movimientos.

(2) Priorizacion de la doctrina clara, de los cGdigos seguros, de las defini-
ciones dogmiiticas (priorizacién del Catecismo Catélico y del Nuevo Dere-
cho Canénico), lo que implicaba una devaluacion de la Teologia en general,
pero especialmente de la investigacion teolégica critica y liberadora.

(3) Priorizacion de la dimension religiosa de la fe, lo que implicaba una
devaluacion de la dimension social del evangelio. Se cred la falsa oposicion
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entre Nueva Evangelizacién y TL, entre Nuevos Movimientos Religiosos y
Comunidades Eclesiales de Base.

Estas tres tendencias no se discutian, no se cuestionaban, no se contra-
decian. Quien lo hacfa, estaba en contra de la Iglesia, no tenia espiritu de
Iglesia, no amaba a la Iglesia. Se creé un “ambiente” en la Iglesia, donde la
TL no podia nombrarse, ni mucho menos citarse. La bisqueda de seguridad
en la ley, la estructura y la doctrina no responde a una teologia que pueda
discutirse con argumentos, sino a un sentimiento que se impone ciega e
irracionalmente. En este contexto la TL evité sisteméticamente el enfren-
tamiento, para crecer ahi donde estaba su fuerza: entre los pobres, en la
exclusion, en las comunidades de base, en la construccién de fundamentos
y la formacién de personas; se privilegié el campo de la espiritualidad, de
los estudios biblicos y de la solidaridad (cf. supra). Se buscé “avanzar sin
hacer ruido™. La TL no buscé la seguridad de la ley, del poder y de la doc-
trina, sino que se expresé en frase biblicas como: “el que escucha mi Pala-
bra...ha pasado de la muerte a la vida” (Jn.5, 24); “Nosotros sabemos que
hemos pasado de la muerte a la vida, porque amamos a los hermanos”
(1Jn.3, 14); “En esto conccemos que permanecemos en €l y €l en nosotros:
en que nos ha dado de su Espiritu” (1 Jn 4, 13); “Quien no ama no ha cono-
cido a Dios, porque Dios es Amor (1 Jn 4, 8). La TL siempre utilizé los
grandes documentos de la Iglesia, como los del Concilio Vaticano 11, los
documentos de las Conferencias Episcopales de Medellin, Puebla y Santo
Domingo: Documentos papales como la “Tertio Millennio Adveniente™ o la
Exhortacién Apostdlica postsinodal “Ecclesia in America”; o documentos
como el de la Pontificia Comisién Biblica sobre la Interpretacién de la
Biblia en la Iglesia. La TL asumi6 con gran fidelidad el espiritu de todos
estos documentos y los utilizé en su reflexién teolégica.

IIL.- La fuerza de la Palabra de Dios en el desarrollo de la TL

Ahora reflexionaremos sobre tres temas biblicos especificos, en donde
se hace especialmente visible el desarrollo eficaz y significativo de la TL.
Es en este campo biblico donde concentro yo actualmente mi trabajo prac-
tico y tedrico en la Iglesia. El primero se refiere a la posibilidad y relevan-
cia de una interpretacion liberadora de la Biblia en el actual sistema de glo-
balizacién. Partiré de tres textos biblicos, para descubrir todas las posibili-
dades espirituales y liberadoras de la Palabra de Dios en la actualidad. El
segundo tema busca construir teGricamente el sujeto capaz de esta inter-
pretacion eficaz, liberadora y significativa de la Biblia en el mundo actual;
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sujeto que lee e interpreta la Bibia en comunidad, con el apoyo de la cien-
cia y del magisterio y con total libertad frente a la ley y en fidelidad al Espi-
ritu; sujeto cuyo trabajo tiene autoridad, legitimidad, libertad, autonomia y
seguridad. Los pobres como sujetos privilegiados en la interpretacion de la
Biblia. En el fercer tema disenaremos algunas lineas pastorales para una
nueva hermenéutica y su aporte a la TL. La urgencia de poner en practica
los dltimos documentos del magisterio sobre la interpretacion de la Biblia
en la Iglesia. La orientacion pastoral que debemos dar a la exégesis biblica.
La formaci6n de agentes de pastoral biblica y finalmente la funcion de la
exégesis biblica en la reforma de la Iglesia.

1.- Posibilidad y relevancia
de una interpretacién liberadora de la Biblia

a) En el mundo, sin ser del mundo
Leemos en el 4° Evangelio:

“Yo les he dado tu Palabra y el mundo los ha odiado,
porque no son del mundo, como yo no soy del mundo.
No te pido que los retires del mundo,

sino que los guardes del mal.

Ellos no son del mundo, como yo no soy del mundo.
Santificalos en la verdad: tu Palabra es verdad.

Como tu me has enviado al mundo,

yo también los he enviado al mundo” (Jn 17,14-18)

Hoy nosotros vivimos en el mundo: estamos sumergidos en un sistema
de globalizacién, utilizamos todos los adelantos de la ciencia, de la tecno-
logia y de los medios de comunicacién y transporte y 20zamos de una cier-
ta paz, seguridad, libertad y democracia. Pero, si bien estamos en el mundo,
no somos de este mundo: no participamos del espiritu de este mundo: de su
racionalidad, de su l6gica, de su ética y cultura. Existe un espiritu moderno,
de progreso y desarrollo, que justifica la exclusion del 70 % de la humani-
dad y condena a la auto-inmolacién a los que viven en la extrema pobrezit.
Es un mundo donde no caben todos y donde no se respeta a la naturaleza.
Es un mundo que se¢ impone con una l6gica materialista, consumista, indi-
vidualista, donde ya no hay espacio para la espiritualidad y la solidaridad.
Es un mundo que se presenta como absoluto, donde no es pensable ningu-
na alternativa. ni existe ninguna esperaranza para los excluidos. Es un
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mundo idolatrico, que oprime en nombre de Dios y por lo tanto, sin limite
y con buena conciencia; un mundo que aplasta al ser humano como sujeto
libre y trascendente en su propia historia. Definitivamente estamos en el
mundo, pero no somos de este mundo.

Nosotros los cristianos estamos en el mundo, pero con una opcién radi-
cal por la vida: vida para todos y vida para el cosmos. Los cristianos s6lo
podemos aceptar una sociedad donde quepan todos y todas. Estamos en el
mundo, pero mantenemos viva la esperanza y la utopia de construir el
Reino de Dios en nuestro mundo. Estamos en el mundo, pero resistimos al
espiritu -a la l6gica y racionalidad- del mundo, por eso el mundo nos odia.
Si el mundo no nos odiara, seria porque ya somos del mundo. Lo que nos
permite resistir al espiritu del mundo es la Palabra de Dios. Hemos sido
enviados al mundo, pero como hombres y mujeres consagrados por la ver-
dad, que es la Palabra de Dios. La Palabra de Dios es la que hace posible
estar en el mundo sin ser del mundo. Vivimos radicalmente un LOGOS
(una Palabra) que no es el LOGOS de este mundo. Nuestra interpretacién
de la Palabra de Dios debe ser conducida por el Espiritu de la Verdad y no
por el espiritu de este mundo. Nuestra hermenéutica debe respirar el Espi-
ritu de Dios, Espiritu de Vida, alternativo al actual sistema de globalizacién
neo-liberal. Debemos conocer a fondo la 16gica de este mundo, para inter-
pretar la Palabra de Dios con una légica diferente y alternativa. Sélo con
una hermenéutica de la vida, antagdnica al espiritu de muerte del sistema
actual, es posible una interpretacién significativa y liberadora de la Palabra
de Dios.

b) La resistencia cultural, ética y espiritual al sistema
Leamos un texto apocaliptico muy significativo para nuestra teologia:

“Haganse fuertes en el Sefior, en la fuerza de su poder.

Utilicen las armas de Dios,

para poder resistir las estratagemas del Diablo.

Porque nuestra lucha no es contra la carne y la sangre,

sino contra los poderes y estructuras,

contra las potencias que dominan este mundo de tinieblas

y contra las fuerzas sobrenaturales del mal.

Por eso tomen las armas de Dios, para que puedan resistir en el dia malo.
En pie: tengan cefiida vuestra cintura con la verdad

y revinstanse con la justicia como coraza, calzados los pies con el celo
por el Evangelio de la paz, embrazando siempre el escudo de la Fe...
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Tomen la espada del Espiritu que es la Palabra de Dios;

siempre en oracion y stplica, orando en toda ocasién en el Espiritu,
velando juntos con perseverancia e intercediendo por todos los santos
y también por mi, para que me sea dada la Palabra al abrir mi boca

y pueda dar a conocer con valentia el misterio del Evangelio,

del cual soy embajador entre cadenas...” (Ef 6, 10-20).

Nuestra lucha no es contra la carne y la sangre, es decir, contra un siste-
ma visible, contra seres humanos con nombre y rostro, sino que nuestra
lucha es contra los poderes, estructuras y potencias que sostienen el siste-
ma, y sobre todo, contra las fuerzas sobrenaturales del mal que estan por
detrs de éstos. La esperanza de los pobres y excluidos hoy dia pasa sobre
todo por la resistencia cultural, ética y espiritual al sistema. Por el momen-
to es casi imposible construir una alternativa econémica y politica al actual
sistema de globalizaci6n, pero es posible desde ya cuestionar radicalmente
su l6gica, su racionalidad, su espiritu idolétrico. Existen, por supuesto,
espacios de vida donde los pobres logran sobrevivir econdmicamente, se
dan pequefios triunfos politicos locales, crecen los movimientos sociales,
pero todavia no surge la esperanza de una alternativa econdmica, politica y
cultural global al actual sistema de dominacidn. Si la alternativa global
todavia no es posible, si es posible desde ya vivir una resistencia ética, cul-
tural y espiritual al sistema, que nos permita construir esa alternativa global
en el futuro. Esta estrategia es la que tiene a largo plazo la mayor eficacia y
fuerza liberadora. Por eso tiene hoy tanta importancia, especialmente entre
los pobres, la dimensién ética y espiritual, los procesos culturales y peda-
gbgicos y la construccién de una nueva conciencia. Los pobres, quizas, tie-
nen cada dia menos poder politico, pero pueden tener cada dia mds poder
espiritual, ético y cultural. Esta resistencia al espiritu del sistema nos per-
mitird, a la larga, encontrar una alternativa al sistema mismo. En el texto
biblico que hemos leido, destacamos “la espada del Espiritu que es la Pala-
bra de Dios”. Si la actual estrategia es de resistencia cultural, ética y espiri-
tual, la espada del Espiritu que es la Palabra de Dios adquiere una especial
importancia y centralidad. Si la esperanza de los pobres pasa hoy dia sobre
todo por una alternativa a la racionalidad y al espiritu del sistema, entonces
la interpretacion de la Biblia puede llegar a ser efectivamente el corazén de
esta esperanza.

¢) Lo que detiene el misterio de la iniquidad

Leamos otro texto apocaliptico:
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“(antes de la segunda venida de Cristo) tiene primero que venir la
apostasia y manifestarse el Hombre impio, el Hijo de la perdicion,

el Adversario que se eleva sobre todo lo que lleva el nombre de Dios
o es objeto de culto, hasta el extremo de sentarse €] mismo

en el santuario de Dios y proclamar que €l mismo es Dios.

Uds. saben qué es lo que ahora le detiene (to katéjon),

para que se manifieste en su momento oportuno.

Porque el misterio de la iniquidad ya estd actuando.

Sélo que sea quitado de en medio el que ahora le detiene (ho katéjon),
entonces se manifestard el impio, cuya venida estd sefialada

por el influjo de Satands, con toda clase de milagros, sefiales,
prodigios engaiiosos y todo tipo de maldades, que seducirdn

a los que se han de condenar por no haber aceptado

el amor a la verdad que les hubiera salvado.

Por eso Dios les envia el poder del error

que les hace creer en la mentira, para que sean condenados

todos los que no creyeron en la verdad

y se complacen en la iniquidad” (2 Tes 2, 3-12).

La l6gica perversa del mercado, su racionalidad excluyente de las mayo-
rias y destructora de la naturaleza, su insensibilidad frente a la pobreza y la
inmolacién de las masas miserables y su espiritu idolatrico global, es ese
misterio de la iniquidad que ya estd actuando en el mundo. Ante esto hay
dos posibilidades: una, es la apostasia de la humanidad: el poder del error
que hace creer a todo el mundo en la mentira, que hace posible la manifes-
tacion del Hombre impio, del Hijo de la perdicién, del Adversario, €l cual
llegaria a sentarse en el santuario de Dios y proclamarse €l mismo como
Dios. La otra aternativa es la resistencia, lo que ahora puede detener el mis-
terio de la iniquidad. Se trata del famoso “to katéjon” (lo que detiene) o “ho
katéjon” (el que detiene). No sabemos bien a qué o a quién se refiere el
texto, lo importante es la revelacién que nos dice que es posible evitar la
apostasia de 1a humanidad y detener al Hombre impi6 o misterio de la ini-
quidad.

Yo pienso que una buena interpretacion de “lo que detiene” €l misterio
de la iniquidad es la fuerza espiritual del Pueblo de Dios, y “el que lo detie-
ne”, la comunidad creyente portadora de esa fuerza. Hoy dia en el Pueblo
de Dios hay tres fuerzas poderosas, de las cuales todo bautizado puede ser
sujeto: la fuerza del Amor (el Agape), la fuerza de la Palabra (el Logos) y
la fuerza del Espiritu (el Pneuma). Ya mencionamos esto mds arriba, ahora
lo recordamos para profundizar en esta fuerza espiritual del Pueblo de Dios.
La fuerza del Agape se manifiesta en la capacidad de amor, solidaridad y
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misericordia del Pueblo de Dios, especialmente en su opcién preferencial
por los pobres. La fuerza del Logos se desarrolla en el movimiento biblico,
en la interpretacion de la Palabra de Dios como vida y esperanza del Pue-
blo de Dios. Finalmente, la fuerza del Pnewna se hace visible en la espiri-
tualidad y en la dimensién carismaética de la Iglesia. Esta fuerza es en ulti-
ma instancia la fuerza del Dios Uno y Trino, que es Agape., Logos y Pneu-
ma, que se manifiesta en el Pueblo de Dios. El sujeto de esta fuerza no es
primariamente la institucion, sino la comunidad cristiana. Todo bautizado,
en cuanto sujeto creyente, independientemente de su posicion en la estruc-
tura de la Iglesia, es directamente sujeto de Agape, sujeto intérprete de la
Palabra y sujeto portador del Espiriu y sus carismas. El movimiento de soli-
daridad, el movimiento biblico y la espiritualidad son movimientos propios
de 1a Iglesia como Pueblo de Dios.

2.- El sujeto intérprete de la Palabra de Dios
a) El Pueblo de Dios como sujeto intérprete de la Palabra de Dios

El sujeto intérprete de la Palabra de Dios es fundamentalmente el Pue-
blo de Dios, sobre todo el pueblo organizado en comunién de comunidades
y movimientos, ayudado por la ciencia biblica y por el magisterio. En este
contexto comunitario, el sujeto creyente, como sujeto plenamente libre y
auiado por el Espirtu de la Verdad, puede escuchar e interpretar la Palabra
de Dios con legitimidad y autoridad. Hoy en dia las ciencias humanas rei-
vindican al ser humano como sujeto, aplastado o excluido por la absoluti-
zacion de los sistemas. Se habla del “grito del sujeto™. En la hermenéutica
biblica también se reivindica al sujeto, pero un sujeto que actiia en comuni-
dad, con Espiritu y Libertad. Todos podemos apoyar al sujeto creyente,
pero nadie puede sustituirlo en su respuesta personal y directa a la revela-
ci6n de la Palabra de Dios.

b) Un tercer sujeto y un tercer espacio para la Palabra de Dios
En la Iglesia hay dos sujetos especificos reconocidos, desde perspecti-

vas diferentes, como sujetos auténticos y legitimos de la interpretacion de
la Biblia: los obispos y los exegetas. “Los obispos, en cuanto sucesores de

*  Cf. Franz J. Hinkelammert: El grito del Sujeto.
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los apéstoles, son los primeros testigos y garantes de la tradicién viva en la
cual las Escrituras son interpretadas en cada época’. Igualmente: “Los exe-
getas catdlicos y los demas teélogos han de trabajar en comin esfuerzo y
bajo la vigilancia del Magisterio para investigar con medios oportunos la
Escritura y para explicarla, de modo que se multipliquen los ministros de la
palabra capaces de ofrecer al Pueblo de Dios el alimento de la Escritura™.
Estos dos sujetos tienen cada uno un espacio reconocido, que les permite
actuar como sujetos de la interpretacion biblica. El del obispo es el espacio
litdrgico-jerarquico de la Iglesia. El del exegeta es el espacio académico-
docente. Ambos espacios son reconocidos, legitimos y necesarios, para una
interpretacién de la Escritura en la Iglesia. Lo que ahora falta por desarro-
llar es un tercer espacio: el espacio comunitario en el seno del Pueblo de
Dios, donde cada bautizado sea un auténtico y legitimo sujeto en la inter-
pretacion de la Biblia. Este tercer espacio necesita ciertamente del apoyo de
los dos espacios anteriores, pero debe ser un espacio con vida propia e iden-
tidad especifica. La funcion del obispo como la del exegeta es la de apoyar
y desarrollar este espacio comunitario, para que todo el Pueblo de Dios,
organizado en comunidades y movimientos, pueda transformarse en sujeto
activo en la interpretacién de la Palabra de Dios. Toda la actividad cientifi-
ca y magisterial, al servicio de la interpretacion de la Biblia, debe orientar-
se pastoralmente a la creacién de este espacio comunitario constitutivo del
Pueblo de Dios. Ciencia y Magisterio al servicio de la Comunidad, para
una nueva interpretacion de la Palabra de Dios. La comunidad cristiana,
como tercer espacio hermenéutico, aporta a su vez a la interpretacion exe-
gética y magisterial de la Biblia toda su experiencia cultural, religiosa y
espiritual, toda su creatividad mistica, profética y evangelizadora y su testi-
monio y compromiso en el terreno de la solidaridad. La ciencia biblica y el
magisterio no sélo apoyan el proceso hermenéutico de las comunidades
cristianas, sino también aprenden de él.

¢) Espiritu y Libertad en la construcciéon del Sujeto

Hemos afirmado que todo bautizado se transforma en sujeto de la inter-
pretacién de la Biblia, cuando la lee en comunidad, con el apoyo de la cien-
cia biblica y del magisterio. Debemos agregar también que este sujeto

3 Pontificia Comisién Biblica: La Interpretacién de la Biblia en la Iglesia (IBI).
Madrid (Edicién PPC) 1993 , p.96
4 Dei Verbum n° 23
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puede interpretar la Biblia en la medida en que la comunidad es un espacio
de libertad y de accién del Espiritu Santo. La Libertad y el Espiritu son
referencias obligadas para definir al sujeto. La afirmacién del creyente
como sujeto frente a la ley es un acto de fe conducido por el mismo Espiri-
tu Santo. Si la ley o el poder se transforman en sujeto salvifico absoluto,
entonces estamos en el régimen del pecado, de la carne y de la muerte.
Dice Pablo: “La ley del Espiritu que da la vida en Cristo Jesus te liberd de
la ley del pecado y de la muerte” (Rom 8, 2), Igualmente: “Si Uds. son con-
ducidos por el Espiritu no estdn bajo la ley” (Gdl 5, 18). El sujeto espiritual
es el sujeto libre frente a la ley. Cuando la Biblia queda cautiva del poder y
de la institucién, entonces la interpretacién biblica llega a ser letra que
mata. Dice Pablo: “...nuestra capacidad viene de Dios, el cual nos capacito
para ser ministros de una nueva Alianza, no de la letra, sino del Espiritu.
Pues la letra mata, mas el Espiritu da vida™ (2 Cor 3, 5-6). Muchas veces en
la historia del cristianismo la institucién y el poder religioso se han hecho
absolutos y han aplastado al Pueblo de Dios, negando a todo bautizado la
posibilidad de afirmarse como sujeto libre, conducido por el Espiritu. La
institucién y la ley son necesarias, no como sujetos, sino como instrumen-
tos al servicio del Pueblo de Dios. “El sdbado ha sido instituido para el ser
humano y no el ser humano para el sibado™ (Mc 2, 27). Antiguamente se
pensaba que el Pueblo de Dios no necesitaba leer la Biblia, pues la institu-
cién eclesial era la que definfa las verdades y la que decia al pueblo lo que
tenfa que creer y hacer para salvarse. Esto ha cambiado y hoy la Iglesia
entrega al Pueblo de Dios la Biblia, para que el Pueblo mismo, con la ayuda
del magisterio, descubra por si mismo en la Biblia lo que debe creer. La
accion del Espiritu Santo y la afirmacién de la libertad cristiana frente a la
ley y el poder, son los elementos constitutivos de la comunidad cristiana
como espacio hermenéutico. La comunidad como espacio de libertad fren-
te a la ley y como espacio de accién del Espiritu Santo, apoyado por la cien-
cia biblica y el magisterio, es lo que permite al sujeto creyente interpretar y
anunciar la Palabra de Dios con autoridad, legitimidad y libertad. Debemos
construir las condiciones de posibilidad para que todo bautizado pueda
interpretar la Palabra de Dios con esa autoridad, legitimidad y libertad. Esto
también da a los bautizados autonomia y seguridad en su trabajo herme-
néutico. No se trata de una autonomia frente a la autoridad o el magisterio,
sino de una autonomia de vuelo, que permite a los creyentes caminar con
motor propio, sin necesidad de tener que empujarlos a cada momento. Ade-
mas de autonomia, nuestros laicos necesitan seguridad. Nuestro autoritaris-
mo los hace inseguros. Necesitamos crear comunidades que actiien con la
seguridad que da el Espiritu en la tarea de interpretar la Biblia.
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d) El pobre como sujeto privilegiado de la Palabra de Dios

Hemos dicho que todo bautizado lee e interpreta la Biblia en comunidad,
con la ayuda de la ciencia biblica y del magisterio, con Espiritu y libertad,
lo que permite una interpretacién de la Biblia con autoridad, legitimidad,
libertad, autonomia y seguridad. Esto que hemos afirmado de todos los bau-
tizados al interior del Pueblo de Dios, lo podemos afirmar con mayor radi-
calidad y fuerza en referencia al pobre, como sujeto creyente que lee e inter-
preta la Biblia en la Iglesia. Asf lo afirma la Pontificia Comision Biblica:
“Toda la tradicién biblica, y de un modo mds particular la ensefianza de
Jestis en los Evangelios, indican como oyentes privilegiados de la Palabra
de Dios a aquéllos que el mundo considera como gente de humilde condi-
cion. Jesis ha reconocido que las cosas ocultas a los sabios y prudentes han
sido reveladas a los simples (Mt 11, 25; Lc 10, 21) y que el Reino de Dios
pertenece a aquellos que se asemejan a los nifios (Mc 10, 4 y par)”. Y més
adelante: “Aquéllos que, en su desamparo y privacién de recursos humanos,
son llevados a poner su tinica esperanza en Dios y su justicia, tienen una
capacidad de escuchar y de interpretar la Palabra de Dios, que debe ser
tomada en cuenta por el conjunto de la Iglesia™. La pobreza real y espiritual
es la que permite al ser humano una mayor necesidad de vivir la fe en comu-
nidad y una mayor disposicién a ser ayudados por la ciencia biblica y el
magisterio, pero también una mayor libertad frente a la ley y una mayor
apertura al Espiritu Santo. Nada mas inquietante cuando en estas condicio-
nes especificas el pobre nos dice con autoridad, legitimidad, libertad, auto-
nomia y seguridad: “jEsto es Palabra de Dios!”. Lo mismo que decimos de
los pobres, lo podemos decir de los martires. Esa multitud de madrtires que
nos rodean al terminar este milenio es la mejor escuela de exégesis en la
cual podemos y debemos aprender a interpretar la Biblia. La pobreza (real y
espiritual) y el martirio (de los mértires vivos o muertos) son la mejor expre-
sién de libertad frente a la ley y de fidelidad al Espiritu Santo.

3.- Lineas pastorales para una nueva teologia
a) Magisterio y Comunidad Eclesial
La constitucién “Dei Verbum™ del Concilio Vaticano II (18 nov. 1965) y

el Documento “La interpretacion de la Biblia en la Iglesia” de la Pontificia

Ibid., p. 97. El subrayado es nuestro.
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Comisién Biblica ( 15 de abril 1993), introducido por un largo discurso de
Juan Pablo II sobre el mismo tema, son documentos de una gran riqueza
doctrinal y fuerza espiritual, que nos manifiestan con claridad el camino de
la Iglesia en la interpretacion de la Biblia. El magisterio y los exegetas de
la Comisién Biblica han hablado con claridad. Lo que ahora falta es sim-
plemente hacer realidad estos documentos. Dice el Papa en la “Tertio
Millennio Adveniente”: “...el Concilio Vaticano II constituye un aconteci-
miento providencial, gracias al cual la Iglesia ha iniciado la preparacion
préxima del Jubileo del segundo milenio™ (n® 18). Y agrega: “El examen de
conciencia (de la Tglesia) debe mirar también la recepcién del Concilio, este
gran don del Espiritu a la Iglesia al final del segundo milenio. ;En qué
medida la Palabra de Dios ha llegado a ser plenamente el alma de la teolo-
gia y la inspiradora de toda la existencia cristiana como pedia la “Dei Ver-
bum”?” (n° 36). Debemos elaborar una pastoral biblica y renovar las comi-
siones bliblicas en cada diGcesis para que las Iglesias locales respondan con
seriedad y eficacia a las exigencias y orientaciones de estos documentos.

b) Exégesis y Comunidad Eclesial

Es impresionante el crecimiento y la riqueza de los estudios exegéticos
en estos Gltimos 30 afios, pero mds impresionante aiin es constatar el divoi-
cio entre exégesis y comunidad eclesial. Los avances exeg€ticos no estdn
llegando a la vida de nuestras Iglesias. Los estudios exegélicos no han
logrado todavia orientar la teologia, la catequesis, la predicacion y el
magisterio de la Iglesia local. La exégesis se desarrolla actualmente en
espacios académicos cerrados, donde los peritos de la Biblia conversan
entre ellos mismos, al margen de la vida de la Iglesia. Es dificil encontrar
hoy en dia un libro sobre Biblia que sea cientifico desde un punto de vista
exegético y que al mismo tiempo tenga una orientacion espiritual, pastoral
y catequética. Por otro lado, es triste ver nuestros catecismos sin ninguna
fundamentacién biblica y la pastoral de nuestras Iglesias totalmente ajena a
las orientaciones histéricas y fundantes del cristianismo, tal como se reve-
lan en la Biblia. La predicacién y el magisterio de la Iglesia local no refle-
jan la riqueza de los estudios biblicos modernos. La exégesis y la Iglesia
son dos mundos aparte que se ignoran mutuamente. Ante esta realidad urge
darle a la exégesis una orientacion pastoral y pornerla al servicio de las
Iglesias locales. La exégesis no debe perder su rigor cientifico, necesario
para estudiar el sentido literal e historico de los textos biblicos, pero sin
dejar de ser cientifica, debe tener una orientacién espiritual, pastoral y cate-
quética. Nos dice el Papa: “..los exegetas se deben mantener cerca de la
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predicacion de la Palabra de Dios, ya sea dedicando una parte de su tiempo
a este ministerio, ya sea relacionidndose con quienes lo ejercen y ayudédndo-
les con publicaciones de exégesis pastoral...Evitardn, asi, perderse en los
caminos de una investigacion cientifica abstracta, que los alejarfa del senti-
do verdadero de las Escrituras...”. Se debe asegurar en cada diécesis una
formacién permanente de los agentes de pastoral, para poner la exégesis en
relacion directa con la actividad pastoral, kerigmdtica y magisterial de las
Iglesias locales. Debemos elaborar un catecismo, cuya estructura responda
no sélo al Credo y a los 10 mandamientos, sino a la Historia de la Salvacion
tal como se revela en la Biblia. Urge asi crear un catecismo que en su
estructura y contenido sea biblico. Ya en los seminarios se deberfa superar
el divorcio entre exégesis y dogmatica. ;Por que se debe seguir en los estu-
dios teoldgicos la estructura de los tratados dogmaéticos clasicos? ¢ No seria
mas 1itil en los seminarios estructurar el estudio de la teologia a partir de la
Biblia, con una complementacién sistematica sobre historia de los dogmas?
Estudiamos la teologia de tantos te6logos modernos y desconocemos la teo-
logia de un Mateo, Lucas, Pablo o Juan, que son los fundadores de nuestra
tradicion eclesial.

¢) Formacion de agentes de pastoral biblica

Nuestra interpretaciéon de la Biblia la hacemos en comunidad, con el
apoyo de la ciencia biblica y del magisterio. Ya hablamos de la necesaria
orientacion pastoral de la exégesis para que realmente llegue a la Iglesia,
especialmente a las comunidades eclesiales de base y a los movimientos
apostolicos. Esto es urgente, pero no es todavia suficiente. Es necesario la
formacién de agentes de pastoral biblica. Los nombres de estos agentes
varian de un lugar a otro: Delegados de la Palabra, Biblistas Populares, Ani-
madores biblicos o simplemente catequistas con una especial dedicacién a
la Biblia. Formar un exegeta profesional cuesta mucho dinero y tiempo,
pero ciertamente es posible formar miles y miles de agentes de pastoral
biblica. El movimiento biblico necesita del apoyo de los obispos y de los
exegetas, pero este apoyo se hace realmente efectivo a través de los agentes
de pastoral. Por cada exegeta, deberiamos tener unos 1000 agentes de pas-
toral biblica. Pero la solucién no es s6lo numérica, sino cualitativa. El agen-
te de pastoral estd inserto en la comunidad y representa mejor que nadie la

6 Discurso del Papa en la presentacién del documento de la Pontificia Comisién Bibli-
ca: Ibid., p. 15
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cultura y la religiosidad popular; €l tiene mds capacidad que nosotros para
hacer una interpretacién de Biblia desde la vida concreta de la gente, espe-
cialmente desde los pobres y excluidos. Ademds, en la medida en que ten-
gamos agentes de pastoral biblica indigenas, en esa medida podremos hacer
una relectura inculturada de la Biblia. Lo mismo, si tenemos agentes de
pastoral mujeres, serd posible una lectura feminista. Asi también tendremos
interpretaciones desde los campesinos, desde los jovenes, desde la ecolo-
gia, etc....El Pueblo de Dios, especialmente las comunidades, se sentirdn
mejor interpretados por su propios agentes, y a través de ellos, las comuni-
dades llegardn a ser sujetos de la interpretacion de la Biblia en la Iglesia y
en la sociedad.

d) Exégesis y reforma de la Iglesia

Dice la Pontificia Comisién Biblica: “...las Escrituras han ocupado una
posicién de primer plano en todos los momentos importantes de renovacion
de la vida de la Iglesia, desde el movimiento mondstico de los primeros
siglos hasta la época reciente del Concilio Vaticano II'7. Leemos también
en la “Dei Verbum”: “A los exegetas toca... ir penetrando y exponiendo el
sentido de la Sagrada Escritura, de modo que con dicho estudio pueda
madurar el juicio de la Iglesia™®. La Iglesia realmente encuentra en las
SSEE, sobre todo en el NT, su més profunda identidad. La Biblia es el
Canon o criterio que nos permite saber si la Iglesia responde o no al pro-
yecto de Dios. La Sagrada Escritura es la gramdtica de la fe, que nos per-
mite decir como Iglesia la Palabra de Dios. La Iglesia debe mirarse en el
espejo de sus origenes: en el movimiento de Jesus antes y después de su
resurreccion y en el modelo de las Iglesias que los apéstoles nos dejaron,
para saber si es o no la Iglesia que Jesis querfa. En el siglo IV la Iglesia
descuidé la tradicién apostélica, influenciada por la cultura helenista y por
la oportunidad que le ofrecia el poder politico. El poder aparece a momen-
tos como la cuasi-ortodoxia y la memoria apostdlica y evangélica como la
tradicién silenciada y prohibida. Los cuatro primeros concilios ecuménicos,
en la practica, cuasi sustituyeron a los cuatro evangelios como canon de
discernimiento de la fe catélica. Algo semejante ocurre en los siglos XIV y
XV con la condenacién de los movimientos de los pobres y de los francis-
canos espirituales. La Iglesia pierde la memoria de sus origenes en la defen-

7 La Interpretacion de la Biblia en la Iglesia, Ibid., nota 1, p. 95
8 Dei Verbum, N° 12. El Papa cita este texto en su discurso en /bid., p. 15
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sa de la ley y la institucion. Con Trento y Vaticano I la Iglesia se proteje de
la reforma protestante, y otra vez la Biblia desaparece de la conciencia ins-
titucional del Pueblo de Dios. El Concilio Vaticano II irrumpe como un
tiempo de conversion y de gracia en la Iglesia. Entre el Papa Juan XXII y
Juan XXIII pasaron 600 afios donde el pensamiento de Pablo de Tarso y de
Juan sobre la libertad y el Espirtu desaparecen de la conciencia institucio-
nal de la comunidad eclesial (J. Comblin). La reforma actual de la Iglesia
estd profundamente ligada al movimiento biblico, y la constitucién “Dei
Verbum” es su carta fundante. El documento de la Pontificia Comisién
Biblica de 1993 sobre la Interpretacién de la Biblia en la Iglesia retoma otra
vez el movimiento biblico nacido por impulso del Vaticano II, impulso que
algunos quisieran detener, utilizando el Nuevo Derecho Candnico y el
Catecismo de la Iglesia Catdlica, en contra de la intencién de sus autores y
en contra del Espiritu del Concilio Vaticano II. La carta apostdlica “Tertio
Millennio Adveniente” y la Exhortacién Apostolica Postsinodal “Ecclesia
in America” de Juan Pablo II vuelve otra vez a reconfirmar el Espirtu de la
reforma del Concilio Vaticano II. Los obispos y los exegetas, cada uno
desde su carisma especifico, tenemos en este momento histérico la misién
de fortalecer el movimiento biblico en toda la extensién y profundidad del
Pueblo de Dios, para que la Palabra y el Espiritu puedan con toda libertad
llevar adelante el proceso de reforma de la Iglesia iniciado por el Concilio
Vaticano II. La interpretacion de la Biblia en la Iglesia es el kairds de Dios
para construir la Iglesia que la humanidad, especialmente los pobres y
excluidos, necesita en este inicio de un nuevo milenio.
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