RELACIONES ENTRE LA ETICA
Y LA POLITICA

José Maria Melero Martinez

Carmelo Blanco Mayor

A pregunta por el limite de la politica requiere saber cual es el es-
Lpacio propio de la filosofia politica y de la politica.

En el presente trabajo y debido a la extensién, nos centraremos en
las polémicas y conflictivas relaciones entre la ética y la politica en
tres autores que simbolizan las posturas diferenciadas ante el proble-
ma: Magquiavelo, Weber, Rawls. Este tema tiene una incidencia y una
actualidad que no es preciso demostrar, porque es obvia. Son tres plan-
teamientos contrapuestos: Maquiavelo subordina la ética a la politica,
Weber contrapone la ética de la conviccidn (cuyo ambito es la conduc-
ta privada) y la ética de la responsabilidad propia de la actividad politi-
ca y Rawls postula una fundamentacién ética del modelo de sociedad
justa. Una nueva teoria de la justicia que implica tanto la responsabili-
dad personal como la accién politica.

Foucault en el capitulo X de Las palabras y las cosas no menciona
la ciencia politica, pero con todo se puede localizar y determinar los
caracteres epistemoldgicos de ella:

1) no se trata de una ciencia natural sino de un saber acerca de la
dimensién social del hombre,

2) la ciencia politica es una ciencia social en sentido estricto. Estu-
dia el comportamiento del ser humano como ser social,

3) la ciencia politica se constituye como saber interdisciplinar™®.
El Foucault estudioso del poder se ocupé también de la verdad
de las formas juridicas. Coincide en no pocos detalles con el
planteamiento de W. Benjamin®®.

(1) BOTELLA, J., CANETE, C., GONZALO E. (eds): El pensamiento politico en sus textos.
De platon a Merx, Madrid 1984 (Tecnos). Una antologia que parte de los cldsicos griegos y
llega hasta el siglo XIX. Es una antologia de autores no de textos. PRIETO SANCHIS, L.:
«Elica y politica». Leccién inaugural del curso académico 92/93 (Universidad de Castilla La
Mancha), donde analiza entre otras las posturas de Maquiavelo, Weber, Rouseau, Kant, elc.
BELLO, E.; «Sobre el espacio de la filosofia politica», pp. 4-6.

(2) BLANCO MAYOR, C., MELERO MARTINEZ, J. M*: «De la violencia y el derecho» en:
Ensayos 7 (1992) pp. 17-24.
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MAQUIAVELO

Magquiavelo es el heredero de una tradicién milenarista—apocalfpti_
ca-profética, donde la solucién se ve en la «renovation religiosa. ;Rs
posible la salvacién y el «renacimiento» italianos? nuestro autor lo ve
como algo dificil, podemos percibir sus angustias en la via de la rege-
neracion a lo largo de 1513. Sin embargo una luz se abre: si Savonarg.
la consiguié persuadir al pueblo de Florencia (que no es precisamente
ignorante ni salvaje) de que era el profeta enviado por Dios y consi.
gui6 imponer sus érdenes durante un tiempo, entonces puede conse.
guirlo también otro y tanto mds si tiene la Juerza de que carecia el fraj.
le y asi mismo la ciencia (prudencia) que le faltaba al dominico, cuyos
planteamientos religiosos no eran totalmente correctos. Hay que saber
violar la religién si es necesario.

Nos centramos en dos de sus obras EI Principe y Discursos sobye
la primera década de Tito Livio.

El punto de partida de El Principe es la regeneracién politica de
Italia, el realismo es la base fundamental de la que se ha de partir pary
pasar del ser al deber ser, En la politica del siglo XV progresa la ideg
de secularizacion del poder, sin embargo se sigue defendiendo la tesis
de que el mayor gobierno es el del principe, cuando este es bueno, 5
perfeccién consiste en la unidad. «El no representa el problema en tér.
minos de religi6n, Iglesia y pecado, sino en términos de politica, Esta-
do y ciencia politica»™. En los Discursos encontramos el sustrato tes-
rico y filoséfico de E! Principe (obra breve, rdpida y atenta a moyvij.
zar), la concepcién maquiaveliana de la historia, concepcién inminente
que ha abandonado toda perspectiva trascendente y escatoldgica; |
historia es una permanente manifestacién de lo mismo coincide con g]
ascenso hacia la maxima perfeccién y virtud y el descenso hacia el m4-
ximo grado posible de degeneracién, desorden, corrupcién y vilezg,
Concepcién maquiaveliana de la naturaleza: el hombre tiene su natura-
leza y pasiones constantes, idénticas: ambicién, envidia, impacienci,
sed de venganza. Ello origina un movimiento en las relaciones humg-
nas. Istorie como «magistra vitae» como fuente de saber. Es una mirg-
da sobre el pasado, y su reflejo en el presente .

(3) GRANADA, M. A.: EI autor y su obra. Maguiavelo, Barcelona, 1981, p. 138 (Barcanoya),
también CHABOD, F.: Escritos sobre Magquiavelo, México 1984 (FCE) una recopilacicn da
trabajos que han marcado Ia exégesis maquiaveliana. HUERGA, A .: Savonarola. Reformg.
dor y profeta, Salamanca, 1978 (BAC); CAMPILLO, A.: «El Renacimiento. Una revolucigy,
cientifica y politica» en Filosofia, Sociedad y Comunicacien, Murcia, 1983, pp. 59-81; D,
«Moro, Maquiavelo La Boétie. Una lectura comparada» en Anales de Filosofia 1 (1984) pp,
27-59; ID., La fiterza de la Razin. Guerra, Estado y ciencia en los tratados miliiares del Re.-
nacimiento, de Maquiavelo a Galileo, Murcia, 1986 (Secr. Publicaciones de la Universidaq
de Murcia).

(4) SASSO, G.: Niccolé Machiavelli, Bolongna, 2 ed. 1980, p. 439. Un extenso apartado sobye
los Discursos se puede encontrar en las pp. 439-579. (Il Mulino).



Pero dejemos hablar a Maquiavelo aunque de manera sucinta:

Poder. «Quien propicia el poder del otro, labra su propia ruina, puesto que
dicho peder lo construye o con la astucia o con la fuerza y tanto la una como la
otra resultan sospechosas al que ha llegado a ser poderoso»™,

Virtud. «Aquellos que, de manera semejante a ellos, alcanzan el principado
por vias que exigen virtud, llegan a dicha situacién con dificultad, pero se
mantienen con facilidad»',

Acciones criminales. «Estas dos nuevas vias se presentan cuando se as-
ciende al principado por medio de acciones criminales y contrarias a toda ley
humana y divina o bien cuando un ciudadano particular se convierte en princi-
pe de su patria con ¢l favor de sus conciudadanos»™.

Armas. «Y, dado que no puede haber buenas leyes donde no hay buenas
armas y donde hay buenas armas hay buenas leyes, dejaré a un lado la consi-
deracién de las leyes y hablaré inicamente de las armas»®.

«Concluyo, por tanto, diciendo que, sin armas propias ningin principado
se encuentra seguro, antes bicn: se halla totalmente a merced de la fortuna, al
no tener virtud que lo defienda en la adversidad»®.

Sin embargo el principe ha de pensar en cvitar todo aquello que lo puede
hacer odioso o despreciado. Ante la cuestién de si es mejor ser amado o temi-
do o viceversa, «es mucho mds seguro ser temido que amado cuando se haya
de renunciar a una de las dos»""?,

Conjuras. «Concluyo, por tanto, diciendo que un principe debe tener poco
temor a las conjuras cuando goza del favor del pueblo; pero si éste es enemigo

suyo y lo odia, debe temer de cualquier cosa y a todos»"'",

Los Discursos son la obra de teoria politica mds ambiciosa de Ma-
quiavelo. La politica es una ciencia. Su base es la identidad de la natu-
raleza humana. El Estado no es un hecho natural sino el resultado de la
accién humana: no artificio. No puede haber lugar para el sentimiento
o deseo. No le preocupa el valor moral de un acto. Lo dnico que le in-
teresa es el valor politico, es decir, su eficacia.

Esta técnica no puede aprenderse estudiando la naturaleza, sino me-
diante la observacion cuidadosa, critica y razonada de las acciones hu-
manas. Por eso es importante la historia escrita y su papel como maes-
tra de la vida. Convierte el pasado en proyecto de futuro donde el pre-
sente queda superado y trascendido.

El conocimiento es poder. Quien més conoce mds poder tiene. Es la
tesis que consagrara el positivismo comtiano: saber para poder. El con-
trol del poder.

El fin de Estado es el bien comiin, que se basa en la conservacién y
aumento del propio poder. Lo mejor es el gobierno mixto que participe

(5) MAQUIAVELO, N.: El principe, Madrid, 1986. p. 43 (Alianza).
(6) Ibid., p. 49.

(7) 1Ibid., p. 58.

(8) Ibid., p.72.

(9) Ibid., p. 80.

(10) Ibid., p. 88.

(11) 1bid., pp. 95-96.
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de las tres formas politicas cldsicas: monarquia, aristocracia y demo-
cracia. Este gobierno mixto sélo puede darse en el seno de una repiibli-
ca bien organizada como la romana. Porque las reptiblicas:

j

20

miran al bien comdn,

2. el pueblo es libre,
3
4

existe mds igualdad,

todos tienen derechos y deberes, entre ellos la defensa de la pa-
tria,

reparto de poderes,

se vuelcan mds en la conquista como culminacién inevitable de
la accién politica,

se eliminan los problemas de sucesion,

no hay sitio para una nobleza poderosa,

se respeta la ley expresamente objetivada en la voluntad colecti-
va.

El estado republicano queda, pues, a salvo de la arbitrariedad.

Subyace una clara visién de la condicién del hombre que, cuando
menos, habria de calificar de: pesimismo realista «Quien dispone una
republica y ordena sus leyes presuponga que todos los hombres son
malos, y que pondrdn en prictica sus perversas ideas siempre que se
les presente ocasién para hacerlo libremente»!', Ningtin hombre sabe
ser honorablemente malo o perfectamente bueno?,

«Ninguna repiiblica bien ordenada cancela nunca los deméritos de sus ciu-
dadanos en gracia a los méritos, sino que, habiendo establecido premios para
las buenas acciones y castigos para las malas, y premiando a quien ha obrado
bien, si ese mismo, mds tarde, obra mal, le castiga sin tener en cuenta para
nada sus buenas obras»"’,

«Dice una antigua sentencia que los hombres suelen lamentarse del mal y
hastiarse del bien, y que ambas pasiones producen los mismos electos»... «Y
como las repiblicas bien organizadas deben mantener el erario piblico rico y a
los ciudadanos pobres»"®.

«Los hombres prudentes extraen mérito de las cosas siempre y en todos los
actos, incluso si han sido constrefiidos a realizarlos por necesidad»"®,

«Concluyo, por tanto, que no hay cosa mds necesaria para la vida de una
comunidad, sea secta, reino o repiblica, que devolverle la reputacién que tenfa
en sus origenes, y procurar que sean los buenos ordenamientos o los hombres
buenos los que cumplan esa funcidn, en vez de una fuerza extrinseca»‘'”.

(12) MAQUIAVELO, N.: Discursos sobre la primera décadu de Tito Livio, Madrid, 1987, p. 37.
(Alianza),

(13) Ibid., p. 100.

(14) Ibid., pp. 95-96.

(15) Ibid., p. 120.

(16) Ibid., p. 150,

(17) Ibid., p. 294.



«Bs incomparable més fAcil que muchos buenos encuentren o instruyan a
uno para volverlo bueno, que no suceda lo contrario»""

El principio que brota de estos supuestos es de una coherencia
asombrosa respecto a las relaciones entre la ética y la politica. «<En las
deliberaciones en que estd en juego la salvacién de la patria, no se
debe guardar ninguna consideracién a lo justo o lo injusto, lo piadoso o
lo cruel, lo laudable o lo vergonzoso, sino que, dejando de lado cual-
quier otro respeto, se ha de seguir aquel camino que salve la vida de la
patria y mantenga la libertad»'?. La razén de la repiblica ahoga la ra-
zo6n del individuo. El llamado «bien comiin» es el bien del todo y de
quien detenta el poder de ese todo.

«El gran mérito de Maquiavelo no consiste en haber resuelto el dilema de
las relaciones entre la politica y la moral —o una politica moral pero ineficaz, o
bien una politica eficaz pero inmoral—, es el haberlo formulado de manera tal
que, el dilema no puede olvidarse ni esquivarse»®”.

«Machiavelli merita di essere considerato il profeta del mondo mo-
derno», «Il Principe, non €, come per secoli si € ripetuto, e da molti an-
cora si ripete, una teoria del principato “civile”, ma “una teoria non
formalistica del principato civile”»?".

MAX WEBER

Mitzmann divide en dos grandes perfodos: 1. la generacién bur-
guesa tardia (1864-1903). 2. alienacién y eros (1903-1920), la biogra-
fia y la época de Max Weber®?.

Su perfecta comprensién necesita una triple relativizacién: primero,
implica que el trabajo teérico de Weber estd basado significativamen-
te, quizd més de lo que él mismo admita, en los valores propios del
hombre; segundo, que estos valores se derivan de la postura histérica
de Weber dentro de una determinada generacién de la sociedad alema-
na; y tercero, que los valores que dirigen el trabajo tedrico y la situa-
cién histérica de Max Weber estdn intimamente relacionados con cier-
tos antagonismos familiares cldsicos®,

Segiin Weber lo que distingue a las ciencias histérico-sociales no es
el objeto, sino el fin con miras al cual es indagado y el método de su

(18) Ibid., p. 344.

(19) Ibid., p. 411.

(20) MOUNIN, G.: Machiavel, Paris (PUF), Citado en; MAQUIAVELO, N.: E/ Principe, Ma-
drid, 1986, p. 10 (Alhambra),

(21) SASSO, N.: Niccold Machiavelli, p. 317, 347 y 353,

(22) MITZMAN, A.: La jaula de hierro, Una interpretaciin histérica de Max Weber, Madrid,
1976, p. 18 (Alianza); IZQUIERDO COLLADO, J. D.; Max Weber. Precedentes y claves
metodoldgicas, Cuenca, 1991 (Universidad de Castilla La Mancha).

(23) MITZMAN, A.: La jaula de hierro. Una interpretacion histérica de Max Weber, p. 272.
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elaboracién conceptual; no la comprensién como procedimiento psico-
16gico, sino el modo en que ella encuentra verificacién empirica y se
traduce en una forma especifica de explicacion causal.

Aqui radica el fundamento de su metodologia, el problema de la
objetividad y las condiciones de las ciencias sociales. Las ciencias his-
torico-sociales:

1. no deben recurrir a presupuestos que impliquen una toma de po-
sicidn valorativa, y

2. deben verificar sus propios asertos mediante el recurso a la ex-
plicaci6n causal®,

La tarea de la sociologia «comprensiva» conviértese, por lo tanto,
en la elaboracién de tipos ideales de conducta, es decir formas de ac-
cién social que puedan ser discernidas de manera recurrente en el
modo de comportamiento de los individuos humanos.

Reconocer las condiciones de eleccién de los valores como criterios
normativos de esta o de aquella conducta va a convertirse en el proble-
ma primario. La cuestion es la siguiente «;Qué significa y qué se pro-
pone la critica cientifica de los ideales y juicios de valor?»®¥,

«La ciencia social que queremos promover es una ciencia de la realidad.
Queremos comprender la realidad de la vida que nos circunda, y en la cual es-
tamos inmersos, en su especificidad, queremos comprender, por un lado, la co-
nexién y significacién cultural de sus manifestaciones individuales en su con-
figuracién actual, y, por el otro, las razones por las cuales ha llegado
histéricamente a ser asi-y-no-de-otro-modo»®®,

Lo que pretendemos al estudiar a Weber es clarificar la influencia
de ciertos contenidos de fe religiosa en la formacién de una mentalidad
econdmica, de un ethos econémico, fijindonos en el ejemplo de las co-
nexiones entre la moderna ética-econdmica y la ética racional del pro-
testantismo ascético®”.

Etica econémica de la religion

«Lo que importa no es la teorfa de los compendios teoldgicos que sélo sir-
ve como un medio para su conocimiento (muy importante en ciertas circuns-
tancias) sino los estimulos prdcticos para la accion fundamentados en las im-
plicaciones psicolégicas y pragméticas de las religiones»™”,

(24) WEBER, M.: Ensayos sobre metodologia socioldgica, Buenos Aires, 1973, p. 20. (Amorrur-
tu).

(25) Ibid., p. 42, este articulo también se encuentra en 1D., La accidn social: ensayos metodologi-
cos, Barcelona, 1984, pp. 112-190 (Peninsula); 1D., Sobre la teoria de las ciencias sociales,
Barcelona, 1977, pp. 5-91 (Peninsula).

(26) WEBER, M.: Ensayos sobre metodologia socieldgica, p. 61.

(27) WEBER, M.: Ensayos sobre sociologia de la religion, Madrid, 1984, vol. 1, pp. 19-20.

(28) WEBER, M.: Ensayos sobre sociologia de la religion, p. 194,



La «asociacion y el actuar en sociedad»: denominamos actuar aso-
ciado («actuar en sociedad» a un actuar en comunidad en la medida en
que:

1. se oriente, con sentido, hacia las espectativas alentadas sobre la
base de ordenamientos, cuando

2. el «estatuto» se ha realizado de manera puramente racional en
relacion con fines, con miras al actuar de los asociados esperan-
do como consecuencia, y, cuando

3. la orientacién provista de sentido se produce, en lo subjetivo, de
manera racional en relacién a fines®”,

Weber elabora cuidadosamente su criterio de racionalidad de la ac-
cién en la relacién estricta entre medios, fines y consecuencias: «Una
persona actia racionalmente en el sentido de medio o fin cuando su ac-
ci6n estd guiada por la consideracién de los objetivos, los medios y las
consecuencias diarias, cuando, al actuar, evaliia racionalmente los me-
dios en relacién con los fines posibles en su relacién entre si»©?,

Serfa demasiado arbitrario pensar que el capitalismo surge con la
Reforma, porque ya habia formas capitalistas anteriores a ella. Lo que
Weber intenta demostrar es si han participado influencias religiosas en
la determinacién cualitativa y en la expansién cuantitativa de aquel
«espiritu» sobre el mundo, y hasta qué punto y qué aspectos concretos
de la cultura que descansa sobre el capitalismo se deben a ella. Se ha
de ir a ver qué «afinidades electivas», en palabras de Goethe, existen
entre ciertas modalidades de fe religiosa y la ética profesional, ver la
medida en que el mundo religioso actuaba sobre el desarrollo de la cul-
tura material.

La lectura que Habermas hace de Weber explicita varios puntos
problematicos: «Un primer problema consistia en que Weber investiga
la racionalizacion del sistema de accion exclusivamente bajo el aspec-
to de racionalidad con arreglo a fines»©",

«Un segundo problema consistia en que Weber, estorbado por la
angosturas a que dan lugar los conceptos bdsicos de su teorfa de la ac-
cién, equipara el patrén de racionalizacién que representa la moder-
nizacién capitalista, con la racionalizacién social en general»©?.

Es un tépico acritico la tesis de que Weber establece la diferencia
entre la érica de la conviccion y la ética de la responsabilidad. La pri-
mera consistiria en actuar en todo caso de acuerdo con una méxima
moral, esto es adecuar la conducta a la conviccién moral sin ninguna
condicidn. La ética de la responsabilidad, a su vez, en actuar asumien-

(29) WEBER, M.: Ensayos sobre sociologia de la religidn, p. 191.

(30) WEBER, M.: Economia y sociedad, México-Buenos Aires, 1961 (2 ed) p. 44.

(31) HABERMAS, J.: Teoria de la accién comunicativa, Madrid, 1987, vol. 11, p. 429. (Taurus).
(32) HABERMAS, J.: Teoria de la accidn comunicativa, p. 430.
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do las consecuencias de nuestras acciones y decisiones incluso las con-
secuencias no deseadas. Sin embargo, Weber nunca dijo que fueran
absolutamente incompatibles, pero subray6 tanto los caracteres bésicos
de ambas que parecen dos mundos extrafios entre si. I. Sotelo advierte
que para evitar la versién fandtica de la ética de la conviccion, parece
inclinarse Weber en favor de la ética de la responsabilidad®?.,

J. L. Villacafias en su articulo publicado en Claves de razén prdcti-
ca profundiza en esta direccion®”, polemizando con Muguerza, Reyes-
Mate, Cortina y Camps®®. Defiende que sélo hay ética si:

A. Existe alguna dimensién imperativa.

B. Si existen en el sujeto principios, fines o valores claros, conoci-
dos previamente a la accidn concreta.

C. Si existe alguna forma de prevision de la conducta que se deriva
de aquellos principios®®.

Y describe la alternativa weberiana en estos términos: «En una pa-
labra, se ha visto a Max Weber como si la propuesta de una escision
radical entre ética de la conviccidn y ética de la responsabilidad impli-
cara una separacién radical entre la ética de la responsabilidad y la for-
ma subjetiva llamada conviccién, como vivencia de valores y princi-
pios de ética. En realidad, Weber ha opuesto una ética de la conviccion
de inspiracién teolégica a una ética de inspiracién estrictamente huma-
na, que otorga un papel a la conviccidn, distingue entre principios im-
perativos, y accién imperativa, y justo a partir de esta distincion tiene
que canalizarse a través de una ética de la responsabilidad en la que in-
terviene el saber objetivo. Weber ha creado esta forma compleja de éti-
ca de la responsabilidad para oponerse al fanatismo y al oportunismo
de los hombres, que no tiene que ver especialmente con el oportunis-
mo de los politicos, sino con los diletantes de la vida, sea, cual sea su
esfera de accién» ©”. Weber pretende secularizar el pensamiento teo-
logico.

De acuerdo con Villacafias:

(33) SOTELO, I.: «Moralidad, legalidad y legitimidad: reflexiones sobre la élica de la responsa-
bilidad» en Isegoria 2 (1990) pp. 29-44; CORTINA, A.: Razdn comunicativa 'y responsabili-
dad solidaria, Salamanca, 1988, p. 19 (Sigueme); CAMPS, V. Etica, retérica y politica,
Salamanca, 1988, pp. 105 ss. (Alianza).

(34) VILLACANAS, J.L.: «;Dos élicas? La relacién entre la ética de la responsabilidad y la éli-
ca de la conviccién» en: Claves de razén prdctica, 41, pp. 22-34.

(35) REYES MATE, M.: La razdn de los vencidos, Barcelona, 1992, p. 110. (Anthropos);
CAMPS, V.. Etica, retdrica y politica, pp. 17, 77, 113; CORTINA, A.: Razdn comunicaliva
y accion solidaria, p. 19.

(36) VILLACANAS, J. L.: «;Dos éticas? La relacién entre la ética de la responsabilidad y la éti-
ca de la conviccién» en Claves de razédn prdctica 41 (1992) p. 24.

(37) Ibid., pp. 24-26.



1. No se da una oposicién entre la ética de la responsabilidad yla
ética de la conviccidn si se toma la conviccién en un sentido no
teoldgico.

2. Tampoco una contraposicin entre la accién racional con res-
pecto a fines y acci6n con respecto a valores®®.

La conviccién teoldgica (que se legitima desde una dimensién tras-
cendente) es denunciada por Habermas como «decisionismo absoluto»
y por Camps como «coartada para el valor de la eficacia y punto de
partida de la emergencia del terror».

JOHN RAWLS

J. Rawls ha tratado con rigor y coherencia la anterior alternativa en
Teoria de la Justicia (1971)"” que los especialistas han considerado
como una de las obras mds consistentes del siglo XX sobre filosofia
moral y politica.

¢Cudles son los presupuestos de dicha obra?

1. Tipo o modelo de sociedad justa conjugada con el argumento
ético que debe fundamentar dicho modelo y gobierno.

2. El debate sobre los principios, que se han de aceptar por mutuo
acuerdo tras la discusion de opciones alternativas,

3. Rompe con la tradicién positivista anglo-americana. En el deba-
te de los principios y se inserta directamente en la fradicién de
Locke, Rousseau, Kant.

4. Su neocontractualismo no sélo responde al problema moderno
de la legitimidad del poder, sino que introduce una cldusula nue-
va en el pacto social: los individuos ya no se someten a la obe-
diencia para asegurar una libertad protegida, sino que quieren
intervenir en las decisiones que aseguran a nivel nacional e in-
ternacional, una distribucién mas justa de la riqueza,

«En consecuencia, la obra de J. Rawls constituye sin duda una
apuesta a favor de la Filosoffa politica, heredada de la mejor tradicién
moderna a saber, aquella que plantea la posibilidad de la sociedad justa
sobre bases éticas»“®,

Los trabajos de J.I. Martinez Garcia y Rubio Carracedo analizan de
forma rigurosa el problema de la justicia tal y como lo desarrolla
Rawls®",

(38) ibid., pp. 26-27.

(39) RAWLS, J.: Teoriu de la Justicia, Madrid, 1993 (2 ed) FCE

(40) BELLO, E.: «Sobre cl espacio de Ia justicia politica y sumétodo» p. 15.

(41) MARTINEZ GARCIA, J. L: La teoria de la justicia en John Rawls, Madrid, 1985 (Centro
de Estudios Constitucionales); RUBIO CARRACEDO, J.: Paradigmas de la politica. Del
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1°. La justicia. Parte de una afirmacién radical en la que sitda Justi-
cia y Verdad, aunque en distintos érdenes, como claves de béve-
da: a) Por ser las primeras virtudes de la actividad humana, la
verdad y la justicia no pueden estar sujetas a transacciones, b) la
Justicia es la primera virtud de las instituciones sociales, como la
verdad lo es de los sistemas de pensamiento. Una teoria por muy
atractiva y esclarecedora que sea, tiene que ser rechazada o revi-
sada si no es verdadera: de igual modo, no importa que las leyes
e instituciones estén ordenadas y sean eficientes: si son injustas
han de ser reformadas o abolidas“?.

2°. La razén ultima de esta primariedad brota de la concepcién del
hombre. «Las personas morales se distinguen por dos caracteris-
ticas: la primera, que son capaces de tener (y se supone que de
adquirir) un sentido de su bien (expresada por un proyecto ra-
cional de vida); y segunda, que son capaces de tener (y se supo-
ne que de adquirir) un sentido de la justicia, un deseo normal-
mente eficaz de actuar segtin los principios de justicia, por lo
menos hasta un cierto grado minimo»®“®,

3°. Esto le lleva a proponer su propia definicién de bien como algo
puramente formal. Establece simplemente que el bien de una
persona estd determinado por el proyecto racional de vida que
elegirfa con la racionalidad deliberativa entre la clase de proyec-
tos de maximo valor®,

La justicia nos hace sensibles a lo justo y nos permite valoraciones.

La cristalizacion de estas ideas en las relaciones humanas le exige
perfilar con rigor este dmbito.

«Una sociedad es una asociacién mds o menos autosuficicntc de personas
que reconocen ciertas reglas de conducta como obligatorias en sus relacioncs,
y que en su mayorfa actdan de acuerdo a ellas»“”.

Esta sociedad debe articularse en Instituciones, entre las que mere-
ce lugar primordial la Constitucién «Para nosotros el objeto primario
de la justicia es la estructura bdsica de la sociedad o, més exactamente,
el modo en que las instituciones sociales més importantes distribuyen
los derechos y deberes fundamentales y determinan la divisién de las
ventajas provenientes de la cooperacién social»®“®),

estacdo justo al Estado legitimo (Platon, Marx, Rawls, Nozick), Barcelona, 1990 (Anthro-
pos).

(42) RAWLS, 1.: Teorfa de la justicia, pp. 19-20.

(43) Ibid., p. 557.

(44) 1bid., p. 469.

(45) Ibid., p. 20,

(46) Ibid., p. 23.



La sociedad privada quedaria superada por la sociedad bien ordena-
da (correspondiente a la justicia como imparcialidad); es en si misma
una forma de unién social. En realidad es una unién social en uniones
sociales. Concurren en ella lo dos rasgos caracteristicos: el positivo
funcionamiento de las instituciones justas es el fin dltimo compartido
por todos los miembros de la sociedad y estas formas institucionales
son apreciadas como buenas en si misma.

Han fracasado el perfeccionismo y el utilitarismo.

«...una teoria teleoldgica necesita un modo de comparar los diversos bie-
nes de los diferentes individuos, de manera que pueda elevarse al maximo el
bien total. ;Cémo pueden hacerse cstas valoraciones? Parecerfa enlonces que
la vuelta hacia dentro, hacia la norma de la cmocién agradable, es un intento
de encontrar un comidn denominador entre la pluralidad dc personas, algo asf
como una moneda interpersonal mediante la cual puede especificarse el orden
social»"",

Respecto a la arquitectura de los principios internos que regulan la
vida elabora una doble perspectiva que permite diferenciar una con-
cepcidn general y una concepcién especifica.

Concepcién general

«Todos los bienes sociales primarios —libertad y oportunidades,
renta y patrimonio, y las bases del respeto propio— han de ser distribui-
dos de un modo igual, a no ser que una distribucién desigual de uno o de
todos estos bienes redunde en beneficios de los menos favorecidos».

Concepcion especifica

Primer principio.— Cada persona ha de tener un derecho igual al
mds amplio sistema total de iguales libertades fundamentales compati-
bles con un sistema similar de libertad para todos.

Segundo principio.— «Las desigualdades econdémicas y sociales
han de ser estructuradas de manera que al mismo tiempo: a) sean para
mayor beneficio de los menos aventajados, de acuerdo con el principio
del ahorro justo, y b) estén unidos a cargos y posiciones abiertos a to-
dos en condiciones de igualdad equitativa de oportunidades»™®.

Rawls se propone elaborar toda su teorfa eludiendo implicaciones
de indole teoldgica o metafisica para fundarla Gnicamente en las estric-
tas condiciones concretas en que se desenvuelve la vida humana. «No
hay necesidad de invocar doctrinas teoldgicas o metafisicas en apoyo

(47) Ibid., p. 618.
(48) Ibid., pp. 340-341.
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de sus principios, ni de imaginar otro mundo que compense y corrija
las desigualdades que los dos principios permiten en este. Las concep-
ciones de la justicia deben ser justificadas por las condiciones de nuestra
vida, tal como nosotros la conocemos, o no lo serdn en absoluto»™“?,

Pretende, sin embargo, una vision holistica de la teorfa «Una con-
cepcibn de la justicia no puede ser deducida de premisas evidentes o
de condiciones sobre principios; por el contrario, su justificacién es
cuestién de mutuo apoyo de mutuas consideraciones y de que todo se
ajuste conjuntamente en una visién coherente»®?.

Rawls pretende proponer y recoger la tradicién del contrato social
«Mi objetivo es presentar una concepcion de la justicia que generalice
y lleve a un nivel mds elevado de abstraccién la conocida teoria del
contrato social, tal como se encuentra por ejemplo en Locke, Rousseau
y Kant. Para lograrlo no debemos pensar en el contrato originario
como aquel que es necesario para ingresar en una sociedad particular o
para establecer una forma particular de gobierno. Mas bien la idea di-
rectriz es que los principios de justicia para la estructura basica de la
sociedad son objeto de acuerdo originario»®?.

Desde esta perspectiva elabora la teorfa de la justicia como impar-
cialidad «Esto explica lo apropiado del nombre “justicia como impar-
cialidad”. Transmite la idea de que los principios de la justicia se
acuerdan en una situacién inicial que es imparcial. EI nombre no signi-
fica que los conceptos de justicia e imparcialidad sean los mismos, al
igual que la frase “poesia como metifora” tampoco quiere decir que
los conceptos de poesia y metdfora sean los mismos»©?,

Lo que a su vez le permite definir las libertades bésicas o funda-
mentales «Las libertades fundamentales de los ciudadanos son, aproxi-
madamente, la libertad politica (el derecho a votar y a desempefiar car-
gos puiblicos) y la libertad de expresion y reunién; la libertad de con-
ciencia y de pensamiento; la libertad personal, que incluye la libertad
frente a la opresion psicoldgica, la agresion fisica y el desmembra-
miento (integridad de la persona); el derecho a la propiedad personal y
la libertad respecto al arresto y detencién arbitrarios, tal y como estd
definida por el concepto de Estado de derecho»®?).

Lo que verdaderamente impulsa a Rawls es tomar la perspectiva de
los que estdn peor «Aquellos que han sido favorecidos por la naturaleza,
quienesquiera que sean, pueden obtener provecho de su buena suerte s6lo
en la medida en que mejoren la situacién de los no favorecidos»®,

(49) Ibid., p. 502.
(50) Ibid., p. 39.
(51) Ibid., p. 28.
(52) Ibid., p. 30.
(53) Ibid., pp. 82-83.
(54) Ibid., p. 124,



