Queé és filosofia antiga? (Els savis en fila)
Jordi Sales i Coderch

*.J. MONSERRAT MoLas. El Poli-
tic de Platé. La gracia de la
mesura, Barcelonesa d'Edi-
cions, Barcelona 1999. Trans-
cribim el text de la conferencia
pronunciada pel Dr. Jordi Sales
i Coderch a la Sala Sant Jordi de
la Facultat de Filosofia de la
Universitat Ramon Llull el 5 de
maig de 2000.

1. EI llibre que presentem avui al public filosofic —E/ Politic
de Platé. La Gracia de la Mesura*— és la reelaboraci6 d’una tesi
doctoral sostinguda al Departament de Filosofia Teoretica i Practi-
ca de la Facultat de Filosofia de la Universitat de Barcelona. Es una
tesi sobre un dialeg de Platé. Ella sola demostraria, si encara cal-
gués, que la lectura pacient de Platé és sempre una aventura
intel-lectual i una manera solida de formar-se en els estudis filoso-
fics. Demostra també que el deure, i el plaer, de documentar-se en
el conjunt de la literatura precedent sobre alld que estudiem, per-
met, mitjancant un tractament agil de I'’erudicié, una particular cla-
rividencia en tractar els punts més importants de les questions
que ens ocupen. Aquesta tesi és una de les que han sorgit del
seminari Hermeneéutica i Platonisme, que és una secci6 de la
Societat Catalana de Filosofia, la seva secci6 de Filosofia Antiga. Es
un treball personal que s’inscriu ben naturalment en un esforg¢
col-lectiu i institucional de normalitzacié dels estudis filosofics a
casa nostra, de documentacié constant i de relacions amb estudio-
sos amics d’altres llocs.

2. En aquesta logica institucional, el seu autor, el Dr. Josep Mon-
serrat, ha volgut que agquest acte de presentacié fos acompanyat
d’una llicé meva; aixi ha estat anunciat i aixi ho faré. El titol d’'a-
questa llicd és Que és filosofia antiga? No diu Que es la filosofia
antiga?, que és el titol de I'excellent llibre de Pierre Hadot que no
em canso de recomanar. Pierre Hadot és professor al Collége de
France i ja havia publicat llibres importants, com Exercices spiri -
tuels et philosophie antique (3a ed. 1993) i La citadelle intérieure
(1995) sobre Marc Aureli. El llibre de P. Hadot no és una historia
de la filosofia, com normalment s’entén, com una historia dels filo-
sofs; és una presentaci6 acurada del que és el fenomen de la filo-
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sofia antiga com una institucié d’homes dedicats a la recerca en
comu en una manera de viure. El titol de la versio anglesa Philo -
sophy as a way of life (1995) reflecteix molt bé de que es tracta:
com, quan i per qué s'origina la manera de viure que és la filosofia.
N’hi ha una traducci6 castellana en el FCE de Mexic.

3. En aquest context, Hadot tanca la part dedicada a Plat6 i a
I’Académia, el cap. V, amb la citacio d’'un text precisament de E/
Politic En aquest text, situat al mig del dialeg, el Foraster es dema-
na la rad per la qual s’ha empres la recerca sobre el politic: “és pel
politic mateix o per tal de fer-nos més habils dialéctics en tot tipus
de qtliestions?” Des d’'una perspectiva de formacié de filosofs més
joves per filosofs més vells, de dialéctics pel dialectic, la funcio del
dialeg és metodica; aquest és el sentit del comentari d’Hadot. La
relacio entre el factor metodic i el factor doctrinal és una pro-
blematica constant en els estudis sobre el platonisme. En la seva
confluéncia “es tracta abans que cap altra cosa d’intentar determi -
nar, en la vida de I'individu i de la ciutat, gracies a un estudi de la
mesura propia de cada cosa, aquesta triade de valors que es pre -
senten de punt a punt dels dialegs; que és allo que és bell, allo que
és just, allo que esta bé” (Hadot, op. cit., trad. cast., p. 88). Aquest
model socratic-platonic marca que en el desplegament de la histo-
ria de la filosofia antiga ens trobem sempre amb dues polaritats:
per una part, la tria i practica d'una manera de vida i, per I'altra, el
discurs filosofic que forma part d’aquesta manera de viure i que al
final no sembla capa¢ d’expressar prou bé el que és més essencial.
La filosofia antiga correspon a la feta en I’'Edat Antiga, que dura
des dels origens fins a la caiguda de Roma I'any 479, quan Odoacre,
rei dels heruls, deposa el darrer emperador Romul Augustul i envia
les insignies imperials a Bizanci. La filosofia és una realitat grega,
els romans la van sempre tractar com una heréencia grega i, per
molt que en el conjunt de la tradicié occidental pesin maneres de
veure gue tenen un origen jueu o cristia, unes i altres sén eficaces
historicament en filosofia perqué parlen grec.

4. Josep Monserrat discuteix en el llibre que presentem aquest
lloc sobre el qual Hadot tanca el seu tractament del platonisme en
el capitol sise, “el centre del dialeg: la justa mesura, entre la dialec -
tica i la politica”, tot dient: “és un moment clau de I'autoconscien -
cia dels personatges sobre el que estan fent” (p. 176). Certament,
en el jove Socrates predomina I'aspecte metodologic de la discus-
sid, mentre que per al foraster tant el que s’ha fet en aquest dialeg
com en el Sofista ha estat pesat i avorrit (p. 181). No avancgaré el
moviment de I'analisi per tal de no privar ningu del plaer de la lec-
tura del llibre; indicaré el lloc de la conclusié on descriu la tensié
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constitutiva del moment entre la pretensio formalista del jove i la
seva correccio pel foraster que vol honorar —de nou- la politica
com a objecte d’estudi (pp. 270-271).

5. Des d’aquesta perspectiva, la d'una correccié del formalisme
pel retorn a la qliestié que ara pot ser tractada mitjangant I'enriqui-
ment metodic si aquest s’hi subordina, tractaré breument set ques-
tions per tal de captar la forga de la interrogacié que ens convoca:
que és filosofia antiga? Ens convé ser molt sobris sempre que trac-
tem la questioé qué és filosofia?, perque els professors de filosofia
tenim una fama ben merescuda de lates quan ens apliquem a
explicar qué és filosofia. Cal adoptar en cada cas una estrategia
ben precisa i delimitar ben bé I'interés en un focus determinat.
Aquest és ara: com és que en una rivalitat entre sabers sorgeix no
un saber més en lluita sind la filosofia? Certament hi ha en aquest
procés diguem-ne com una pérdua d’espontaneitat, perdua que
I'escolastica nietzscheano-heideggeriana ha verbalitzat fins a I'avor-
riment més tedids. L’'espontaneitat minva, primerament, perqué la
mediacié metodica apareix i, segonament, perqué la mediaci6
metodica viu la temptacio de ser sobirana tot prescindint de la
qiestié. La primera cosa és la bondat d’una tradicio filosofica, la
segona és una temptacio que cal travessar i vencer.

Set punts ens ajudaran avui a centrar els materials per tal de
debatre en qualsevol altra ocasio la dura qliestid, dura per a la nos-
tra satisfaccio actual, sobre la pretesa innocéncia d’una filosofia
antiga, sigui davant la subjectivitat moderna o la perspicacia de les
sospites. SG6n elements a la manera de breus apunts per a una
arqueologia de la situacio de la filosofia antiga en la rivalitat entre
sabers. Aquestes set questions sén: a) La questio dels origens del
pensament racional a Grecia. Cent anys de lectura dels “fragments
dels pre-socratics”. b) Homer, Tales i Pitagores com a educadors.
c) La comeédia i la saviesa jonica. d) El final del Conviti I'escriptura
filosofica. e) Els savis en fila: saviesa i por a la fila protagorica. f)
Les files platoniques: fluents i immobilistes. g) Les files aristotéli-
ques: fisics i geometres.

a) La qliestio dels origens del pensament racional a Grecia.
Cent anys de lectura dels “fragments dels pre-socratics”

Encara que la tradicio escolar ens hi ha acostumat, la manera
habitual de comencar la historia de la filosofia grega dins el marc
d’uns pensadors pre-socratics agrupats per escoles és molt insatis-
factoria. En primer lloc, I'adjectiu pre-socratic és, si ho pensem bé,
molt i molt problematic. El prefix pre- suposa una anterioritat, els
pre-socratics sOn els que estan abans de Socrates; determinar algu-
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na cosa com a anterior a una altra cosa implica dotar-la Gnicament
d’una existencia referida per contrast a aquesta primera cosa. Per
qué son pre-socratics els filosofs pre-socratics? Per que estan tots
junts fent una sola cosa com un gran grup?* Es prou clar que siguin
fildsofs? ;Es cert que formaren escoles, o més aviat el que és filolo-
gicament correcte és que se’ls projecta en la tradicié doxografica
I'estil de vida de les escoles posteriors? Cap testimoni dels més
antics no parla d’'una escola de Milet, i una escola d’Elea que
comencés per Xenofanes de Colofé és el resultat d’'una broma
platonica. Tots els testimonis sobre el flux heraclitea com una doc-
trina cosmologica es redueixen a bromes platoniques adaptades
després pels estoics. L'escolaritat de les primeres escoles filosofi-
ques és un efecte retroactiu de les escoles d’Atenes, ja instituciona-
litzades (I’Academia, el Liceu, la Stoa i el Jardi ) sobre el que enten-
gueren que era el seu passat.

El costum de parlar d’un gir antropologic amb el socratisme i la
sofistica demana alguns retocs. Certament, la tradicioé ciceroniana
de la philosophia de caelo devocata és una tradicié molt forta: des-
prés d’'una primera etapa “naturalista” vindria una segona etapa
antropologica amb els sofistes i SOcrates. El sentit del retoc és
doble: primerament cal veure com aquesta primera etapa no és
propiament la tradicio filosofica siné la saviesa que la tradicio
filosofica en constituir-se es déna com a saviesa precedent. Sego-
nament, convé no endurir, sind suavitzar, un hiatus entre la inter-
rogacio sobre el cel del calendari i la interrogacié sobre la dimen-
si6 moral i politica dels homes com a ciutadans; altrament no
podriem comprendre el cosmopolitisme resultant a les escoles de
la filosofia hel-lenistica.

La comoditat del ja imprescindible i gairebé centenari Die
Fragmente der Vorsokratiker de H. Diels? ha acabat per jugar-nos
una mala passada. En presentar-los habitualment reunits en un
“corpus” d’escrits de cada pensador subdividits en testimonis i
fragments, hem anat alimentant la il-lusié que teniem a les mans els
materials per a una reconstruccioé historica dels filosofs des del
segle VI abans de Crist. L' Altertumwissenschaft de la filologia ale-
manya del segle X1X creia en I'ideal d’'una historia objectiva de la
filosofia. Ideal que perllonga encara més ingénuament el nostre
final de segle quan J. Barnes diagnostica: “la doxografia és poc fia -
ble. El nostre coneixement dels pre-socratics s’ha de fonamentar
en les ipsissima verba”. Amb la qual cosa se’'ns indica molt clara-
ment el cercle vicids en queé es debat I'actualitat historiografica en
filosofia antiga: d’'on podem treure les verba si no és de les cita-
cions posteriors de Platé i d’Aristotil i de la doxografia? En aquest
sentit, els treballs de Jaap Mansfeld s6n el més serids que ha pro-
duit la segona meitat del segle.

1. Qui estigui interessat en una

bona argumentacié dels in-

convenients de I'etiqueta de

pre-socratics pot veure A. A.

LoNG, The scope of Early Greek
philosophy, en The Cambridge

Companion to Early Greek Phi -
losophy, edited by A.A. Long,

CUP, 1999.

2. H. DieLs, Die Fragmente der
Vorsokratiker (1901); H. DIELs-
W. KraNZ, Die Fragmente der
Vorsokratiker,6aed. revisada,
Berlin 1952, successives reedi-
cions sense modificacions. Els
volums de C. EGGers dins Bi-
blioteca Clasica Gredos, Los
filosofos presocraticos, |-l
soén excellents.
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3. KARL PoppER, Back to the Pre -

socratics “Tales founded the
new tradition of freedom... the
tradition that one ougth to tole-
rate criticism”.

Seguir les discussions sobre el caracter cientific o filosofic,
naturalista o religi6s, racional o mistic, mitic, teologic, xamanic,
cosmologic, humanista, etic, politic, tolerant, critic, etc., del que es
determina com la font de la tradicié del pensament occidental, és
assistir sempre a la reconstrucci6 en I'origen del que es vol pre-
sentar com un sentit final i normatiu de tot el procés. Sovint, gai-
rebé sempre, aquests intents es fan des d’'una posicié més ideolo-
gica que historica, més propagandista dels propis conceptes que
rigorosa. Entre la multitud d’exemples que podriem donar sén
suficients el comentari heideggeria sobre la senténcia d’Anaxi-
mandre sobre el temps o I'afirmacié popperiana de la tolerancia
critica de Tales.

El mateix K. Popper es queixava I'any 1958 de la substitucié de
la problematica general del canvi natural per interpretacions més
erudites i circumstanciades pero menys interessants?. Ara bé, el
nostre interés no és cap guia segura en la recerca historica i convé,
doncs, mantenir alguna tensié entre I'exactitud de les dades i les
interpretacions de conjunt. No tenim cap rad per a negar que
Tales fos una persona tolerant, ni cap rad per a afirmar-ho d’'una
manera especial. Al meu entendre, I'Gnica via clara per a obtenir
una orientacio global segura és adonar-se que el naixement de la
filosofia és una realitat del moment platonic i tractar tot el que és
anterior com la saviesa que els sofistes i els socratics determinaren
en continuitat i ruptura com a precursora del seu intent de recer-
ca. Aixo és el que diuen les fonts si no les forcem en cap altre sen-
tit. Té rad el plorat Conrado Eggers, bon amic dels platonistes cata-
lans, quan es queixa que, amb I'’excusa de la facilitat didactica
—excusa que sovint tapa moltes mandres—, hom continua repetint
a nivell universitari que el terme filosofia té un origen pitagoric,
quan s’ha demostrat que I'anécdota dels filosofs com els especta-
dors dels jocs té un sentit platonic que rebota sobre la llegenda
pitagorica.

b) Homer, Tales i Pitagores son inflexionats com a educadors
pels homes del segles Vi IV

La saviesa en que Tales sobresorti era un component de I'espe-
rit de les ciutats joniques i de les seves relacions amb les riqueses
lidies en el moment del xoc amb els perses, que és el que Herodot
(ca. 450) recorda en I'escriptura de seva Historia per tal de salvar-
ho de I'oblit. Aquesta saviesa jonica és recordada i reconeguda
com una cosa excepcional juntament amb la manera de vida
pitagorica en oposicio a I'esperit que reflecteixen les obres home-
riques quan, en el dese llibre de la Republica, SOcrates discuteix
amb Glaucd les limitacions d’'Homer —el cap dels tragics— com a
educador. Els grecs ho han aprés tot d’Homer i, en una certa mesu-
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ra, com a globalitat de “grecs” enfront d’'uns “barbars”, ja no volen
aprendre res més. Tales és presentat com a prototip dels homes
que sobresurten pels invents i adquisicions del pensament aplica-
ble en les habilitats, professions o oficis (tekhnai) en contrast amb
la inutilitat d’'Homer. Els grecs aprengueren en Homer una llengua
comuna i les interpretacions d’Homer en les exegesis al-legoriques
posteriors reflecteixen sobre el fons comu el que anaven substi-
tuint amb molta dificultat i ja sense cap unanimitat; en un cert sen-
tit, tota la resta de la cultura grega és una antitesi o confrontacio
amb Homer. Podem trobar en la Iliada i 'Odissea una filosofia? En
un sentit molt ampli hi ha en Homer una filosofia com n’hi ha en
el Quixot, en la Divina Comédia de Dant o en el teatre de Shakes-
peare, cosa que vol dir exactament que nosaltres la podem induir;
pero no ho podriem fer si no posseissim noticia del que nosaltres
entenem més explicitament com a filosofia, la qual cosa es va fer a
Grécia contra els llibres d’Homer. La societat dels poemes home-
rics no era la societat de la il-lustraci6 jonica, ni la de I’Atenes de
Péricles. Des de Xenofanes a Plat6 es reacciona enfront de I'Gs
d’Homer com a vehicle Unic de formaci6. Tota escriptura grega
que es proposés com a base d’'una nova educaci6 o formaci6 pos-
sibles tenia davant seu 'ombra de I'escriptura homeérica com allo
que ja ho havia ensenyat tot als grecs.

c) La comedia i la saviesa jonica

Les dues mencions de Tales en les comedies d’Aristofanes ens
el presenten com el terme de comparaci6 d’'una saviesa geometri-
ca lligada a I'is del compas, a la parcel-lacio del terreny i a la plani-
ficacio urbanistica. Aristofanes descriu els personatges que com-
para amb Tales, el Socrates de Les bromes i el Met6 de Els ocells,
com una plaga de les ciutats, una plaga distinta de la dels poetes i
endevins. La comedia —el demos senyor d’ell mateix i intel ligéncia
suprema (Hegel)- és molt dura contra tots els sabers que circulen
per la ciutat, posant en un mateix sac la ciencia naturalista dels
jonics, la illustracio sofistica i la critica de la interrogacio socratica
enfront d’'una idealitzada i artificiosa educacio antiga.

Fins aquest moment historic, els joves després de I'aprenentat-
ge de I'escriptura i els exercicis gimnastics a la palestra eren for-
mats cap a I'excel-léncia, virtut, I'areté a través de la synousia, del
tracte amb el mon adult. Els sofistes inventen I'educaci6 envers I'a
reté en un medi artificial. Com veurem, la precaucié protagorica
consisteix a assimilar aquest procediment artificial a I'espontania
transmissio intergeneracional de la virtut i la llengua.

Els ntivols o Les bromes d’Aristofanes mostren molt bé, en
barrejar elements naturalistes de la fisica jonica, tecniques sofistes
del discurs, i el personatge socratic, el que és la reacci6 tradicional
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enfront de les novetats. Pero també mostren el que esta passant en
la societat atenesa. Convé d’observar per qué Estrepsiades i el seu
fill Fidipides es fan deixebles del Pensatori que finalment el pare
cremara. Estrepsiades és un pagés enriquit que s’ha casat amb una
dona de ciutat de familia aristocratica i gustos refinats. El fill ha
sortit a la mare i s’entreté amb esports cars com son les curses de
cavalls i de carros fins al punt d’arruinar el seu pare que es troba
acorralat pels deutes. En aquesta situacio ha sentit a parlar que al
Pensatori —I'escola de Socrates i Querefont— s’ensenya I’habilitat
de triomfar per la paraula en tot tipus de plets. El veurem, doncs,
disposat a renunciar a tota mena de conviccions per tal de sortir
de I'entrebanc, abjura de tots els déus i accepta Unicament la trini-
tat socratica del Buit, els NUvols i la Llengua [vv. 424-425]. El seu
natural obtds no el fa apte per a I'aprenentatge i el treuen de I'es-
cola. Cal que Fidipides accepti finalment de sotmetre’s a I'aprenen-
tatge socratic mitjangant la confrontacio entre el Discurs Bo o Just
(I'educaci6 tradicional) i el Discurs Dolent o Injust (les novetats
dels pensadors). Fidipides tria el Discurs Dolent i a final de mes
guanya els creditors, pero també pega al seu pare i justifica la seva
conducta amb discursos. El vell crema el Pensatori. Observi’s I'agu-
desa aristofanica: els tradicionalistes cremen els pensatoris des-
prés d’haver-los fet servir.

Em sembla que cal estar més atents del que és habitual a la sobi-
rania comica. La perspicacia hegeliana ha estat molt poc seguida
per tal de situar bé la radicacio de la filosofia en el tot de la cultura
antiga: és la religi6 de I'art el moment culminant de I'autosatisfac-
cio ciutadana i la comedia n’és la maxima expressio. A tota il-lus-
tracio li és inherent la seva dura critica comica, i la filosofia com a
tal és posterior a aquest enfrontament que ella registra. Deiem que
els grecs ho han aprés tot d’'Homer i com a grecs ja no volen apren-
dre res més; en un cert sentit, cal dir que els atenesos son tots ells
molt savis —perqueé son rics i plens de deutes— i com a tals atenesos
es riuen de tots els savis que hi pugui haver.

d) El final del Convit i I'escriptura filosofica

El naixement de la tradicié propiament filosofica passa per I'e-
xigencia previa del saber geometric, la creacié d’una institucio de
vida en comu en la practica de la dialectica com és I'’Akademia i
una estrategia comunicativa lligada a la funcié exhortativa del dia-
leg com una escriptura filosofica educadora del public al qual
s’adreca. Aquest public ja ha estat definit com a tal pel moment
tragic; hom intenta educar-lo amb sabers rivals i és adulat per la
comedia. L’enigmatic final del Convit se’ns pot aclarir si el pen-
sem com a autoconsciencia de la mediacié que és per a ella matei-
xa I'escriptura filosofica enfront de les altres escriptures amb les
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quals rivalitza i amb els recursos de les quals enriqueix el seu
nucli primitiu. L’escriptura propiament filosofica ha comencat cla-
rament com a tal en el dialeg socratic del qual un fragment d’A-
ristotil (De Poetis, fr. 3, ed. Ross) ens diu que ha estat inventat per
un tal Alexamenos de Teos, de qui no sabem res més. Tot fa supo-
sar gue en les seves formes no platoniques el modul originari té
les dimensions i la forma dels dialegs platonics més senzills, sigui
en forma mimetica directa entre dos personatges o en forma
narrativa com I’Alcibiades d’Esquines. Platé complica aquesta for-
ma primitiva amb tots els recursos de la tradicio literaria grega
creant aixi en el moment culminant dels seus dialegs centrals la
Republica, el Fedo, el Convit, el Fedre, el model de la comunica-
cio de la filosofia cap a un public que li és exterior i a qui hom
convida a adoptar-la com a manera de viure. S’ha estat poc atent,
crec, a veure com els darrers dialegs introdueixen elements de la
vida academica, de la practica escolar institucional, sigui geome-
trica, filosofica o dialéctica: és el reflex de la vida interna de I'’Aka
demia [“Inneren akademisch” (K.Gaiser)], expressié molt preferi-
ble a la de secret o no-escrit quan cal discutir el tot del platonisme.
Un dels merits de la tesi de J. Monserrat és que resta molt atent a
la ironia platonica que traspua E/ politic contra I’entusiasta apre-
nent de la dialéctica que viu I'escola com I'Gnica realitat de la
situacio filosofica.

e) Els savis en fila: saviesa i por en la fila protagorica

El testimoni aristotélic en el llibre primer de la Metafisica situa
Tales entre “els qui primer filosofaren”, oposats “als més antics que
teologitzaren per primera vegada”. A judici nostre, cal donar més
atenci6 de I’habitual a com Aristotil construeix els grups de savis
que maneja, i més generalment d’on treu en cada cas el que discu-
teix; per exemple, al final del primer llibre de la Politica les referen-
cies al Meno. El transit entre aquests dos grups, filosofs i teolegs,
dins alfa de Metafisica, és marcat per una referéncia a Platd, con-
cretament a Teetet 152e, que, com veurem, construeix una fila de
savis “fluents™. El fet de posar tots els savis en fila, en una fila que
acaba amb Protagoras i comenca amb Homer, és un recurs del per-
sonatge Protagoras al dialeg platonic del mateix nom. Per tal de
presentar la seva saviesa o habilitat savia —sophistiké tekhné (té
rad Brisson en no voler traduir tekhné per técnica)—, la considera
com alguna cosa comuna a tots els antics que I'amagaven sota
altres noms: poesia, iniciacio, profecia, gimnastica, musica, per por
de I'’enveja que suscita entre la massa (Protagoras 316e-317a) [ja
estem, doncs, en un moment postcomic]. Sorgeix aixi una multi-
tud de predecessors no de la filosofia sin6 de la saviesa protagori-
ca: Homer, Hesiode, Simonides, Orfeu, Museu i molts altres.

4 O bé una comuna depen-
dencia d’'Hipias, segons la hi-
potesi de Snell i Mansfeld.
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Ens interessa en I'intent de captar queé és filosofia antiga, des
de la perspectiva que hem dibuixat, atendre com la proposta d’'un
discurs que com a saber es presenta com el discurs uni-total (A.
Kojéve) implica la posicié d’uns “antics” com a predecessors amb
qui hom esta en continuitat i respecte a qui es realitza alguna rup-
tura. El Protagoras del Protagoras defineix la ruptura en termes de
desocultaci6 i coratge junt amb I'anunci de les “precaucions” que
ha de prendre el savi davant la multitud i el poder. Aquesta apore -
tica protagorica, junt amb la sort de Socrates, és un dels horitzons
que defineixen la filosofia antiga com un fenomen que determina
una tradicio. Determinar una tradici6 és enfilar els savis anteriors
fent-los fer una determinada figura, com anirem veient en les files
platoniques i aristotéliques de savis arrenglerats. Aquest arrengle-
rament dibuixa una aporetica de la qual s’ocupa la filosofia que
ara és proposada. Pensem que aquestes aporétiques defineixen
constants de la situacio filosofica; en el cas protagoric, I'aporética
que queda definida és la de les precaucions que ha de prendre el
savi —real o no- enfront de la saviesa dels ciutadans que ja no
admeten ningd més savi que ells en la seva forga conjunta.

f) Les files platoniques: fluents i immobilistes

En Teetet 152¢, Socrates cita /liada X1V, 201: “Ocea que és l'ori -
gen dels déus, com Tetis sa mare”. Aquesta afirmacio d’Hera fora
I'expressié homeérica de I'acord entre tots els savis “posats en fila™:
Protagoras, Heraclit, Empedocles, Epicarmi i Homer. Tots, excepte
Parmeénides i Xenofanes, “fan de tot una descendéncia del flux i
del moviment”. Homer és, doncs, a més del cap dels tragics, el
general de I'exercit dels “mobilistes”. Més endavant en el mateix
Teetet se’'ns parla del “problema que hem rebut en heréncia dels
antics que se servien de la poesia per a dissimular-lo a la massa, en
dir que l'origen de tot és Ocea i Tetis, és el triomf dels fluents i cap
permanencid (Teetet 180cd); hi ha aqui una clara al-lusié al lloc
del Protagoras que hem vist. Al joc de les etimologies del Cratil, el
mateix lloc de la lliada serveix per a acordar Heraclit i Homer, I'un
fent d’avantpassats de tots els déus Rea i Cronos, I'altre Ocea i
Tetis, tots “noms de fluents” [peuvpudtcou dvduatal. La contraposi-
ci6 fluents-permanents, mobilistes-immobilistes, heracliteans-elea-
tics serveix a Plato per a plantejar el problema de la possibilitat del
coneixement i de I'estructura de la realitat. La teoria dels principis
i, en els dialegs, per exemple, els cinc géneres del Sofista: Movi-
ment, Repos, Esser, el Mateix i I'Altre, i la seva variaci6 en el Fileb
Limit, Il-limitat, Mixt, Demidrg del Mixt o la Causa, i un cinque, la
Diacrisi (Robin, pp.103ss), fan de la dialéctica platonica la resposta
a l'aporia plantejada entre mobilistes i immobilistes. Observem,
doncs, com aquesta aporeética platonica entre I'ésser i I’esdevenir,
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que regeix la dialectica platonica, es formula en una clara al-lusio a
I'aporeética protagorica entre uns antics i una novetat que resol les
dificultats rebudes.

L'escriptura platonica conté exhortacio, invitacié a una mane-
ra de viure, debat entre posicions i respostes a les guestions que
planteja. Una filosofia es defineix per la tensié que suscita uns
interrogants i la manera amb qué els tracta. La recerca de la forma
féra la manera platonica de tractar els problemes de la justicia, la
virtut, I'anima, la polis, el cosmos. En la mesura en qué una filoso-
fia es justifica, tracta com a problema la seva manera de tractar els
problemes, explicita les seves estructures logiques, el seu méetode.
Quan ja només fa aix0, s'esterilitza. Tres titols concorren o rivalit-
zen per tal de caracteritzar la logica de la investigacié o el métode
platonic: teoria de les formes o idees, teoria dels principis, dialéc-
tica. Cal sostenir amb H.G. Gadamer que la qliestié d’'una evolucio
i d’algunes transformacions temporals en el conjunt de I'obra
platonica és secundaria respecte a la unitat d’inspiracié del com
de la recerca socratica des de I’Apologia al Fileb. També té rag,
creiem, Ch. Kahn quan, enfront dels excessos de la filologia evolu-
cionista ocupada a fixar etapes de desplegament del projecte
platonic, insisteix en el caracter preparatori (proléptic) d'alguns
escrits del Corpus Platonicum per tal de poder més tard plantejar
els problemes de que s’ocupen altres escrits. La disjuncio entre la
transformacié del pensador o la seriaci6 didactica exigeix sempre
una acurada atencio de la interpretacio, de I'hnermenéutica; pero
nosaltres pensem senzillament que en els estudis platonics s’ha
abusat fins a la sacietat del model evolutiu. Cal, doncs, avesar-se
d’entrada a una visi6 sinoptica del metode platonic des d’una anti-
cipaci6 unitaria del tot de la seva filosofia: I'exposicid sobre la
dialéctica com a do de Prometeu que conté el Fileb és un bon lloc
per a fer-ho. La tradicié prometeica dels antics associa la recerca
de la forma a I'afirmacio de I'estructura originariament composta
de la realitat, composta d’unitat i multiplicitat, de limit, finitud,
definicié (péras) i il-limitacio, infinitud, indefinicié: “tot allo que
hom pot dir que és, és fet d’allo que és u i de multiplicitat, i conté
en ell mateix, originariament associats, el limit i la infinitud. Ens
cal, doncs, donat que les coses han estat aixi ordenades, afirmar
sempre, en qualsevol conjunt que sigui i cercar en cada cas, una
Unica forma que, en efecte, s’hi trobara present”. La teoria de les
formes sembla el centre logic del platonisme, sobretot si el consi-
derem en la seva fixacié aristotélica, fixacié d’'una enorme
importancia historica que el centra en la problematica de la rela-
cio entre laidea com a universal i el particular o singular sensible.
Pero, si atenem a la situaci6 platonica, trobarem la recerca de la
forma associada a I'afirmaci6 d’una dualitat originaria de principis
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explicatius de tota realitat possible, també en el testimoni aristote-
lic del capitol 6 d’alfa de Metafisica.

g) Les files aristoteliques: fisics i geometres

Aristotil també enfila els savis antics a la manera de Protagoras
amb la finalitat d’exhibir la seva saviesa en contrast amb la del seus
predecessors. |, com Platé, dibuixa una antitesi entre uns i altres
per tal de poder formular les apories amb les quals es debat el seu
plantejament d’una filosofia primera o metafisica.

Ho fa a la manera de Protagoras. Si volem situar les noticies
sobre els anomenats pre-socratics que trobem en Aristotil, o en
qualsevol altra font, se’ns fa del tot imprescindible determinar, en
cada cas, quin és el caracter de I'escrit que ens les presenta. Alfa
Maior de Metafisica constata inicialment que “tots afirmen que el
que s'anomena ‘saviesa’ s'ocupa de les primeres causes i dels prin -
cipis’ (Metafisica A,1981b,27-8), i la recerca o metode vol compro-
var mitjangant I'’estudi dels precedents si s’ha parlat o no d’algun
altre tipus de causa diferent de les que ja ha establert en la Fisica
(llibre 11, cap. 3 i 7; material, formal, eficient i final). Ara cal recor-
dar “aquells qui abans de nosaltres han examinat la realitat i han
filosofat sobre la veritat”. Com en el cas de Protagoras, aquests
antics sén i no son savis. Ho son perqueé la nova saviesa fa el que
s’ha fet sempre; no ho sén perqué el que s’ha fet sempre fins ara
no s’ha fet mai prou bé.

La naturalesa del dialeg aristotélic sobre els antics reposa sobre
una evidencia: examinant-los, o bé descobrirem algun altre tipus
d’explicacio o causa, o bé augmentara la nostra certesa sobre les ja
proposades (983b). Aristotil verifica, doncs, I'exactitud d'una enu-
meracioé. El que ens interessa fer notar és que els precedents s6n
“fisics”, perque és “fisica” la doctrina aristotélica que s’esta verifi-
cant. La conclusio del capitol 10 ens mostra bé el cercle del tracta-
ment aristotelic dels “antics”: és evident que tots cerquen segons
les causes exposades en la Fisica “i que fora d’elles no és possible
formular-ne cap altra” (993a). Sempre hom ha interrogat la realitat
de la mateixa manera, sobretot si hom pensa que no hi ha cap altra
manera d’interrogar-la. Com la saviesa protagorica, la saviesa aris-
totelica és una repeticid no hi ha altre discurs possible que el dis-
curs possible. El que en I'agrupacio protagorica d’antecedents és
la manca de coratge per a explicitar la saviesa sense disfresses, és
en la fila aristotélica la manca de claredat en la determinacio de les
causes: “aquestes causes han estat tractades foscament”. La paraula
clau és amydros, la foscor, la confusio, la indeterminacié. De tal
manera, conclou Aristotil, “que podem dir que totes les causes ja
han estat tractades abans de nosaltres” i “també que no s’ha parlat
de cap d’elles”. Cal mantenir la forga d’aquesta confessié del meto-
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de aristotelic. La ruptura aristotélica és un aclariment de les estruc-
tures possibles d’explicacié —les causes— com una novetat que és
una maduracio. La imatge aristotelica és molt expressiva: en els
seus precedents la filosofia primera —la ciéncia que ell s’esforga a
completar—era jove i barbotejava com fan els nens quan rompen a
parlar [993a].

Ho fa, també, a la manera de Platd. El grup de “fisics” es contra-
posa als dels “pitagorics” d’'una manera semblant a com en Plato es
contraposen mobilistes i immobilistes amb Homer i Xenofanes
com a capitans. El que passa és que en Aristotil manca el sentit de
I’'numor. “Els anomenats pitagorics se serveixen de principis i ele -
ments més allunyats [exktomoTtepois] que els fisics” (Metafisica A, 8,
989b). El concepte clau de I'aporética aristotelica en filosofia pri-
mera és aix0 de principis i elements més o menys allunyats. Allu-
nyats de que? Del flux natural de la genesi en qué I’'home neix de
I’'nome i la gallina de la gallina, etc., que féra un flux real on les for-
mes estan properes perqué hi s6n immanents. Pero les formes
geometriques s'allunyen de la immaneéncia natural dels nassos
camusos com a concavitats abstretes sempre amb els exemples
aristotelics tan elementals. Les formes geométriques que presidei-
xen I'estructura cristal lina dels minerals que ja havien estat obser-
vades en 'Akademia la cristal-lografia (P.M. Schul), planteja un dur
problema platonic a la distinci6 aristotelica. En I'exposicio actual al
Museu de la Ciencia “I després fou la forma” aquest després és tan
problematic com la llunyania aristotelica. El cop de forga aristotélic
en la relacio entre geometria i naturalesa codificat en una teoria de
I'abstraccié compleix tota una trajectoria en la saviesa occidental
fins al moment galilea i al mecanicisme del segle XVII. El recent lli-
bre d’Alain de Libera L’art des généralités. Théories de I'abstraction
(1999) estudia el fragment d’aquesta trajectoria que va des del
comentari d’Alexandre d’Afrodisia a Avicenna passant per Boeci i
Abelard. Aquesta és tota una historia apassionant de les relacions
entre la geometria i la filosofia, en la qual ara no podem entrar.

Conclusio

Ens cal concloure. Hem atrapat, crec, algunes constants de tota
situacio filosofica. Tenim en I'arqueologia de la relacié entre la cul-
tura grega i la filosofia els segiients estrats o capes: a) la visi6 del
mon d’'Homer i els tragics; b) Tales, exponent d’un saber util, c)
Pitagores, fundador d’'una manera de viure dedicada a la recerca
en comu; c) una reaccio comica enfront de tota il-lustraci6; d) una
desocultacié de la multiplicitat de sabers en funcié d’una saviesa
politica retorica (aporeética protagorica) que pren les seves pre-

Comprendre 111 - 2001/1



Jordi Sales i Coderch. Qué és filosofia antiga? (Els savis en fila) 17

caucions i una interrogacio radical que no en pren i li costa la vida;
€) una aporética platonica sobre el problema del canvi entre
fluents i immobilistes i la institucionalitzaci6 i origen de la tradicio
filosofica escolar com una manera de viure; i f) una aporeética aris-
totelica en filosofia primera entre fisics i geometres.

He volgut presentar de la manera més clara possible unes
constants de tota situacio filosofica estudiant les coordenades del
moment originari de la filosofia a Grecia a través d’aquestes files
de savis que apareixen al principi de la tradicio filosofica. M’ha
semblat una manera molt grafica i visual de mostrar una densitat
on imaginariem més senzillesa o simplicitat. La bondat de I'explo-
racid se’'ns apareixera si ara intentem una resposta a la questio ini-
cial, qué és filosofia antiga? Es I'intent de dedicar la vida en comu
a l'aclariment d’'un horitzé previ d’'una rivalitat de sabers en les
seves pretensions d’hegemonia en la direcci6 i orientaci6 de la
vida humana individual i col-lectiva. Si hem entés aix0, podem
veure que la preferéncia del Socrates jove de El politic per la
dialéctica com a dialéctica, del metode pel métode, és una tempta-
ci6 que cal travessar en un estrany i ric joc de permeabilitats i
impermeabilitats entre la ciutat i I'escola, entre la filosofia i la poli-
tica, entre el metode i la questio.
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