La emancipacion antillana y sus consecuencias
para la Iglesia Catélica

Carlos Manuebe CespPEDESGARCIA-MENOCAL

«Todo puede venir por los caminos
gue apenas sospechamos.
Todo puede venir de dentro, sin palabras,
o desde fuera, ardiendo
y romperse en nosotros, inesperadamente
0 crecer, como crecen ciertas dichas,
sin que nadie lo escuche».

(Mirta AGUIRRE, Todo puede venir,.en
Presencia interiorLa Habana 1938)

«Anuario de Historia de la Iglestese complace en ofrecer segui-
damente un trabajo de Mons. Carlies Céspedes Garciadviocal,
vicario general de la Didcesis de La Habana. Mons. Céspedes es
tataranieto del Padre de la Patria cubana y primer presidente de
la Republica de Cuba en época previa a la definitiva emancipa-
cién, Don Carlos Manuel de Céspedes y Borja del Castillo. Mons.
De Céspedes recurre, en la elaboracion de su articulo, a los pro-
pios recuerdos y a los valiosos archivos de farfMiade la R.).

Fuentes

1. El marco de un texto relativamente breve me impide hacer un elenco pot
menorizado de las fuentes consultadas o citarlas repetida y fatigosamente a lo lar
de la lectura. Me limito a sefalar las siguientes: la que considero es la obra mas co
pleta sobre el periodo 1895-1903 de la historia de la Iglesia enEutgala ideolo-
giay la compasién, Guerra y paz en Cuba, 1895-188BPadreManuel P. Maza
Miquel, S.J., que incluye abundante el «Boletin Eclesiastico del Obispado de la He
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bana», que reflejaba, mas que cualquier otra publicacion eclesiastica, las posicion
oficiales de la Jerarquia Eclesiastica en Cuba; para el tema que nos ocupa he revi
do cuidadosamente todos los nimeros desde 1891 hasta 1899; los criterios y eve
tos que podriamos encontrar en el «Boletin Eclesiastico del Arzobispado de Santi
go de Cuba» son andlogas cuestion de Cuba y las relaciones con los Estados
Unidos durante el reinado de Alfonso Xlbs origenes del «desastre» de 1888,
Javier Rubio, que contempla la realidad enunciada en el titulo desde un angulo en
nentemente politico; los testimonios orales de ancianos, o de mi propia familia o d
amistades muy cercanas, que vivieron ese periodo y a quienes llegué afortunac
mente a conocer; la mayoria de ellos eran catélicos mas o menos practicantes, ot
no lo eran, pero todos fueron independentistas en los afios que ahora recordam
testimonios orales de sacerdotes ancianos que, directa o indirectamente, conociel
a los protagonistas eclesiales de aquel periodo; tengo en cuenta, de manera
particular, mis numerosas conversaciones al respecto con quien fuera Obispo de |
nar del Rio y Arzobispo de La Habana, S.E. Mons. Evelio Diaz Cia; los textos ma
conocidos de Historia de Cuba en los que, al menos de soslayo, se hace referenci
la Iglesia Catolica en Cuba durante la Guerra Hispano-cubana-norteamericana.

La identidad nacional

2. Dado que la Historia es un fluir constante, no simplemente una sucesion d
momentos estaticos, de fotos congeladas, para aprehender lo mas correctamente
sible las consecuencias de la emancipacion, es necesario echar un vistazo a las ac
des y hechos que la precedieron y a lo que ocurrié después de esa situacion, sobr:
gue enfocamos el lente y los espejos que nos arrojan las imagenes que hoy deseal
captar. Es decir, debemos esforzarnos por atrapar la actitud en el flujo de la vida «
las naciones comprometidas en los eventos y de la Iglesia universal (sobre todo,
Espafia y en Roma) y de la Iglesia en Cuba; tironeada —en el siglo XIX— entre s
mismidad progresivamente identificable y su dependencia de los centros de pod
espafioles. La identidad nacional cubana, a mi juicio, empieza a definir sus contornt
a fines del siglo XVIII y éstos adquieren paulatinamente nitidez en el XIX. El proce-
so de henchimiento de la identidad cultural de la Isla no es rectilineo, sino zigzagut
ante y, evidentemente, nunca se puede dar por terminado pues, en su discurrir, la
cién cubana, como toda nacion, va incorporando nuevos injertos.

Pluralidad y sincretismo

3. Cualquier respuesta o esclarecimiento a la cuestiéon planteada por el titul
de este texto, supone que tengamos una idea, lo mas clara posible, acerca de la
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turaleza misma de la Iglesia, Misterio de comunién, que no agota su identidad e
un solo grupo de sus miembros. La actitud mayoritaria de uno de los grupos con
ponentes, en cuestiones que no afectan directamente la Fe catdlica o la ética que
deriva de ella, no define la actitud de la Iglesia Catélica como tal; otros miembro:
de ella pueden sostener opiniones o actitudes diversas en terrenos que, en si n
mos, son discutibles. No me cabe la menor duda de que el ambito politico es ur
de esas dimensiones de la vida humana en la que un buen cristiano debe hur
para poder discernir cudl es la actitud mas arménica, a su juicio, con los contenidt
de la Fe y sus derivaciones éticas. Pero en la formacion de una opinion —y de ul
actitud consecuente— en este terreno, entran otros elementos que no pertenece
ambito de la Fe, como son, por ejemplo, la ideologia que, consciente o inconsciel
temente, articula los datos que se reciben, sustenta actitudes, etc., la informacic
el analisis de la realidad, la valoracion de posibilidades reales, etc. De todo ello ¢
deriva el pluralismo de los catélicos en materia politica a lo largo de la Historia y ¢
todo lo ancho de la Geografia. Es un hecho facilmente discernible que no solame
te ha ocurrido en el pasado, sino que es normal que continle ocurriendo asi hast:
final de los tiempos. La Iglesia Catdlica en Cuba ante la Guerra Hispano-cubanc
norteamericana y ante la emancipacion, la intervencion norteamericana y la ir
fluencia posterior de los Estados Unidos de Norteamérica no es una excepcio
Una fue la actitud, en términos generales, de la Santa Sede, de los Obispos y de
mayor parte de la Iglesia en Espafia, de los Obispos (designados al amparo del |
tronato Regio) y de la porcion espafiola de la Iglesia en Cuba y otra la de la may:
parte de la porcion «criolla» de esta misma Iglesia. Por otra parte, en cada una
estas dos porciones de la Iglesia en Cuba, la espafiola y la «criolla», no todos pe
saban exactamente de la misma manera con relacién al peso de lo norteamerice
en larealidad de la Isla. Los intereses econémicos jugaron un papel mas definitor
en este &mbito que la pertenencia o no a la Iglesia Catolica.

4. Tanto en la Cuba colonial como en la Cuba «intervenida» y en la republi-
cana, antes y después del actual periodo de gobierno socialista, el pluralismo
opiniones y actitudes sociopoliticas, econdémicas y culturales entre los catélicos n
ha resquebrajado sustancialmente la unidad de la Iglesia Catolica en cuanto «Igl
sia». De esta observacién no se deriva que el pueblo cubano haya sido o sea ex
madamente observante de la disciplina catélica; ni siquiera que conozca con ace
table lucidez los contenidos de la Fe. La mayoria de los cubanos cuenta cc
elementos que le permiten identificar qué es «lo catélico», pero sélo una minori
mantiene un interés sostenido por ilustrarse acerca de ello. Ha sido y es, en térn
nos generales, un pueblo poco «practicante», que se acerca al templo ocasion
mente (bautizos, bodas, celebraciones religiosas populares, funerales, etc.). El ¢
bano medio suele afirmar que es «catélico a su manera» y que «se acuerda
Santa Bérbara cuando truena». Se debe tener en cuenta, ademas, el fenébmena
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sincretismo con religiones de origen africano que llegaron a Cuba con los esclavo
nunca evangelizados suficientemente. En nuestro mestizaje cultural encuentra ¢
miento este complejo fendmeno del sincretismo, para el que la Iglesia no tiene —t
en Cuba, ni en los demas paises en los que se presenta— una solucion global, t
ricamente sustentada, pero al que se acerca pastoralmente, con animo de compr
sion y de evangelizacion.

5. Estas actitudes no son fruto de una casualidad inexistente. Dependen ¢
la forja de nuestra idiosincrasia nacional, en la que se imbrican inextricablement
los ingredientes espafioles de diversas épocas y de todas las regiones de Esp
(emigrados a Cuba también por razones no siempre homologables), los african
de muy diversas etnias (casi todos importados como esclavos) y, en menor cuant
pero significativamente, los componentes chinos, libaneses, franceses, indoame
canos, etc., asi como la influencia ambigua de los cercanos Estados Unidos
Norteamérica, muy presente en nuestro pais desde fines del siglo XVIII. Todo ell
genera un caldo de cultivo en el que encuentran su lugar propicio una cierta apal
y un indiferentismo egoiston, asi como una tolerancia, a veces excesiva, que nue
tro José Marti aspiraba a que llegara a ser «genial moderacion» y que ésta nos de
niera como cubanos.

La historia de un vinculo peculiar

6. Un elemento del que no se deberia prescindir en el andlisis de cualquie
hecho histérico en Cuba y, de manera muy particular, de sus guerras por la ind
pendencia politica y por el establecimiento de un régimen republicano, es el vinct
lo peculiar entre Espafia y Cuba y, consecuentemente, entre la Iglesia Catdlica
Espafa y la Iglesia Catdlica en Cuba. Este se vuelve mas notable después de la
dependencia de las otras republicas hispano-americanas, pero es posible que las
ices deban buscarse mas atras, en los menos conocidos siglos XVI y XVII; se pe
cibe con mayor claridad en el XVIIl y me resulta evidente en el XIX. Se trata de un
vinculo casi inefable e inasible, pendiente del finisimo tejido de parentescos y rele
ciones personales elaborado por las migraciones espafiolas a Cuba en el siglo X
(y todavia en el XX, hasta 1960). En ningln otro pais hispano-americano ocurrit
una emigracion proporcionalmente tan numerosa. El fenédmeno migratorio masivc
con la consecuente madeja de relaciones, engendraron vinculos econémicos y pc
ticos de gran envergadura a todo lo largo del siglo XIX; de tal manera que el Profe
sor Manuel Moreno Fraginals ha podido demostrar en su recient€liltwa Es-
pana; Espafia-Cuhaque si bien no se puede entender la historia de Cuba en es
siglo sin apelar a la de Espafia, tampoco se puede entender la de Espafia sin ap
a la de Cuba. Por ultimo, Cuba —y no las republicas del Continente— vivié la ex-
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periencia del siglo XIX como parte de Espag@mo provincia de Ultramar, casi
siempre mal gobernada (como mal gobernada estuvo Espafa en la época), pt
parte de Espafia al fin y al cabo. La «modernidad a la espafiola» —con sus limit;
ciones y con sus potencialidades— llegd a Cuba gracias a que éramos parte (
Imperio colonial espafiol y, debido a la situacidén geogréfica y a las especiales rel:
ciones con los Estados Unidos de Norteamérica, nos llegaron también los comp
nentes de la «modernidad» propios de ese pais, de matriz anglosajona. A estos
gredientes, habria que afiadir los que arrivaron directamente de Francia, Inglater
y, en menor medida, de Alemania (sin pasar por los filtros peninsulares), en virtu
de las relaciones culturales y econdmicas que algunas personas y grupos de cu
nos (sobre todo, de habaneros), méas cultivados e influyentes, sostenian con per.
nas y grupos de estos paises. Clérigos y laicos en Cuba, fuesen espafioles implai
dos en la Isla, fuesen criollos, no eran ajenos a estos influjos. La Iglesia en Cuba
su transito por la intervencion norteamericana hacia la Republica, asi como su e
carnacion en la realidad republicana posterior resulta inintelegible si no se tiene ¢
cuenta este ingrediente peculiar de su identidad.

Los protagonistas de la Guerra

7. No olvidemos tampoco que en esa dificil partida de ajedrez que fue lz
Guerra Hispano-cubano-norteamericana de 1895 a 1898, asi como en el proceso
emancipacion y en el establecimiento del gobierno republicano, condicionado pc
la Enmienda Platt impuesta a la Constitucion de 1901, los «contricantes», al fina
fueron tres, no dos: Espafia, Cuba y los Estados Unidos de Norteamérica. La Sai
Sede estuvo muy atenta al factor norteamericano desde antes de la Ultima guerr
durante todo el proceso de emancipacion, hasta el establecimiento de la Republic
como lo ha estado después, a lo largo de este siglo. En los afios de la emancipac
de Espafia, de la intervencidn norteamericana en Cuba y del establecimiento de
Republica, los Estados Unidos de Norteamérica era un pais mayoritariamente a
glicano y protestante en el que estas comunidades eclesiales mantenian vincu
muy estrechos con la masoneria, lo cual hacia mas dificiles las relaciones. Y no
caracterizaban aquellos tiempos por las buenas relaciones ecuménicas, ni por pe
catolica, ni por parte de los grupos religiosos generados por la Reforma. Aunqu
las leyes norteamericanas eran tolerantes en materia religiosa, de hecho el pue
de origen anglosajén no lo era tanto: ni con los emigrados catolicos establecidos
el pais, ni con la Iglesia Catdlica en general. Se daba un menosprecio particular p
la Iglesia Catolica de talante espafiol; era acusada —entre otras cosas— de ser i
trumento al servicio de la Corona; o sea, de haber sido y ser manipulada con fini
politicos. Aunque hay elementos de verdad en este criterio (que, sin embargo, r
se debe exagerar ni sacar de su contexto histérico-cultural), los norteamerican
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hicieron otro tanto: después de la Guerra. Durante la intervencion en Cuba (a:
como en Puerto Rico y en Filipinas), nuestro pais se vio invadido por misionero:
norteamericanos que difundieron comunidades eclesiales, sectas e Iglesias ha
entonces practicamente desconocidas en nuestros paises. Fueron instrumental
dos para difundir, junto con las nuevas «religiones», el estilo norteamericano d
vida, asi como para contrarrestar el peso cultural de Espafia.

Los padres de la Patria

8. Resultaria sumamente esclarecedor, pero desbordaria las cuencas de ¢
texto, presentar la historia de los sacerdotes cubanos con relacién a la independ
cia politica de la Isla de Cuba en etapas anteriores a la Guerra de 1895 a 1898. |
remito a la obra mejor documentada que conozco acerca de estEltetean cu-
bano y la independencidel ya citado historiador cubano Padre Manuel P. Maza
Miquel, S.J. El Padre Maza sustenta su obra en las investigaciones del historiad
Francisco Gonzalez del Valle, cubano, no catélico, que vivié de 1881 a 1942. Cre
poder resumir la tesis de Gonzalez del Valle —y del Padre Maza— en la afirma
cion de que, en términos generales, la linea divisoria ante la cuestién independe
tista y, muy concretamente, ante las guerras, no pasaba entre la Iglesia Catdlice
lo que no era Iglesia Catdlica en el pueblo cubano; o entre los sacerdotes y los q
no eran sacerdotes, sino entre espafioles y cubanos, sin ignorar que hubo except
nes en ambos sentidos.dehor Patriaedeterminaba la actitud, no la fe o la condi-
cion sacerdotal. En estecapite basteme hacer presente la figura, imborrable para
los cubanos, del Padre Félix Varela y Morales, nacido en La Habana el 20 de nc
viembre de 1788 y muerto en el exilio politico (condenado a muerte por la coroni
espafiola), en San Agustin de la Florida el 17 de febrero de 1853. El Padre Vare
fue y sigue siendo el xmaestro» por excelencia de los cubanos y fue el primer cric
llo en pronunciarse claramente en favor de la independencia politica de Espafia, ¢
como en sostener que el medio para conseguirla seria la guerra, pues todo dialc
pacifico al respecto resultaba ya inatil. Su proyecto contemplaba, evidentement:
un gobierno democratico, parlamentario. Fue un tipico exponente de la llustracié
catolica. José Marti, gestor de la definitiva Guerra de Independencia, se consider
ba su «discipulo»; peregrind a su tumba en San Agustin y gustaba llamarlo «el sa
to cubano». José Marti nacio, por azares de la Providencia, pocos dias antes de
muerte del Padre Varela (el 28 de enero de 1853), no muy lejos del lugar en La H.
bana en el que habia nacido el Padre y ambos fueron bautizados en el mismo te
plo parroquial del Santo Angel Custodio. La presencia del Padre Félix Varela, sa
cerdote ejemplar, mano derecha de su Obispo en Cuba y de sus Obispos
Norteamérica, en los origenes de la identidad nacional cubana y de la concepcit
de la independencia de Espafia, le ha disminuido a la Nacidn cubana la carga
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anticlericalismo generalizado y burdo que han debido padecer otras republicas hi
panoamericanas y la propia Espafia, sea en el ambito sustancial de la cultura, ¢
en el mas coyuntural de la politica. Esta presencia sacerdotal en la linea de
emancipacion y del henchimiento de la identidad nacional, «<compensa» con crec
la actitud contraria de Obispos y sacerdotes posteriores al Padre Varela y ha perr
tido a los cubanos comprender el pluralismo de los catélicos en el ambito culture
y politico.

9. En apoyo del parrafo anterior, me permito incluir un parrafo de un articu-
lo de Francisco Gonzélez del Valle, aparecido en octubre de 1918 en la revist
«Cuba Contemporanea»: «El clero cubano ha respondido siempre a la voz del p
triotismo, ha tomado parte activa y principal en los esfuerzos hechos por obtene
de la Metrépolis derechos y libertades para Cuba, ya cuando éstos eran reclamac
pacificamente, ya cuando por medio de la fuerza, de la lucha armada, se demant
ban la independencia y la libertad; pudiendo decirse que no ha habido movimient
politico alguno, conspiracién, alzamiento o revolucién, en que no aparezca corr
plicado un sacerdote nativo...».

Los obispos esparioles

10. En el siglo XIX, en Cuba, el hecho de que los Obispos y sus colaborada
res mas cercanos fueran enemigos de la independencia politica de Espafia, no i
pidié que, ocasionalmente, fuesen criticos de la administracion espafiola en la ¢
lonia —haya sido por la inadecuacion del régimen colonial o por la falta de
eticidad o por la mala vision de la realidad insular—, asi como de la esclavitud; pc
cas veces de la institucién en si, probablemente debido a la complejidad de los pr
blemas econdmicos imbricados en la misma; méas comiunmente de los malos trat
a los esclavos. Ademas, al menos en la mayoria de ellos, podemos percibir gest
de caridad cristiana ante el «enemigo» criollo. Este fue el caso, por ejemplo, d
San Antonio Maria Claret, en tiempos anteriores a la Guerra de Independencia,
del Obispo Manuel Santander y Frutos para con los «reconcentrados» en La Hak
na durante la vigencia de las «medidas de guerra» del Capitan General Valerial
Weyler.

11. Durante la Guerra de Independencia era Arzobispo de Santiago de Cuk
Francisco Saenz de Urturi y Crespo, O.F.M. (1894 a 1899) y era Obispo de La He
bana el ya mencionado Manuel Santander y Frutos, quien ocup6 la sede capitalir
desde 1886 hasta 1900. Los criterios de ambos acerca del catolicismo del puet
cubano y acerca de los insurrectos son contradictorios y dependen del momentc
de la coyuntura en que fueron pronunciados. El Obispo Santander, en una Cai
Pastoral de Cuaresma del 15 de Marzo de 1898 dice:
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«jCuanto han mudado los tiempos! Cualquiera que recorra nuestras ciudades
las observe atentamente, ¢ en qué conocera que somos cristianos? La misma pervers
de costumbres, las mismas diversiones y alin peores y mas recientes, la misma disig
cién, la misma mala fe en los negocios, los mismos odios y rencores, la misma sed ¢
oro, todo igual que en los otros tiempos del afio... Y al mismo tiempo el mundo que
crucifico a Jesucristo, ese mundo de quien debemos ser enemigos siempre por ser mi
y por hacer guerra a nuestro Dios, ha enarbolado sus banderas llamando a las gente
toda clase de disoluciones, a los bailes, a las orgias, a la relajacion y al vicio. Y mien
tras las Iglesias estan desiertas, y no hay quien venga a las solemnidades, y la mesa
Sefior esta despreciada, todo el mundo va en pos de Satanas, verdadero principe de
tinieblas que reinan en el mundo, y sélo unas pocas almas siguen al amoroso Jesus..

12. El 9 de junio de 1899, en otra Carta Pastoral, a los quince meses de

anterior, ya terminada la contienda con el armisticio entre Espafia y los Estadc
Unidos, el mismo Obispo Santander hace una presentacién del catolicismo d
pueblo cubano que contradice la anterior:

«El pueblo cubano es profundamente religioso y ama con preferencia la reli-
gion catdlica, como hemos tenido ocasién de observar en Nuestra pastoral visita. E
cubano se ofende si se duda de su catolicismo, rechaza al ministro protestante. D
bido a la escasez de clero y estar su poblacidn diseminada por los campos no tiene
instruccion religiosa que seria de desear, pero digase lo que se quiera, el pueblo
Cuba no es irreligioso, ni siquiera indiferente. Ama la religiéon de sus mayores. El
culto catolico que tanto habla al corazén con sus augustas ceremonias, sus templ
sus imagenes, es el Unico en armonia con los sentimientos delicados y la imagin:
cién viva de sus habitantes...».

El contexto de esta Carta Pastoral ya no es la motivacién cuaresmal, sino |

intervencién norteamericana y la arribazén (permitaseme este cubanismo) de r
nistros protestantes favorecidos por los interventores de los Estados Unidos. Pe
la imagen de la religiosidad del cubano medio es tan diversa, que tenemos el det
de preguntarnos cuando fue objetivo el Obispo Santander, en la primera o enla ¢
gunda Carta Pastoral.

13. El mismo género de presentacién contradictoria lo encontramos ya es

pecificamente con relacién a los insurrectos cubanos. En carta del 16 de mayo
1896 Mons. Santander escribia al Cardenal Secretario de Estado, Mariano Ramg
lla del Tindaro:

44

«Diez y ocho iglesias parroquiales han sido quemadas por los insurrectos
si alguna imagen se ha salvado de las llamas la han destruido con los machete
Cuando no se han podido sacar las vestiduras sagradas se las han puesto por irrisi
blasfemando al mismo tiempo de todo lo mas sagrado. Se han atrevido a publice
que ellos, los insurrectos, estaban autorizados para hacer matrimonios».
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Y en carta sin fecha pero que con casi total certeza podriamos datar en me
Z0 o abril de 1898 reafirma su criterio anteriormente expuesto al Cardenal Rampc
lla; ahora al Nuncio en Madrid, Mons. Francica Nava di Bontifé:

«... cerca de los insurrectos carezco de toda influencia no ya porque lejos d
pelear por el triunfo de una idea politica s6lo se dedican al bandolerismo y al pillaje
sino también porque demuestran en todos sus actos que al mismo tiempo que la s
paracion de la patria comun alimentan un odio satanico contra la Religiéon y de ah
la destruccion y profanacion de las iglesias y de sus archivos...».

No dice el Obispo Santander que los templos de los pueblos y pequefas cil
dades se habian convertido frecuentemente en cuarteles y las torres en puntos
observacion de los movimientos militares de los insurrectos; todo ello por peticiér
de la Capitania General de la Isla y de los mandos militares espafioles, pero pe
cion a la que él habia accedido; habia escrito a todos los parrocos ordenandol
gue diesen las facilidades para ello.

14. Terminada la guerra cambia el Obispo el juicio con respecto a los insu
rrectos (y a los norteamericanos). De su Carta Pastoral del 24 de octubre de 18
entresaco algunos renglones:

«Hay espiritus pusilanimes, aunque bien intencionados, que temen por e
porvenir de la Iglesia en esta Isla, por causa de la nueva politica préxima a inaugt
rarse, y hay quienes se alegran, pocos por cierto, creyendo que la Iglesia va a perc
toda su influencia y desaparecer o poco menos del pais, vencida por los protesta
tes. Ni unos ni otros tienen motivo para sus temores, ni para sus alegrias.

»No sabemos aun, de una manera cierta, si se formara un Gobierno Cubano o
los Estados Unidos, por mas o menos tiempo, regiran los destinos de esta Isla. Pero
cualquiera de los dos casos la Iglesia no tiene por qué temer. No tememos a los cuk
nos, que no vienen a hacer una revolucion religiosa, sino politica. ¢ Cual ha sido el lerr
de la insurreccion? La independencia de Cuba. ¢ En sus programas de gobierno, en
proclamas han dicho alguna vez que venian a hacer guerra al catolicismo? Nunca. /
contrario, durante la sangrienta lucha que ha terminado ya, gracias a Dios, no ha habi
gue lamentar ataque alguno a los ministros de la religion; lejos de eso se les ha trata
con respeto por las fuerzas rebeldes y debido a esto han podido los sefiores Curas P&
cos recorrer sus feligresias y administrar los Santos Sacramentos a los que los pediar

«Este es el hecho, y su explicacion es que los cubanos son catélicos por edi
cacion... la poblacion de la isla de Cuba es catdlica...

»Con un gobierno cubano vivira, por tanto, la Iglesia en armonia porque
vera respetada su libertad y sus propiedades, indispensables en toda sociedad hur
na para llenar su objeto...

»Por lo que hace al Gobierno Americano... tampoco tenemos que temer po
la suerte de la Iglesia, porque esta acostumbrado a darla libertad al igual que a Ic
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demas cultos, y esto es lo que la Iglesia necesita y lo nico que a ese Gobierno ha
pedir...

»Resumiendo lo dicho hasta aqui, no hay motivo para temer por la suerte dt
la Iglesia en Cuba, por causa de la nueva situacion que se avecina. Ni los cubanos
los americanos, han promovido la guerra por motivos religiosos, mucho menos po
odio al Catolicismo. Los cubanos son catélicos, muchos de los americanos lo sol
también y ademas estan acostumbrados a dar libertad verdadera a los cultos religi
S0S...».

De nuevo, pues, ambigiedad o, mas exactamente, contradiccién en los te
tos de Mons. Santander, condicionado por los aires del momento en que escrik
Sin embargo, estaba «encarifiado» o, simplemente, «apegado» a su trabajo pastt
en La Habana y tenia la conviccion de que él era el mejor situado para encarar
nueva situacion; esfuerzos costé a la Santa Sede convencerlo de que lo mejor ¢
que renunciara y partiera del pais. El Obispo Saenz de Urturi, el Metropolitano di
Santiago de Cuba, las pas6 peor que el Obispo de La Habana. Al final de la Gueri
gue se dejo sentir mas en Santiago que en La Habana, era un hombre roto; co
prendia que, en la nueva situacion, no deberia seguir al frente de la Archidiocesis
insisti6 a la Santa Sede, sin tregua, para que se le aceptara la renuncia a la misi
por el bien de la Iglesia y por el suyo propio:

«No me asusta el cementerio, Sefior Cardenal, sé que el sepulcro es mi té
mino; me asusta el manicomio. Le suplico, pues, encarecidamente tenga compasic
de mi...» (Carta al Cardenal Rampolla, Secretario de Estado, con fecha de 15 de se
tiembre de 1898). Tuvo el buen sentido de recomendar para su sucesién al Pad
Francisco de Paula Barnada y Aguilar «...actual penitenciario de esta Catedral... hij
del pais, en condiciones de salvar el conflicto. Con él se hara la transicion suave
mente, es bien visto, tiene aceptacién; y hasta habla inglés, cosa convenientisima
las actuales circunstancias. Si por absoluta necesidad, o por no poder mas, tuvie
yo que retirarme, a él le encargaria el gobierno de la diécestsd.). (

Los sacerdotes

15. Con respecto a los sacerdotes nada afiado a lo escrito anteriormente
lo que a fuentes histéricas escritas se refiere (cfr. supra nn.8, 9 y 10). De divers:
fuentes orales he escuchado pero no he encontrado textos que las atestigtien,
hubo disposiciones eclesiales, anteriores y contemporaneas a la Guerra de Inc
pendencia, que conciernen a Obispos y sacerdotes y paso inmediatamente a refe
Se me ha dicho que desde los tiempos posteriores al Obispo Don Juan José Diaz
Espada y Fernandez de Landa, o sea, desde que se les cerraron las puertas a la
tracion catélica o liberalismo catélico en la Iglesia en Cuba, se consider6 incompe
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tible con la vocacién sacerdotal el hecho de tener ideas independentistas y derr
craticas; quien las tuviera y esto fuera conocido por los superiores del Seminari
«San Carlos y San Ambrosio», o no era admitido en el mismo o, si ya era alumn
de él, era expulsado del mismo. Esto explica —al menos parcialmente— la dism
nucion rapida de las vocaciones criollas después de 1832. Por supuesto, si |
alumnos no podian compartir esta filosofia politica, mucho menos los profesores
esto explica el deterioro del nivel académico de «San Carlos» que nunca mas lle(
a significar, para la Iglesia y para la cultura del pais, lo que habia significado a fi
nes del siglo XVIII y durante el primer tercio del siglo XIX.

16. Ya acerca del periodo de la Guerra de Independencia, se me ha dict
que los Obispos dispusieron que nadie que sostuviera ideas independentistas y
mocraticas podia tener acceso a los Sacramentos. Debian abjurar de las mism
aun en el caso de peligro inminente de muerte se deberia negar la absolucion,
comunion y la uncion de los enfermos a los independentistas y demdcratas iden
ficados como tales. Estas disposicién no siempre se cumplia; su aplicacién depe
dia en buena medida del sacerdote en cuestién. Mi familia fue independentista p
todos sus costados y muchos de sus miembros y amigos mas cercanos fueron c
licos practicantes. Ninguno tuvo dificultades con el acceso a los sacramentos. R
cuerdo que en una ocasion le pregunté a una de mis abuelas acerca de ello y
dijo: «Uno sabia a quién dirigirse; afortunadamente, en estas cuestiones siempre
habido sacerdotes desobedientes». Con relacion al Seminario, en este periodo,
dagué con el anteriormente citado antiguo Arzobispo de La Habana, Mons. Eveli
Diaz Cia. Como fue posible —le pregunté— que durante y al final de la Guerra d
Independencia hubiera sacerdotes criollos independentistas. «Gracias a la santa
pocresia», me respondié con un tono bastante picarén. Y justificaba moralmente
simulacién de las ideas politicas en el Seminario. Quien se sintiera llamado al si
cerdocio y simultdneamente fuera independentista, no estaba obligado en concie
cia a manifestarlo, opinaba Mons. Evelio Diaz, ya que la exclusién de las 6rdene
sagradas por razones politicas era, evidentemente, una disposicién injusta. Mi
pocos de estos seminaristas «santamente simuladores» llegaron a ocupar posic
nes de responsabilidad notoria en la Iglesia después de la instauracion de la Rej
blica. Las excepciones fueron Mons. Barnada, Arzobispo de Santiago de Cuba
Administrador Apostélico de La Habana, y Mons. Guillermo Gonzalez Arocha,
guien murié siendo Rector del Seminario «San Carlos y San Ambrosio» de La He
bana.

17. Algunos sacerdotes y seminaristas cubanos fueron al exilio. No todo:
regresaron a Cuba. El caso mas notable de los que si regresaron fue Manuel Artt
ga y Betancourt, quien realizo sus estudios sacerdotales en Caracas, ciudad er
que se establecio con su tio, prestigioso sacerdote cubano e independentista, C
Ricardo Arteaga, de quien lleg6 a hablarse para la sede de La Habana después d
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independencia. El sobrino, Manuel, fue ordenado en Caracas y se desempe
como parroco en aquella ciudad; regres6 a Camaguey, su ciudad natal, después
la independencia. Alli fue parroco y popular concejal del Ayuntamiento. Marché a
La Habana llamado por el Obispo Pedro Gonzéalez Estrada, quien lo designd su v
cario General. Continu6 en el mismo cargo con el Arzobispo Manuel Ruiz y lo su-
cedid en el cargo de Arzobispo de La Habana, siendo posteriormente el prime
Cardenal cubano (cfr. infra n.45).

18. Quizas, para precisar un poco mas la actitud de los sacerdotes en aqt
periodo turbulento de nuestra Isla, habria que distinguir entre los sacerdotes qu
como sacerdotes, llegaron a Cuba procedentes de Espafa; a los espafioles, in
grantes jovenes, que realizaron sus estudios sacerdotales en Cuba y a los cuba
—-«criollos»—, nacidos en Cuba. En los tres grupos encontramos las diversas ac
tudes que se daban en la poblacién en general: autonomismo o reformismo, ind
pendentismo, mantenimiento del estado de cosas statab qugolitico del mo-
mento— y anexionismo a los Estados Unidos de Norteamérica. Los datos so
dificilmente verificables pero, al parecer, en los dos primeros grupos (espafioles
prevalecian las actitudes hostiles tanto al independentismo como al anexionism:
lo cual me resulta muy natural. Entre los cubanos —también al parecer— predom
naban los independentistas, aungque no faltaban los anexionistas, reformistas o ¢
tonomistas y hasta los partidarios del mantenimientstdélis quaolonial. Lo
que si parece suficientemente verificado es que entre los criollos ninguno empuf
las armas en la Guerra de Independencia; colaboraron sirviendo de correo, oculta
do personas, difundiendo la ideologia independentista y democratica, etc. Entre Ic
espafioles si los hubo que combatieron con las armas en la mano junto al Ejérci
de la Corona. Gonzalez del Valle, en el articulo citado anteriormente (cfr. supra nr
8y 9), nos refiere muy concreta y detalladamente algunos casos. Con este abani
de actitudes sacerdotales en materia politica, comenzé la historia de la Iglesia ¢
Cuba en la Republica que se estrenaba, ya que aunque algunos sacerdotes esp
les regresaron a Espafia, la mayoria permanecié en Cuba. Nunca tuvieron prob
mas serios en su ministerio sacerdotal por el hecho de ser espafioles y de haber ¢
tentado esas opiniones y actitudes contrarias a la emancipacion de Espafia.

Las religiosas

19. Las religiosas, espafiolas y criollas, solian vivir el carisma propio de st
Orden o Congregacion con un mayor distanciamiento de las actividades politica
directas. Entre las cubanas hubo muchas —yo llegué a conocer a algunas, ya ¢
cianas— que tenian familiares y amigos incorporados a la Guerra y entre ellas, ¢
acuerdo con los testimonios orales recibidos, primaban los criterios independentit
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tas, pero de ello no existen pruebas documentales. Cierto es que todas, espafiol:
cubanas, fueron —en términos generales— sumamente generosas en la atencid
los heridos, a los pobres, a los presos, a los nifios huérfanos, a los «reconcent
dos», etc. sin hacer distinciones a causa de la filiacion politica. Este dato positiv
perdura en la memoria colectiva del pueblo cubano que siente y manifiesta, ac
hoy, gran aprecio por las religiosas y por su labor humanitaria. Algunos ancianos
veteranos de la Guerra, solian narrar anécdotas imprecisas acerca de conventos
los que se ocultd a mujeres laicas comprometidas con la causa independentis
pero nunca he podido precisar estos datos un tanto vagarosos.

Los laicos

20. Entre los laicos resulta mas evidente —y es normal que asi sea— la pre
sencia del pluralismo politico tantas veces acotado en esta presentacion. A las \
rias posiciones o actitudes politicas sefialadas, afiado ahora un cierto absentis|
politico por falta de «vocacién politica», por desconfianza o debido al amplio aba
nico de posibles motivaciones personales. Estas personas se consagraban a su:
reas profesionales, econémicas, culturales en sentido genérico, religiosas, huma
tarias, etc. Algunos absentistas llevaron su distanciamiento hasta el dominio de
geografia y pusieron mar de por medio hasta que pasara la tormenta de la Guer
unos fueron a Estados Unidos, otros a Europa o a algun pais hispanoamericano.
mayoria regresé después de la Guerra o, mas bien, después de la intervencion r
teamericana, o sea, en los inicios del Gobierno Republicano. Otros quedaron pa
siempre en el extranjero; conozco familias de origen cubano, en Europa y en Amg
rica, descendientes de estos emigrados de finales del siglo XIX.

Tres factores relevantes para interpretar la Independencia de Cuba

21. Me permito incluir en este texto la mencion de tres realidades muy rela
cionadas con la Iglesia Catélica en Cuba que, naturalmente, pesaron en su discul
y no pueden dejar de tenerse en cuenta para entender el momento aquél y lo ¢
vino después.

a) El Vaticanoy, muy concretamente, la persona de S.S. Leén Xlll, Sumo
Pontifice durante los afios 1895 a 1898. Dados los vinculos de la monarquia esf
fiola con el Estado Vaticano y la amistad personal de Leén Xlll con la Reina Re
gente (era padrino de Alfonso XIIl), no nos debe sorprender que deseara la mej
suerte a las tropas espafiolas. Afiadase a este ingrediente personal, el politico
Papa contaba con el apoyo de Espafia en la todavia entonces muy candente «ci
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tion romana», no resuelta hasta los Pactos de Letrdn en 1929. Por otra parte, ¢
una optica eclesial, el Papa consideraba la fuerte influencia de los masones en |
grupos independentistas y en la realidad norteamericana. Asimilaba los mason:
de América a los europeos, mas abiertamente anticlericales, por los que expel
mentaba una profunda y no disimulada aversion. Anarquismo, anticlericalismo, li-
beralismo (la democracia, con todos sus valores y dificultades epocales), sociali
mo y masoneria eran realidades introducidas en el mismo saco y pasadas por
mismo rasero. La perplejidad ante «la cuestion cubana» se incrementaba por la ¢
cunstancia de que, a los ojos del Santo Padre, el catolicismo norteamericano ya
habia contagiado por el «pecado ideoldgico» de considerar la democracia prop
de aquel pais, la separacion de la Iglesia y el Estado y la tolerancia para con |
«sectas» religiosas como un régimen superior al de la mayoria de las naciones
Europa. Este estado de opinion de los catdlicos norteamericanos, que tenia u
fuerte influencia sobre el catolicismo de los criollos cubanos, fue condenado po
Ledn XllIl en la Carta Encicliciestem benevolentiaen 1899, o sea, inmediata-
mente después de la Guerra, durante el periodo de la transicién. No olvidemos qt
aunque Ledn Xl fue un hombre mas bien moderado en cuestiones intelectuales
en algunos asuntos politicos (entre otras, en la controversia interna de Espafa er
«carlistas» y «alfonsistas»), en todo lo relativo a la politica internacional la «cues
tion romana» fue el foco de todas sus gestiones, como lo habia sido de Pio IX,
este punto focal lo mantenia aprisionado: no dejé de distorsionarle su comprensic
de la realidad y, como consecuencia de ello, de condicionar sus actitudes eclesial
y politicas. Para satisfaccion de los cubanos, sin embargo, una vez terminada
Guerra, Ledn XIlI fue el Unico «soberano» que intervino con diversas potencias
mundiales del momento —incluyendo a Espafia— para que los cubanos fueran ii
cluidos como participantes, no s6lo como observadores, en las conversaciones
acuerdos que culminaron en el Tratado de Paris. No tuvo éxito su gestion.

b) La Iglesia Catdlica en Espafig de manera muy notable, la mayoria de
los Obispos espafioles del momento: exhortaron a la participacion en la Guerl
como quien invita a tomar parte en una Cruzada contra infieles; en esto coincidie
los Obispos «carlistas» y los «alfonsistas», tan divididos en otros asuntos. Las p!
blicaciones catélicas de la época en Espafia dan fe de ello. Esos escritos y disc
sos eran reproducidos frecuentemente en Cuba, sea en publicaciones eclesiastic
sea en el conocido «Diario de la Marina», periédico que encarnaba como ningun
otro las posiciones mas extremistas contra la independencia de Cuba. Los indepe
dentistas cubanos estaban muy bien informados acerca de esta «cruzada» de
Iglesia Catdlica en Espafia.

c) El regreso de espafioles a Culyade sus capitales cuando los habian re-
tirado) muy poco tiempo después de la Guerra, asi como el incremento del nime
de emigrantes en los primeros decenios de gobierno republicano, movimiento m
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gratorio que se mantuvo hasta 1960, o sea, hasta los inicios del actual periodo
gobierno socialista-marxista. Se puede calcular que en la década de los afios 20,
tercio de la poblacion de Cuba o eran espafioles de nacimiento o cubanos de prin
ra generacion, o sea, hijos de espafioles. Creo que se trata de un fenémeno Unicc
Hispanoameérica: en los paises del continente que formaron parte del Imperio esg
fiol, la emigracion espafiola posterior a la independencia demoré mucho mas tier
po que en Cuba. Esa peculiaridad esta relacionada con el estatuto especial de
relaciones entre Espafia y Cuba y nos ayuda a entender las realidades cubanas |
teriores, sea las sociopoliticas, sea las estrictamente eclesiales.

Consideraciones en torno al sentido de la emancipacion

22. Mi exposicién de los antecedentes y de algunos concomitantes en el e
borioso proceso de emancipacion de Cuba de la autoridad politica de Espafia, re
cionados —directa o indirectamente— con la vida de la Iglesia en Cuba, no preter
de ser exhaustiva, pero me parece que en la contemplaciéon de este cuadro, |
incompleto que lo consideremos, podemos percibir una atmdésfera con relacion a
institucion «lglesia Catdlica» y extraer algunas conclusiones. Comencemaos por e
tas ultimas, por las vinculadas con la actitud frente al hecho mismo de la emanc
pacion:

a) Si tenemos una nocién correcta de Iglesia, no deberiamos generaliz:
simplonamente al referirnos a la actitud de la Iglesia con relacion a la Guerra d
1895 a 1898.

b) Las razones de los hombres de Iglesia que se opusieron a la independe
cia de Cuba no deberian reducirse a incompetencias y bastardias; las hubo, pt
aun ellas deben ser relacionadas con el espiritu epocal vigente en la Iglesia entc
ces y con la realidad socioecondmica y politica. Entran en dichas razones una ec
siologia integrista (bastante comun en el siglo XIX, también fuera del &mbito his-
pano), la conviccion de que la gesta emancipadora era fruto de las conspiracion
masobnicas y una concepcion de «lo patriético» mas frecuente entonces que aho
pero no totalmente desaparecida de nuestro mundo un siglo después de la Gue
Hispano-cubana-norteamericana. Ese discurso, que hoy consideramos razonah
mente arcaico en la forma y en el contenido, a fines del siglo XIX podia ser asum
do, sin grandes contradicciones, incluso por quienes se consideraban exponen
de la modernidad o de la «ilustracion».

¢) No olvidemos que la oposicién a la independencia de Cuba y, por consi
guiente, el apoyo a la guerra aplastante contra los mambises-criollos, no fue ac
tud exclusiva de la mayoria de los catélicos espafioles, en la Isla y en la Peninsu
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sino que fue una actitud sustancialmente compartida por los espafioles adscritos
pensamiento liberal. Esa fue, precisamente, una de las grandes frustraciones de
liberales criollos a todo lo largo del siglo XIX en Cuba y la causa mayor del fraca-
so del movimiento reformista y autonomista en la mayor de las islas del Caribe
Los liberales espafioles, de aca y de alla, luchaban por reformas en Espafa y,
multaneamente, se oponian a tales reformas en Cuba. Es posible que la situaci
econdmica de Espafia después de las guerras napolednicas y la necesidad de
salida migratoria a Cuba en condiciones muy favorables (cuando ya el resto d
América se habia emancipado de la Madre Patria), influyera decisivamente en es
actitud que, en principio, era contradictoria con las convicciones politicas libera:
les. Agotadas las posibilidades del autonomismo, muchos se pasaron al indepe
dentismo, otros continuaron tozudamente fieles a su causa frustrada y otros, de
confiados de las posibilidades reales de una Cuba independiente y democratic
engrosaron las filas del anexionismo a Norteamérica o del absentismo politicc
desvaido y pesimiston.

d) Insisto, pues, en la necesidad de introducir los matices necesarios para r
ferirse a este periodo dificil de la historia de Espafia y de la historia de Cuba, irre
misiblemente imbricadas la una en la otra, asi como en mi impresién de que la |
nea divisoria con relacion a la independencia de Cubay a la guerra no pasaba en
la Iglesia Catdlica y lo que no es la Iglesia Catdlica (linea, por demas, sutil tanto e
Espafia como en Cuba), sino entre los que se consideraban espafioles y los que
consideraban cubanos, enraizados en el humus espafiol, pero con nostalgias de
turidad independiente, nutrida por la conviccién de que ya no sélo era posible, sin
mas conveniente, para la madre y para la hija, el corte del cordon umbilical.

e) Lo que si me parece que se puede afirmar es que, finalizada la guerra
extinguido con ella lo que aln quedaba del Imperio espafiol, el pensamiento liber:
espafol, en Espafia y en Cuba, supo extraer mejores lecciones de todos aquel
acontecimientos que el pensamiento «oficial» y mayoritario de la Iglesia Catolice
en ambos paises. Durante muchos afios de este siglo continuamos arrastrandt
lastre del integrismo teoldgico del que no nos hemos totalmente liberado, al menc
en Cuba. Lastre que nos pesa en el terreno puramente intelectual y que se proy
ta, consciente o inconscientemente, sobre la accion pastoral de la Iglesia; de mar
ra muy particular en el terreno de la pastoral sociopolitica y de la pastoral de |
cultura.

Sobre la idiosincrasia cubana

23. Dos observaciones que me gusta incluir, con insistencia y reiteracion
siempre que abordo esta tematica:
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a) La identidad nacional

Considero que para Cuba ha sido una fortuna que su identidad nacional ¢
haya perfilado gracias a una estirpe de pensadores y hombres de accion relaciol
dos con la llustracién Catoélica que animo las aulas del Real y Pontificio Colegic
Seminario de «San Carlos y San Ambrosio»; que el inicio ya diafano de esa ident
dad y de la afirmacién de la independencia y de la democracia como proyecto ha
sido formulada y difundida por ese maestro y sacerdote santo que fue el Padre F
lix Varela y Morales y que de él haya surgido la estirpe que nos conduce a Jos
Marti, el artifice de la Guerra de Independencia. Fortuna y privilegio que fuera
precisamente José Marti quien definiera el ideario republicano y quien organizar
la Guerra definitiva; no un militar o un politico astuto, sino un poeta y un hombre
permeado hasta sus tuétanos por los mas acendrados valores; hombre, pues, cul
sensible a todo lo que estuviera tocado por el Bien y la Belleza. No por casualide
uno de sus apuntes mas ilustradores de su personalidad fue: «Por el amor se
con el amor se ve, sélo el amor ve». No por casualidad, cuando organizaba la g
rra para obtener la independencia politica de Espafia, no se cansaba de repe
«Que sea una guerra corta... que el honor de Espafa quede a salvo».

Antes, el poeta patriota habia escrito versos hermosos y abundantes en I
gue cantaba su amor por la tierra de sus mayores, «en la que abrid su corola la pt
flor de mi vida». De ellos me gusta recordar los que dedico a Zaragoza, ciudad ¢
la que estudié Derecho:

«Para Aragon en Espafia
tengo yo mi corazon,

un lugar todo Aragon
franco, fiero, fiel, sin safia».

Me pregunto si en algin pais de Hispanoamérica se repite todo este cimu
de circunstancias, que permiten interpretar la Guerra Hispano-cubana como ur
guerra civil —para bien y para mal, a mi entender, fue una guerra «fratricida»— el
la que los combatientes de ambos lados, cada uno segun sus criterios, acertadc
erréneos o ambiguos, luchaba y entregaba la vida por lo que consideraba el bit
para las dos orillas de la Nacion que, integra, en su vertiente peninsular y en la i
sular, nunca dejé de ser amada. Estos hombres y mujeres fueron, en su mayol
catélicos; miembros de una Iglesia que, institucionalmente, formaba parte del «sit
tema» espariol de gobierno y a la que, en el orden de la Fe, pero no de la politic
adherian los que militaban en los distintos bandos; por lo tanto, el caracter peculii
del proceso de emancipacion y de las guerras no puede haber dejado de tener ¢
secuencias para la Iglesia en Cuba y, en menor medida, para la Iglesia en Espafi
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b) La hora historica de la emancipacion

Considero igualmente fortuna y privilegio que Cuba no se haya emancipa
do de Espafia hasta fines del siglo XIX, a pesar de que la Espafia del siglo XIX n
era excesivamente apetecible, ni sus gobiernos muy presentables y de que la vi
de la Iglesia Catdlica estaba tocada en la entrafia por una buena dosis de ambig
dad. He escrito abundantemente sobre este tema y sorprende siempre, porc
quien afirma la ventaja de que Cuba haya sido «territorio de ultramar» hasta fine
del siglo XIX es alguien que, entre las dos guerras, la de los Diez Afios (1868-7¢
la que inici6 mi tatarabuelo, conocido en la historia de Cuba como el «Padre de |
Patria») y la de Independencia (1895-98), puede contar mas de cien muertos en
las ramas principales de su familia, los De Céspedes y los Garcia-Menocal. Si ¢
Cuba hubiera habido un intento serio por la independencia de Espafia en el prim
cuarto del siglo, cuando se independizaron los paises del continente, este inter
se habria visto frustrado: o por la imposibilidad de lograr un consenso al respect
entre los cubanos en ese momento de bonanza econémica en la Isla; o por la to
del poder por parte de la abundante poblacion de inmediato origen africano, qu
no podia considerar a Cuba como su patria, 0 sea, tierra de sus padres, y nos |
biéramos visto envueltos en una situacion analoga a la de Haiti, todavia no resu
ta. Los negros en Cuba a fines del siglo XIX, mayoritariamente, ya consideraba
a Cuba como su patria; en la primera mitad del siglo, no; o habriamos caido €
manos del pujante pais del norte, los Estados Unidos, en el que sus mas precla
dirigentes politicos ya habian formulado, desde fines del siglo XVIII, que la fron-
tera sur natural del pais era Cuba y que ésta caeria como fruta madura en el pe
norteamericano. Gracias a la modernidad suficientemente interiorizada, al menc
por una élite social, cuando de hecho la Isla obtuvo la independencia, habia ur
clUpula —econdmica, cultural, social y politica— capaz de asumir responsable
mente el gobierno de la naciente republica. Si las cosas no marcharon todo lo bit
gue hubieran podido marchar, fue debido a una conjuncién de diversos factore
nacionales y fordneos, pero me atrevo a insistir en que entre ellos no entra la te
dia independencia. Aceptando que la afirmacién es discutible, sostengo que I¢
inconvenientes de nuestros gobiernos republicanos han tenido lugar no «debic
a», sino «a pesar de» esa tardia independencia de la que, con satisfaccién y
complejos, llamamos en Cuba nuestra Madre Patria. Lamentablemente, en e
«cupula» abundaban los sentimientos de hostilidad para con la Jerarquia eclesi:
tica y, en términos generales, para con la institucion «lglesia catolica»: para un
buena parte del pueblo cubano y, muy especialmente, para los sectores mas ilt
trados, la administracion colonial y la Iglesia Catoélica eran una misma cosa, Ic
cual minimizaba las posibilidades de la Iglesia para actuar fuera de las cuatro pi
redes de los templos a los que asistian casi exclusivamente, a fines del siglo X[
mujeres y nifios.
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Consideraciones sobre la Iglesia en la Cuba emancipada

24. Supuesto el cuadro anterior y otras realidades (cubanas, espafiolas y n
teamericanas) que supongo conocidas, paso a exponer algunas consecuencias
tuvo la emancipacion de Espafia para la Iglesia en Cuba. La primera y mas evide
te, causa a su vez de casi todas las demas, fue el transito brusco de una situac
propia de «ancien régime», en la que la Iglesia estaba «tutelada» por el «patrone
regio», a la de insercion en una sociedad democratica de tipo norteamericano,
sea, en un Estado «laico», que deberia promover y proteger la separacion entre
Iglesiay el Estado y la libertad de culto y de conciencia, sin que la Iglesia Catolici
tuviera «privilegios legales» sobre otras confesiones religiosas.

25. En 1898, cuando las tropas espafiolas se rindieron ante las norteameric
nas, nadie podia predecir con exactitud cudl seria el destino politico de Cuba. ¢
abrian tres posibilidades: a) una, poco probable, que Cuba volviera a estar bajo
dominio espafol, con un estatuto autonémico amplio y efectivo; b) que Cuba fues
incorporada a los Estados Unidos de Norteamérica, bajo una u otra forma juridic
todavia por determinar; esta posibilidad contaba con apoyo en Cuba, en Estad
Unidos y hasta en Espafia (como «mal menor»: perdida la colonia, no faltaban pi
liticos y hombres influyentes en distintos sectores,espafioles en Espafia y en Cul
gue preferian una Cuba incorporada a Norteamérica que una Cuba independien
pues opinaban que bajo el Gobierno de Norteamérica podrian sostener relacion
econdmicas y de todo tipo mas estables con la antigua colonia que si ésta llegab.
ser totalmente independiente; c) que los Estados Unidos —luego de un periodo 1
«intervencion militar» en orden a establecer la normalidad civil, organizar los ser
vicios publicos y los partidos politicos —convocasen una Asamblea Constituyent:
y, posteriormente, a elecciones politicas y otorgasen la independencia a la Isla, ¢
ganizada ya como republica democrética.

26. Las dudas acerca de lo que podria ocurrir en el futuro inmediato erai
alimentadas por la actitud de los norteamericanos después de la Guerra. Ensegu
disminuyé —por no afirmar rotundamente que desaparecio— la «simpatia» po
los cubanos, los vencedores reales de la contienda, y se increment6 la afinidad ¢
los derrotados espafioles. Esta actitud dio origen a una sorprendente afinidad en
los norteamericanos, vencedores formales que tenian —por el momento— todc
los recursos de la fuerza y de la autoridad de hecho, los funcionarios espafoles
la Isla que eran ratificados en sus cargos administrativos por los militares norte:
mericanos y la Jerarquia catdlica: evidente en el caso de los dos Obispos espafic
de Cuba; menos patente, mas sutil, en el caso de la Santa Sede. El Padre Manug
Maza,S.J., en la obra citada al inicio de este trabajo, llega a afirmar con relacion -
«cambio» operado en los norteamericanos: «Las tropas norteamericanas desprec
ron a los combatientes cubanos y fraternizaron con los bisofios quintos espafiol
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Ahora los militares estadounidenses idealizaban a los espafioles tal y como habi
hecho anteriormente con los revolucionarios de Cuba. Los espafioles, asi los pr
sentaban los admirados nortemericanos, eran corteses, educados, limpios, trabe
dores, valientes. Se conducian como hombres de principios y disciplina. Los cub:
nos, en cambio, eran otra cosa. Al decir de los norteamericanos, los cubanos teni
todas las formas y colores, pecado original ante los ojos del norteamericano comt
de aquellos dias...ef. cit, cap. VI, p. 313).

27. Sabemos lo que, de hecho, ocurrid. Cuba obtuvo su independencia ¢
los Estados Unidos el 20 de mayo de 1902, después de haberse dado una Consil
cion en 1901, a la que los norteamericanos impusieron, conwitio sine qua
nonpara la independencia, Emmienda Plattde acuerdo con la cual, el Gobierno
norteamericano se reservaba el derecho de intervenir, incluso militarmente, e
Cuba siempre que, a juicio del propio Gobierno norteamericano o por peticion de
Gobierno cubano, el orden interior de la Republica estuviera en peligro o se viera
amenazados los intereses norteamericanos; dicha «enmienda» constitucional ot
gaba a los Estados Unidos bases militares y estaciones carboniferas en Cuba,
como la administracion de la Isla de Pinos (la segunda en tamafio del Archipiélag
Cubano, al sur de la Isla de Cuba). Los constituyentistas cubanos no tuvieron mi
remedio que firmar dicha enmienda; con un enorme sentimiento de frustracion
pero —al mismo tiempo— con la esperanza de que la dinamica de los acontec
mientos y la sabiduria politica permitiera paulatinamente abolir los distintos acapi
tes de la misma, que menoscababan la independencia del pais. De hecho, ya el
momento de la instalacion del actual Gobierno Revolucionario, de los mismos soli
guedaba, como rezago anacrénico todavia vigente, la Base Naval de Guantanarr

La novedad de un Delegado apostolico y las designaciones episcopales

28. Pero esto no se podia precisar al término de la Guerra de Independenc
Resultaba muy dificil para la Santa Sede y para los Estados Unidos saber con ex:
titud qué pensaba el pueblo cubano y, consecuentemente, tomar las decisiones ¢
los centros del poder estimasen mas convenientes para sus «intereses». Quie
tienen la posibilidad de ser escuchados, no siempre reflejan la opinién de la may:
ria de una colectividad, de un pueblo. Y esto es, precisamente, lo que sucedia
Cuba a fines de 1898. Los datos eran contradictorios y, con frecuencia, los hech
desmentian una informacioén recibida poco antes. Ante esta situacidn tan conflict
va, la Santa Sede consideré oportuno designar un Delegado Apostolico en Cub
gue fuese norteamericano, pero de lealtad probada a la Santa Sede e identifics
como hombre perspicaz, capaz de ver y de discernir con objetividad en la «batalle
de la post-guerra entre los intereses de Cuba, de Espafia, de los Estados Unido
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por supuesto, de la Santa Sede. El elegido fue Placide Chapelle, Arzobispo
Nueva Orleans, francés de nacimiento y norteamericano por naturalizacion. E
nombramiento y las instrucciones tienen fecha 16 de septiembre de 1898 y esti
firmados por el propio Leon XIllI.

Lo mas urgente era, en La Habana, convencer a Mons. Santander y Frutc
que, llegado el momento, debia renunciar a la Didcesis; en Santiago, por el contr
rio, habia que convencer a Mons. Sadenz de Urturi que esperase a la designacion
sucesor para evitar un vacio de autoridad pastoral; en ambos Diécesis (las Unic
de Cuba en aquel entonces), buscar los mejores Obispos posibles en aquellas «
cunstancias.

El asunto de las designaciones episcopales apremiaba, ademas, porque
circulaban las listas (en cartas, volantes, etc.) de candidatos, todos cubanos y «|
triotas» (es decir, «<independentistas»), pero no todos aptos para el servicio episc
pal. Ademas, a la Santa Sede le interesaba sobremanera que, tanto el Deleg:
Apostélico como los nuevos Obispos que serian designados, en diadlogo con Ic
responsables de legislar para la nueva situacion, resolvieran el problema delica
de las propiedades de la Iglesia en Cuba, que se venia arrastrando desde la déc
de 1840, como una secuela de las Leyes de Mendizabal,y evitaran la redaccion
una Constitucion republicana —o leyes o disposiciones— que coartaran la liberta
de la Iglesia en la designacion de Obispos, en la educacién y en otros aspectos fi
damentales relacionados con el desarrollo de su misién (como ya habia sucedi
en muchas republicas de Iberoamérica). Esto lo podrian lograr Obispos bien vistc
y un Delegado Apostélico responsable de la designacion de dichos Obispos, no |
Obispos espafioles que ocupaban las sedes de Cuba, ni un Delegado Apostdl
que hubiese apoyado su mantenimiento en dichas sedes.

29. El 2 de abril de 1899 la Santa Sede aceptd, finalmente, de Mons. Saer
de Urturi, precedida por nuevas cartas e informes de éste, asi como por el inforn
de Mons. Chapelle (con fecha 25 de febrero de 1899) sobre el estado desastrosc
que encontr6 a la Diécesis y al Arzobispo cuando los visitd. A pesar de su estac
depresivo, de la confusion mental en la que se encontraba y de las pasiones del n
mento, entrelazadas con su lealtad inquebrantable a Espafia, Mons. Saenz de Ui
ri conservaba la lucidez, la serenidad y la entereza de animo suficientes para rec
nocer que se le rechazaba por ser espafiol, no por ser Obispo, pues Cuba vivia
periodo en el cual la consigna que lo resumia todo era «desespafiolizar» y que, |
consiguiente: a) €l no podia continuar siendo Arzobispo de Santiago; b) resultak
imprescindible que el clero cubano tomase las riendas de la situacion eclesial pa
poder establecer una relacién pastoral de cercania entre el Obispo y sus sacerdc
y los fieles laicos (mantuvo siempre la recomendacion de que el Padre Barnac
fuese designado Arzobispo); c) su sucesor y sus colaboradores, asi como el Obis
de La Habana y los suyos, deberian tratar de obtener el espacio justo requerido
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la Iglesia para desempefiar su mision en el marco de la nueva situacion republica
y democrética que se iba configurando rapidamente.

30. El 2 de julio del propio afio de 1899, Mons. Placide Chapelle consagr¢
Arzobispo de Santiago de Cuba al sacerdote cubano, claramente identificado con
independentista desde la Guerra de los Diez Afios (1868-78), a Mons. Francisco (
Paula Barnada y Aguilar. Tal y como habia asegurado que haria, Mons. Francisc
Saenz de Urturi y Crespo O.F.M. se retiré a un convento de su Orden religiosa €
Espafa. En pocas ocasiones la Santa Sede prescindié de los privilegios que el |
tronato Regio otorgaba a la Corona de Espafia en la designacion de Obispos. |
esta ocasion lo hizo; en el Vaticano hay buena memoria y no habian caido en el ¢
vido las malas consecuencias que tuvieron, para la vida de las Iglesias locales ¢
Continente, las dilaciones en la designacién de Obispos en las nuevas Republic
establecidas en América en la primera mitad del siglo XIX, por respetar los térmi:
nos del Concordato entre la Santa Sede y Espafia.

Mons. Santander y su actitud ante la nueva situacion

31. Si el Arzobispo Saenz de Urturi consider6 desde el fin de la Guerra que
su ministerio episcopal en Cuba habia terminado, su colega de La Habana, Mor
Santander y Frutos tenia otra opinion al respecto. Es verdad que al concertarse
paz entre Espafia y los Estados Unidos, en 1898, presenté su renuncia al Obispe
de La Habana «...para facilitar a la Santa Sede la adopcion de medidas oportuna
convenientes al bien de esta Di6cesis» (cfr. Carta al Cardenal Rampolla del 11 ¢
agosto de 1899), pero su gestion episcopal simultanea nos lo retrata como si tuvi
ra una conviccién muy diafana de que él era el primer Obispo de la nueva Republ
ca. Ya he citado ampliamente su Carta Pastoral del 24 de octubre de 1898 (cfr. s
pra n.14); podriamos abundar en: sus gestiones con el Secretario de Hacienda
Gobierno Auténomo de Cuba, cuando éste se disponia a participar en las negoc
ciones que conducirian al Tratado de Paris, acerca de las propiedades de la Igle:
de la competencia del Obispo y de los Tribunales Eclesiasticos, de la libertad d
culto, etc.; en su primer «encontronazo» con las autoridades interventoras norte
mericanas con motivo de la legislacion sobre la necesidad de realizar los matrime
nios civiles (Carta Pastoral del 9 de junio de 1899); en la correspondencia con |
Santa Sede sobre su disponibilidad para continuar ejerciendo el ministerio episci
pal en La Habana, etc. Todos los pasos del Obispo iban enderezados en esa dir
cion, pero los diocesanos de La Habana y Mons. Chapelle, el Delegado Apostolic
deseaban otra cosa.

32. La correspondencia de Mons. Chapelle con el Cardenal Rampolla revel
el estado de perplejidad en el que se encontraba el Delegado Apostélico acerca t
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futuro de Cuba. Visito la Diocesis de La Habana durante los meses de marzo
abril de 1899; simultaneamente, multiplicé sus relaciones en el pais. Muy prontt
se percat6 de que los extranjeros, incluyendo en primer lugar a los espafioles, dt
fios de los capitales mas solidos —ya que los «criollos» (sobre todo la clase «pat
cia») se habian inmolado en las guerras de independencia—, eran partidarios de
anexion a Estados Unidos, como garantia para la conservacion e incremento de ¢
bienes, en la ciudad y en las zonas rurales. Los que habian militado en el ejérci
revolucionario, los cubanos pobres y los empobrecidos por las guerras, los criollc
ilustrados y lo que hoy calificariamos como masa proletaria —negros y blancos
obreros no cualificados— en su gran mayoria, estaban por la independencia. La i
fluencia de la masoneria en todos estos grupos independentistas era evidente.
finalmente, se llegaba a la independencia politica de los Estados Unidos, la prim:
ra victima de la nueva situacion seria el Obispo Santander. Amén de que con él a
cabeza de la Diocesis habanera no se podia pensar ni en la solucion del viejo p
blema de las propiedades eclesiasticas, que interesaba sobremanera a la lglesic
Cuba y a la Santa Sede para asegurar la «base material» del trabajo pastoral di
Iglesia, ni la obtencion de suficientes espacios de influencia en las nuevas estruct
ras sociales que se iban creando.

33. Los cubanos independentistas mas prominentes apoyaban como canc
datos al episcopado en La Habana a los Padres Mustelier, Dobal o a Don Ricart
Arteaga (tio de quien después seria Arzobispo y Cardenal, Manuel Arteaga y B¢
tancourt). Todos eran «patriotas» y habian sufrido en carne propia su opcién por
independencia de Cuba, pero Mustelier y Dobal eran acusados —al parecer, ct
fundamento— de vivir en concubinato; Don Ricardo Arteaga era acusado de tent
ideas liberales y de ser masén o, al menos, de estar muy relacionado con la ma:
neria.

34. La situacion de la Didcesis de La Habana era deplorable. Si la situaciol
material de los templos y la escasez de clero no eran tan alarmantes como en la,
chidiécesis de Santiago, lo cierto era que la moralidad del clero —regular y sect
lar, sobre todo de este Ultimo— dejaba bastante que desear, tanto en el aspecto
xual, como en todo lo relativo a las exigencias de dinero por los servicios
pastorales. Los hombres mas cultivados mas que indiferentes eran hostiles a
Iglesia; en el pueblo sencillo, la ignorancia religiosa era notable y muchos viviar
sin tener en cuenta las normas éticas cristianas. En esos momentos de tanto pas
los sacerdotes espafioles —que eran la mayoria— eran considerados por el pue
como funcionarios de la Corona derrotada y, entonces, abominada por los criollo
Por otra parte, el Gobierno espafiol se habia opuesto durante mucho tiempo al i
cremente del nimero de sacerdotes —tanto en Santiago como en La Habana-
puesto que ello significaba mayores gastos, dadas las estipulaciones de la épo
La solucidn de todos los problemas, de los pendientes y de los nuevos, depende
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en gran medida del hecho de que el nuevo Obispo de La Habana fuera un homt
aceptado por la poblacion criolla y sus lideres y por la administracion norteameri
cana. Con Mons. Santander nada de esto era posible, sea por su condicién per
nal, sea por la familia, que le rodeaba, y por algunos de los funcionarios eclesiast
cos mas cercanos a él: «...El —Santander— detesta a los cubanos y éstos
devuelven ese odio centuplicado. No solamente los masones, los incrédulos,

gente mala, pero incluso los buenos catdlicos le son hostiles. Los mismos espaf
les, las o6rdenes religiosas, el clero, los pobres y los ricos gimen de ver su Didces
gobernada por un Vicario General tan tirdnico como avaro y rodeado de familiare
gue lo Unico que buscan es enriquecerse». (Carta de Mons. Chapelle al Cardet
Rampolla, enviada desde Nueva Orleans, con fecha 29 de septiembre de 1899).

Mons. Sbarretti, nuevo Oispo de La Habana

35. Finalmente, Mons. Santander renuncio el 9 de octubre de 1899 y mar
cho de regreso a Espafia. Y el 21 de noviembre del mismo afio, Mons. Donato Sh
rretti, italiano, de 43 afios y Auditor de la Legacién Apostdlica en Washington des:
de 1893, fue designado Obispo de La Habana, por recomendaciéon de Mon
Chapelle. Esta designacion no fue bien vista ni por los cubanos, ni por los espafi
les; al parecer, sélo la aceptaron con buen ojo los norteamericanos. Mons. Sbarr
ti tenia buenas relaciones en circulos gubernamentales norteamericanos, desct
fiaba de la capacidad de los cubanos para gobernarse a si mismos, fuese er
orden civil, fuese en el eclesiastico, y al parecer era anexionista. Todo parece inc
car que este dato fue decisivo en su designacion: Mons. Chapelle y la Santa Se
deben haber entendido que ello facilitaria la solucién de la cuestion pendiente ¢
las propiedades eclesiasticas e incrementaria la confianza de la administracion ne
teamericana en la Iglesia Catdlica en Cuba.

36. Mons. Sbarretti llego a La Habana el 24 de febrero de 1900. Por sus ca
tas al Cardenal Rampolla nos damos cuenta de que su visién de la realidad ecles
habanera (y cubana en general) era tan sombria como la del Delegado Apostélicc
de que muy pronto percibié que el Obispo de La Habana deberia ser un sacerdc
cubano, sobre todo cuando se fue percatando que los pasos de la administraci
norteamericana se encaminaban hacia una independencia —fuese ésta limitade
de la Isla, no hacia la incorporacién o anexion a los Estados Unidos. Antes de pa
tir definitivamente de La Habana, en diciembre de 1901, dej6 practicamente re
suelto el problema de las propiedades eclesiasticas, trabajando de consuno c
Mons. Barnada, el ya Arzobispo de Santiago de Cuba, en lo que concernia a su £
chididcesis. El asunto fue dado por concluido después, el 12 de julio de 1908, dt
rante la segunda intervencion norteamericana en Cuba. Por cierto que no de mar
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ra totalmente satisfactoria para los eclesiasticos cubanos, ya que la cantidad

efectivo, incluida en la solucién, quedd bajo la administracion de la Santa Sede
de la Archididcesis de New York, no de los Obispos cubanos que solamente recib
rian parte de los intereses que devengara dicha cantidad; situacion que subsiste
hoy y que ha sido considerada histéricamente como una desconfianza en la capa
dad de los cubanos para esos menesteres.

37. Mons. Sbarretti nunca tuvo paz durante su breve episcopado habaner
cotidianamente sufrié el rechazo explicito de la poblacién cubana; catélicos y n
catdlicos le hicieron saber de manera muy evidente que deseaban que se marchi
aun aquellos que disciplinarmente aceptaron la decision de la Santa Sede. Dural
sus gestiones en orden a resolver las cuestiones econémicas, apareci6 —como
trecho y eficaz colaborador del Obispo— el Padre Buenaventura Broderick, norte
americano, quien llegaria a ser Obispo Auxiliar de La Habana y, posteriormente
ya en los Estados Unidos, dejaria el ministerio sacerdotal, para —mucho tiemp
después, gracias a la intervencién amistosa del cardenal Spellman— recompor
su situacion candnica y morir en paz con Dios y con la Iglesia. Abogados cubanc
—Desvernine y Gonzalez Lanuza— y el norteamericano Horatio Rubens(?), cola
boraron eficazmente también con Mons. Sharretti en las gestiones legales pertine
tes. La Santa Sede quedd satisfecha con la solucidon aunque, tanto el Santo Pa
como el Cardenal Rampolla, estimaron que los gastos (una suma superior a
$250 000.00 US Dollars de la época) habian sido excesivos y desproporcionadc
sin que este criterio minara la confianza: ni en Mons. Chapelle, ni en Mons. Sbe
rretti (Que posteriormente fue Cardenal), ni en el Padre Broderick (designado Obi
po Auxiliar de La Habana, cfsuprg).

El nuevo mapa de las diocesis

38. Para la sucesiéon de Mons. Sbarretti se levantaron las mismas campan
entre sacerdotes y laicos, cubanos y espafioles, que se habian visto en La Hab
cuando la sucesion de Mons. Santander. De momento, Mons. Barnada, el mayo
tariamente bien visto Arzobispo de Santiago, aceptd la Administracion Apostélice
de la Diécesis, sin dejar la de Santiago, el 24 de octubre de 1901 y ese mismo af
en diciembre, Mons. Sbarretti dejo definitivamente La Habana. La seleccion de s
sucesor fue sumamente laboriosa. El Cardenal Rampolla consultd, incluso, cc
Mons. Santander y Frutos quien recomendd, entre otros, al Padre Pedro Gonzal
Estrada, un joven sacerdote cubano, quien fue finalmente designado, al morir ri
pentinamente otro de los candidatos mas en vista por el Delegado, Don Clemen
Pereira, de mayor edad e igualmente cubano. Mons. Chapelle no dudaba de |
buenas cualidades que se atribuian a Pedro Gonzalez Estrada (piadoso, hones:
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«prudente» durante el conflicto por la independencia, ya que no abrazo abiert:
mente la postura independentista) pero desconfiaba de él pues no era muy culto,
tenia dotes de administrador. No era su candidato para la sede habanera. La d¢
ciencia sefialada y la posibilidad, todavia tenida en cuenta entonces, de que Cu
fuera anexada un dia a los Estados Unidos, decidi6 la designacion del Padre BL
naventura Broderick, buen administrador y norteamericano, como Auxiliar de
Mons. Gonzélez Estrada, quien se estren6 como Obispo de La Habana el 28 de «
tubre de 1903. Simultaneamente se daban ya los pasos para la creacion de las C
cesis de Pinar del Rio y de Cienfuegos, con los mismos debates en tornoalar
cionalidad e identidad patridtica de los candidatos. No muchos afios después,

crearon tantas Didcesis cuantas provincias civiles existian en los inicios del rég
men republicano, o sea, seis. Este numero perduré durante mas de sesenta af
Muy recientemente, se han ido creando nuevas Didcesis, de acuerdo con las pi
vincias civiles existentes hoy. Con respecto a las limitaciones que, en su moment
el Delegado Apostdlico sefialara a Mons. Gonzalez Estrada, el tiempo parece h
berle dado la razén: en 1925 el Obispo de La Habana la dificil decision de renur
ciar a su sede ante las dificultades que tuvo con la Santa Sede por cuestiones re
cionadas con la economia de la Diécesis que en nhada comprometian su honestic
personal, siempre patente.

A modo de epilogo

39. Los hechos narrados sucintamente revelan parcialmente las borrasci
gue debio enfrentar la Iglesia Catélica con ocasion de los acontecimientos dese
cadenados en torno a 1898. Para encontrar un hilo de Ariadna que nos conduzca
este laberinto en si, con sus multiples proyecciones en todos los sectores social
incluyendo a la Iglesia Catdlica en sus distintos estamentos: el conflicto, en Cuba
en Espafia, desde mucho antes del 98, entre liberales, moderados y conservado
el conflicto, en Cuba, entre autonomistas (o reformistas), anexionistas e indepel
distas (pareceria que equivale al anterior, con el cual coincide en algunos comp
nentes, pero no se identifica totalmente); la tela de arafia que entretejieron, en €
escenario, Cuba, Espafa, la Santa Sede y los Estados Unidos de Norteamérica
cuestion esclavista, con mas de un siglo de existencia en el 98, convertida en
«cuestion racial» después de esa fecha, en la que percibimos, a primera vista, €
mentos culturales, socioecondmicos, politicos (internos e internacionales) y reli
giosos, casi todos vigentes aun hoy, etc. No hay que estar muy despierto para ret
nocer que todos los elementos del laberinto sefialados anteriormente y otrc
cuantos mas que se derivan de la lectura anterior, se imbrican reciprocamente; s
realidades, lentes, espejos e imagenes; se proyectan una sobre otra como caus.
efectos que se nutren y retroalimentan unos a otros.
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40. La Republica nacio con una buena dosis, si no de ateismo, si de anticlel
calismo e indiferentismo religioso, comprensibles si se tienen en cuenta el status
la Iglesia Catolica durante el régimen colonial y los avatares eclesiales —en Cub:
en Espafia y en Roma— a lo largo del siglo XIX y durante la transicion a la Republi
ca, superados, muy poco a poco, gracias a multiples fuerzas concurrentes, pero —n
visiblemente— debido a la labor de los colegios religiosos que se multiplicaron el
Cuba —sobre todo en las ciudades capitales de Provincia— después de 1902, y ¢
presencia socialmente activa de los movimientos laicos que paulatinamente se de:
rrollaron en el pais; de manera notable después de los finales de la década de 19
con jovenes ya antiguos alumnos de esos colegios catdlicos de nuevo sello.

41. En 1905 se reorganizé el Seminario «San Carlos y San Ambrosio» en L
Habana y a él siguieron los seminarios de otras Didcesis y las casas de formaci
de las érdenes y congregaciones religiosas, que nunca han vuelto a ser lo que fi
ron a fines del siglo XVIII e inicios del siglo XIX, pero han sido un elemento posi-
tivo en la «normalizacion» de la situacién eclesial en Cuba después del 98. Los d
tos de los que dispongo para los inicios de la Republica son los siguientes: el 22
septiembre de 1902, para una poblacion de 1.156.848 habitantes, la Di6cesis de
Habana contaba con 136 sacerdotes diocesanos y 147 religiosos, es decir, con 2
sacerdotes, en su mayoria espafioles; en octubre de 1902, para una poblacién
415.949 habitantes, la Archidiocesis de Santiago contaba con 36 sacerdotes dioc
sanos y 15 religiosos, es decir, con 51 sacerdotes también mayoritariamente esj
fioles. El incremento de la poblacién (por nacimientos en el pais y mejores cond
ciones sanitarias, asi como por la numerosa inmigracién, fundamentalment
espafiola, hasta la década de los 50) durante el siglo XX que ahora termina, ha si
proporcionalmente mucho mayor que el incremento de las vocaciones y del nim
ro de sacerdotes y religiosos extranjeros que han venido a servir en Cuba. Esta
casez de agentes de pastoral, para el nUmero de habitantes y para las distanci:
dificultades de comunicacién, es uno de los elementos que explican el indiferentis
mo religioso sostenido del pueblo cubano; problema que arrastramos desde el si¢
XIX, incrementado por el anticlericalismo que subié de tono a principios de la Re-
publica y por la presencia abrumadora de misioneros anglicanos y protestantt
desde la intervencion norteamericana de 1898.

42. Este ultimo sefialamiento fue una de las consecuencias més visibles pa
la vida de la Iglesia Catdlica en Cuba a partir de 1898. La intervencién norteamer
cana favorecio6 la presencia de misioneros norteamericanos de diversas confesior
cristianas no catélicas, por razones de principio ante todo —la libertad religiosa
tal y como era amparada por la legislacion norteamericanas— y, en segundo lug:
como medio de difusién y de apoyo del «estilo norteamericano» de vida y para sc
cavar una de las bases del «estilo espafiol», militar y politicamente vencido en
Guerra y en el Tratado que le puso fin, pero culturalmente vigente en Cuba. Es

AHIg 7 (1998) 63



Carlos Manuel de Céspedes Garcia-Menocal

presencia tenia, ademas, la simpatia de muchos cubanos que regresaban del e
en los Estados Unidos, penetrados por la cultura norteamericana y muchos, incl
so, convertidos a alguna de las formas del protestantismo norteamericano. P
ejemplo, el primer Presidente de la Republica, Tomas Estrada Palma, profund:
mente norteamericanizado por su larga conmoracion en los Estados Unidos y po:
blemente anexionista, dejo su catolicismo bayamés original para llegar a Cuba
ocupar la Primera Magistratura del pais convertido en «cuaquero». El mayor prote
gonismo de los negros y mestizos no fue promovido por la presencia norteamerici
na; fue una consecuencia normal de los acontecimientos del 98 y del establec
miento de la Republica, por lo que muchos de ellos habian combatido, alcanzanc
en el Ejército Libertador y, en menor medida, en la Administracion de la Republi-
ca, posiciones responsables. Dicho protagonismo, unido a la supresion legal ¢
toda forma de discriminacion racial, fomentd el mestizaje racial —ya existente
desde los inicios de la colonizacion en proporciones mas reducidas— y con él, «
mestizaje cultural y la difusién progresiva de las diversas formas de sincretism
religioso, al que ya he aludido (cfr. supra n.4).

43. El «tono» de la Iglesia Catodlica en Cuba sigui6é siendo espafiol —cor
sus errores y aciertos, sus pecados y sus virtudes— durante varios decenios.
mayoria de los sacerdotes y de las religiosas eran espafioles; la mayoria de los
legios religiosos estaban regidos por 6rdenes y congregaciones religiosas cuy:
miembros en Cuba eran muy numerosamente, cuando no mayoritariamente, esf
foles y si bien es cierto que debian atenerse a los programas de estudios oficial
0 sea, cubanos, la «espiritualidad» que inculcaban no podia no ser de matriz hisg
nica, sin énfasis en los elementos propios de la idiosincrasia cubana. El pens
miento de los independentistas cubanos era presentado con grandes reservas:
espafioles catélicos de la primera mitad de este siglo miraban con desconfianza
ideologia politica liberal en Espafia; con mayor razén, en América. Ni siquiera ur
hombre como José Marti era contemplado con simpatia en las escuelas catdlic:
en los colegios privados laicos —que eran minoria— y en las escuelas publicas -
en las que, habitualmente, estudiaban los nifios y jovenes méas pobres— se cono
mejor a los hombres de la «generacion del 68» y a los de la «generacién del 9t
gue en las escuelas catolicas. El Padre Varela era presentado como sacerdote si
y se solia subrayar su papel en el orto de nuestra identidad nacional, pero se pr
cindia de su pensamiento liberal y del marco concreto en el que lo desarroll6 («S¢
Carlos y San Ambrosio», el Obispo Don Juan José Diaz y Fernandez de Land
etc.), asi como de las esencias de la estirpe que engendré (Don José dela Luz y |
ballero, José Antonio Saco, Rafael Maria de Mendive, etc.) y de la que nacieror
precisamente, los hombres del 68 y del 95. Lo contrario a esta tendencia espafic
zante antiliberal, dentro de la Iglesia Catdlica en Cuba, al menos hasta la década
los treinta inclusive, fue una excepcion.
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44. Los hombres que conformaron la cultura, oficial o no, en la Cuba repu-
blicana iniciatica, eran ajenos a la Iglesia Catdlica, cuando no hostiles a ella; ca
todos eran positivistas o cientificistas o, al menos, sumamente escépticos o indif;
rentes en el terreno religioso. Los trajines eclesiasticos de fin de siglo, de transi
hacia la Republica y de inicios de la misma, no favorecian una tonalidad catdlic
en la cultura cubana que progresivamente se fue afianzando, con identidad prop
después de 1898. Tomemos como ejemplos paradigmaticos: a Enrique José Val
na, primer responsable de los planes de estudio oficiales en Cuba hasta la décz
de los cuarenta y hombre bueno que, hasta su muerte, muy anciano, tuvo una gi
ascendiente sobre la juventud cubana mas representativa y dindmica de los tres |
meros decenios de vida republicana; a Medardo Vitier, venerado profesor, de ct
yos ensayos sobre cultura cubana e historia del pensamiento en Cuba no se pu
prescindir; a Don Fernando Ortiz, que ha sido llamado, con razones para ello, «
tercer descubridor de Cuba» (siendo los primeros Cristébal Colon y el Baron d
Humboldt), que nos ayudo a ver con mayor claridad que cualquier pensador antt
gue él cuan mestiza era nuestra identidad nacional. Debemos esperar también ¢
década de los cuarenta para que se vayan consolidando los puentes de comun
cion o dialogo entre la institucion Iglesia Catolica y los sectores mas significativos
de la cultura filosdfica, literaria, plastica, cinematografica, etc. Aqui sefialo, comc
paradigmas: el «Grupo Origenes», no confesional, pero cuyos miembros fuerc
mayoritariamente catélicos, nucleados en torno a la personalidad imantadora ¢
José Lezama Lima, junto al cual no se pueden ignorar ni al sacerdote navarro, n
cido en Puente de la Reina y muy arraigado en La Habana, Don Angel Gaztelu Gt
rriti, a quien el grupo llamaba simplemente «el Padre», ni a la republicana espafi
la, Maria Zambrano, exilada en Cuba en aquellas décadas y que dio la tonalid:
filoséfica al Grupo; la presencia muy activa de la Iglesia en los ambitos de la cultu
ra cinematogréfica en Cuba; en este caso, desde los inicios mismos del cinema
grafo. El primer cine-club que existié en Cuba fue organizado en fecha tan remot
como 1911, en el barrio popular de «Jesus, Maria y José», por la Iglesia Catdlica
para obreros y moradores de aquel barrio; intelectuales catélicos que supieron te
amplias redes de relaciones personales y contribuyeron a despejar la atmésfera
miasmas anticatélicas, como Don José Maria Chacdén y Calvo, Dulce Maria Loy
naz, Manuel Dorta Duque, etc.

45. Debemos esperar también a la década de los cuarenta para que ocupe
sede episcopal habanera un sacerdote identificado como cubano entero, que de
sus afios juveniles como parroco en Camagiey y, posteriormente, como Vicari
General y Vicario Capitular de La Habana, ya habia enderezado sus esfuerzos pi
torales, de manera muy evidente, hacia la insercion de la Iglesia Catdlica en la re
lidad nacional cubana. Me refiero, por supuesto, a Manuel Arteaga y Betancour
Arzobispo de La Habana, creado Cardenal por S.S. Pio XII en 1946 (cfr. supr
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n.17). Estimo que, a partir de su episcopado, la voluntad de insercién en la realide
cubana deja de ser propésito de personas individuales o de grupos, para conver
se en opcion eclesial «oficial». Si después ha habido una situacion tensa, de de¢
confianza reciproca y falta de comunicacion y transparencia, esto se ha debido
caracter del «proceso revolucionario» todavia vigente en la Cuba contemporane
proceso que pretendio identificar la «cubania» con la adhesion incondicional a |
«Revolucion» y ésta con un Partido Politico Unico, de orientacién marxista-leni-
nista, atea, adoptada oficialmente desde 1965 y extra-oficialmente desde antes;
menos, desde 1961. Los conflictos fueron inevitables. La situacion parece encan
narse por derroteros de una mejor comunicacion entre la Iglesia y el Estado, au
gue esté muy lejos de alcanzar todavia los contornos a los que la Iglesia Catoli
aspira normalmente para desarrollar su mision, uno de cuyos elementos irrenunci
bles deberia ser siempre colaborar en la promocion de la convivencia fraterna ent
todos los hombres y mujeres que son hijos de una misma Historia, habitan en
mismo suelo y solidariamente se esfuerzan por encaminarse hacia un futuro mejc
Esto supone dialogo respetuoso, tolerancia reciproca y acuerdo sobre una eticid
comun y basica. El Evangelio, el seguimiento a Jesus y la fidelidad a la Iglesia n
deberian nunca impedir este camino sino, por el contrario, dinamizar la andadura
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