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EL ITINERARIO ESPIRITUAL DEL CRISTIANO SE-
GUN LA HOMILIA XXVII SOBRE EL LIBRO DE LOS
NUMEROS DE ORIGENES *

I. Introduccién

Este tema del itinerario espiritual del cristiano entra de lleno en
el campo que podriamos denominar la teologia espiritual origeniana,
campo en el que al maestro alejandrino bien puede considerarsele
como el tedlogo cristiano mas considerable de los primeros siglos.
Actualmente su influencia al respecto en otros autores posteriores,
que por mucho tiempo fue ignorada, nos es bien conocida. Basta ci-
tar grandes nombres-hombres de la época patristica como Gregorio
de Nisa, Evagrio Péntico, el Seudo Dionisio, Maximo el Confesor,
Juan Casiano, o posteriores como Bernardo de Claraval, Buenaven-
tura, Taulero, Juan de la Cruz, para constatar que la pervivencia pos-
terior de la teologia espiritual de Origenes fue formidable.

Ciertamente antes de Origenes la Iglesia cont con grandes hom-
bres espirituales, como Pablo de Tarso, Ignacio de Antioquia, Ireneo
de Lyén, entre otros, pero cupo al alejandrino la sistematizacién de
la experiencia espiritual, empleando para ello categorias de la misti-
ca platénica de su tiempo. Esto, con un matiz caracteristico: el tras-
fondo mayoritariamente biblico de su teologia espiritual. No sola-
mente Origenes decia y crefa que no existia ningin libro que
superase a la Sagrada Escritura sino que, para él, esta contiene en su
seno todo lo relativo a la teologia dogmatica y a la teologia mistica,
es decir, en ella se encuentra lo relacionado con el sentido eclesias-
tico y con el sentido individual.

Movido por esta creencia, Origenes llegé a interpretar las paginas
sagradas como referidas a la vida del alma y sus relaciones con Cris-
to, razén por la cual no debémos detenernos en la mera letra o envol-
tura de la Escritura, sino ahondar en su sentido espiritual. Evidente-
mente, este vigje a las entrafias de la Biblia solamente puede hacerlo

(*) Ponencia presentada en el Encueniro de Patrologia organizado por la Socie-
dad Argentina de Teologia (1998).
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el hombre espiritual, aquel para quien el Espiritu Santo de Dios co-
rre el velo de la letra, haciéndolo encontrar bajo ella el alimento es-
piritual de su alma. Tener en cuenta esta simboélica espiritual de la
Escritura es importante, no solamente por la influencia posterior que
tendra en la literatura mistica, sino porque el maestro alejandrino
describe desde esta simbdlica las grandes etapas del itinerario espi-
ritual del cristiano.

Dos constataciones mas se imponen. La primera de ellas, conoci-
da y aceptada actualmente, es el hecho que, a partir de la visién pla-
ténica de la realidad con la que piensa, razona, interpreta la Escritu-
ra, hace teologia y espiritualidad, Origenes concibe el mundo o la
realidad como un mundo simbdlico, organizado en dos planos o ni-
veles de configuracién: el superior, de las ideas, inteligible, nivel de
la verdad y autenticidad de las cosas que existen, llamado a perma-
necer para siempre; y, por contrapartida, el plano inferior, sensible y
material, nivel de lo fenoménico y de lo empirico, que es figura y
sombra del otro plano superior, también real, pero llamado a dejarle
paso al superior. Esta postura, que ademads de a la Biblia igualmente
aplicara a la Encarnacién de Cristo (a su condicién de Logos-Hom-
bre),! a la Iglesia y a los Sacramentos, tiene sus consecuencias a ni-

1. Para Origenes los cristianos “simples” son los que se adhieren al Cristo-Hom-
bre, mientras que los “perfectos” se adhieren al Logos, es decir, a Cristo en cuanto
Dios; por esto es necesario pasar del Cristo encarnado al Logos, es decir, de la huma-
nidad a la divinidad de Cristo. Esto equivale a considerar que la humanidad del Salva-
dor tiene un caricter propedéutico y pedagégico para los que son imperfectos. Sin ne-
gar que este pensamiento tiene sus peligros, es necesario afirmar que el mismo no
significa que el maestro alejandrino elimine o suprima la realidad de la humanidad de
Cristo en el proceso espiritual del cristiano, sino que més bien esta es transfigurada
porlaluz de la divinidad. De hecho, en algunos pasajes él se refirié a la humanidad del
Sefior con notas de exquisita ternura, por ejemplo: “Entre tantas cosas admirables que
hemos considerado en la naturaleza del Hijo de Dios, admiramos con estupor que es-
ta naturaleza que lo supera todo, anonadando su estado de majestad, se haya hecho
hombre y haya vivido entre los hombres... De todo lo que es admirable en él, eso ex-
cede profundamente la admiracion del espiritu del hombre cuya fragilidad no llega a
comprender que esta potencia de la divina majestad, Verbo y Sabiduria del Padre en
quien son creadas todas las cosas visibles e invisibles, deba concebirse como habien-
do estado encerrada en este hombre que aparecié en Judea y haya nacido como nifii-
to y haya gemido como niiiito. Creo que tal cosa excede la capacidad de los santos
apostoles; y es mas, la explicacion de este misterio trasciende toda la creacién de las
virtudes celestes” (Tratado de los principios 11, 6, 2: SCh 252, 1978, pp. 311-313).
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vel espiritual, pues en adelante descubrir el significado profundo de
las cosas oculto en ellas estara relacionado con un diferente acerca-
miento o progreso espiritual, segin la capacidad penetrativa de
quien se acerca.

Este progreso espiritual por un lado debe ser continuo y, de he-
cho, Origenes lo concebira relacionado a la comprensién que tenga-
mos de la Escritura (de aqui su clasica divisién de los cristianos en
principiantes o simples, progredientes o avanzados y perfectos), pe-
ro por otro -y esta es la segunda constatacién- su meta debe ser la ad-
hesién cada vez mayor a Cristo. Esta adhesién a Cristo es posible,
porque primero él, por pura condescendencia, se ha abajado hasta el
hombre, para que este le reciba o asimile, de acuerdo a su capacidad
espiritual. Precisamente este adecuarse a Cristo sera uno de los te-
mas recurrentes en la cristologia origeniana, como tendremos oca-
sién de constatarlo mas adelante.

Terminamos estas palabras introductorias agregando solamente
que esta presentacién dinamica de la vida espiritual aparecera como
una idea vectora a lo largo y a lo ancho de la obra de Origenes, quien
no sélo subrayara el sentido evolutivo de la vida cristiana, sino tam-
bién la tensién existente para aquellos que ya se han adherido al Lo-
gos y pueden considerarse en el estado de alma-esposa de Cristo,?
que él vera simbolizado en el Cantar de los Cantares.

II. La Homilia XXVII sobre el libro de los Nimeros

Las Homilias sobre los Niimeros (28 en total) fueron pronuncia-
das en Cesarea de Palestina y revelan a un Origenes que no es sola-
mente filésofo sino sobre todo teélogo y pastor (recordemos que en
esta época ya habia sido ordenado presbitero), entendido en las
cuestiones relativas a la vida religiosa y mistica. Su interés por el
adelantamiento espiritual del cristiano lo lleva a prestar atencién a
las repercusiones morales y espirituales del texto biblico que comen-

2. Aqui subyace el pensamiento que nadie puede considerarse perfecto o espiri-
tual sino solamente Cristo, en cuya comparacién todos somos como nifios.
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ta y las sefiala con pedagogia de catequista a los fieles més simples,
recurriendo al uso de imigenes para expresar mejor e ilustrar sus
conceptos. Estas homilias las conocemos gracias a la traduccion la-
tina que Rufino de Aquileya realizé en 410.°

Entre estas homilfas sobresale de manera especial la Homilia
XXVII, que el autor dedica integramente a comentar el viaje del pue-
blo de Israel, desde el Egipto de la esclavitud hasta la Tierra Prome-
tida.* Para Origenes este éxodo representa el camino espiritual del
cristiano quien, abandonando el pecado, lucha por alcanzar el cono-
cimijento y la unién con Dios. Especial atencién le merece en esta ho-
milia, naturalmente, el tema de la lucha espiritual, que se caracteriza
por ser continua, de la misma manera como en el pensamiento del
alejandrino el progreso espiritual es, segiin ya lo hemos sefialado, de
por sf constante.

También en esta homilia encontramos esbozadas las tres grandes
etapas del itinerario espiritual del cristiano que se han hecho tradi-
cionales desde entonces: a grandes rasgos serian la conversién, la
purificacién y la unién con Dios. La literatura espiritual posterior las
ha popularizado con los nombres de “vias™ purificativa (o “purgati-
va” —término que Origenes nunca utilizé-), iluminativa y unitiva.

Ademas de tener en cuenta esta diferencia de denominaciones, es
preciso recordar una caracteristica metodoldgica peculiar del pensa-
miento teolégico origeniano, a saber: el maestro alejandrino no ago-
ta su interpretacién en un solo texto, sino que ofrece varias posibili-
dades en diversos lugares de su obra, dejandole al lector la tarea de
elegir la que mas le agrade. Esto explica que el tema del itinerario es-
piritual del alma no solamente esté tratado en esta Homilia XXVII
sobre el libro de los Numeros, sino que también sea abordado —aun-
que no tan exhaustivamente- en las Homilias sobre el Exodo y, de

3. Estas homilias han sido publicadas en la coleccién Sources Chrétiennes por AN-
DRE MEHAT en Origéne. Homélies sur les Nombres, Paris, 1951 (SCh 29). Recientemen-
te en la misma coleccién se ha publicado el texto bilingiie de las diez primeras homi-
lfas, en traduccién de Louls D OUTRELEAU, Origéne. Homélies sur les Nombres I
(Homélies I - X), Paris, 1996 (SCh 415).

4. Existe traduccién de esta homilfa, con introduccion y notas de ROBERTO PENA en Cua-
dernos Mondsticos XXXHI (n® 124), pp. 49-89 (1998); XXXIII (n° 125), pp. 187-213 (1998).
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manera especial, en el Comentario al Cantar de los Cantares. Se po-
dria decir que en las Homilias sobre los Numeros y en las Homilias
sobre el Exodo comenta principalmente lo relacionado con las dos
primeras grandes etapas: la conversién y la purificacién, mientras
que la unién mistica queda reservada al Comentario al Cantar de los
Cantares.

Esta manera de argumentar, propia de Origenes, amerita compul-
sar todas estas fuentes para podernos dar una idea general del pen-
samiento del alejandrino. Pero, en el tema que nos ocupa, tampoco
debemos olvidar que de los diez libros que componian el Comenta-
rio al Cantar, solamente poseemos los primeros cuatro (donde co-
menta hasta Cant 2, 15), en versién latina de Rufino.®

Antes de comentar propiamente el itinerario espiritual del cristia-
no, quisiera subrayar algunos aspectos rescatables del amplio
preambulo sobre las diferentes clases de alimentos en las Escrituras
con que Origenes empieza la Homilia XXVII sobre el libro de los Nii-
meros (en adelante Hom. Num. 27).

En primer lugar Origenes afirma que asi como hay muchas clases
de alimentos adaptados a las diferentes especies que los consumen,
en el campo de las realidades espirituales el verdadero alimento de
la naturaleza razonable (espiritual) es la palabra de Dios (Hom.
Num. 27, 1), es decir, la Razén de Dios (Logos), unida hipostatica-
mente en la persona de Cristo.® Sin embargo, aunque todas las natu-

5. De esta obra existe traduccion castellana de ARGIMIRO VELASCO D ELGADO en Ori-
genes. Comentario al Cantar de los Cantares, Madrid, 1986 (Biblioteca de Patristica, 1).

6. Para comprender el pensamiento de ORIGENES, ténganse en cuenta lo que escri-
be en Contra Celso VIII, 72: “[...] Nosotros afirmamos que el Logos dominara un dia so-
bre toda la naturaleza racional y transformara a toda alma en su propia perfeccién;
cuando cada uno, haciendo simplemente uso de su potestad, elija lo que quiera y per-
manezca en lo que eligiere. Decimos ademas que, si en las enfermedades y heridas cor-
porales las hay mas fuertes que toda arte médica, no es verosimil que en las almas ha-
ya maldad alguna que no pueda ser curada por el Logos-Dios, que todo lo domina.
Porque, como el Logos es mas poderoso que todos los males que aquejan al alma, y
més poderosa también la virtud curativa que hay en El, la aplica a cada uno segiin la
voluntad de Dios; y asi el término y fin de todas las cosas es la destruccién de la mal-
dad. Ahora, si esa destruccién sera de forma que no pueda por ningin caso volver a
aparecer, o todavia pueda, no toca esclarecerlo en el presente discurso” (trad. de Da-
NIEL Ruiz BUENO en Origenes. Contra Celso, Madrid, 1967, p. 582 [BAC 271]).
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ralezas racionales se alimentan del Verbo de Dios, no todas lo toman
bajo la misma forma. Esta idea es importante y recurrente en la es-
piritualidad de Origenes, pues no sélo la aplica a los diversos senti-
dos de la Escritura (el cristiano “simple” se contenta con el sentido
literal, mientras que el “perfecto” busca el espiritual), sino que tam-
bién la aplica a Cristo: el Logos no obra con todos de la misma ma-
nera sino que, pedagégicamente, se amolda a la condicién particular
de cada cristiano, haciéndose méis accesible (como leche o verdura)
para quien es imperfecto, mientras que se muestra mas exigente, a
nivel de profundidad espiritual, para quien ya ha progresado (se da
como manjar sé6lido). Relacionado con esto esta el tema de los “épi-
noiai” o diversos nombres de Jesus, con los que él se muestra bajo
formas diferentes, segin la capacidad de las almas y su progreso es-
piritual; estos nombres también expresan las variadas formas de su
mediacioén para con nosotros.’

La centralidad de la Palabra de Dios en la vida del cristiano es
puesta de manifiesto por Origenes a continuacién, al afirmar que asi
como ocurre con la alimentacién, también aquella “comporta un ré-
gimen lacteo, que es la ensefianza exotérica y simple como es la de
la moral, que se da a los principiantes en los estudios divinos cuan-
do reciben los rudimentos de la ciencia racional” (Hom. Nim. 27, 1),
y aqui cita como exentos de obscuridad a los libros de Ester, el de

7. Los textos al respecto son abundantes, uno significativo entre tantos seria, por
ejemplo: “Jests, aunque fue uno, era diverso en cuanto a los aspectos (epinoia?) y no
era visto del mismo modo por los que le contemplan. De sus propias palabras resulta
con claridad que fue diverso en cuanto a la idea: Yo soy el camino, la verdad y la vi-
da; yo soy el pan; yo soy la puerta (Jn 14, 6; 6, 48; 10, 9). Y también el hecho de que,
cuando se le veia, no aparecia del mismo modo a los que le veian sino de acuerdo con
lo que podian recibir, resultara claro a los que saben por qué en el momento de ser
transfigurado en la alta montaiia, no llevé consigo a todos los apéstoles, sino solamen-
te a Pedro, a Santiago y a Juan, por ser los Unicos capaces de contemplar su gloria,
con posibilidad de conocer a Moisés y Elias apareciendo en su gloria y escucharles ha-
blar entre ellos y oir la voz que venia del cielo a la nube. Y antes de subir a la monta-
fia adonde sus discipulos se allegaron y donde hablé de bienaventuranzas, en tanto
que al pie de la montaiia curaba a cuantos le eran llevados, no creo que apareciera él
mismo a los ojos de los enfermos que a los de aquellos que, en buena salud, podian su-
bir con él a la montafia” (ORIGENES, Contra Celso 11, 63; trad. cit., p. 161).
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Judit, Tobias y los preceptos de la Sabiduria;® pero también existen
otros libros o pasajes -entre los que se cuentan el Levitico y el pasa-
je de los Niimeros que quiere comentar- que a primera vista parecen
inutiles y en los cuales “no hay remedio para sus males ni nada para
la salvacién de su alma”, por lo que “los rehusara y los rechazara en
seguida como alimentos pesados e indigestos, mal adaptados a un al-
ma débil y enfermiza” (Hom. Num. 27, 1).

La dificultad es cierta pero, ;qué hacer? La sugerencia origeniana
no es menos clara: por un lado no rechazar ninguno de los pasajes de
la Escritura (Libros divinos) que parecen méas oscuros o dificiles de
comprender sino que, “cada uno seguin su salud y sus fuerzas, debe
utilizar estos textos que son palabra de Dios y cuya diversidad ofre-
ce una alimentacién adaptada a las posibilidades de las almas”
(Hom. Num. 27, 1); pero, por otro, rogar al Espiritu Santo de Dios
que nos corra el velo de las Escrituras y nos explique sus misterios.

Asi resume Origenes su pensamiento:
Hemos comenzado por este predmbulo para despertar sus corazones,
porque la leccién que tenemos entre manos es de las que parecen di-
ficiles de comprender e intitiles de leer. Pero nosotros no podemnos de-
cir que en los escritos del Espiritu Santo haya algo inuitil y superfluo,
incluso si a alguno le parece que hay oscuridades.® M4s bien, debemos
volver los ojos de nuestra inteligencia hacia El que ordené escribir, y
preguntarle su sentido.” ;Hay debilidad en nuestra alma? Que El nos
cure, El que cura todas las enfermedades (Sal 103 [102], 3); ;estamos

8. Estos libros eran considerados como la base de la ensefianza moral para los
principiantes. Este texto es importante en relacién a la contribucién origeniana al es-
tablecimiento del canon escrituristico, pues coloca en el mismo plano al libro de Es-
ter (que pertenece al canon judio), y los libros de Judit, Tobias y la Sabiduria (que
formaban parte del canon alejandrino).

9. Para el maestro alejandrino el texto material de la Biblia estaba inspirado has-
ta en sus detalles mas pequefios, que serin siempre misterios; por esta razén conside-
raba que en ella no hay nada casual ni inutil, lo que sale al paso de la postura gnésti-
ca, que seleccionaba, cortaba o rechazaba algunas partes de la Escritura. Esta manera
de pensar también explica el interés origeniano por los trabajos de filologia biblica,
como paso previo a su labor exegética.

10. Origenes afirma claramente que es el Espiritu de Dios (o Jesiis mismo) quien
nos corre el velo de la letra para que podamos comprender los misterios encerrados
en las Escrituras, abre y sana nuestros ojos para que veamos los secretos de la Ley:
“No es fécil para cualquiera el descubrir todas las alegorias que este tema [se estd re-
firiendo a Abimelec y Sara] encierra. Debe, con todo, rezar para que le sea quitado el
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todavia en la ninez de la inteligencia?, que el Sefior que guarda a los
pequefios nos asista, nos dé de comer y nos lleve a la medida de su
edad (Ef 4, 13). Porque en nosotros estd a la vez el pasar de la enfer-
medad a la salud y de la nifiez a la edad viril." Asi pues, en nosotros
est4 el preguntarle a Dios; pues Dios tiene la costumbre de dar a los
que piden y abrir a los que llaman (ver Mt 7, 7) (Hom. Ném. 27, 1).

La utilidad para la salvacién de la narracién de Niimeros sobre la
travesfa del pueblo de Israel en el desierto, Origenes la percibe en el
dato que sefiala el texto mismo: fue puesto por escrito “por orden de
la palabra del Sefior”. Es decir, si tenemos en cuenta que Dios no co-
mete pasos en falso en la “economia” de la salvacién, podemos cole-
gir también que misteriosamente este texto tiene un provecho que
nosotros debemos aprender a sacar de él, y que es precisamente
aquello en lo que el comentarista nos quiere ayudar:

Est4 escrito: He aqut las etapas de los kijos de Israel desde que sa-
lieron de la tierra de Egipto con sus fuerzas, de la mano de Moisés
y de Aarén. Y Moisés escribi6 sus progresos y sus etapas por orden
de la palabra del Sefior (Nim 33, 1-2), etc... ;Han oido? Moisés escri-
bié esto por orden de la palabra del Sevior. ;Y por qué el Sefior qui-
so que esto fuera escrito? ;La puesta por escrito de las etapas reco-
rridas por los hijos de Israel debe servirnos de algo o no servirnos de
nada? ;Y quién osaria decir que unos documentos escritos por orden
de la palabra del Sefior no tienen ninguna utilidad, no contribuyen en
nada a la salvacién, y no hacen mds que contar el suceso sin que nos
venga ahora ninguna ventaja de esta relacién? Tal opinién es impia y
contraria a la fe catélica; dejémoselo a quienes pretenden que el Dios
de la Ley y el de los Evangelios no es uno sélo y tinico Dios, Padre de

velo que estd sobre su corazén que se esfuerza por volverse al Sefior; pues el Serior es
el Espiritu, debe rogarse para que el Sefior mismo quite el velo de la letra y haga bri-
llar la luz del Espiritu” (ORIGENES, Homilias sobre el Génesis VI, 1: Sch 7 bis, 1976, p.
185).

11. La insistencia de Origenes en el libre albedrio del hombre lo distingue de la
mayor parte de los gnésticos, para los cuales las diferencias intelectuales no provie-
nen de la voluntad, sino de la naturaleza (por esto dividian a los hombres en tres ca-
tegorias, pricticamente estancas: 1. hylicos o materiales -destinados a la perdicién-;
2. psiquicos -que solamente podrian salvarse si alcanzaban el grado superior de la
gnosis-; y 3. pneumdticos, los verdaderos gndsticos -que eran pocos y tenian asegura-
da su salvacién eterna-).
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Nuestro Sefior Jesucristo (Rom 15, 6). ;Qué pensamientos debe, por
lo tanto, sacar de estas etapas una inteligencia iluminada por la fe? En
la medida en que tengamos tiempo, tratemos de exponer brevemente
lo esencial (Hom. Nim. 27, 2).

En varios lugares de esta Homilia Origenes se expresa haciendo
uso de su visién platénica de la realidad y considera que la salida de
Egipto se puede interpretar espiritualmente en dos sentidos: “o bien
dejando la vida pagana para llegar al conocimiento de la Ley divina
o bien cuando el alma deja su morada del cuerpo” (Hom. Nim. 27,
2). Por esto dira que asi como la salida fisica de Egipto tuvo etapas o
moradas, referidas por los Libros sagrados, de igual manera habra
etapas después del Juicio, en el mundo venidero, el mundo escatolé-
gico y eterno:

De las estancias que ocuparan las almas liberadas de los cuerpos, o
més bien revestidas de nuevo de su cuerpo,” el Sefior ha proclamado
en el Evangelio: Hay muchas moradas en la casa del Padre, si no se
lo habria dicho: pues voy a prepararles una morada (Jn 14, 2). Hay,
pues, muchas estancias que conducen al Padre; por qué el alma se de-
tiene en ellas, qué provecho, qué ensefianza o qué luz encuentra en
ellas, sélo lo sabe el Padre del siglo futuro (Is 9, 5) que dice de sf mis-
mo: Yo soy la Puerta (Jn 10, 9). Nadie viene al Padre sino por mi
(Jn 14, 6). Sin duda en cada una de estas moradas El se convertird en
puerta para cada alma: se entrara por El, por El se saldrd y se halla-
rdn los pastizales (Jn 10,9) y de alli pasard a otra estancia y después
a otra més, hasta que se llegue al mismo Padre (Hom. Nim. 27, 2).

Hacemos notar ya en este texto el cristocentrismo origeniano que
encontraremos repetidamente en esta Homilia y en toda su obra.

12. Se refiere a los gnésticos y sobre todo a los marcionitas.
18. Ver Tratado sobre los principios 11, 11, 6: SCh 252, 1978, pp. 407-411.
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I11. Las etapas del itinerario espiritual del cristiano

IILI. La conversidn: punto de partida

Esta es para Origenes la primera gran etapa del itinerario espiri-
tual del cristiano: el alma retorna a si misma (“se conoce a si mis-
ma”), ve su miseria y clama angustiosamente al Sefior, quien compa-
decido le envia a su Verbo para redimirla. A esta iniciativa liberadora
del Verbo corresponde la conversion del alma que se pone en cami-
no siguiéndolo, al igual que los hebreos en Egipto que siguen la nube
que simboliza al Verbo o el Espiritu Santo. En Hom. Num. 27, 2 1o di-
ra de esta manera:

Los hijos de Israel estaban en Egipto trabajando en las obras del rey
Faradn, victimas de la arcilla y el ladrillo (Ex 1, 14), hasta el mo-
mento en que gimiendo, gritaron al Sefior, y hasta el momento en
que, para acoger sus quejas, El les envi6 su Palabra por Moisés y los
hizo salir de Egipto. También nosotros, cuando estdbamos en Egipto,
quiero decir en los errores de este mundo y en las tinieblas de la ig-
norancia, cuando trabajidbamos en las obras del Diablo, en medio de
las concupiscencias y de las voluptuosidades carnales, el Sefior tuvo
piedad de nuestra angustia y envié al Verbo, a su Hijo Unico, para
arrancarnos de la ignorancia y del error y conducirnos a la luz de su
Ley divina.

En esta Homilia Origenes no se explaya mas al respecto, pero sa-
bemos que con respecto a la conversién subyace el tema de la ima-
gen, en el que decantan el dato biblico de la creacién del hombre a
imagen de Dios y la doctrina platénica que considera la semejanza
con Dios como la perfeccién del hombre. Este tema, que no es priva-
tivo de Origenes, pero al que él otorgara toda su amplitud, le permi-
tira al maestro alejandrino fundar su teologia mistica sobre una de-
terminacién dogmaética: al ser creado a imagen de Dios, la realidad
iltima del hombre sera la participacién en la naturaleza divina, pero
como también éste estd comprometido con la vida sensible y sus sa-
bidas consecuencias, la vida espiritual consistird en reconducirlo a
su verdadera naturaleza, restaurandola en él mediante el despojo de
la vida carnal. Es decir, para el alma el principio de la vida espiritual
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esté en conocer su dignidad de imagen de Dios y comprender a la vez
que el mundo real es el mundo interior.*

También aqui podemos hacer una Gltima precisién: mas exacta-
mente, el hombre ha sido creado a imagen y semejanza del Logos pe-
ro, como a causa del pecado hemos perdido la semejanza, nuestro
Salvador, movido por amor hacia su criatura, se hizo é]l mismo ima-
gen del hombre y se le ha acercado; a partir de entonces todes los
gue se vuelven hacia Cristo pueden reconstruir en s{ mismos su ima-
gen.” Esta afirmacién también la hemos encontramos presente en la
Homilia que nos ocupa, pues se nos ha dicho que si por un lado el
Verbo de Dios tomo la iniciativa de acercarse al hombre, esclavo del

14. Este texto origeniano ilustra prefectamente lo dicho: “Si no te conoces, ti,
buena (o bella) entre las mugjeres, sigue las huellas de tus rebatios, y apacienta tus
cabritos entre las tiendas de los pastores (Cant 1, 8). De uno de los siete que la fama
celebra entre los griegos como sefieros en sabidurfa, se ha transmitido, junto con
otras, esta admirable sentencia: Condcete a ti mismo. Sin embargo, Salomoén, que ya
en nuestro prélogo mostramos que habia precedido a todos ellos en tiempo, en sabi-
duria y en conocimiento de las cosas, dice lo mnismo hablando al alma como a una mu-
jery con cierto tono amenazador: Si no te conoces a ti misma, oh bella entre las mu-
jeres (Cant 1, 8); si no reconoces que las causas de tu belleza estdn en el hecho de
haber sido creada a imagen de Dios (ver Gn 1, 27), por lo cual hay en ti tanto esplen-
dor natural; y si no sabes lo bella que eres desde el principio, por més que ahora aven-
tajes ya a las demas mujeres y entre ellas seas Ja tnica en ser llamada bella, con todo,
si no te conoces a ti misma, quién eres, pues yo no quiero que tu belleza parezca bue-
na por comparacion con las menos bellas, sino que haya en ti correspondencia conti-
go misma y te pongas al nivel de tu propia dignidad; si no haces todo esto, yo te orde-
no que salgas y camines sobre las ultimas huellas de tus rebafios y que no apacientes
ya ovejas ni corderos, sino cabritos (ver Mt 25, 33), es decir, aquellos que por su de-
pravacién y su lascivia estaran a la izquierda del rey que preside el juicio...” (Comen-
tario al Cantar de los Cantares 11, 1, 8; trad. cit., p.148).

15. Un texto de Origenes representativo de esta opinién bien puede ser este:
“;Cudl es, pues, esta imagen de Dios a cuya semejanza ha sido hecho el hombre? No
puede ser sino nuestro Salvador. El es el primogénito de toda criatura. Dice de si mis-
mo: Aquel que me ve, ve al Padre (Jn 14, 9). En efecto, quien ve la imagen de alguien
ve a aquel que la imagen representa. De ese modo, por el Verbo de Dios, que es la ima-
gen de Dios, se ve a Dios.

“[...] EL hombre se ha tornado semejante al diablo por causa del pecado, y mira, en
oposicién a su naturaleza, la imagen del diablo. [...] Todos los que vienen a Ely se es-
fuerzan por participar de la imagen son, por sus progresos, renovados diariamente en
el hombre interior a imagen de aquel que los ha hecho” (Homilias sobre el Génesis 1,
13: SCh 7 bis, 1976, pp. 57-65).
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Diablo y de sus obras, la conversién del hombre no es otra cosa que
su respuesta a Aquel que nos amo primero (ver Hom. Num. 27, 2).

II1.I1. El camino de purificacién con sus pruebas
e iluminaciones

Esta serfa la segunda gran etapa del itinerario espiritual del cris-
tiano, que Origenes ve simbolizado por el libro del Exodo. Pero de
antemano conviene sefialar dos distinciones importantes: la primera
es que esta simbélica origeniana es diferente de la simbdélica sacra-
mental corriente en la Iglesia de su tiempo, en la que el cruce del Mar
Rojo simbolizaba el ingreso al catecumenado y el cruce del Jordan el
bautismo; para Origenes el bautismo simboliza el paso del Mar Rojo
y el inicio del camino espiritual. La segunda distincion es la siguien-
te: en el itinerario que el maestro alejandrino propone, el término del
camino es el ingreso en la Tierra Prometida y no -como en otros au-
tores espirituales anteriores a él como Filén y Clemente de Alejan-
dria y posteriores como Gregorio de Nisa- la ascensién al Sinai. En la
mistica origeniana no encontramos el tema de las tinieblas debido a
que es una mfstica mas bien de luz, una mistica especulativa de la ilu-
minacién del espiritu por medio de la “gnosis”, a diferencia de otros
autores que mas bien se inclinan por una mistica experiencial de la
presencia de Dios que se oculta en la tiniebla y es captada por la per-
cepcion del alma.

Con un procedimiento tipicamente alejandrino, Origenes presen-
ta un paralelismo entre la encarnacién de Cristo y la santificacién de
los hombres. Asi como en el Antiguo Testamento hallamos la escala
de Jacob que unfa el cielo y la tierra y sobre la que bajaban y subian
dngeles, en el Nuevo Testamento esta escalera es la misma encarna-
cién del Verbo de Dios, por la que ya no van ni vienen criaturas an-
gélicas, sino que quien desciende es el mismo Verbo y los que suben
-por él y con su ayuda- son los hombres. Més alla de la interpretacion
alegérica, este paralelismo es interesante pues recalca una vez mas
el cristocentrismo origeniano:

Contempla en primer lugar la ordenacién aritmética del misterio: si
se establece el cémputo exacto, se hallaran cuarenta y dos etapas pa-
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ra la salida de los hijos de Israel fuera de Egipto; por otra parte, la ve-
nida de nuestro Sefior y Salvador a este mundo se hizo en cuarenta y
dos generaciones. Mateo el evangelista lo declara limpiamente: Des-
de Abraham a David, catorce generaciones; de David a la deporia-
cién a Babilonia, catorce generaciones; desde la deportacién a Ba-
bilonia hasta Cristo, catorce generaciones (Mt 1, 17). Estas cuarenta
y dos generaciones son las etapas que Cristo recorrié para descender
al Egipto de este mundo; los que de nuevo suben de Egipto recorren
el mismo nimero de cuarenta y dos etapas. Moisés se expresé exac-
tamente cuando dijo: Los hijos de Israel salieron con sus fuerzas
(Naim 33, 1). ;Cudl es su fuerza sino Cristo, que es la Fuerza de Dios
(1 Cor 1, 24)? Quien sale, sale con El, que descendié entre nosotros,
y trata de llegar al lugar donde El descendié; porque Cristo no des-
cendi6 por necesidad, sino por benevolencia,” a fin de cumplir las pa-
labras: El que descendid es el mismo que ascendié (Ef 4, 10). Asi, los
hijos de Israel llegan en cuarenta y dos etapas al lugar donde comien-
zan a tomar posesion de su heredad. Este comienzo fue el momento
cuando Rubén, Gad y la media tribu de Manasés recibieron la tie-
rra de Galaad (Jos 17, 6). Es, pues, un hecho establecido: Cristo des-
cendi6é a nosotros a través de cuarenta y dos antepasados segin la
carne, como por cuarenta y dos etapas; y es por el mismo nimero de
etapas como los hijos de Israel ascienden hasta el lugar donde co-
mienza la heredad prometida (Hom. Nim. 27, 3).

Origenes sefiala la fe como el fundamento de la vida segun el Es-
piritu y en esto se diferencia claramente de los filésofos platénicos
que hacian descansar la vida espiritual en un simple ascetismo, co-
mo medio para “asemejarse a Dios”. El equivalente litargico de este
paso es la renuncia a Satanas (o la idolatria) y la adhesion a Cristo
que se inauguraba con la ceremonia del bautismo:

Si has comprendido el misterio que encierra este nimero de ascenso y
descenso, acércate ahora y empecemos a ascender por las etapas del
descenso de Cristo y tomemos por primera etapa la ltima de las su-
yas, su nacimiento del seno de la Virgen; que nuestra primera etapa, de
nosotros que queremos salir de Egipto, sea aquella en la que, abando-

16. El alejandrino siempre gusta de subrayar este rasgo de la condescendencia di-
vina (syncatdbasis) hacia el hombre, no sélo al tomar la iniciativa de la redencién, si-
no en otros temas como las diversas maneras mediante las cuales se da a conocer a
los hombres, los alimentos espirituales, etc.
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nando el culto de los idolos y la adoracién de los demonios, que no son
dioses, creamos que Cristo nacié de la Virgen y del Espiritu Santo, y
que el Verbo hecho carne vino a este mundo (Jn 1, 14). Luego, trate-
mos de ascender uno a uno los grados de la fe y de las virtudes. Si per-
severamos bastante tiempo como para llegar a la perfeccién, se podra
decir que hemos cubierto una etapa en cada grado de las virtudes has-
ta el final de nuestra educacién y de nuestros progresos, hasta la ob-
tencién de la heredad prometida (Hom. Nim. 27, 3).

Conviene subrayar que asf como ya habia hablado de los dos sen-
tidos de la salida de Egipto, aqui Origenes nuevamente interpreta el
itinerario en sentido escatolégico al hablar de las etapas del mas alla:
“Por otra parte, cuando el alma abandona el Egipto de esta vida pa-
ra alcanzar la Tierra prometida, debe seguir ciertos caminos y reco-
rrer, como hemos dicho, ciertas moradas” (Hom. Num. 27, 4). Este
sentido escatolégico nos remite al mundo superior, el definitivo, del
que el caminar en esta tierra es como un reflejo. Por este motivo so-
lamente alla podremos comprender la realidad de fondo del camino
recorrido:

Comprende, pues, si puedes, lo que son estas peregrinaciones en las
que el alma, gimiente y doliente, llora al verse peregrinar durante tan-
to tiempo. Pero la comprensién de estas peregrinaciones esti debili-
tada y oscurecida en tanto que se estd en ellas todavia; el alma com-
prendera y vera mejor su razén cuando haya vuelto a su reposo, es
decir, a su patria, el Paraiso. El profeta contemplaba esta verdad ba-
Jjo una forma misteriosa, cuando decia: Alma mia, vuelve a tu repo-
so, que el Sefior ha sido bueno contigo (Sal 116 [114-115], 7). Sin em-
bargo, peregrina, viaja y cumple unas etapas sin duda alguna porque
la economia divina ha puesto en ellas algin tipo de utilidad, como lo
prueba el pasaje: Te aflig? y te alimenté en el desierto con el mand
que no conocieron tus padres, a fin de saber lo que habia en tu co-

razon (Deut 8, 2-3). Tales son pues las etapas por las que se pasa de
la tierra al Cielo (Hom. Num. 27, 4).

a. Los tres dias de marcha desde Egipto hasta el Mar Rojo
Estos tres dias de marcha Origenes los sefiala mediante la perse-

cucién del Faraén y de los Egipcios. ;Quiénes son estos? Para el ale-
Jjandrino, ambos son simbolos de los dominadores de este mundo y
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los espfiritus malignos que van errando por las regiones celestiales,"
pero no son los Unicos perseguidores, pues también puede serlo to-
do hombre que es guiado por el Maligno.*

Al comenzar a comentar la marcha por el desierto, Origenes cons-
tata, por lo menos, dos cosas. La primera de ellas es que la empresa
es ardua y se pregunta: “;quién osaria etapa tras etapa, descubrir los
misterios, y por el estudio de sus nombres, conjeturar sus significa-
ciones particulares? No sé si la inteligencia del orador y de los oyen-
tes no desfallecerian ante tal densidad de misterios” (Hom. Num. 27,
4), lo que muestra su ubicacion frente al Libro sagrado. Efectivamen-
te, en toda su labor exegética siempre estuvo consciente de la vaste-
dad de sentidos de la Escritura que nadie puede agotar, a la vez que
pensaba que con la ayuda de Cristo el exégeta puede descubrir algu-
nos de ellos al progresar en el estudio y la santidad.”

La segunda constatacién, que de antemano pone sobre aviso a to-
do aquel que recorre el itinerario espiritual, es el hecho de que los tni-
cos que no perecieron en la marcha por el desierto fueron los que no
tenian intereses particulares, sino cuyo interés era solamente el Sefior:

17. En las Homilias sobre el Exodo V, 5 dira: “Los egipcios te persiguen y quieren
volverte a la servidurabre, me refiero a los dominadores de este mundo y a los espiri-
tus malvados que en otro tiempo serviste” (trad. de ANGEL CASTANO FELIX en Origenes.
Homilias sobre el Exodo, Madrid, 1992, p. 102 [Biblioteca de Patristica, 19]).

18. En Homiléas sobre el Exodo VI, 2 explica:

“Los hombres que nos persiguen son caballos, y por asi decir, todos los que han
nacido en la carne son, en sentido figurado, caballos. Pero estos tienen sus jinetes.
Hay caballos que monta el Sefior y recorren toda la tierra, de los cuales se dice: Tu ca-
balleria es mi salvacién (Hab 3, 8). Pero hay también caballos que tienen como jine-
tes al diablo y sus dngeles. Judas era un caballo, pero mientras tuvo como jinete al Se-
fior (ver Mt 10, 1), pertenecié a la caballerfa de la salvacién. Enviado con los otros
apéstoles, procurd a los enfermos la salvacién, a los débiles la salud; pero cuando se
sometié al diablo -después del bocado entré en él Satands (Jn 13, 27)- Satanés se con-
virtié en su jinete y conducido por sus riendas comenz6 a cabalgar contra nuestro Se-
fior y Salvador.

“Asf, todos los que persiguen a los santos son caballos que relinchan, pero tienen
jinetes que los conducen, los dngeles malos, y por eso son feroces. Si alguna vez ves
que un perseguidor tuyo es demasiado cruel, sabe que es espoleado por su jinete, el
demonio, y por eso es cruel, por eso es feroz” (trad. cit., pp. 107-108).

19. Muestras de su profundo respeto frente al texto sagrado son, por ejemplo, es-
tas expresiones:
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Coémo explicar la guerra de los Amalecitas, las diferentes tentacio-
nes, como hablar de aquellos cuyos miembros cayeron en el desier-
to (I Cor 10, 5), el hecho de que no fueron los hijos de Israel, sino los
hijos de los hijos de Israel los que pudieron llegar a la Tierra Santa, el
hecho de que todo el antiguo pueblo, el que habia vivido y habitado
con los Egipcios cayé y el hecho de que sélo alcanzé el Reino el nue-
vo pueblo que ignoraba a los Egipcios, excepto los sacerdotes y los
Levitas? En efecto, si alguien pudo tener un puesto entre los sacerdo-
tes y los Levitas, si no tuvo ningtin interés sobre la tierra a no ser s6-
lo el Sefior, no cayd en el desierto sino que alcanzd la Tierra Prome-
tida. Si ti no quieres caer en el desierto sino alcanzar la Tierra
Prometida a tus padres, no tengas intereses en la tierra, no tengas na-
da en comun con la tierra. Que tu interés sea sélo el Sefior, porque asf
no caeras nunca (Hom. Num. 27, 4).

Dejando en claro que el ascenso del cristiano tiene como guia no
a Moisés -tampoco €l sabia adénde iba-, sino al mismo Cristo, Hijo de
Dios y al Espiritu Santo, a esta altura de la Homilia Origenes hace
nuevamente una doble presentaciéon escatolégica del itinerario, al re-
cordar en Hom. Num. 27, 4 que: “de Egipto a la Tierra Prometida se
hace una subida por la que, como dije, aprendemos de forma simbd-
lica e] ascenso del alma hacia el Cielo y el misterio de la resurreccién
de los muertos”, mientras que en Hom. Num. 27, 5 escribira:

Es asi como se hara el ascenso del alma bienaventurada, cuando ha-
yan sido tragados todos los Egipcios, los Amalecitas, y todos sus
asaltantes; al ir atravesando una tras otra esas numerosas moradas
que estan en la casa del Padre, el alma sera cada vez mas iluminada. A
medida que pase de una a otra, buscara serlo siempre mds, hasta que

“A medida que avanzamos en nuestra lectura, los misterios se acumulan ante no-
sotros {...] que escasos de méritos y débiles de espiritu, osamos afrontar tan vasto
océano de misterios” (Homilias sobre el Génesis IX, 1: Sch 7 bis, 1976, p. 237).

“Ya lo ven, los misterios se corresponden por todas partes. Miren qué carga de
misterios nos agobian. Se presentan en tal cantidad que no podemos explicarlos” (Ho-
milias sobre el Génesis X, 5: Sch 7 bis, 1976, p. 273).

“Poder explicar con pormenores la verdad de la Ley espiritual, mamfestada por Jesu-
cristo, por estar absolutamente fuera de las capacidades humanas no puede ser sino obra
de los perfectos” (Comentario sobre el Evangelio de Juan VI, 51: Sch 157, 1970, p. 167).
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se habitiie a soportar la visidn de la verdadera Luz que tlumina a to-
do hombre (Jn 1, 9) y a sostener el brillo de su auténtica majestad.

Ya sabemos quiénes son para Origenes el Faraén y los Egipcios,
pero nos falta sefialar el significado de la persecucién con la que hos-
tigan al pueblo en marcha: esta representa las tentaciones que asaltan
al alma que ha comenzado su camino hacia la perfeccion espiritual,
intentando desanimarla de su buen propésito y desviarla para que
vuelva al mundo:

Volvamos a la segunda interpretacién que hemos mencionado, y vea-
mos en ella una doctrina de los progresos del alma en esta vida; una
vez convertida, ha renunciado a vivir como pagana y sigue, no tanto
a Moisés como a la Ley de Dios, no a Aarén, sino al Gran Sacerdote
Eterno (Heb 6, 20); hasta el momento en que llega al término de la
perfeccién permanece en el desierto para ejercitarse alli en los pre-
ceptos del Sefior y para probar en tentaciones su fe. No ha vencido a
una de ellas, probando asi su fe, cuando cae en otra y pasa de una a
otra como de etapa en etapa. No ha hecho mas que triunfar en la di-
ficultad que se habia presentado y soportado fielmente la prueba,
cuando vuela a la siguiente (Hom. Num. 27, 5).

Solamente si el alma persevera en su empefio y vence las tenta-
ciones sucesivas, ird ganando en virtud y los Egipcios seran tragados
por el Mar Rojo y aquella podra comenzar a cubrir etapas en la tra-
vesia del desierto:

Asi, por estas tentaciones sucesivas de la vida, por estos progresos
del alma, se puede decir que va cubriendo etapas y que en cada una
de ellas va ganando una virtud nueva; en lo cual realiza lo que dice la
Escritura: Irdn de virtud en virtud (Sal 84 [83], 8); y por fin llegara
al término o mds bien al més alto grado de virtud; pasara el Rio de
Dios y recibir4 la heredad prometida (Hom. Num. 27, 5).

El texto anterior nos abre a una nueva realidad: cuando el viaje-
ro espiritual llega, venciendo las tentaciones, al méas alto grado de
virtud, serd sometido a una ultima purificacién... Aqui se impone
aclarar que en el pensamiento origeniano, la entrada a la gloria esta
precedida por una purificacién total en el rio de fuego, de la cual el
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bautismo sacramental es una sombra, no obstante su caricter de re-
generacion real, como se puede ver en el siguiente texto:

;Cuando bautiza Jestis en el Espiritu Santo y cudndo bautiza en el
agua? ;Es en el mismo momento o en momentos diferentes? Ustedes,
dijo, serdn bautizados en el Espiritu Santo de aqui a pocos dias. Los
Apéstoles fueron bautizados en el Espiritu Santo después de su ascen-
sién al cielo; que hayan sido bautizados en el fuego la Escritura no lo
refiere. Pero asi como Juan invitaba al bautismo a algunos de los que
llegaban al borde del Jordan y apartaba a otros, del mismo modo se
corportara en el rio de fuego el Sefior Jesus con la espada flamigera,
de tal suerte que a todo hombre que al abandonar esta vida desee en-
trar en el Parafso y tenga necesidad de ser purificado, habra de bauti-
zarlo en ese rio y conducirlo al lugar de sus deseos, mientras que a
aquel que no tenga las sefiales del primer bautismo, no habra de bauti-
zarlo en el rio de fuego. Es necesario, en efecto, ser antes bautizado en
el agua y en el espiritu, a fin de que cuando se llegue al rio de fuego se
muestre que se han conservado las purificaciones del agua y del espi-
ritu y que entonces se merece recibir el bautismo de fuego en Cristo Je-
sts (ORIGENES, Homilias sobre Lucas, XXIV: Sch 87, 1962, pp. 325-327).

Desde la postura platénica que lo caracteriza, en Hom. Num. 27,
6, Origenes presenta nuevamente la idea de que el relato de las eta-
pas del desierto tiene una doble significacién que entrafia un doble
provecho: por un lado nos ensefia cémo debe ser vivida la vida que,
renunciando al error, sigue la Ley de Dios; y por otro nos muestra
qué esperanza y qué promesas nos aguardan después de la resurrec-
cién. La doble narracién biblica de la travesia, presentes en los libros
del Exodo y Niimeros, es un detalle que para el alejandrino avala el
doble significado de los dos viajes del alma:

El que realiza durante su permanencia en la carne, cuando cultiva las
virtudes siguiendo la Ley de Dios, cuando ella recorre, como hemos di-
cho, los grados de la escala de los progresos de virtud en virtud y que
se hace de las etapas de esos mismos progresos; y el que realizara des-
pués de la resurreccion para subir a los cielos, cuando, en lugar de su-
bir de un solo golpe, sin transicién, en el final supremo, atraviese mu-
chas estancias, siendo iluminada en cada una, recibiendo un esplendor
siempre nuevo e inundada en cada etapa de la luz de la Sabiduria y lle-
gue por fin al mismo Padre de las luces (Sant 1, 17) (Hom. Nim. 27, 6).
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Acé subyace nuevamente la idea del progreso espiritual continuo,
progreso que no sélo se produce en el camino de esta vida, sino que
sigue repitiéndose en la gloria, pues por més que avancemos en el co-
nocimiento de Dios, nunca podremos aprehenderlo, razén por la que
siempre estaremos creciendo en su conocimiento y posesion.

b. La marcha por el desierto

Esta marcha corresponde al abandono progresivo de la vida car-
nal y al despertar de la vida espiritual. Origenes subraya en primer
término que el alma sale de Egipto asistida por la fuerza de Cristo,
pero progresa necesariamente por medio de la accién y de la con-
templacién, pues los israelitas:

Salieron de la mano de Moisés y de Aardn (Ndm 33, 1). Para salir de
Egipto, la mano de Moisés no basta; se necesita también la mano de
Aardén. Moisés representa la ciencia de la Ley, Aardn el arte de hacer
a Dios sacrificios e inmolaciones. Por lo tanto, nosotros tenemos ne-
cesidad, al salir de Egipto, ademés de la ciencia de la Ley y de la Fe,
de los productos de las obras que nos hacen agradables a Dios. Por-
que si se habla de la mano de Moisés y de la de Aardn, es para signi-
ficar las obras por la palabra mano. En efecto, si al salir de Egipto y
al convertirme a Dios renuncio al orgullo, habré sacrificado un toro
a Dios por las manos de Aarén. Si suprimo el ardor agresivo y el de-
sorden, consideraré que he degollado un macho cabrio al Sefior por
las manos de Aarén; si he vencido la lujuria, sera un buey; la necedad,
un carnero. Asf pues, cuando el alma se purifica de sus vicios, es la
mano de Aarém la que trabaja en nosotros; y la mano de Moisés esta
con nosotros cuando para comprender estas operaciones recibimos
la fuerza de la Ley. También esta doble mano es necesaria a los que
salen de Egipto para encontrar en ellos, ademds de la fe y la ciencia,
la perfeccién de los actos y de las obras. Y sin embargo no son dos
manos sino una sola. Es en efecto de la mano de Moisés y de Aardn
como €] Sefior los sac6 de Egipto y no de las manos de Moisés y de
Aarén, pues tnica es la obra de esta doble mano y unico el acaba-
miento de la perfeccién (Hom. Num. 27, 6).

Cabe sefialar aqui que en diversos lugares de su amplia obra, Ori-
genes subraya que estas dos realidades de la accion y de la contem-
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placién deben darse juntas, pues ambas nos conducen a la meta de
la santidad cristiana. Por esto se refiere a ellas con simbolos biblicos,
como las dos moneditas de la viuda (Mc 12, 42); los apéstoles de
Cristo, contemplativos y ministros a la par (Lc 1, 2); los verbos “ven-
gany vean” (Jn 1, 39); los dos nombres del patriarca, Jacob e Israel;
y el ejemplo -que se ha hecho clésico- de las dos hermanas, Marta y
Maria (Lc 10, 38-42):

Maria es simbolo de la vida conternplativa, Marta de la vida activa...
Marta parece que tiene mas celo que Maria, pues ella corre al encuen-
tro de Jests, mientras que Marfa se queda en casa. Hay personas, co-
mo el centurién, que no son capaces de recibir a Jests; otras no son
dignas, como el jefe de la sinagoga. Marta es menos perfecta porque
corre hacia Jesis; Marfa lo espera dentro de casa para acogerlo, ella
puede recibir su venida (OR{GENES, Fragmento sobre el Evangelio de
Juan 80: GCS IV, 547).

No deja de ser interesante la exhortacién a la marcha espiritual
que propone el maestro alejandrino y las dos razones que aduce por
un lado Moisés consigné por escrito el relato del desierto:

Para que al leerlas viéramos cudntas etapas, estancias, nos esperan en
¢l viaje hacia el Reino, para que nos preparemos para este camino, pa-
ra que a la vista del camino que debemos recorrer, no dejemos consu-
mirse en la pereza y la inactividad la duracién de nuestra vida, con el fin
de no retardarnos en las vanidades de este mundo y de que nos deleite-
mos en todas las delectaciones de la vista o del oido, incluso hasta del
tacto, del olfato y del gusto, para que los dias no se esfumen asi, para
que el tiempo no transcurra sin que nos apresuremos a cubrir la distan-
cia de este viaje por hacer, para que no desfallezcamos en el camino y
no suframos la suerte de los que no pudieron llegar hasta el final y cu-
yos miembros cayeron en el desierto (Heb 3, 17) (Hom. Nim. 27, 7).

Pero, ademds -y esta es la segunda razén- fuimos creados para
este éxodo de la tierra al cielo, y por ello:

[...]Jestamos de viaje, vinimos a este mundo sélo para pasar de virtu-
des en virtudes (Sal 84 [83], 8) y no para quedarnos en tierra por
amor a los objetos terrenos, como aquel que decia: Destruiré mis
graneros y construiré otros mds grandes, |[...] y diré a mi alma: al-
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ma mia, tienes muchos bienes almacenados para muchos afios; [...]
come, bebe, regocijate (Le 12, 18-20). ;Ah! Que el Sefior no nos diga
como a él: Insensato, esta noche te arrebatardn el alma. No dijo: este
dia, sino esta noche; ese hombre es golpeado de noche, como lo fueron
los primogénitos de los egipcios (Ex 12, 29), porque amé el raundo y
compartié la vida de los principes de este mundo de tinieblas (Ef 6, 14).
Ahora bien, a este mundo se le llama tinieblas y noche a causa de los
que viven en la ignorancia y no reciben la luz de 1a Verdad. Esos no par-
ten de Ramsés y no van a Sucot (Hom. Num. 27, 7).

Con esta segunda razén Origenes muestra claramente la tensién
simbélica que anima su concepcién del mundo, pues aunque vivimos
en este, estamos en viaje hacia el mundo que permanece para siem-
pre, el de las realidades espirituales, que son las méas verdaderas. Un
signo distintivo del cristiano que avanza en el camino espiritual es
que no se detiene en las cosas de esta tierra, sino que siempre pere-
grina hacia su verdadera patria.”

20. En esta misma linea al alejandrino le gusta subrayar el detalle elocuente que en
el desierto las tiendas son siempre moradas provisionales, lo que es signo de que la vi-
da espiritual es un progreso perpetuo. Un texto claro al respecto puede ser el siguiente:

“Si buscas la diferencia que corre entre casas y tiendas (fabernacula), he aqui la
distincién que puede hacerse: la casa es cosa estable y encerrada dentro de limites de-
terminados; las tiendas son las moradas de quienes estan siempre en camino y no han
alcanzado el término de su vigje... Pues bien, los que se entregan a la ciencia y a la sa-
biduria, que no tienen término (;cudl seria, en efecto, el término de la sabiduria de
Dios? Cuanto mas uno se acerca, mas profundidades halla y cuanto més escruta esas
profundidades, tanto mas inefables e incomprensibles las encuentra), los que avan-
zan, pues, por las vias de la sabiduria de Dios no tienen casa -pues no han llegado al
término-, sino tabernaculos, en los cuales marchan y progresan siempre y cuanto mas
progresan, tanto mas aumenta y se extiende al infinito el camino que se abre ante su
marcha. Y téngase por muy cierto que si alguien ha hecho progresos en la ciencia y de
eso tiene alguna experiencia, sabe que, cuando ha llegado a cierta contemplacién
(theoria) y conocimiento de los misterios espirituales, el alma se queda allf como en
una tienda. Pero cuando, de las cosas que ha encontrado surge otra nueva y el alma
avanza hacia otros progresos, entonces, levanta su tienda y se dirige hacia lo que se
encuentra més elevado y alli establece la sede de su espiritu, afirmada en la paz de los
sentidos; luego nuevamente extrae de allf otras experiencias espirituales que la serie
de las precedentes ha hecho posibles; y asi, tendiendo siempre hacia lo que esta de-
lante, parece marchar bajo la tienda” (ORIGENES, Homilias sobre Nehemias XVII, 5; ci-
tado por J. DANIELOU en Origenes, Buenos Aires, 1958, pp. 371-372).
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Origenes se detiene en el dato que ofrece el relato biblico sobre
la fiesta que el pueblo celebré el dia de la salida de Egipto. Los israe-
litas la celebraron incluso antes de haber dejado el pafs de esclavi-
tud, pues degollaron el cordero pascual la vispera de la partida. Este
detalle, que a primera vista puede parecer nimio, le ofrece al alejan-
drino la oportunidad de establecer una distincién, pues “toda fiesta
celebrada en la tierra por los hombres, 1o es en parte, no en totalidad,
y no lleva la perfeccién del titulo de fiesta” (Hom. Ndm. 27, 8), mien-
tras que la verdadera fiesta serd la celebrada cuando abandonemos
el Egipto donde somos esclavos, lo que equivale a decir que solamen-
te quien se pone en camino -con todo lo que ello significa- puede ce-
lebrar verdaderamente la Pascua:

[...Jpero cuando hayas salido de este Egipto de aqui, entonces esa se-
r4 para ti la fiesta perfecta, entonces podras festejar perfectamente
los dcimos de la sinceridad y de la verdad (1 Cor 5, 8), entonces ce-
lebraras en el desierto el dia de Pentecostés, entonces empezaris a
recibir el alimento celestial del mani y a celebrar todas las fiestas de
las que ya hemos hablado como hemos podido. Sabe, sin embargo,
que después de esta Pascua celebrada en Egipto, hallamos otra vez
festejada la Pascua en el desierto, cuando fue dada la Ley (ver FEx 13,
3), y todavia otra vez, como ya observamos, en los Ndmeros (ver 9, 2
ss.), y después ya no se celebrard ninguna otra, mas que en la Tierra
Prometida (Hom. Nim. 27, 8).

Otro detalle que llama la atencién del autor es el hecho de que los
hijos de Israel partieron de Ramsés con mano alzada, a la vista de to-
dos los Egipcios (NGm 33, 3)... Ante la pregunta sobre qué puede signi-
ficar esta “mano alzada”, Origenes responde que la salida de los israeli-
tas de Egipto no fue obra humana ni terrena, sino obra del mismo Dios.

El despojo del alma al salir de Egipto consiste, para Origenes, en
renunciar en primer lugar al pecado. Este despojo-renuncia esta figu-
rada por la venganza de Dios en los dioses de los Egipcios.? Al refe-

21. Este tema Origenes también lo desarrolla en Homilias sobre los Nimeros
XX111, 4.
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rirse a esta venganza divina es importante la siguiente distincién:
“No son pues los idolos, sino los demonios que permanecen en los
idolos los que son llamados dioses® y en los cuales el Sefior ejercio
su venganza” (Hom. Num. 27, 8).

Aqui brota espontaneamente la pregunta: ;cémo Dios ejerce su
venganza sobre los demonios?, a la que Origenes contesta diciendo
que Dios se venga de ellos cuando un hombre se convierte por inspi-
racion de su gracia:

Pero yo quisiera indagar cé6mo Dios ejerce su venganza en los demo-
nios, en tanto que el dia de la venganza y del Juicio todavia no ha lle-
gado. Me parece que la venganza se ejerce contra los demonios cuan-
do un hombre, atraido por sus seducciones al culto de los idolos,
pero convertido por la Palabra del Sefior, le rinde el culto que le es
debido; por el hecho mismo de esta conversidn, se ejerce una vengan-
za contra el seductor. Igualmente, si un hombre arrastrado por los de-
monios a la fornicacién se convierte a las buenas costumbres, ama la
castidad y llora sus errores, las mismas lagrimas de la penitencia son
para el demonio una quemadura viva y asi se hace venganza del au-
tor de la seduccién. Igualmente ademas, si alguien cambia del orgu-
llo a la humildad, del lujo a la sobriedad, en todas estas ocasiones fla-
gela y atormenta a los demonios que le habian inducido a esos
errores. ;Cudntos tormentos creen que no sufriran de ver a alguien
que siguiendo la palabra del Sefior vende todos sus bienes y los da a

22. Esta creencia estaba muy extendida en toda la antigliedad cristiana. Por ejem-
plo, MiNucio FELIX en El Octavio 27, 2 escribe:

“Estos espiritus impuros, que son los demonios, como lo han demostrado los ma-
gos y los fil6sofos, se ocultan en las estatuas y en las imagenes consagradas y, por su
influencia, adquieren la autoridad de un dios que se cree presente, inspirando a veces
a los divinos, habitando en los templos, haciendo palpitar en algunas ocasiones las en-
trafias de las victimas, dirigiendo el vuelo de las aves, presidiendo las suertes, pro-
rrumpiendo en oriculos entretejidos con muchas mentiras. En efecto, se engafian y
engafian, como quienes no saben la verdad con exactitud y la que conocen no la pu-
blican porque resultaria su perdicién. Asf nos precipitan del cielo a la tierra y nos apar-
tan del Dios verdadero hacia los objetos materiales, perturban la vida, inquietan los
suefios. Penetrando también en los cuerpos, como espiritus sutiles que son, ocasionan
enfermedades, aterrorizan las almas, contorsionan los miembros, para obligar a los
hombres a que los adoren, de manera que los sacien con el vapor y el humo de los al-
tares o con las ofrendas de los animales y deshaciendo sus propios maleficios, aparen-
ten haber hecho curaciones” (trad. de SANTOS DE DOMINGO, en Minucio Félix. El Octa-
vio, Madrid, 1944, pp. 112-113 [Coleccién Excelsa, 11]).
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los pobres (Mt 19, 21), toma su cruz y sigue a Cristo (Mt 16, 24)?
(Hom. Num. 27, 8).

Ahora bien, no sélo las virtudes del hombre significan una herida
para el demonio, sino que existe para él un castigo todavia mayor
que es la aplicacién del convertido a la lectio divina:

Pero lo que supone para ellos todos los tormentos y todos los casti-
gos, es ver que alguien se aplica a la palabra de Dios y profundiza me-
diante un estudio ardiente la ciencia de la Ley divina y los misterios
de las Escrituras.® En eso consiste entonces su llama; arden en ple-
na hoguera (Hom. Nim. 27, 8).

Con sano realismo y experiencia espiritual Origenes plantea aqui
otra distincién fundamental: es cierto que los demonios persiguen al
cristiano para que permanezca esclavo en el Egipto de sus pecados,
pero a la vez hay que reconocer que el hombre, haciendo uso de su
libre albedrio, elige colaborar o no con las insinuaciones del espiritu
del mal:

Porque ellos dominan a todos los que estan adn en la ignorancia, pe-
ro se presentan incluso a menudo a los que han conocido a Dios y tra-
tan de hacerles volver a las obras de la ignorancia. Ningtin pecado se
consuma sin su colaboracién. Cuando alguien comete adulterio, no
esta sin relacién con un demonio; lo mismo cuando uno se deja do-
minar por una célera excesiva o cuando roba los bienes de otro. Y el
que, difama a su prdjimo en secreto (Sal 101 [100], 5) y el que pone
escdndalo al hijo de su madre (Rom 14, 13), no esta sin relacién con
un demonio. También nosotros hemos de poner todo nuestro esfuer-
ZO en no resucitar en nosotros a los primogénitos de los Egipcios y sus
dioses, que el Sefior golped y destruyé, dandoles la ocasién de obrar en
nosotros obras de abominacién ante Dios. Si nos mantenemos aleja-

23. Es decir, pasa de las obras al conocimiento (gnosis). Este texto ejemplifica
bien la centralidad de la Escritura en el pensamiento de Origenes y en la vida del cris-
tiano. No en balde se atrevi6 a escribir: “[...] ;de qué me sirve que Cristo tenga sujeto
al mundo entero, posea las ciudades enemigas, si no vence también en mi a sus ene-
migos, si no destruye la ley que se encuentra en mis miembros, la cual lucha contra la
ley de mi alma y me conduce en esclavitud, bajo la ley del pecado?” (ORIGENES, Hom-
lias sobre el Génests IX, 3: SCh 7 bis, 1976, pp. 251-253).
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dos, Dios, como ya hemos dicho, ha ejercido su venganza sobre todos
los dioses de los Egipcios y por nuestra reforma y nuestra conversién
los demonios son castigados (Hom. Niim. 27, 8).

A partir de este momento, comienza en la Homilia el comentario
pormenorizado de las distintas estaciones del recorrido del desierto
¥y su significacién espiritual. Después de la lucha con el pecado, Ori-
genes introduce la lucha con las pasiones y la conquista de la apat-
hetia o libertad espiritual, la cual se logra mediante el desapego que
permite el recogimiento. Conviene hacer notar que al referirse a es-
te tema el alejandrino hace uso del vocabulario helenistico, pero
transpuesto en una concepcién cristiana.

La partida de Ramsés, cuyo significado es agitacién turbulenta o
agitacién de la polilla,* trae a colacién una nueva presentacién esca-
toldgica, al mencionar la doble concepcion del éxodo: “ya sea que el
alma al dejar este mundo se dirija hacia el siglo futuro, o sea que re-
nuncie a los errores de la vida y se convierta al camino de la virtud y
al conocimiento de Dios, parte de Ramsés” (Hom. Num. 27, 9). Es
decir, que tanto en un caso como en el otro, est4 de por medio el de-
sapego a la agitacién-turbacion, pues: “todo lo que estd en el mundo
es victima de la agitacion, de la turbulencia y de la corrupcién sim-
bolizada por la polilla. El alma no debe permanecer alli, sino partir y
venir a Sucot” (Hom. Num. 27, 9).

Una buena y nueva muestra del realismo origeniano es el comen-
tario que hace a las dos paradas siguientes. El desapego implica ne-

24. En Homiltas sobre el Exodo V, 2 leemos: “Si hay alguno que se prepara para
marcharse de Egipto, si hay alguno que desea abandonar las obras oscuras de este
mundo y las tinieblas de los errores, debe salir ante todo de Ramsés. Ramsés signifi-
ca “erosion de la polilla”. Si, pues, quieres llegar a que el Sefior sea tu guia y te prece-
da en la columna de nube (ver Ex 13,21) y te siga la piedra que te ofrece un alimen-
to espiritual y una bebida espiritual (ver 1 Cor 10, 3-4), debes escaparte y salir de
Ramsés y no guardar tesoros alli donde la polilla roe y los ladrones socavan Yy roban
(ver Mt 6, 20). Esto es lo que dice claramente el Sefior en los Evangelios: Si quieres
ser perfecto, vende todo lo que tienes y ddselo a los pobres y tendrds un tesoro en el
cielo; después ven y sigueme (Mt 19, 21). Esto es partir de Ramsés y seguir a Cristo”
(trad. cit., pp. 95-96).



94 ROBERTO PENA

cesariamente por un lado hacerse peregrino y vigilar, lo que deduce
del significado de Sucot: las tiendas.? Por esto afirma que “el primer
progreso del alma es separarse de la agitacién terrena y saber que le
es preciso habitar en tiendas como un némada y un viajero, a fin de
estar, como un soldado bajo las armas, lista para apostarse al en-
cuentro de los asaltantes, alerta y libre” (Hom. Num. 27, 9). Ahora
bien, esta peregrinacién también implica por su parte trabajos y
pruebas (se refiere al significado de Etam: desfiladeros), luchar na-
da menos que con el Diablo:

Dijimos que se trata aqui del progreso de las virtudes. Ahora bien, la
virtud se adquiere sélo mediante los ejercicios y el trabajo, realiza
sus pruebas menos en el éxito que en las dificultades. Se llega, pues,
a un desfiladero. Ahora bien, es en los desfiladeros y en los lugares
bajos donde se libra la batalla contra el Diablo y las potestades adver-
sas. En un desfiladero, pues, hay que sostener una lucha atlética y li-
brar batalla. Asi, Abraham combatié en el valle de las Salinas (Gn 14,
8) contra los reyes barbaros y obtuvo la victoria. Nuestro viajero, por
lo tanto, ha descendido hacia los habitantes de las profundidades y
de los lugares bajos, no para retrasarse en ellos, sino para obtener la
victoria (Hom. Ndm. 27, 9).

¢. Prdctica de una penitencia moderada

Al comentar la acampada del pueblo de Israel en Pi Hajirot -nom-
bre que significa aldeas-, Origenes abre una nueva etapa para el alma
que peregrina y lucha, caracterizada fundamentalmente por la dis-
crecién en la abstinencia. Nuevamente como sabio hombre de espi-
ritu, el maestro alejandrino sefiala que en los comienzos de la vida
espiritual todo exceso es malo y que el progreso espiritual, siendo
por un lado continuo, a la vez no quema etapas:

25, “Veamos pues cudl es el lugar del campamento, al que se llega desde Ramsés.
Llegaron -dice- a Sucot (Ex 12, 37). Los intérpretes de los nombres afirman que entre
los hebreos Sucot significa “tiendas”. Por tanto, cuando abandonando Egipto, apartes
de ti las polillas de toda corrupcién y rechaces las excitaciones de los vicios, vivirds
en tiendas. En efecto, habitamos en tiendas, de las que no queremos ser despojados
sino revestidos (ver 2 Cor 5, 4). El que vive en tiendas, disponible y sin equipajes, es
el que corre hacia Dios” (ORIGENES, Homilias sobre el Exodo V, 2; trad. cit., p. 96).
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Todavia no hemos llegado a la Ciudad, atin no se ha alcanzado la per-
feccidn; pero en la espera nos apoderamos de las pequefias localida-
des. El progreso consiste, en efecto, en pasar de las cosas pequefias a
las grandes. Llegamos pues al paso, es decir, a la entrada de una aldea,
que representa la vida de abstinencia moderada. Es peligroso en efec-
to, en los comienzos, el exceso de abstinencia (Hom. Num. 27, 9).

d. Se comienza a entrever los bienes futuros y a comprobar
los progresos

Las dos narraciones biblicas de la travesia por el desierto acercan
el dato de que Pi Hajirot estaba situado frente a Baal Sefén y Migdol
(ver Nuim 33, 7; Ex 4, 2). El significado de ambos nombres da paso a
una nueva etapa, en la que es capital un nuevo elemento: el tema de
la “atalaya”.® Al ir subiendo de lo pequeiio a lo grande (Baal Sefén se
traduce por subida al observatorio o a la torre), la esperanza comien-
za a contrarrestar los esfuerzos del camino, pues “se comienza, en
efecto, a observar, a percibir la esperanza venidera y a medir la altu-
ra de los progresos; y se hace uno poco a poco mas grande, siendo
mas alimentado por la esperanza que fatigado por los esfuerzos”
(Hom. Num. 27, 9). Esta esperanza se alimenta de la magnificencia
(que es el significado de Migdol) de las cosas futuras que el aima co-
mienza a entrever, sin por ello olvidar que todavia esti en camino y
ain no ha llegado a la perfeccién (Hom. Nam. 27, 9).

e. Las pruebas espirituales del alma

En esta nueva etapa se dan cita dos realidades aparentemente
contradictorias: el saborear el gusto “amargo” de la vida espiritual
por un lado, y el comienzo de las consolaciones espirituales por otro.

Origenes parte de una constatacién: la vida espiritual le resulta
amarga al hombre carnal, que todavia afora los alimentos de Egipto.

26. Este tema de la specula o ascensio speculae que aqui trata Origenes, también
estd presente en Plotino y tendrd su importancia en la obra de Gregorio de Nisa, para
quien las cosas terrestres retroceden paulatinamente, en la medida en que los bienes
divinos se tornan mas cercanos.
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El comentar el paso por medio del Mar Rojo y el campamento en las
Aguas Amargas, le da ocasién para la afirmacién de que el tiempo del
progreso es simultdneamente el tiempo de los peligros, pero si segui-
mos al Sefior sera factible pasar adelante con pie enjuto:

iQué prueba tan dura la de pasar a través del mar, la de ver amonto-
narse las olas, la de ofir la voz ingente de las olas en furia! Pues si si-
gues a Moisés, es decir, la Ley de Dios, las aguas formaran para ti un
muro a derecha y a izquierda y hallards un camino seco en medio
del mar (Ex 14, 22) (Hom. Nim. 27, 10).

Después de hacer una nueva presentacién escatolégica, al decir
que “en el viaje celestial del alma del que ya hemos hablado, puede
ocurrir que también haya aguas, puede ocurrir que se encuentren
olas; pues una parte de las aguas estd encima del cielo (Grn 1,7),y la
otra esta bajo el cielo” (Hom. Nim. 27, 10), Origenes recuerda que
en nuestro caso, que por ahora sélo tenemos que soportar las olas
que estdn bajo el cielo, la perseverancia en la fe en Jesucristo, que da
plenitud a la Ley y a los Profetas, es lo que nos puede salvar de mo-
rir ahogados, como les sucedié a los egipcios:

En cuanto a nosotros, en el momento de pasar el mar, incluso si nos
vemos perseguidos por el Faraén y los Egipcios (ver Ex 14, 23), no
temblemos, no tengamos temor ni espanto. Creamos solamente en
un solo y verdadero Dios y en su enviado Jesucristo (Jn 17, 3). Si el
pueblo, tal como se dice, creyé en Dios y en su servidor Moisés, no-
sotros creemos también de la misma manera en Moisés, es decir, en
la Ley de Dios y en los Profetas. Sé firme y pronto veras a los Egip-
cios yaciendo en la orilla del mar (Ex 14, 30). Y cuando los veas ya-
ciendo, canta cantares al Serior, alaba al que ha arrgjado en el mar
caballo y carro (Fx 15, 1) (Hom. Niim. 27, 10).

No deja de ser sugestiva la idea contenida en la tiltima afirmacién:
solamente el que creyendo triunfa en la prueba puede entonar canti-
cos al Sefior.”

27. En Homiltas sobre el Exodo VI, 1 encontramos un nuevo significado al hecho
de acompafiar los canticos con panderos en las manos:
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No obstante el gusto amargo que el hombre carnal le encuentra a
la vida espiritual, esta amargura también tiene otra acepcion, diga-
mos positiva. Origenes recuerda que no es posible llegar a la Tierra
Prometida sin pasar por la amargura, es decir, tenemos necesidad de
la amargura de la prueba, no sélo porque aquella es propedéutica, si-
no porque a la vez permite la actuacién en nuestras vidas de Cristo,
Médico sabio de nuestras almas:

Del mismo modo que los médicos introducen en los remedios drogas
amargas en previsién de la cura y salvacién de los enfermos, asi tam-
bién el Médico de nuestras almas, en prevision de nuestra salvacion,
quiso que soportemos las amarguras de esta vida a través de pruebas
varias, pues sabfa que esta amargura terminaria procurando a nuestra
alma la dulzura de la salvacién. Contrariamente, los dulzores que hala-
gan el cuerpo, como lo ensefia el ejeraplo del rico malo (Lc 16, 19 sS.),
terminan amargamente en el infierno de los castigos. T sigues el ca-
mino de la virtud: no rehtises acampar en las Aguas Amargas. Saldrés
de ellas como los kijos de Israel (Hom. Num. 27, 10).%

“Leemos en las divinas Escrituras que se compusieron muchos canticos. El prime-
ro de ellos es el que canté el pueblo de Dios después de la victoria, una vez sumergi-
dos los Egipcios y el Faraén. Ciertamente es costumbre de los santos, cuando el ad-
versario es derrotado, ofrecer a Dios un himno de accién de gracias, como hombres
que saben que la victoria obtenida no se debe a la virtud, sino a la gracia de Dios. En-
tonces, mientras cantan el himno, toman panderos en sus manos, Como se nos dice de
Marfa, hermana de Moisés y de Aarén (ver Ex 15, 20).

“También td, si has cruzado el mar Rojo, si ves que los Egipcios son sumergidos y
anegados y que el Faraén es precipitado en el abismo, puedes cantar un himno a Dios,
puedes lanzar tu grito de accién de gracias y decir: Cantemos al Sefior, pues se ha. cu-
bierto gloriosamente de gloria; caballo y jinete ha arrojado en el mar (Ex 15, 1). Di-
rds estas palabras mejor y mas dignamente si tienes un pandero en tu mano, esto es,
si crucificas tu carne con sus vicios y concupiscencias (Gdl 5, 24) y si mortificas
tus miembros terrenos (Col 3, 5)” (trad. cit., p. 105).

28. En Homilias sobre el Exodo VI, 1, Origenes hace otra interpretacién espiritual
de la amargura, refiriéndola no ya a la prueba sino a la interpretacion literal de la Escri-
tura. Estas aguas amargas son curadas gracias a la Sabiduria de Cristo que las dulcifica:

“Alli, en el lugar de la amargura, en el lugar de la sed y, lo que es més grave ain,
de 1a sed en medio de abundantes aguas, alli Dios establecid para ellos preceptos y
juicios (ver Ex 15, 25). ;No habfa un lugar més digno, més apto, més fértil que este lu-
gar de amargura? Ademés se afiade: le mostrd el Sefior una vara, la introdujo en el
agua y el agua se volvié dulce (Ex 15, 25); es ciertamente admirable que Dios mostra-
se una vara a Moisés, que Moisés la introdujese en el agua y que el agua se volviese
dulce. Como si Dios no pudiese volver dulce el agua sin ayuda de la vara. ;O no cono-
cfa Moisés la vara, para que se la mostrase Dios?
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El alma que no sucumbié en la tentacién de las “aguas amargas”,
comienza ahora a ser consolada por medio de las primeras consola-
ciones espirituales, que Origenes ve representadas por las fuentes y
las palmeras de Elim. Lo central aqui es lo que se afirma respecto al
obrar de Dios en la “economia” de las almas: para llevarlas adelante
en el camino espiritual utiliza la alternancia de trabajos y descansos.
Dicho en palabras del alejandrino:

Ve qué lugares tan deliciosos te acogen, después de las amarguras y de
las dificultades de las tentaciones. No habrias llegado a las palmeras si
no hubieras soportado las pruebas amargas, no habrias llegado a la
dulzura de las fuentes si no hubieras superado las tristezas y las difi-
cultades. No es que éste sea el final del vigje y el acabamiento de todo,
sino que Dios, que regula la economia de las almas, coloca en el curso
mismo del vigje, en los intervalos de los trabajos, descansos, gracias a
los cuales, reanimada y refrescada, el alma vuelve dispuesta a afrontar
el resto de los trabajos (Hom. Nim. 27, 11).

La idea anterior descansa en uno de los significados de Elim, el
descanso refrescante que simbolizan las fuentes y las palmeras en el
desierto, pero Origenes también consigna un segundo significado,

“Debemos ver en estas cosas la belleza del sentido interior. Yo creo que la Ley, si
es interpretada literalmente, es muy amarga y es lo que representa Mara. ;Qué hay, en
efecto, tan amargo como que un nifio tenga que recibir al octavo dfa la herida de la cir-
cuncisién (ver Gn 17, 12) y sufra ya en la tierna infancia el rigor de la espada? Bastan-
te amarga, y muy amarga es la copa de esta Ley, tanto que el pueblo de Dios -no el que
fue bautizado en Moisés, en el mar y en la nube (ver 1 Cor 10, 2), sino el que fue bau-
tizado en Espiritu y agua (ver Mt 3, 11)- no puede beber esta agua; no puede gustar
de la amargura de la circuncisién, ni puede soportar la amargura de los sacrificios y
la observancia del sabado. Pero si Dios muestra la vara que ha introducido en esta
amargura para que se vuelva dulce el agua de la Ley, entonces puede beber de ella.

“;Cudl es la vara que Dios muestra? Nos lo ensefia Salomén cuando dice de la Sabi-
duria: Ella es un drbol de vida para todos los que la abrazan (Prov 3, 18). Si, pues, la
vara de la Sabiduria de Cristo fuese introducida en la Ley y nos mostrasen cémo deben
ser entendidos la circuncision y el sabado, c6mo se ha de observar la Ley de la lepra, cé-
mo hacer el discernimiento entre lo puro y lo impuro, entonces se volveria dulce el agua
de Mar4, la amargura de la letra de la Ley seria convertida en la dulzura de la inteligen-
cia espiritual y entonces podria beber el pueblo de Dios [...]” (trad. cit., pp. 123-124).
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que es “cameros”, lo que le permite hablar de los apéstoles. Estos ulti-
IMOS son como carneros, pues son los conductores del rebafio de Cris-
to (se refiere especificamente a los Doce), pero también son a la vez co-
mo fuentes y palmeras, pues el Sefor también eligié a otros setenta y
dos discipulos. jA qué quiere llegar Origenes con esto? Simplemente a
afirmar que hubo otros apéstoles ademas de los Doce (Hom. Nim. 27,
11).® Mas adelante tendremos ocasion de constatar que el alma que
adelanta en el itinerario espiritual también es, en cierta medida, consti-
tuida apdstol, pues recibe el encargo de anunciar a los demads el obrar
de Dios en la vida de los hombres (ver Hom. Niim. 27, 12).

En medio de estas primeras consolaciones espirituales que el al-
ma comienza a recibir, es interesante la préxima acampada a orillas
del mar demoniaco, es decir, el Mar Rojo o Mar de Cafias. Origenes
subraya el detalle de que a dicho mar se lo atraviesa una sola vez, por
lo que en esta oportunidad sélo se lo contempla sin temer sus peli-
gros, o sea, sus movimientos y sus tempestades (Hom. Nim. 27, 11).
Si tenemos en cuenta que, a diferencia de la tradicion cristiana de su
tiempo, para Origenes el cruce del Mar Rojo simboliza el bautismo y
el inicio del itinerario espiritual, en esta ocasién podemos pensar que
se estd refiriendo a la irrepetibilidad del sacramento, pues ya el pue-
blo no se sumerge en las aguas turbulentas que una vez atravesé. Por
otro lado también podemos detectar aqui 1a presencia de un modera-
do estoicismo o epicureismo, cuya finalidad era alcanzar la apatheia
completa... A esta se llegaba tras la lucha con el pecado y las pasio-
nes; esta es la libertad espiritual alcanzada por medio del desapego
fruto del recogimiento, como lo plantea Origenes.

29. Dejamos de lado aqui, en razén de la brevedad, la cuestién de si en el desierto
habia setenta o setenta y dos palmeras. En esta Homilia el alejandrino escribe seten-
tay dos, pero en Homilias sobre el Exodo VII, 3 se inclina por setenta solamente. Con
respecto al ndimero de discipulos, solamente aclaramos que en el texto de Lucas 10,
1.17 algunos manuscritos biblicos en vez de setenta y dos discipulos dicen setenta. Es-
te nimero es una posible alusién simbdlica a la evangelizacién del mundo pagano, ya
que tradicionalmente se hablaba de 72 (o 70) naciones en el mundo (las naciones enu-
meradas en Gn 10 son 70 segin el texto hebreo, mientras que en la versién griega de
los LXX se habla de 72).
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J. El momento de las ilusiones espirituales

La llegada del alma al desierto de Sin, que significa a la vez “vi-
sién” y “tentacién”, marca el inicio de esta etapa importante en la vi-
da espiritual, que exige y da paso a un desarrollo particular del dis-
cernimiento de espiritus. Con gran realismo y experiencia, Origenes
subraya que hay visiones que no son mas que tentaciones disfraza-
das, pues el angel del mal se transfigura en angel de luz; de aqui la
imperiosa necesidad de analizarlas con hondura.

El significado de Sin como visién hace referencia mas bien a la
palabra zarzal, recordando aquella zarza ardiente en la que el Sefior
se le apareci6 a Moisés en el desierto. El comentario de Origenes al
respecto es lacénico: “He aqui que ya la esperanza de los bienes ver-
daderos empieza a sonreirte” (Hom. Num. 27, 11). Pero aunque esta,
fue la primera aparicién del Sefior a los hijos de Israel -y muy verda-
dera por cierto-, también existen falsas visiones, lo que deduce del
otro significado de Sin como tentacién, lo que abre paso necesaria-
mente a la discrecidn de espiritus:

Porque en las visiones hay a menudo una tentacién. A veces el angel
de iniquidad se transfigura en dngel de luz (2 Cor 11, 14). También
hay que desconfiar y obrar con precaucién, para discernir con cien-
cia la naturaleza de la visién, como hizo Josué, hijo de Navé, cuando
tuvo una visién: sabiendo que encerraba una tentacién, pregunt6 en
seguida al ser que se le habia aparecido: sEres de los nuestros o de
nuestros enemigos? (Jos 5, 13).* Por lo tanto, el alma que, en su pro-

30. ORIGENES comenta este pasaje en Homilias sobre Josie VI, 2. La doctrina so-
bre el “discernimiento de espiritus” esta muy presente en la espiritualidad del alejan-
drino. En el Tratado sobre los principios 11, 2, 4, donde desarrolla largamente el te-
ma, dice: “Comprobamos que los pensamientos que proceden de nuestro corazén se
originan a veces en nosotros mismos, a veces son provocados por las potencias con-
trarias, otras, en fin, son enviados por Dios los santos dngeles. Esto pudiera parecer
una fantasia, si no estuviese establecido por el testimonio de la Escritura” (SCh 268,
1980, p. 169).

Este es uno de los aspectos de la vida espiritual que Origenes finamente elaboré
¥ que, como tal, pasari a los Padres del desierto. En ]a mistica de Evagrio Péntico de-
sempefia un papel importante y la Vida de San Antonio, de Atanasio de Alejandria, le
concede una amplia recepcién (ver caps. 21 - 44).
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greso, ha llegado al punto de tener el discernimiento de las visiones,
probara que es espiritual discerniéndolo todo (I Cor 2, 15). Por eso,
entre los dones espirituales se cita como un don del Espiritu Santo el
discernimiento de los espiritus (I Cor 12, 10) (Hom. Ndm. 27, 11).

A partir de este texto podriamos afirmar que la presencia del don
de discernimiento en un alma avala su calidad espiritual.

g. La curacion del alma y su ingreso en las sendas misticas

A partir de este momento, las etapas siguientes seran intérpretes
de la destruccién de la concupiscencia en el alma y su posterior in-
greso en el camino mistico. En adelante Origenes dejara claramente
explicitado que la sanacién del alma que se dara en las préoximas eta-
pas del desierto no es un fin en si, sino un medio que la prepare pa-
ra seguir asumiendo los trabajos del camino hasta el final (recorde-
mos su idea basica del progreso espiritual continuo).

Al comentar la parada en Dofca, cuyo nombre significa salud, el
maestro alejandrino asegura que “cuando el alma se vuelve espiri-
tual y empieza a recibir el discernimiento de las visiones celestiales,
alcanza la salud” (Hom. Num. 27, 12), es decir, el don de discerni-
miento es simultdneamente signo de adelantamiento espiritual y
don que cura. En el alma sanada brota naturalmente el agradeci-
miento, por esto segin Origenes, prorrumpe en alabanzas a Cristo
Médico que cura las enfermedades del alma, entre las que enumera
la avaricia, el orgullo, la célera, el temor, la inconstancia, la pusila-
nimidad y todo lo que se asemeje a esto. En este lugar de la Homi-
lia encontramos sorpresivamente una tierna oracién del autor, que
vale la pena citar:

;Cudndo, Sefior Jesus, cuidards de mi para todas estas enfermedades?
;Cudndo me curaris para que diga: Bendice alma mia al Sevior, que cu-
ra todas tus enfermedades (Sal 103 [102] 1-3), y para que pueda, tam-
bién yo, cubrir etapa en Dofca, que es la salud? (Hom. Nim. 27, 12).

Si tenemos en cuenta que las Homilias sobre los Nitmeros fueron
pronunciadas de viva voz frente al publico que lo escuchaba en Ce-
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sarea de Palestina (aunque la version escrita que conocemos haya si-
do posteriormente revisada por el predicador), entendemos mejor el
buen recurso al que echa mano Origenes en este momento de esta
Homilta, que ya es bastante extensa:

Seria fastidioso ir de etapa en etapa y revelar en cada una de ellas lo
que sugiere el estudio de los nombres; las cubriremos sin embargo en
un breve recorrido, a fin de proporcionarles, no tanto un comentario
completo, cuanto unas ocasiones de penetrar su sentido (Hom.
Nim. 27, 12).

Otro tanto podriamos imitar nosotros en este estudio que ya es
extenso...

La acampada en Alis -cuyo nombre significa trabajos- le da oca-
sién para afirmar que los trabajos suceden a la salud, don que Dios
otorga como un medio y no como un fin: el alma es sanada para que
en adelante siga cargando con los trabajos que vendran, pero -néte-
se bien el agregado de Origenes- con alegria y buen humor. Es dificil
no recordar aqui, aunque el texto no lo explicita, la exhortacién es-
tén siempre alegres de Pablo a los Filipenses (4, 4) que, el alejandri-
no conocfa muy bien...

Acampar en Refidim, que se traduce por alabanza del juicio, nos
recuerda que quien triunfa de la tentacién adquiere un juicio que me-
rece alabanza.* Este juicio es propio del alma discreta y espiritual,

31. ORIGENES, en Homilias sobre el Exodo X1, 1, escribe:

“T4, si siempre vigilas y siempre estds armado y si sabes que militas en los cam-
pamentos del Sefior, observa aquel mandamiento: nadie que milita al servicio de
Dios se mezcle con los negocios de este mundo, para poder agradar a aquel que lo
ha enrolado (2 Tim 2, 4), porque, si militas de tal modo que te mantienes libre de los
negocios de este mundo y haces siempre guardia en los campamentos del Sefior, tam-
bién se dira de ti que por la Palabra del Sefior sales del desierto de Sin y llegas a Re-
fidim (ver Ex 17, 1); “Sin” significa “tentacién”, “Refidim” significa “salud del juicio”.
Quien triunfa en la tentacién, quien ha sido fortalecido en la prueba gracias a la tenta-
cién, este llega a la salud del juicio; en efecto, en el dia del juicio serd sano, y la salud
estara con aquel que en la tentacién no fue herido, como esté escrito en el Apocalip-
sis: Al que venza, yo le daré del drbol de la vida que estd en el paraiso de mi Dios
(Apoc 2, 7). Llega a la salud del juicio el que prepara bien sus palabras en el juicio
(ver Sal 112 {111}, 5)" (trad. cit., pp. 185-186).
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pues “el alma se vuelve digna de alabanza cuando juzga bien, cuan-
do discierne bien, cuando juzga espiritualmente todo y no es juzga-
da por nadie (1 Cor 2, 15)” (Hom. Num. 27, 12).

Hemos sefialado anteriormente que Origenes no se interesa por la
ascensién al Monte Sinai, sino que mas bien pasa de largo, después de
una breve acampada en esta montaiia que esta en el desierto. Esta es-
tacion le permite recordar que Dios no da su Ley a cualquiera, pues no
la podria cumplir, sino al alma que ha adquirido por la superacién de
las pruebas anteriores un juicio recto. Este momento de la donacién
de la Ley es también para el alma “el momento en que empieza a ser
capaz de recibir los secretos divinos y las visiones celestiales” (Hom.
Num. 27, 12). Conviene hacer notar que estas visiones de inteligencia
de las que aqui habla Origenes son diferentes de aquellas otras que
eran tentaciones, recibidas anteriormente en el desierto de Sin.

Después de la estacién en el Sinaf, el pueblo acampa en los Sepul-
cros de la Concupiscencia. Su significado es obvio: se vence la con-
cupiscencia, que es extinguida, pero no por propia fuerza sino gra-
cias a la muerte de Cristo; con esto, efectivamente, la apatheia ha
llegado a la cima:

+Qué son los Sepulcros de la Concupiscencia? Sin duda alguna el lu-
gar donde son sepultadas y ahogadas las concupiscencias, donde to-
do deseo es apagado y donde la carne no codicia mds conira el es-
piritu (Gdl 5, 17), mortificada por la muerte de Cristo (Rom 7, 4)
(Hom. Niim. 27, 12).

Es propiamente a partir de este momento que el alma curada de
sus concupiscencias comienza a entrar por las sendas misticas. La
estacién en Jaserot (atrio acabado o bienaventuranza) pone de ma-
nifiesto que la muerte de las concupiscencias de la carne y la sana-
cién del alma da paso a la bienaventuranza. ;Cual?... Origenes sen-
tencia simplemente: “dichosa es el alma que no es oprimida por
ningun vicio carnal” (Hom. Num. 27, 12).

Llegada a este nivel del progreso espiritual no es de extrafiar que el
alma acampe en Ritma o Paran, cuyos significados son visién consuma-
da y rostro visible, respectivamente. Aqui Origenes describe lo propio
del alma que alcanzé la apatheia y lo hace en forma de pregunta:
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:Por qué el alma no iba a crecer hasta el punto de que, insensible a
los dolores de la carne, tenga visiones consumadas, comprenda el
perfecto significado de las cosas, conozca con més plenitud y profun-
didad las razones de la Encarnacién del Verbo de Dios y las formas
que reviste la economia de este misterio? (Hom. Nim. 27, 12).

h. Se alcanza la gnosis o conocimiento de las realidades
divinas

Esta gnosis “consiste en el conocimiento de Dios y abarca la cien-
cia de las cosas divinas y humanas y sus causas” (ORIGENES, Comen-
tario al Evangelio de Mateo X1, 5; texto citado por J. DANIELOU en ob.
cit., p. 369). Gracias a ella, el alma comprende lo relacionado con las
criaturas espirituales y sus diversas moradas, los origenes y los fines
del destino del hombre. Lo propio de la gnosis, segin el alejandrino,
es constituir un conocimiento transformador que introduce en las
realidades de las cuales es conocimiento. Queremos destacar que no
deja de ser reveladora la unién entre conocimiento y vida que se da
en su pensamiento.

Por medio de la gnosis el alma se aparta de las cosas terrenas y
caducas y se introduce en el mundo inteligible. Un primer signo de
que se ha llegado a ella es la facultad para distinguir entre lo que es
eterno y lo que es pasajero, facultad que estd simbolizada en el cam-
pamento en Rimmon Peres (corte elevado), “que es el lugar donde se
hace una separacién y una distincién entre las cosas nobles y celes-
tiales y las cosas bajas y terrenas”. Origenes aclara esto diciendo que

a medida que la inteligencia del alma va creciendo, va siendo dotada
del conocimiento de las realidades de las cosas de arriba y del juicio
para que sepa dividir lo eterno de lo temporal y separar lo transitorio
de lo que dura para siempre (Hom. Nim. 27, 12).

El alma que llega a la gnosis es “blanqueada” o lavada en la préxi-
ma estacién, Libna, nombre que se traduce por blancura. No solamen-
te nosotros utilizamos actualmente esta expresion en sentido peyora-
tivo para designar operaciones comerciales y de otro tipo de dudosa
honestidad, sino que ya Origenes capt6 que, incluso desde los textos
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biblicos, esta expresién se podria prestar a equivocos. Por eso aclaré
que aqui no se trata de blanquear al alma como a los “sepulcros blan-
queados” o las “paredes blanqueadas” que criticaban Jesis o los ap6s-
toles (ver Mt 23, 27; Hech 23, 3), sino mas bien que el alma es lavada
como lo son los pecados por el Seiior, hasta quedar blanca cual 1a nie-
ve, segin lo encontramos en Isatas, Daniel o algunos Salmos. Ahora
bien, ;qué es lo que blanquea o lava al alma que ha legado a la gno-
sis? El alejandrino dird que es el brillo de la Luz verdadera que la
alumbra y que desciende de la claridad de la visiones celestiales de
las que ya goza (Hom. Num. 27, 12).

Al considerar que el alma llegé a la apatheia y a la gnosis, natural-
mente se tiende a pensar que se terminé el camino..., pero no obstan-
te haber alcanzado estas cimas, Origenes subraya que el alma ni si-
quiera ahora escapa a las tentaciones, las cuales a partir de este
momento le son dadas a modo de proteccién. Varias etapas designa-
ran estas tentaciones laudables: por un lado ponen a prueba su pa-
ciencia; una vez que el alma ya esta armada con tantas virtudes, se
adelanta necesariamente al combate espiritual contra los principa-
dos, las dominaciones y las potestades del mundo.

El campamento en Rissa nos pone frente a lo que este nombre
significa: la tentacién visible o laudable. Con gran realismo y expe-
riencia interior Origenes asegura que, por muchos progresos que ha-
ya hecho el alma, no le son suprimidas las tentaciones, sino que por
el contrario las mismas le son enviadas pedagdgicamente como guar-
da y proteccién. Para disipar toda extrafieza al respecto, ilustra esta
aseveracién con un ejemplo grafico comyn en su tiempo: la tentacién
es al alma como la sal a la carne, porque “en efecto, de! mismo modo
que la carne se echa a perder, sea cual sea su calidad, si no est4 bafia-
da de sal, también el alma, si no es de alguna manera sazonada por
tentaciones continuas, se disuelve en seguida y se relaja” (Hom.
Num. 27, 12).

En la estacién en Macelat (nombre que significa principado o va-
ra), Origenes encuentra una idea de poder o de dominio con doble
significado: el alma a esta altura del camino espiritual ha progresa-
do tanto que domina (imagen del cetro) por un lado el cuerpo y por
otro la naturaleza o el mundo entero. Este doble poder lo ilustra con
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la frase paulina de Gdl 6, 14: El mundo estd crucificado para mt y
yo para el mundo (ver Hom. Num. 27, 12).

Acampar en el Monte Séfer (que significa toque de trompetas)
nos recuerda que la vida espiritual, aunque se haya llegado a la
apatheia, es a la vez dinamica, activa.. Partiendo cel hecho de que
la trompeta es el instrumento con el que suele darse la sefial para
la guerra, Origenes sostiene que “cuando el alma se siente adorna-
da de tantas bellas virtudes, debe tomar la ofensiva en la guerra que
sostiene contra los principados y potestades y contra los princi-
pes de este mundo (Ef 6, 12)”; pero no sélo esto, sino que también
se siente obligada a cornetear (nétese el verbo) la palabra de Dios
de dos maneras: mediante la trompeta de la predicacién y median-
te la doctrina. Este “corneteo” no responde solamente a la respon-
sabilidad individual del alma, sino que tiene también una dimensién
diriamos eclesial: “hacer que quien lo oye se prepare para la guerra”
(Hom. Nuim. 27, 12). Aca podemos también apuntar que el progre-
so espiritual del cristiano no es un caminar en solitario, sino que in-
volucra a todo el pueblo de Dios que, en el que camina, progresa o
retrocede.

La préxima estacion en Jarada (cuyo significado es hecho ca-
paz) aporta un elemento nuevo propio del pensamiento origeniano.
El alma que “cornetea” la palabra de Dios es capacitada (recibe la
aptitud) para el apostolado, es decir, somos hechos capaces de ser
los ministros del Nuevo Testamento (Hom. Nim. 27, 12). Para en-
tender la peculiaridad de Origenes al respecto conviene tener en
cuenta que, para é€l, lo espiritual no tiene por fin ultimo la contem-
placién, sino que Dios regala al alma con sus luces y su fuerza para
que, en su nombre, emprenda los grandes combates que son los del
apostolado. El mismo combate contra las potestades es también
una participacién en la Redencién, ya sea que lo realicen los marti-
res o lo lleven a cabo los ascetas.

“El que tiende a la contemplacién contempla el principio de las
cosas o mas bien refiere todo al que era en el principio (Jn 1, )y
en ningdin momento se aparta de ese principio” (Hom. Nim. 27, 12)
escribe Origenes al comentar la parada en Maghelot, con lo que
quiere indicar que el alma contemplativa jamas se aparta de Cristo,
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principio de todo, quien no sélo le concede la gracia para el camino
espiritual, sino que da sentido y explicacién a todas las cosas.

Una tltima estacién en esta etapa nos vuelve a recordar la dimen-
sién eclesial del camino espiritual, ademas de que es buena muestra
de la propia experiencia de Origenes. Acampar en Tajat, nombre que
tiene el doble significado de la confirmacién o la paciencia, nos ha-
bla del servicio a los demas que es propio de toda alma contemplati-
va, asi como fue la nota distintiva del Sefior Jestis. Ahora bien, este
servicio tiene su lado “penoso”, es decir, implica por un lado sufri-
miento real y, por otro, que sea asumido por medio de la virtud de la
paciencia. En palabras de Origenes:

Quien quiere ser til a los demds debe sufrir mucho y sobrellevar to-
do con paciencia, como lo prueba lo que se dijo de Pablo: Yo le mos-
traré todo lo que tiene que sufrir por mi nombre (Hech 9, 16) (Hom.
Nim. 27, 12).

i. Las dltimas cimas de la vida contemplativa

La estacién del pueblo de Israel en Taraj, nombre que significa
contemplacién de estupor, marca el inicio de la ultima etapa del lar-
go camino purificativo que ha ido recorriendo el alma desde que sa-
lié del Egipto del pecado. Esta contemplacién de estupor se refiere
al “éxtasis” origeniano, que €l explica diciendo que “se produce cuan-
do el alma queda aténita en la admiracién de algin objeto. Este esta-
do, llamado contemplacion de estupor, se produce, pues, cuando la
inteligencia se queda estupefacta por el conocimiento de objetos
grandes y admirables” (Hom. Num. 27, 12). Para entender lo impli-
cado conviene hacer notar que la experiencia del “éxtasis” que Ori-
genes describe aqui, hace referencia mas a la admiracién que surge
en el alma ante un acontecimiento inesperado, que a una experiencia
de caracter “extético”. Por otro lado no debemos olvidar que en el si-
glo III existia cierta desconfianza -debido a los excesos del montanis-
mo- hacia las manifestaciones extaticas dudosas. Pero mds decisivo
es el hecho de que la mistica de Origenes est4 orientada primordial-
mente hacia la contemplacién intelectual, que hacia la transforma-
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cién del alma por el amor y la experiencia de la presencia de Dios,
tal como mads adelante la describird Gregorio de Nisa. Al menos la
descripcién origeniana se detiene en el dominio de la grosts.

Cuando se habla de éxtasis, generalmente se tiende a pensar en
un estado cuasi etéreo, desconectado de la realidad. Las préximas
estaciones del desierto que Origenes comenta nos indican precisa-
mente lo contrario. Es sumamente significativo que a continuacién
de la contemplacién de estupor, la acampada en Mitca -que quiere
decir muerte nueva- nos remita al corazén del Misterio Pascual. Es-
tamos llamados a una nueva muerte, que no es otra que morir con
Cristo, ser consepultados para revivir con él (Hom. Nim. 27, 12). Es
decir, el alma contemplativa lejos de desentenderse, sigue compar-
tiendo y completando la pasién del Sefior, por ella misma y por el
bien de la Iglesia. Otros misticos posteriores subrayaran también es-
te aspecto; por ejemplo, para Gregorio de Nisa, la mayor alegria de
quien ha escalado las altas cumbres de la mistica es compartir la pa-
sién de Cristo,” y otro tanto asegura Teresa de Avila en sus ultimas
Moradas.® Pero para esto ultimo es necesaria la virtud y la fuerza de
la paciencia que sugiere llegar a Jasmond, cuyo significado es el (o
los) hueso (s) [ver Hom. Num. 27, 12}.

32. En la Ensefianza sobre la vida cristiana 96, escribe: “Y cuando el alma ha re-
cibido la gracia del Espiritu y se ha adherido al Sefior hecha un sélo espiritu con El,
cumple con facilidad las obras de la virtud, que le es ya familiar, y ni siquiera tiene que
Iuchar contra el enemigo por encontrarse mas fuerte que sus maquinaciones. Y lo que
es mas grande que todo esto: toma sobre s{ misma los padecimientos del Salvador, y
se deleita en ellos mas que se deleitan los amadores de esta vida en las muestras de
honor, gloria y dominio que reciben de los hombres” (trad. de Lucas MATEO SECO en
Gregorio de Nisa. Sobre la vocacion cristiana, Madrid, 1992, pp. 123-124 {Biblioteca
de Patristica, 18]).

33. En sus Moradas VII, 3, 4, dice: “Lo que mas me espanta de todo, es que ya ha-
véis visto los trabajos y aflicciones que han tenido por morirse, por gozar de Nuestro
Sefior; ahora es tan grande el deseo que tienen de servirle y que por ellas sea alabado
y de aprovechar algin alma si pudiesen, que no sélo no desean morirse, mas vivir muy
muchos afios padeciendo grandisimos trabajos, por si pudiesen que fuese el Sefior ala-
bado por ellos... Su gloria tienen puesta en si pudiesen ayudar en algo al Crucificado”
(SANTA TERESA DE JESUS, Obras Completas IT, Madrid, 1954, p. 484 {BAC 120]).
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Sabemos por la Escritura que el Adversario no duerme ni reposa
y no solamente ataca a los principiantes, sino también a los adelan-
tados. Con sano realismo Origenes apunta que Moserot —el que re-
chaza- recuerda que aqui el alma sigue siendo asediada por el demo-
nio y debe rechazar “las malas sugestiones que el espiritu del mal
presenta a sus pensamientos” (Hom. Ndm. 27, 12). ;Qué hacer fren-
te a estas malas sugerencias o, como las ha llamado la tradicién mo-
néstica, logismoi? Origenes, cual sabio director de espiritus, aconse-
ja dos cosas: conservar el puesto alcanzado y rechazar al adversario,
por temor a que encuentre sitio en nuestro corazonm...

Nunca abandona Origenes una nota caracteristica de su pensa-
miento como es la centralidad de la palabra de Dios. Esta no sola-
mente estd presente en los inicios del itinerario espiritual, sino que
también tiene su importancia capital en estas altas cimas de la vida
contemplativa. Asi el acampar en Bene Yaacén, que significa fuentes
o filtraciones, le da la oportunidad de sefalar la utilidad insoslayable
que la palabra tiene para el alma que ha llegado hasta aqui: “el alma
bebe en las fuentes de las palabras divinas hasta filtrarlas bebiéndo-
las” (Hom. Nuim. 27, 12). Este filtrar la palabra significa no desechar
ninguno de sus mandamientos, ni descuidar con la inteligencia nin-
guno de sus minimos detalles.

Llama la atencién en este estadio de la travesia espiritual que, in-
cluso después de haber alcanzado el conocimiento de las realidades
divinas, el alma sigue acompafiada por las tentaciones. Por eso, al
acampar en Galgal —que se traduce por tentacién o estrechamiento-,
la tentacion que asedia al alma se le convierte a la vez en fuerza y en
muralla, pues sazona la virtud, la embellece y la completa. Al afirmar
que “en el progreso hacia la virtud, frecuentemente se cubren diver-
sas etapas en medio de las tentaciones” (Hom. Nim. 27, 12), nueva-
mente subyace la idea del progreso espiritual continuo, donde la ten-
tacién sirve para aquilatar mas atn la virtud lograda.

Quien acepta y supera el “condimento” de las tentaciones, acampa
en Yotbat4, que se traduce por bienes, pues “sélo se alcanzaran los bie-
nes después de las pruebas de las tentaciones” (Hom. Num. 27, 12).

Incluso si el alma llega a recibir estos bienes, también de ellos de-
be desprenderse (desapegarse) y pasar a otros mayores, “hasta que
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se llegue al Bien en el cual se debe permanecer siempre” (Hom.
Num. 27, 12). Esto significa hacer parada en Abrond, que quiere de-
cir paso. Acd debemos notar la reaparicién del tema de la biisqueda
de Dios, el inico Bien que es nuestra meta y nos sacia.

Necesariamente el alma que ha ido creciendo puede parar en Es-
y6n Guéber, que se traduce por consejos de hombre. Al recorrer
provechosamente el camino espiritual, el alma deja de ser nifio pa-
ra los pensamientos y comienza a pensar como hombre maduro,
con lo que podra en adelante dar consejos de gran valor que se ase-
mejan al agua profunda (ver Prov 20, 5; Hom. Num. 27, 12). Una vez
mas se pone de manifiesto la dimensién social o eclesial del creci-
miento en el espiritu.

Fiel a su pensamiento sobre el progreso espiritual continuo, para
Origenes el hombre crecido que ya goza de consejos juiciosos, nece-
sita ser nuevamente sazonado por medio de las tentaciones (repre-
sentadas por la vuelta a Sin), pues “no es bueno hacer este vigje en
otras condiciones” (Hom. Nuim. 27, 12). Para ilustrar esta constante
de su pensamiento acude al ejemplo del orfebre quien, para lograr
una vasija ttil y de bellas formas, la acerca al fuego con frecuencia,
la trabaja con el martillo y la lima a menudo.

A estas tentaciones sucede una santa fertilidad, simbolizada por
el campamento en Phramcadés. Lo interesante aquf es que el alma ve
de dénde viene y hacia donde va, es decir, es consciente de las alter-
nancias del camino y, en cierto sentido, preside su propio itinerario
(Hom. Num. 27, 12).

Sigue a esta estacién una parada en el monte Hor, que quiere de-
cir montafiés, 1o que nos pone frente a otro tema importante en la
mistica origeniana: el tema de las subidas espirituales.* Aqui el alma

34. Conviene tener en cuenta que, para Origenes, toda subida que relata la Escri-
tura es un simbolo del progreso espiritual del alma (de la misma manera como toda
bajada representa -espiritualmente hablando- un volver hacia atrds). Aunque en esta
Homilia es donde el alejandrino aprovecha al maximo esta idea, serd la subida de Je-
sus al Tabor con sus tres discipulos predilectos la que constituya el simbolo, en la luz,
del mas alto conocimiento de Dios en esta vida, de la contemplacién. Por esto serd ne-
cesario subir esta montafia para contemplar alli la divinidad de Jesis, el Logos de
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se acerca a la montafia de Dios para habitar siempre con él y volver-
se “maciza”, es decir, espiritual (Hom. Num. 27, 12).

La préxima parada en Salmona (sombra de la porcién) introduce
un elemento nuevo. Aqui el alma es protegida de todos los calores de
las tentaciones -que hasta el final no dejaran de cercarla- por la co-
bertura de la sombra de Cristo y del Espiritu Santo (Hom. Num. 27,
12). Es iluminador reparar en los dos textos biblicos que emplea el
maestro alejandrino para apoyar su pensamiento: por un lado el de
Lam 4, 20: El aliento de nuestra boca, Cristo el Sefior, a quien diji-
mos: viviremos a su sombra entre las naciones;* y por otro el de Lc
1, 35 que el dngel dijo a Maria: El Espiritu del Sevior te cubrird con
su sombra.*

Dios, a través de su humanidad transfigurada. También esto es expresién de la omni-
presente ley del progreso espiritual en el pensamiento origeniano, ademads de la reali-
dad de que para él la transfiguracién es como una manifestacién en plenitud de] mis-
terio de la encarnacién del Verbo:

“Se hizo, pues, carne y, hecho carne, puso su tienda entre nosotros (Jn 1, 14), y no
estuvo fuera de nosotros. Sin embargo, puesta su tienda y estando entre nosotros, no
conservoé su primera forma; pero, levantdndonos al espiritual monte elevado, nos mostré
su forma gloriosa y la brillantez de sus vestiduras. Y no sélo de si mismo, sino también
de la ley espiritual, que es Moisés, aparecido glorioso junto con Jests; y nos mostré tam-
bién toda profecia, que no murié después de su encarnacién, sino que fue levantada al
cielo, de lo que fue simbolo Elias (ver Mt 17, 1-3). Ahora bien, el que esto contemplara
pudo decir: Vimos su gloria, una gloria como de Unigénito del Padre, Ueno de gracia y
de verdad (Jn 1, 14)” (ORIGENES, Contra Celso VI, 68, trad. cit., pp. 448-449).

35, Este texto de Jeremias es particularmente apreciado por ORIGENES. Ver, por
ejemplo: Comentario al Cantar de los Cantares III; Homilias sobre Josie VIII, 4; Tra-
tado sobre los principios 1V, 3, 13.

36. Este tema de la “sombra” lo desarrolla ORIGENES con mas detenimiento en el
Comentario al Cantar de los Cantares Il (cuando comenta el versiculo 2, 3: [...] @ su
sombra deseé estar y me senté...):

“La esposa, pues, desea sentarse a la sombra de este manzano, esto es, 1a Iglesia,
como dijimos, bajo la proteccién del Hijo de Dios, o bien el alma que rehuye todas las
demas doctrinas y se abraza exclusivamente al {inico Verbo de Dios, cuyo dulce fruto
conserva en la boca, a saber, meditando sin cesar la ley de Dios y rumiandola siempre
como animal puro [los judios colocaban a los rumiantes -que para Origenes represen-
tan al que estudia y medita continuamente la ley de Dios- entre los animales puros].
Sin embargo, por lo que se refiere a esta sombra bajo la cual la Iglesia dice que deseé
sentarse, no creo fuera de lugar el citar aqui 1o que hemos podido encontrar en las sa-
gradas Escrituras, con el fin de conocer de manera mas digna y mas excelente qué
sombra es esa del manzano. Dice Jeremias en sus Lamentaciones: El espiritu de
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El alma que ha progresado hasta aqui, no solamente est4 adorna-
da por la discrecién o discernimiento de espiritus, sino que ahora re-
cibe el don de la discrecién en la revelacion a otros de los misterios.
Esto significa la parada en Punén, que se puede traducir por sobrie-
dad de la boca, pues:

Quien haya podido contemplar el misterio de Cristo y del Espiritu
Santo, y quien haya visto u oido lo que no estd permitido a los hom-
bres decir (2 Cor 12, 4), deberd tener la sobriedad de boca y saber a
quién, cudndo y cémo hay que hablar de los misterios divinos (Hom.
Niim. 27, 12).

Esta discrecién en el hablar nos recuerda la distincién origeniana
de los fieles en simples y perfectos: se impone la prudencia porque
no todos estan preparados lo que no equivale a afirmar que no estén
Ilamados- para entender la revelacién de las cosas divinas.

Ya casi al final de esta larga Homilia, es elocuente encontrar un
gesto de humildad personal del autor y una muestra de su profundo
respeto a la Sagrada Escritura en la acampada en Obot. Origenes, al
reconocer que no ha encontrado ninguna interpretacién de este
nombre, se cuida bien de inventarlo, pero a la vez no duda de que, co-
mo la Escritura esté inspirada en toda su extensién, también en esta
etapa existe continuidad de progreso espiritual (Hom. Num. 27, 12).

La préxima estacién en Gai, que se traduce por abismo, nos pre-
senta un detalle biblico un poco curioso. Segin Origenes, por medio

nuestro rostro, Cristo el Serior, fue apresado en nuestras corrupciones: a él habia-
mos dicho: A tu sombra viviremos entre los gentiles (Lam 4, 20). ;Estas viendo, pues,
cémo el profeta, movido por el Espiritu Santo, dice que la sombra de Cristo presta vi-
da alos gentiles? ;Y cémo su sombra no va a darnos vida a nosotros, cuando en la con-
cepcién de su cuerpo se dijo a Maria: El Espiritu Santo vendrd sobre ti y la fuerza
del Altisimo te cubrird con su sombra (Lc 1, 35)? Por lo tanto, si en la concepcién de
su cuerpo actué la sombra del Altisimo, es la razén que la sombra de Cristo dé vida a
los gentiles (ver Lam 4, 20), y razén tiene su esposa, la Iglesia, para desear sentarse
bajo la sombra del manzano, con la indudable finalidad de participar de la vida que
hay a su sombra. En cambio, la sombra de los restantes arboles del bosque es tal que
quien se sienta bajo ella parece estar sentado en regién y sombra de muerte (ver Mt 4,
16)” (trad. cit., pp. 202-203).
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de estos caminos que ha ido recorriendo, el alma se acerca al seno
de Abraham, pues quiere reposar en él como lo hacfa el pobre Laza-
ro (Hom. Niim. 27, 12). La mencién del abismo estd sacada del tex-
to de Lc 16, 26, donde el mismo patriarca le dice al rico que entre us-
tedes y mosotros se interpone un gran abismo. Si tenemos en cuenta
que el sentido de la expresién biblica “estar en el seno de alguien”
significa sentarse a su lado, podemos inferir que el maestro alejandri-
no est3 sefialando aqui la cercania del alma con Dios al atravesar, en
cierto sentido, el abismo que nos separa por medio del itinerario es-
piritual recorrido.

Hasta este momento el alma ha sido acompafiada por tentaciones
de diferente tipo: deseos de volver a Egipto, visiones sospechosas, lo-
gismoi, etc. y con la ayuda de la fuerza de Cristo las ha ido superando
e, incluso, volviéndolas a su favor. No obstante, todavia le queda por
afrontar un tipo nuevo de tentaciones bastante sutiles (previstas por la
Providencia divina en la “economia” de las almas), las cuales encontra-
ra precisamente en aquello que, por otro lado, le sirve de soporte y
compaiifa en el camino: la Sagrada Escritura. A esto se refiere la acam-
pada en Dibén Gad, que significa colmena de tentaciones:

;Oh habilidad maravillosa de la divina Providencia! El viajero embarca-
do en este viaje hacia el cielo, se aproxima a la perfeccién suprema y,
sin embargo, lejos de faltarle ya las tentaciones, yo las encuentro de una
nueva clase: la colmena de las tentaciones (Hom. Nim. 27, 12).

As{ como los productos de la abeja -animal 1til- son curativos,
igualmente lo son en sentido verdadero las palabras de otras abejas,
es decir, de los profetas, de los apéstoles y de los demds hagiégrafos
contenidas en los Libros Sagrados; por esto el ciclo completo de las
Escrituras (Antiguo y Nuevo Testamento) es llamado por Origenes
una colmena. Ahora bien, los que tienden a la perfeccién y se acer-
can a las Escrituras pueden ser asaltados por varias tentaciones, pro-
ductos de una mala interpretacién del texto sagrado. ;Cudles son es-
tas tentaciones?

Origenes sefiala dos tentaciones posibles frente al Antiguo Testa-
mento y dos frente al Nuevo. Ante el Antiguo, una primera tentacién
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serfa la de adoptar la interpretacion literal propia de los judios y mar-
cionitas y en creer que el demiurgo, distinto del Dios bueno, puede
condenar arbitrariamente a las naciones a caer en la idolatria (detras
de esto subyace el pensamiento origeniano de que el cristiano per-
fecto es el que trasciende la letra y busca el sentido espiritual de las
Escrituras). La segunda seria creer que el Dios de Israel cuida a los
dioses paganos. Las tentaciones que se le pueden presentar al alma
al acercarse al Nuevo Testamento, el maestro alejandrino las ve tam-
bién resumidas en dos: por un lado considerar a Cristo como puro
hombre y, por otro, aceptar la tesis marcionita de la existencia de un
Dios malévolo. Como se ve claramente, Origenes hace referencia
aqui a diversos errores exegéticos de su tiempo; pero, no obstante el
peligro de tropezar con algunos escollos al frecuentar la Escritura, el
autor afirma que “es preciso que todo santo venga a ella para que se
sepa de este modo también a qué grado de perfeccién y de piedad ha
llegado su nocién de Dios” (Hom. Nim. 27, 12).

Ya hemos visto unas estaciones atras cé6mo el alma debifa pasar de
los bienes menores, con el deseo de llegar a poseer un dia el Bien por
excelencia en el que permanecer para siempre. La llegada a Almén
Diblatayin, que se traduce por desprecio de los higos, inaugura una
nota mas en este camino, pues ahora “se desprecian y se desdefian
completamente los bienes de la tierra”. Con gran realismo Origenes
subraya que este desapego total es condicién sine qua non para ac-
ceder a lo superior, pues “si no se desprecia y desdena lo que parece
agradable en la tierra, no se puede pasar a las realidades celestiales”
(Hom. Num. 27, 12).

La 1ltima estacién de este largo recorrido por el desierto es el cam-
pamento en Abarim frente al Neb6, nombres que se traducen por el pa-
S0 y separacién respectivamente. El alma que ya ha recorrido en sentido
ascendente las cuarenta y dos estaciones del desierto, en sentido inver-
so a las cuarenta y dos generaciones por las que el Verbo de Dios se en-
carné en la tierra, ya es arrebatada fuera del mundo, segtin Origenes:

Cuando el alma ha viajado a través de estas virtudes y ha alcanzado
la cima de la perfeccién, pasa fuera de este siglo y se separa de él: co-
mo estd escrito de Henoc: Y ya no se le hallaba porque Dios le habia
Uevado (Gn b, 24) (Hom. Num. 27, 12).
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Pero, ;qué significa este arrebato, de qué clase es? Evidentemente
no es un arrebato fisico, pues todavia sigue viviendo, sino que es mas
bien un arrebato de tipo espiritual, al modo del apdstol Pablo que afir-
maba no soy yo quien vive, es Cristo quien vive en mi (Gdl 2, 20):

Aunque un hombre de esa clase aparezca todavia presente en el siglo
y habitando en la carne, sin embargo ya no se lo hallard. ;Dénde no
se lo halla ya? En los actos del mundo, en las realidades carnales, en
los entretenimientos vanos, ahi es donde no se lo halla. Porque Dios
lo ha llevado lejos de todo eso, y lo ha puesto en un pafs de virtudes
(Hom. Num. 27, 12).

IILIII. La union perfecta

Origenes termina el comentario de las estaciones en el desierto
retomando el tema de la purificacién final que se dara una vez que
salgamos de este mundo, al atravesar el rio que nos separa del Parai-
so. El final que perseguimos en todo este largo recorrido espiritual,
segin el maestro alejandrino, es triple: llegar al bautismo de fuego,
aproximarnos al manantial de la Sabiduria y ser llenados de la cien-
cia divina, pero el efecto es Unico: merecer entrar, ya purificados, en
la Tierra Prometida. Dicho con sus palabras:

La ultima etapa esta al oeste de Moab, cerca del Jorddn (Num 33, 48;
22, 1). Porque todo este recorrido tiene por fin llegar al Rio de Dios,
acercarnos a las corrientes de la Sabiduria, para que seamos inunda-
dos de la ciencia divina; y que asi, purificados en todo, merezcamos
entrar en la Tierra Prometida (Hom. Num. 27, 12).

O sea, llegar a la unién con Dios, consecuencia de la unién con el
Logos. Como hemos dejado constancia antes, Origenes considera que
existe una purificacién en el fuego previamente a la entrada a la gloria.

La tercera gran etapa del itinerario espiritual del cristiano, la
unién perfecta con el Verbo, el alejandrino la ve simbolizada por el
Cantar de los Cantares, tema que aborda en el comentario que hizo
a este libro biblico. También en el desarrollo que hace en esta obra
encontramos la ley del progreso espiritual que acompafia al alma no
s6lo en el camino de esta vida -con su alternancia de gracias y tenta-
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ciones-, sino también m4és alla de su entrada en la gloria, cuando sin
fin vaya creciendo en el conocimiento y el gozo de su Sefior.

Origenes concluye su larga Homilia XXVII sobre el libro de los
Numeros con una exhortacién final, que incluye una actitud de hu-
mildad al dejar el resto del comentario “a la sagacidad y a la medita-
cién de los sabios”, y una oracién de deseo con respecto a sus oyen-
tes, que queremos hacer nuestra:

Porque Dios es Espiritu (2 Cor 3, 17), sopla donde quiere (Jn 3, 8).
Nosotros deseamos que sople también sobre ustedes; que puedan
descubrir mejores y mas altos pensamientos en las palabras del Se-
fior, mientras viajan a través de estos paises que hemos descrito en la
débil medida de nuestros medios; y que también nosotros podamos
avanzar con ustedes por este camino elevado y sublime, bajo la direc-
cién de Nuestro Seftor Jesucristo que es el Camino, la Verdad y la
Vida (Jn 14, 6), hasta que lleguemos al Padre cuando haya entrega-
do el Reino a Dios Padre y le haya sometido todo principado y to-
da potestad (1 Cor 15, 24). A El la gloria y el poder por los siglos de
los siglos. Amén (1 Ped 5, 11) (Hom. Num. 27, 13).

Roberto Peria
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