Catolicos y protestantes en la Argentina decimononica
Notas para una prehistoria del ecumenismo*

Celina A. LERTORAMENDOZA

Introduccién

La historia de las confesiones cristianas no catélicas es una tarea que apenas
esta en vias de realizacién. La multiplicidad de denominaciones y comunidades, asi
como la diferente tradicion religiosa y produccion teoldgica hacen dificil por el mo-
mento abordar estudios de conjunto. De ahi que tales obras sean meritorias pione-
ras. Por la misma razon la historia de las relaciones entre el catolicismo argentino y
los cristianos no catélicos es una tarea por realizar. Esta comunicacion presenta mas
bien un proyecto y una hipétesis de trabajo, en el marco de un analisis mas profun-
do de la produccién teolégica «protestante», en vistas a estudios comparativos ulte-
riores.

La historia del protestantismo argentino del s. XIX es un hito necesario para
el entronque con los procesos del s. XX, mucho més importantes.

En lo que sigue, intentaré un esbozo de interpretacion histérica en dos aspec-
tos: 1) la practica religiosa protestante y sus relaciones con el catolicismo; 2) una
evaluacion de este proceso en relacion al ecumenismo.

* Trabajo leido en la Sesion «Informes de investigaedmlas V Jornadas de Historia de la Igle-
sia:lglesia y Edad Moderna, ss. XVIII-XIX. Conmemoracion del Centenario del Primer Concilio Ple-
nario Latinoamericano (1899-199%rganizadas por la Catedra de Historia de la Iglesia de la Facul-
tad de Teologia, de la Universidad Catélica Argentina (UCA), y realizadas en Buenos Aires los dias 13
y 14 de septiembre de 1999. Dado que se trata de un informe y no de un trabajo finalizado, no se pre-
senta todo el material documental y bibliogréafico pertinente. La publicacion esté autorizada por la Se-
cretaria Académica de las Jornadas.
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1. Historia del protestantismo argentino en el s. XIX y sus relaciones
con el catolicismo

Durante los siglos coloniales no hubo practicas religiosas no catdlicas ofi-
cialmente admitidas. Los «protestantes» eran «herejes» desde el punto de vista reli-
gioso y, caso de ser hallados, susceptibles de detencidn y juicio inquisitorial. El he-
cho de ser en su gran mayoria sibditos de potencias extranjeras (a veces aliadas y
otras veces enemigas de Espafia) determind una politica erratica en cuanto a la to-
lerancia de sus visitas, siempre por razones no religiosas. Desde luego les estaba
absolutamente prohibida cualquier predicacion

El temprano interés de potencias europeas por las ex colonias americanas,
sobre todo Inglaterra, determiné que a pocos afos de la independencia arribaran
aqui los primeros pastores protestantes, amparados por la tolerancia de gobiernos
gue necesitaban ayuda extranjera. Su numero fue creciendo en proporcion a dichas
relaciones y luego, hacia fin de siglo, como consecuencia de las oleadas inmigrato-
rias que se sucedieron desde la década de 1870. Desde el punto de vista que nos in-
teresa, es decir, el de sus relaciones con el &mbito catdlico, incluyendo el gobierno
argentino, que lo era declaradamente, podemos determinar varios periodos.

1° periodo: desde la independencia hasta la anarquia

Dado que no existian protestantes criollos, los inicios del culto reformado
deben situarse con la llegada de los primeros pastores. Antes de eso, el Unico con-
tacto de la poblacion criolla con protestantes, en forma efectiva, parece haber sido
la internacién (en el Norte) de los prisioneros de las Invasiones Inglesas de 1806
(unas 200 personas que permanecieron mas de seis meses). Algunos de ellos, en su
mayoria anglicanos, luego se convirtieron al catolicismo y se casaron con mujeres
locales.

El primer pastor que arrib6 al pais, en 1818, fue el bautista Diego Thomson,
escocés, con la misién de difundir el sistema de ensefianza lancasteriano, pero tam-
bién introdujo la Biblia protestante. En 1820 se reunieron nueve sefores en casa del
comerciante inglés Juan Federico Dickson, formando el primer grupo o comunidad

1. Un estudio sobre esta etapa y la documentacion al respecto en ArmaddoiC Génesis y sig-
nificado de los primeros grupos protestantes en Buenos, &m& Congreso Internacional de Histo-
ria de América, 1980Academia Nacional de la Historia, Buenos Aires 1982, pp. 31-49.

2. Cfr. David R. BwELL, Notas para un proyectado relato sobre la presencia del cristianismo pro-
testante en Tucumaan Néstor T. Aza-Luis V. Favero (recop.)lglesia e InmigracionCEMLA, Bue-
nos Aires 1991, |, p. 315.
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en nuestro paisCuando Thomson terminé su misién lancasteriana y se fue, los lai-
cos que quedaron fundaron una Sociedad Biblica. Poco después la Sociedad Bibli-
ca Britanica decidié mandar un representante a Buenos Aires. Como en esas fechas
se iniciaban importantes relaciones de negocios entre los dos paises, las visitas eran
fluidas. El tratado de Amistad con Inglaterra se firmo6 en 1825 y a los pocos meses
el Gobernador Las Heras declar6 (para la provincia de Buenos Aires) el derecho a
la libertad de cultos. Anteriormente, en 1819, la Constitucion de las Provincias Uni-
das del Rio de la Plata (unitaria) habia declarado en su art. 1 a la religion catélica
como Religion del Estado, y en el mismo sentido se expidieron varias legislaciones
locales. Esta situacion revirtié rapidamente, como se ve, incluso debido a que, de
hecho, la constitucion unitaria tuvo escasisima vigencia general.

Aparentemente el primer ministro religioso que llegé con la finalidad de ra-
dicarse y formar una comunidad fue Tedfilo Parvin, de la Iglesia Presbiteriana, yer-
no del embajador César Rodney (Estados Unidos) que arribé €n382topdsi-
to era permanecer y formar una comunidad, pero esta tarea quedé truncada porque
a la muerte de su esposa regreso a Estados Unidos.

En 1825, en virtud de una nueva ley del gobierno britanico sobre capellanias
en el extranjero (por la cual Inglaterra pagaria la mitad del sueldo del capellan en el
exterior) se formé6 aqui una «lglesia Protestante Britanica» (que no era anglicana).

Ese mismo afio lleg6 el pastor anglicano John Armstrong, representante de la
Sociedad Biblica e inmediatamente se hizo cargo del pastgradte fue el co-
mienzo de la Iglesia Anglicana de Argentina, cuyo primer obispo fue Waute H. Stir-
ling (que misiond en la Patagonia).

También en 1825 un grupo de escoceses se radicé en Monte Grande, pero la
lucha civil los oblig6 a instalarse en Buenos Aires. Formaron la primera comunidad
presbiteriana, cuya fuerte identidad religiosa (aunque fueron atendidos por el minis-
tro anglicano) formaba parte de su también fuerte identidad escocesa. Pero luego de
un tiempo se organizd como iglesia presbiteriana, separandose del pastorado angli-
cano, con lo cual la «lglesia Protestante Britanica» paso a ser exclusivamente angli-
cana. El primer pastor escocés presbiteriano fue William Brown, que lleg6 en 1826.
Su tarea fue en primer lugar depurar la fe y la practica de su propia comunidad.

Un rasgo del protestantismo en este primer periodo es la ayuda mutua que se
prestaron las diversas denominaciones a pesar de sus diferencias dogmaticas. Asi,

3. Cfr. Arnoldo Q\cuint, Inmigracion y evangelizacién en el ambito protestante argenéno
Iglesia e inmigracioncit., p. 305.

4. Cfr. GancLint, ibid., p. 301.

5. CaNcLINI, ibid., p. 306.
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en conjunto fundaron escuelas, los pastores sirvieron a distintas comunidades e in-
cluso varios fueron amigos personales.

El rasgo més significativo en relacion con el pais fue el aprovechamiento de
su condicion de extranjeros, amparandose en la legislacién liberal que los paises
europeos exigian como contrapartida politica de su ayuda a nuestros gobiernos. De
la documentacion historiada no surge que fueran molestados por el clero o el pue-
blo catdlico, mientras no intentaron evangelizar a los criollos.

Durante el gobierno de Rivadavia, época de apertura nacional y bonaerense
a las ideas liberales, era natural que la venida de extranjeros (entre ellos pastores) se
intensificara. La oposicion a la politica del gobierno hizo cerrar filas a todos, inclu-
yendo la cuestion religiosa. Asi, cuando en 1825 llegé el capitan J. Andrews para
celebrar un contrato minero, los sacerdotes catolicos se unieron a la oposicion (que
tenia otros motivos) sefialando el peligro y el riesgo de la instalacion de ingleses en
la region. El asunto despert6 una fuerte controversia en la Camara de Representan-
tes, en la cual intervino un viejo jesuita, el padre Diego L. Villafafie. Este sacerdote
de origen tucumano, habia ingresado en la Compafia en 1763, partio con la expul-
sién de 1767 pero luego regreso y se le permitié quedarse. Su celo apostdlico sin
duda era fuerte y sincero, aunque violento, pues trataba a los ingleses de «herejes»
y solicitaba su expulsiénSegun relatos del capitan Andrews, algunos sacerdotes
catélicos decian a sus feligreses que los ingleses (protestantes) tenian cola, como
los demonios Aunque quiza el relato sea exagerado e incluso revele sus propios
prejuicios, no es desatinado pensar que hay un fondo de verdad, pues en los libros
de piedad de la época los protestantes son presentados de manera analoga aunque
guardando otras formas literarias.

Antes que intentar la predicacién, los protestantes procuraron introducir la
Biblia (en lengua vulgar) como un primer paso para la lectura personal y directa. El
pastor Matthews vendié algunos ejemplares en Monteros, pero el dictamen del sa-
cerdote catolico consultado fue adverso pues consideré que el texto estaba peligro-
samente adulterado. El librero que vendia las Biblias, aunque finalmente el sacer-
dote habia autorizado la venta con estos recaudos, no quiso comprometerse y los
devolvié. En Tucuman tampoco nadie compraba las Biblias, con excepcién de al-

6. El P. Guillermo BrLONG ha estudiado detenidamente la figura de este jesuita (1741-1830) en
Diego de Villafafie y sus cartas referentes a la revolucion argerémaBoletin de la Academia Na-
cional de Historia» 37, 21 (1960) 87-212. La biografia hace fe de su caracter intransigente, aunque el
relato mas vivido de la controversia nos es ofrecido por el propio Andras/provincias del norte en
1825 Universidad Nacional, Tucuman 1915, reimpresion por la misma en 1967, p. 37). La obra origi-
nal y completa se editd en Londres en 1827 con el tladeney from Buenos Aires, through the Pro-
vinces of Cérdoba, Tucuman, and Salta to Po@sidos tomos.

7. Ob. cit., p. 26 (v. tambiéroRELL, art. cit., pp. 317-318).
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gunos pocos adquiridos por ingleses. Matthews hablo6 con el cura y logré conven-
cerlo de la validez del texto, de tal modo que finalmente vendio casi cien ejempla-
res. La mitad fueron comprados por el gobierno para las escuelas lancasterianas. In-
cluso el cura compro un lote para su parroquia y el pastor le regal6 1&a mitad

Este episodio de final feliz, pues al parecer «inund6» la provincia de Biblias,
fue en cierto modo excepcional. Otros relatos muestran un panorama diferente.

2°periodo: la anarquia y la época de Rosas

Durante la época de las luchas civiles arrib6 el pastor William Torrey, norte-
americano, de confesién presbiteriana y que se ocup6 del grupo inicialmente for-
mado por Parvin. Pero las dificultades politicas con el rosismo lo obligaron a alejar-
se en 1836.

Sin embargo, la época de Rosas no parece haber sido particularmente nega-
tiva para el protestantismo rioplatense. D. Monti y Powell opinan que su politica
con las colectividades extranjeras no fue intolerante, y que pudieron mantener sus
cultos y establecimientos educativos, aunque con la condicion de atenerse estricta-
mente a las condiciones prescttas condicion principal fue que los pastores de-
bian limitarse al servicio pastoral de las comunidades extranjeras y no predicar en
idioma castellano.

En 1838 se inicia la comunidad metodista escocesa y se construye su primer
santuario, en la Ciudad de Buenos Aires y en 1842 se construye un colegio para
ambos sexos. En 1847 se construye la primera iglesia luterana, a cargo del arquitec-
to Taylof®. La llegada de John Dempster (1838) proveniente de Nueva York y en-
viado de la Sociedad Misionera de la iglesia Metodista, marca el comienzo de esta
comunidad en nuestro medio, al que Rosas personalmente autorizé a celebrar servi-
cios religiosos siempre que fuese a los miembros de su comunidad y eh.inglés
Dempster ejercio el ministerio hasta su regreso en 1842 y sus sucesores acataron la
restriccion rosista hasta 1852. El primer sermdn metodista en castellano fue pro-
nunciado en 1867, el 25 de mayo, tarea precedida en varios afios por la difusiéon de

8. Cfr. PowELL, art. cit. p. 319, y D.P. bNTI, Presencia del protestantismo en el Rio de la Plata
durante el siglo XIXLa Aurora, Buenos Aires 1969, p. 101.
9. MonTl, ob. cit, p. 78 y BwWELL, art. cit., p. 319.
10. Sobre la historia de las comunidades y sus edificios propios, particularmente templos, v. M.G. y
E.T. MuLHALL , Manual de la Republica del Platimp. del Standard, Buenos Aires 1876.
11. Datos sobre esta comunidad en los foll€omera Iglesia metodista episcop&@uenos Aires
1936, yCiento cincuenta afios anunciando lo que Cristo anuncié (1836-1@f€3ia Evangélica Me-
todista, Buenos Aires 1986.
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la Biblia en ediciones de esa confesion. El Rdo. John F. Thomson, graduado de la
Universidad de Ohio fue la segunda personalidad de esta comunidad que afianzo el
culto en idioma nacional fortaleciendo la comunidad local, al que sucedieron Dallas
D. Lore y William Goodfellow. La iglesia metodista crecidé bastante rapidamente;
en 1860 abrié una sede en Montevideo y en 1885 en La Plata, ayudada por la Co-
mision Directiva de Nueva York que suscribié elevadas sumas en apoyo. En 1892
comienza el ministerio de Mc Laughlin, a quien cupo la tarea de organizar las cele-
braciones del Centenario patrio en términos de metodismo argentino.

En la década de 1840 se generalizéofportageo venta ambulante de Bi-
blias. En 1843 el evangélico Allen F. Gardiner se establecié en Tucuman y logré
vender numerosas Biblias, incluso a catdlicos. Pero previamente tuvo un problema
con el cura pérroco, que considerd heréticos los libros (también vendia folletos
evangeélicos) y eso derivé en una orden policial de confiscacion que finalmente se
resolvié favorablemente Como vemos, los intentos de «evangelizar» a la pobla-
cién criolla chocaron con la oposicidn inicial del clero. Resulta interesante sefialar
gue en varios casos esta oposicion se desvanece cuando el pastor insiste en defen-
der la validez del texto y logra que el cura lea efectivamente las Biblias. Por lo tan-
to, puede inferirse que la oposicién no era a ultranza sino condicionada y que no es-
taba empafiada (0 no mucho) por prejuicios personales o cuestiones de poder. No
parece que en definitiva el clero catélico lugarefio se haya sentido amenazado en su
hegemonia por los pastores protestantes cuya grey, como ellos mismos, era en defi-
nitiva una infima minoria.

En cambio la actitud del pueblo parece haber sido mas violenta, demostran-
do directamente animadversion, sin que valieran en ese caso los argumentos de los
pastores, quiza debido a la poca preparacion de la gente comun en materias teolégi-
cas. precisamente los protestantes achacaban a los catélicos el atraso cultural del
puebld®.

3°periodo: la reorganizacion nacional

Desde la instalacion del gobierno nacional y la promulgacién de la Constitu-
cion de 1853, que garantizaba en su seccién dogmatica la libertad de conciencia,
los misioneros protestantes ampliaron su esfera de accion (o lo intentaron). Una ca-
racteristica es la instalacion en grupos de origen homogéneo, organizados en colo-

12. PowELL, art. cit., p. 320.
13. Cfr. Norman R. AEesToy, Mentalidades misioneras protestantes Maria Cristina IBOREIRO
y otros,500 afios de Cristianismo en ArgentiGEHILA, Buenos Aires 1992, pp. 473 ss.

264 AHIg 9 (2000)



Catdlicos y protestantes en la Argentina decimonénica

nias. Un ejemplo de ello es la colonia galesa que llegd en 1865, encabezados por el
pastor Michael E. Jones, que aunque estuvo poco tiempo, es considerado el pionero
de la mision protestante en la Patagonia.

En estos primeros afios la presencia del clero protestante es infima. Tomamos
como referente el censo de poblacién realizado en Buenos Aires en 1855, que ha sido
exhaustivamente analizado en el aspecto religioso por Nora Stegjestendo en
cuenta que ya la poblacién extranjera era numerosa, menciona dos pastores (que que-
daron fuera del censo) un norteamericano y un aleman luterano, mas tres pastores in-
gleses censados, uno de los cuales en realidad era de la iglesia catélica'rlandesa

A partir de 1857 la venida de pastores fue regular, sobre todo de procedencia
alemana y suiz& También debemos sefialar en esta época la llegada de las 65
maestras norteamericanas que contratdé Sarmiento, de las cuales 60 eran «evangéli-
cas» (es decir, protestantes), mientras que so6lo 5 eran catélicas. Aunque la mision
docente de este grupo fue muy accidentsidajuda significaron una cuota impor-
tante de intelectualidad protestante en ese momento, que se radic6 en el interior (Tu-
cuman, Mendoza, San Juan) apoyando directa o indirectamente a las pequefias co-
munidades protestantes locales.

Las relaciones con el catolicismo fueron ambivalentes. Mientras que el pue-
blo y el clero local de cada region no los obstaculizaba cuando se limitaban a sus
propios feligreses, todo intento de evangelizacién «ad extra» era combatido. Los
mismos pastores y sus cronistas han dejado numerosos testimonios que, si bien de-
ben tomarse con cierta parsimonia dado que provienen de parte interesada, sin duda
reflejan un sentimiento comun de la poblacion.

Desde el punto de vista juridico, también la situacién era ambigua. Aunque
la constituciones y las leyes (tanto a nivel nacional como provincial) reconocen la
libertad de cultos, el sistema practico presentaba dificultades. En efecto, hasta la
sancioén de la ley de matrimonio civil y la reglamentacion nacional del Registro Ci-
vil y de Capacidad de las Personas, las partidas (nacimiento, matrimonio, defun-
cion) oficialmente validas eran las eclesiasticas catdlicas. Las partidas extendidas
por iglesias no catélicas tenian problemas de reconocimiento, que en algunos casos
llegé a ser enervariteLos pastores debian inscribirse en un registro especial como

14. «Sacerdotes extranjeros y argentinos en el censo de la Ciudad de Buenos Aires diglé-855»,
sia e Inmigracion, cit., pp. 153-173 mas un Apéndice sobre Archivos Parroquiales bonaerenses.

15. Cfr. Cuadro comparativo, p. 158. Aunque los catdlicos extranjeros tenian cura de almas en el
clero nativo, se censaron 13 sacerdotes catolicos extranjeros.

16. Cfr. Gcuni, art., cit., p. 309.

17. Canclini menciona el caso de una nifia protestante fallecida que no pudo ser enterrada en el ce-
menterio publico, y tuvo que ser exhumada en el jardin de su casa (art. cit., p. 309).
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ministros extranjeros, para que sus celebraciones religiosas y las respectivas certifi-
caciones tuvieran validez civil. La exigencia de este registro, el caracter en cierto
modo discriminatorio porque no igualaba a todas las religiones ni a todos sus mi-
nistros, parecia contradecir el principio constitucional de igualdad. Y la Constitu-
cion Nacional de 1853 establecia no solo el sostenimiento estatal del culto catdlico,
sino también la inhabilidad de los no catdlicos para ser Presidente o Vicepresidente
(art. 73).

Desde el punto de vista de las relaciones religiosas entre catdlicos y protes-
tantes, esta época trae novedades. En 1865 Pio IX prom&géabuscondenan-
do numerosos errores dogmaticos y teolégicos. Varios articulos tocan directamente
al tema que nos ocupa. Son los del paragrafo tercero, contra el indiferentismo y el
latitudinarismo, especialmente la proposicion 15: «Todo hombre es libre en abrazar
y profesar la religion que, guiado por la luz de la razén, tuviere por verdadera», y la
17: «El protestantismo no es otra cosa que una forma diversa de la misma verdade-
ra religion cristiana y en él, lo mismo que en la Iglesia Catdlica, se puede agradar a
Dios»*. Otros errores condenados también tocan al tema protestante, por ejemplo,
la afirmacion de que la Iglesia no puede definir dogméaticamente que la Religién
Catolica sea la verdadera (art. 21, D. 1721), que las escuelas publicas (excluyendo
los seminarios eclesiasticos) queden bajo la jurisdiccién civil (art. 45, D. 1745), que
la religion catdlica no tiene que ser la Unica religién del Estado (art. 77, D. 1777) y
gue se autorice civilmente en un pais catolico la existencia de otros cultos (art. 78,
D. 1778).

Estas severas disposiciones papales podrian haber bastado para iniciar siste-
maticamente una campafia contra los protestantes desde la jerarquia catélica, o para
justificar el ejercicio de una fuerte presion en ese sentido ante el gobierno. Sin em-
bargo, no parece haber sido asi. No se detectan documentos oficiales del episcopa-
do argentino que sefalen una decision firme de hacer cumghtiabusa nivel
politico y oficial. Si bien la jerarquia y la intelectualidad catolica se opusieron a las
medidas secularizadoras de los gobiernos liberales, esto no tuvo tanto en vista, me
parece, la posible influencia o reconocimiento de otros cultos, como la preocupa-
cién, mucho mas fuerte, por el indiferentismo y el laicismo absoluto en materia de
religion. En otros términos, pareciera que ante la batalla con un enemigo comuan se
preferia ignorar las luchas internas del cristianismo. Con todo, también hay que re-
conocer que algunas disposiciones del Concilio Vaticano | de 1870, en especial las
relativas al papado, impidieron de hecho un mayor acercamiento entre catdlicos y
protestantes frente al comun enemigo.

18. E. DEnzINGER, El Magisterio de la iglesiaHerder, Barcelona 1963, n. 1715y 1718. También en
el mismo sentido se expiden los n. 1716 (prop. 16) y 1717 (prop. 17).

266 AHIg 9 (2000)



Catdlicos y protestantes en la Argentina decimonénica

Por otra parte, la actitud del pueblo sencillo catélico seguia siendo de indi-
ferencia o de rechazo violento. El pastor José Mongiardino, que llegd en 1879 y se
traslado al norte, se entera que han sido quemadas las Biblias dejadas por sus an-
tecesores, lo que le parece un horror (quemar la Palabra d€.[BEp%®ste caso se
acusa al cura de haber instigado ese proceder aunque naturalmente es dificil pro-
barlo.

4°periodo: la época de la inmigracion masiva, fin de siglo y Centenario

Todo lo visto anteriormente muestra que hasta c. 1880 la evangelizacion pro-
testante tuvo poca vigencia real. En cambio, la llegada de nutridos contingentes in-
migratorios, provenientes de los paises de origen de los pastores, exigio la forma-
cion de un ministerio propio para ellos. Estas iglesias, que fueron llamadas «de
transplante», tenian por finalidad sobre todo pastorar a sus propios connacionales.
De alli que las comunidades no sélo se distingan por su denominacion religiosa
(preshiterianos, metodistas, luteranos, etc.) sino también (y quiza incluso mas) por
su procedencia. En la época que nos ocupa, y dentro de las confesiones «protestan-
tes» (es decir, no las iglesias ortodoxas) tenemos ingleses, escoceses, alemanes, di-
namargueses, noruegos, suecos, finlandeses y%uizos

En 1881 llega el pastor suizo Pablo Besson, bautista, quien luego de una bre-
ve instalacion en colonias se establecié en Buenos Aires, donde tuvo una activa
participacion en los esfuerzos por lograr mayores reconocimientos a las confesio-
nes protestantes. Este pastor, que durante un tiempo predic6 en francés, comenzd
luego a hablar en castellano con tal éxito que al poco tiempo hubo que dividir a la
congregacion en dos sectores debido a la diferencia idiofhatica

En 1886 llega la familia Paverini (el Sr. Pedro, de origen catélico, converti-
do al movimiento bautista y su sefiora valdense) instalandose en Las Garzas, al nor-
te, donde se convierten al movimiento adventista y forman la primera comunidad
de esta denominacion, junto con Jorge Riffel, procedente de Estados Unidos, quien,
luego de una primera visita, se reinstalé en Argentina con otras tres familias adven-

19. PowELL, art. cit., p. 322 y fuentes alli mencionadas.

20. Otros inmigrantes europeos de significativa presencia, como los rusos, ucranianos, estonios, li-
tuanos, polacos, hingaros y griegos, eran mayoritariamente de otras confesiones cristianas. No mencio-
no a espafioles, italianos, franceses y los latinoamericanos, porque ellos eran en su mayoria catolicos.

21. Esta negativa de los extranjeros a celebrar el culto en otra lengua se mantiene hasta la actuali-
dad, de modo que en varias comunidades (por ej. presbiterianos y metodistas) hay cada semana dos
cultos, en inglés y castellano. La comunidad luterana a veces sigue esta practica. Pero la mayor inci-
dencia del clero de origen local ha determinado que estas practicas se limiten cada vez mas.
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tistag? En 1891 llegan los primeros colportores de esta comunidad, provenientes de
Estados Unidos y en 1894 llegé el pastor F. H. Westphal, predicador ordenado por
la Asociacion General. Entonces la Iglesia Adventista contaba ya con 36 miem-
brog:. Afines de 1894 este pastor organizo una iglesia en Buenos Aires y edité un
folleto tituladoEl Faro para difundir esta fe; era un mensuario de 12 paginas que
aparecio en 1897. En 1889 se abri6 la primera escuela adventista en la Argentina en
Entre Rios. En 1914 ya se habia difundido por todo el pais.

En 1882 llega un grupo de la rama independiente del protestantismo, cuyo
origen habian sido los Hermanos Libres de Irlanda (comienzos del s. XIX), que reu-
nié un grupo de clérigos de diferentes denominaciones, especialmente anglicanos,
opuestos al formalismo religioso. Tuvieron fuerte impronta misionera y en ese ca-
racter arribaron a la Argentina. El primero fue Henry L. Ewen, inglés, quien arribé a
Buenos Aires en 1882 e inicié aqui y en Montevideo la accion proselitista. En 1885
viajo a Inglaterra regresando dos afios deéplidsg6 a Cérdoba en 1887 donde al
parecer hall6 fuerte resistencia, aunque volvié a predicar alli en 1890. El grupo que
conformé no tenia apoyo financiero de ninguna entidad misionera extranjera, sino
s6lo moral. Posteriormente la iglesia de origen aporté econémicamente a este movi-
miento. En 1889 se le uni6 William C.K. Torre, también inglés, gran distribuidor de
Biblias y organizador de entidades de bien publico, como el Orfanatorio de Quilmes,
fundado en 1894 (todavia existe) y activo colaborador de la Asociacién Cristiana de
Jévenes (YMCA). En 1892 comenz6 a publicar el folleto divulgdRiagos de luz
gue en 1915 alcanzaba una tirada de 70.000 ejentplsvéiam (Guillermo) Pay-
ne, de quien hablaremos a continuacion, llegd con su mujer a la Argentina en 1892,
con sélo 22 afios y us6 el «coche biblico» de Ewen (una carroza de traccion a sangre
cuyo interior servia de vivienda y el pescante de pulpito). Este grupo, como el de
Clifford, que estuvieron en estrecha relacién, adopta el sistema de gira evangelistica
libre y sin vinculacién a un orden jurisdiccional, aunque solian reunirse en Buenos
Aires, Rosario y Cérdoba, una vez por afio, en forma rotativa, para Conferencias Ge-
nerales, la primera de las cuales se celebré en Rosario €A E31® movimiento
atrajo en total a méas de 200 laicos de origen anglosajon y que se asentaron definiti-
vamente en el pais. Ejercian diferentes oficios y en general no tenian formacion teo-
I6gica, aunque ayudaron a la propagacion local de la lectura biblica.

22. Cfr. Maria SAYTER DE INIGO, Iglesia en inmigracion. Los origenes del Movimiento Adventista
en TucumanNéstor T. Aiza (recop.),lglesia e Inmigracion en la Argentin€ EMLA, Buenos Aires
1994, II, p. 221.

23. SYATER, art. cit., p. 222.

24. Cfr. David E. BweLL, Una peculiar corriente inmigratoriaen Néstor T. Aza, Iglesia e Inmi-
gracion en ArgentinaCEMLA, Buenos Aires 1997, 1ll, p. 234.

25. PoweLL, Una peculiar corriente..Git., p. 236.

26. Ibid., p. 128.
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El cambio de mentalidad se hace perceptible en el caso de las Biblias. En
1883 llegaron a Argentina Andrés M. Milne de la Sociedad Biblica Americana y
Francisco G. Penzotti, un metodista italiano residente en Uruguay y un tal sefior Gan-
dolfo, que comenzaron a vender Biblias con bastante?éxites ya la oposicion
de los curas no contaba con el apoyo oficial.

Hacia el final del siglo se multiplican las fundaciones reformadas. En 1899
se establece la Primera Iglesia cristiana evangélica argentina, en Tucuman, con Jor-
ge Langran, Jaime Clifford y Guillermo Payne. Instalan una «carpa evangélica», fa-
brican un pulpito y traen otros elementos para el culto. En diversos testimonios co-
mentan que algunos curas se opusieron mucho y hasta intentaron, instigando a unos
muchachos, incendiarles la carpa. Hubo malos tratos e injurias. Declaran también la
fuerte oposicidon del semanatia Cruzde los terciarios franciscartdsEl pastor
Clifford ha dejado escritas estas memdtids cuya veracidad, en conjunto, parece
dificil dudar.

Desde el punto de vista de las relaciones con el Estado y los catdlicos, un
hito de importancia en la vida protestante fue la instauracién del Registro Civil en
1884, a cargo del estado, y la ley de matrimonio civil de 1885. De este modo se so-
luciond el problema pendiente de la necesidad de autorizacién diplomatica para la
validez de los registros de pastores y cultos extranjeros. También en 1884 se san-
ciona la ley 1420 de educacion comun, que establece la libertad de ensefianza reli-
giosa en las escuelas, la que debera ser dada por el ministro del culto respectivo, an-
tes o después de las horas de clase. En realidad, como ya se ha sefialado, la pugna
era entre catolicos y liberales laicistas. Estos ultimos, queriendo limitar la hegemo-
nia catélica concedian libertad de cultos (en los cuales no creian) lo que indirecta-
mente beneficiaba a los cultos minoritarios. De ahi que la cuestion ideolégica (cre-
yentes vs. no creyentes) pasara a segundo término y quedara totalmente oscurecida.

Los gobiernos liberales, particularmente el de Roca, tuvo varios choques con
representantes de la jerarquia eclesiastica a propésito del protestantismo. Veamos
algunos: el 11 de mayo de 1882 el Arzobispo de Buenos Aires, Mons. Aneiros, pro-
testd por la ingerencia protestante (valga la redundancia) en la educacion. Yendo
mas alla, el 25 de abril de 1884 el Vicario Capitular de Cérdoba, Cgo. José Jeréni-
mo E. Clara, en una carta pastoral, prohibi6 a sus fieles asistir a la Escuela Normal,
regida por protestantes. La respuesta del gobierno fue su destitucion por Decreto de
Roca. Al poco tiempo Mons. Clara sufrié un ataque de apoplejia y murié. Entonces
el representante pontificio, Mons. Luis Matera, viajé a Cérdoba y tuvo una reunion

27. Ibid., p. 324.
28. Ibid., p. 325 y fuentes alli mencionadas.
29. Cfr.Un hombre bueno, Vida de Jaime Cliffo@raf. Ricciatti, Buenos Aires 1957.

AHIg 9 (2000) 269



Celina A. Lértora Mendoza

conjunta con sefioras catolicas cordobesas y maestras protestantes, pero al parecer
sus palabras fueron desvirtuadas. Los obispos cordobeses posteriores: Fr. Juan C.
Tessera (1884-1888) y Fr. Reginaldo Toro (desde 1888) apoyaron lo actuado por
Mons. Clar.

Ese mismo afio de 1884, en Carta Pastoral del 14 de septiembre, el Obispo
de Salta, Mons. Buenaventura Rizo Patron, afirmé que la entrada de maestras pro-
testantes tenia el propdsito deliberado de descatolizacion del pueblo. Luego de un
dictamen del Procurador general Eduardo Costa, el gobierno decretd su expulsion
el 3 de noviembre, junto con la de sus vicarios fordneos en Jujuy (Demetrio Cau) y
en Santiago del Estero (Reyniero J. LugoheS) se analiza la cuestion con cierta
perspectiva, se ve que los obispos interpretaban los permisos a los protestantes
como una manera de luchar contra la hegemonia catélica, mas indirecta y menos
escandalosa que el liso y llano anticlericalismo, mal visto por mucha gente. Y el go-
bierno, por su parte, interpretaba la queja aparentemente religiosa de los obispos
como un intento de avanzar sobre el poder civil. En suma, que la cuestion religiosa
en si no fue tocada en forma especifica: los obispos querian que las instituciones ci-
viles siguieran bajo su comando y los laicistas se proponian independizarse. La
cuestion protestante fue so6lo una excusa o el terreno de una batalla diferente.

Una prueba de que la preocupacion principal de la Iglesia argentina era el
laicismo, es la actitud de los obispos catdlicos por este tiempo. La Primera Reunion
de la Conferencia Episcopal Argentina se realizé en 1889, con cinco obispos. Des-
de entonces, periddicamente los documentos episcopales han dado la ténica de las
preocupaciones de la jerarquia catélica. Con ocasion del CentendRievitda
Eclesiastica del Arzobispado de Buenos Aineet6 a los obispos a enviar cartas
alusivas. La mayoria respondié (hubo algunos ausentes) con notas breves y en ge-
neral alabanciosas, destacando en general los valores de cristianos, la verdad de Je-
sucristo y los servicios del clero patritdas prevenciones que concretamente se
expresan no se refieren al protestantismo, aunque puedan ser interpretadas, indirec-
tamente, en ese sentido. El ataque directo es al laicismo y al abandono de las tradi-
ciones cristianas (entiéndase catdlicas). Veamos algunos textos. Dice Pablo Padilla

30. Cfr. Manuel 8NcHEZ MARQUEZ, La Educacién CatolicaConsudec, Buenos Aires 1998, pp.
148-149. Este mismo autor considera que estas actitudes no se debieron a heterodoxia de los politicos,
sino a su ideologia capitalista y anticlerical, incluso masaitiich)(

31. Ibid., p. 149 y nota 517.

32. Las cartas se editan en Néstor UzA (recop.),Documentos del Episcopado Argentino II-
1910-1921 Conferencia Episcopal Argentina, Buenos Aires 1994, pp. 9-34. En estas cartas se omite el
apellido de la mayoria de los obispos, por lo cual no los he podido identificar. Han respondido el arzo-
bispo de Buenos Aires, los obispos de Tucuman, Santa Fe (Juan Agustin Boneo), Salta, La Plata, San
Juan, Cdérdoba, Santiago del Estero, Parand, el auxiliar del Arzobispado y los auxiliares de Cérdoba y
Tucuman.
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y Barcena, Obispo de Tucuman: «...para desempefar su mision providencial, Amé-
rica debe conservar y fomentar el principio religioso, que la llamé a la vida civili-
zada, y la préctica de las virtudes cristianas que tienen por fundamento la fe...» [p.
13, sigue una cita de Washington]«... Nuestra Republica, como las demas de Amé-
rica Latina, conservara en equilibrio el fiel de la civilizacion del mundo si se man-
tiene adherida y en comunicacién con su foco en la tierra, la iglesia Catdélica, madre
fecunda de progreso...» (p. 14). Afiade que el peligro esta en el progresismo agnds-
tico y laicista. El obispo de Salta, por su parte, sefiala «Culpa nuestra sera si comen-
zamos por condescendencias y dejamos entronizar el error, que tantos amagos hace
para arrancar la fe del corazén de las generaciones presentes. Llama pues, nuestra
atencion de un modo mas exigente, como un deber sagrado, la conservacién de
nuestras tradiciones religiosas, al lado del sentimiento patrio... La religion que le
sirvié de fundamento, debe ser igualmente su corona en el segundo siglo de vida
gue comienza... Asi la religion formara el apoyo mas eficaz de la nacién y consti-
tuird su felicidad y gloria» (pp. 17-18). El Obispo de la Plata insiste en que los pro-
ceres no quisieron separarse de la iglesia (p. 19) y el de San Juan se expide contra
el liberalismo (p. 21), mientras que el auxiliar de Tucuman propone una nueva
«cristianizacion» de la escuela, es decir, hacerla mas «patriota» y mas «cristiana»
(p. 34), en obvia referencia a los movimientos sociales que arremetian incluso con-
tra la escasa formacion religiosa que se daba en las oficiales.

2. Evaluacién historica, hip6tesis de interpretacion

Como hemos visto, la situacion que se presenta a lo largo de todo el siglo
puede calificarse de ambigua. Por una parte, el sugestivo silencio oficial de la jerar-
guia catélica argentina, incluso en los casos en que tenia a su favor documentos
pontificios universales (caso d&yllabu$. Por otro lado, una fuerte prevencion por
parte de los catélicos, sin duda atizada, bien vista o por lo menos tolerada por gran
parte del clero.

A continuacion indicaré algunas de las caracteristicas de esta sutil relacion
catolicos-protestantes.

1. La desvalorizacion religiosa del protestante por parte del catolico medio.

En general, los catdlicos (incluyendo muchas veces el propio clero, y hasta hoy en
dia) tienen una vision muy superficial, cuando no errénea, del protestantismo. To-
das las confesiones reformadas son englobadas bajo el rétulo de «protestantes», asi
como durante la colonia se los llamaba «herejes». Ambas denominaciones tenian
una significacion peyorativa y se usaban como advertencia («cuidado, son protes-
tantes...»). Por esa razon los protestantes mismos rechazaban su uso y preferian de-
nominarse «evangélicos». Otra denominacion peyorativa, usada en esta época fue
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la de «disidentes» (hay un cementerio en Rosario que conserva esta denomina-
cion)ye. En las esferas oficiales se usé la frase «no catolicos», lo que indirectamente
remarca su caracter minoritario y excepcional, en un pais de declarada confesion
catdlica a nivel constitucional. El hecho de que insistieran en la lectura y reflexion
sobre la Biblia hizo que se los llamara «evangelistas» (obvia confusién por «evan-
gélicos»). La reticencia a distinguirlos entre si y sobre todo a comprender mas pro-
fundamente las razones de la separacion y las doctrinas de los reformados determi-
nd que el catdlico medio so6lo conocia el nombre de dos o tres reformadores,
habitualmente Lutero, Calvino y Enrique VIII (tema el de éste vinculado a aspectos
morales considerados deplorables y sin diferenciarlo de los otros).

2.La prohibicion y/o la advertencia de no informarse sobre el té&thele-
ro catélico en su pastoral, de acuerdo a las noticias que los mismos protestantes han
transmitido, prohibia a los catélicos tener Biblias protestantes y leer todo tipo de es-
crito de esa procedencia. Por supuesto los libros protestantes estaban todos en el In-
dex y la desobediencia a la prohibicidn podia incluso acarrear la excomunién. De
modo que los catélicos solo podian acceder a algin conocimiento sobre el protes-
tantismo a través de libros catdlicos. Un analisis de la literatura de la época sobre el
tema y su presencia en nuestro pais creo que confirmaria la impresion que se tiene
de que serian similares a los que todos conocemos publicados en este siglo.

3. Silencio episcopal y accion indirecta ante el estamento policmo vi-

mos, el sugestivo silencio de la Jerarquia pudo deberse a cuestiones muy circuns-
tanciales, que en sintesis serian las siguientes: a) en principio, el pastorado protes-
tante no represento (durante todo el siglo) ningun peligro a la hegemonia catélica;
b) el caracter minoritario y extranjero, hasta c. 1880 permitia un facil control sobre
sus actividades; c) la Iglesia tenia mas problemas en realidad con los gobiernos au-
toritarios o con los liberales, de modo que concentraba sus fuerzas en ellos; d) para
mantener a la grey catdlica en la senda de obediencia bastaba con la simple preven-
cion contra todo contacto doctrinario.

Esta situacion perdurd, a lo que parece, hasta bien entrado este siglo. Duran-
te la década del 40, la influencia de las nuevas comuniones, llamadas ya «sectas»,
apoyadas al parecer en forma ostensible desde Estados Unidos, se sinti6 como una
ingerencia indebida y perniciosa de un pais de cultura extrafia. La actitud critica
del Episcopado argentino, que contrasta con el silencio anterior, acusa no sélo cui-
dado por la ortodoxia, sino que la alna a una prédica mas o menos nacionalista, en
cuyo conjunto los valores se mezclan; situaciéon que en la conciencia catélica me-
dia pervivié por lo menos hasta el Vaticano I, especialmente en algunos medios
clericales.

33. Cfr. G&NcLn, art. cit., p. 303.
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En mi concepto el naciente ecumenismo se vio mas perjudicado por la igno-
rancia media catdlica que por actitudes positivamente agresivas. Esta tradicion de
silencio y prevencién difusa hizo dificilmente comprensible, para muchos catoli-
cos, la apertura ecuménica recogida por los documentos mayores del Vaticano II.
La prehistoria del ecumenismo argentino no registra conflictos ostensibles y viru-
lentos, sino una pesada carga de desinterés y prevencion que todavia, después de
mas de un siglo, no se ha levantado totalmente.

Celina A. Lértora Mendoza
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