¢Qué hay de nuevo

en las "nuevas generaciones”?
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UrRieL EspPiTiA VASQUEZ

A mi hija

Pueden cifrarse expectativas de renovacién instituyente en los nifios y jévenes, o

son ellos un mero sintoma de la declinacion del padre en la cultura? En primer

lugar se mostraran ciertas dificultades en la transmision de los emblemas pater-

nos por un cambio de estatuto del padre simbélico en la cultura, para ir dando
paso a una contextualizaciéon de algunos imaginarios sobre los nifios y jovenes que
crean condiciones adversas para los procesos de subjetivacion y socializacién. Sin
embargo, pese al avance de ese malestar social, algunas lecturas de lo cultural ven
formas de ser y de hacer que podrian interpretarse como préacticas de novacién sub-
jetivas y colectivas. Por Gltimo, se expondré que un nuevo estatuto de la imagen, lo
imaginario y la imaginacion, podrian resultar tiles para elucidar la condicién actual de
las nuevas generaciones.

Preguntarnos por las “nuevas generaciones” no es sélo inquirir por la diferencia
entre épocas en las variaciones experimentadas en los modos de subjetivacién y socia-
lizacion, es reflexionar sobre ese problema complejo del tiempo que nos remite a la
eterna cuestion del origen, del ser y del devenir, en Gltimas, al problema de la muerte
y el renacimiento. Lo ancestral nos responde confrontdndonos con el imposible retorno
al origen o las construcciones miticas o religiosas caracteristicas de las culturas tradicio-
nales, mientras que los nifios, las nifias y los j6venes en general lo hacen por la cuestion
de la sucesién y la continuidad narcisista de los padres actuales.

A comienzos de la década de los afios sesenta, la antropéloga Margaret Mead
identificaba continuidades y discontinuidades temporales en la selectiva transmision
cultural realizada por la educacion en distintas sociedades. Como expresion de la crisis
social, percibia una ruptura generacional totalmente nueva, ya no local, sino planetaria,
evidenciada en que cabia preguntarse con qué pasado, presente o porvenir podrian
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comprometerse los jovenes. Porque el individuo ya gozaba de una libertad para aislarse
del socius, cuestionar su fe en Dios, en la ciencia, en el socialismo, o en todo, o podia
elegir no comprometer su vida a algo en absoluto, al parecer, todas expresiones sin
ataduras a ningtn ideal o lazo social, perdurable e incontestable.

Con su aproximacion a la difusion de una cultura mundial, Mead distingue tres
tipos de cultura donde la naturaleza del proceso de transmision entre las generaciones
ocurre de manera diferente en el periodo en que vivimos: “posfigurativa, en la que los
ninos aprenden primordialmente de sus mayores; cofigurativa, en la que tanto los nifios
como los adultos aprenden de sus pares, y prefigurativa, en la que los adultos también
aprenden de los nifos™".

Estas y otras caracterizaciones del preocupante incremento de la brecha entre
las generaciones muestran que el porvenir ya no estaria mas afianzado en el pasado de
los ancianos y antepasados, quienes ven cuestionado su saber, su memoria, la historia
oral y las formas de vida antiguas, que ya no aparecen como inmutables ni imperecede-
ras, ni son valoradas como referencia indispensable para la permanencia de las raices y
la transmision de los antiguos emblemas identificatorios. Con esto cambia el sentido
del tiempo dominado por una tradicién donde los cambios son lentos e imperceptibles,
casi inimaginables, que transmiten a las descendencias la idea de una continuidad
imperturbable pese a la incorporacién de paulatinas transformaciones.

Otro tipo de cultura desvalorizada es la de los padres actuales, pues sus mo-
delos de vida, conductas y representaciones sociales contemporédneas muestran gran-
des variaciones entre los jovenes, quienes verian alterada la linealidad entre por lo
menos tres generaciones, amparados en una connivencia con sus padres, para intro-
ducir cambios en los estilos de vida obedecidos por sus abuelos. Aqui el aprendizaje
cultural se entreteje de modo reciproco entre hijos y padres, entre jévenes y adultos,
y aunque el presente y el futuro aparezcan amalgamados, atn habrfa una
predominancia de lo existente.

La novedad cultural estribarfa ahora en la instauracién de los pares en la posi-
cién de los padres o los abuelos representando el porvenir. Tal mutacién se plantea
sincrénica de una capacidad de migracién que no es espacial-territorial sino temporal,
donde las habilidades y valores inculcados a quienes hoy somos adultos sélo son par-
cialmente adecuados para esta nueva época. Periodo en que tradiciones culturales
distintas convergen en un mismo instante cronoldgico gracias a una revolucion tecnolé-
gica masiva y rapida.
Lo que més causa aprensién de estas culturas juveniles o adolescentes, es que
se trata de hijos desconocidos que ya no seran muy parecidos a nosotros y con los que ' MARGARET MEAD, Cultura y compromiso: estudio sobre la rupiura
no tendriamos un lenguaje y una experiencia conmensurables: generacional, Buenos Aires, Granica, 1977, pag. 35.
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2 bid., pag. 103,

$ SILVIATUBERT et al, Figuras del Padre, Madrid, Catedra, 1997, pag.

43.
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“Ellos se parecen a los inmigrantes que arribaban como pioneros a una nueva
comarca, sin ningln conocimiento acerca de lo que les exigirfan las nuevas condi-
ciones de vida. Los Ultimos en llegar podian tomar como modelos a sus grupos de
pares. Pero entre los que inauguraban la corriente, los adultos jévenes, tenian por
Unico modelo sus propias adaptaciones e innovaciones experimentales. Su pasado,
la cultura que habia plasmado su comprensiéon —sus pensamientos, sus sentimien-
tos y sus concepciones de mundo— no eran una guia segura para el presente. Y los
ancianos que los acompafaban, atados al pasado, no podian proporcionarles mo-
delos para el futuro”?.

Tal cambio generacional encarna rupturas muy fuertes respecto del saber, del
poder, con las figuras de autoridad y con ancestrales referentes generacionales de iden-
tificacién, como fueron la etnia, la lengua, la religién o el territorio. Este abismo
generacional es entonces una ruptura institucional que transformé el ser transhistérico
del hombre, de la mujer y del nifio, en tanto instituciones, dandoles un estatuto distin-
to en las actuales sociedades histéricas particulares:

Para Ivonne Knibiehler, esto comporta una aceleracién de la temporalidad cultural:

“Lo que aparece mas nuevo en esta descripcion del oficio de la paternidad es el
movimiento perpetuo que caracteriza a nuestra cultura: todo evoluciona demasiado
deprisa. El padre ya no puede ayudar a su hijo escolar porque los saberes y los méto-
dos estan en mutacién continua; no puede imponerle un oficio, ni siquiera una moral,
por razones anélogas; y como los papeles masculino y femenino tienden a confundir-
se, no puede preparar a su hijo para una virilidad semejante a la suya. Aqui llegamos
al corazén del problema: preguntarse cémo ser padre es también preguntarse cémo
ser un hombre”3.

Psiquica y socialmente, esta ruptura intergeneracional representa una alteracién
del proceso de donacién y apropiacion de los discursos portadores de representaciones
y valores instituidos, pero por sobre todo, de los actos instituyentes con fuerza incons-
ciente y alienante para quienes los reciben.

Este quiebre radical espacio-temporal entre ascendencias y descendencias ha
terminado por descargar las funciones del padre en las instituciones, por todo tipo de
expertos del quehacer social que han venido a ocupar su lugar, lo que es interpretado
por René Kaés, como un torcimiento de los vinculos entre las generaciones hacia una
cierta ambigiiedad: “que tiene su base en un movimiento paradojal de sobrevalorizacién
y desvalorizacién del nifio y del anciano” que los ha hecho a ambos, objetos de una
violencia y de una explotacién destructiva, que se refleja socialmente en la nifiez como
objeto de consumo, de la seduccién, el abandono y el maltrato, y en el anciano,
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representandoselo como una carga, indtil por improductivo, en ocasiones valorado por
su dinero, pero en general en extrema soledad; todo lo cual repercute en una sociedad
con “un pensamiento ahistérico, amnésico y sin futuro” (Kaés, 2000).

El vinculo intergeneracional responde, en la subjetivacion de la socialidad y en
la socializacion de la subjetividad, por la forma como se instituye la sociedad y la
cultura. Para el psicoandlisis esa emergencia problematica de la historicidad de las insti-
tuciones se asienta en un régimen simbdlico de interdiccion sobre el acontecimiento
de una sexualidad desfuncionalizada de los imperativos animales, que prohibié el de-
seo sexual y agresivo contra los parientes, facilitando a la postre un trato fraterno entre
los pares e instituyendo a la vez la legitimacion de la violencia social contra cualquiera
que intentara retornar a un goce plenipotenciario®.

Esa fragilizacién del lugar del padre simbélico dentro de la familia, construida
sobre la dimensién de semblante del padre como origen causa o garantia de lo absoluto
o lo completo, ha declinado para siempre. No s6lo esta cuestionado el régimen de
creencia en un Dios todopoderoso, ubicuo y omnisapiente —inexistente para la cien-
cia—, sino que el lugar del padre como conocedor idealizado y figura de poder ya no
representa més el ideal social.

Tales vicisitudes muestran que significaciones aparentemente perennes o “na-
turales” pueden llegar a disolverse, hasta el punto que nadie sabe hoy en qué estribaria
la singularidad del nifio respecto de la del joven o qué deben hacer o no hacer estos
sujetos. Con el cuestionamiento radical y completamente justificado del estatuto tradi-
cional de la mujer en el patriarcado, se torné vaga la significacién social y psiquica del
ser mujer, con el consecuente cuestionamiento del estatus social y psiquico del ser
hombre, en tanto que polos de significacién interdependientes.

Estas transformaciones sociales y psiquicas son solidarias de una ssilenciosa revo-
lucién femeninay de los jévenes en la vida cotidiana, asi como de una crisis total de la
sociedad contemporanea, manifiesta en el desorden social y las patologfas de la subje-
tividad singular. Crisis que se hace patente sobre todo en fenémenos como la fragilizacién
de la familia patriarcal en la que se reconocia una instancia capital y decisiva para la
hominizacién de las nuevas descendencias. Crisis, por un acelerado deterioro ambien-
tal alcanzado por la “sociedad del riesgo”, imputable s6lo a los desarrollos incontrolados
de la tecno-ciencia, que al autonomizarse de la sociedad habria logrado una distribu-
cién global de los males y desgracias, tras la produccion social de riqueza en las socie-
dades modernas avanzadas (Beck, 1986). Crisis, porque el régimen politico-econémico
neoliberal florece a expensas de un monto extraordinario de sufrimiento generado por
la inseguridad laboral y las condiciones precarias del trabajo, como uno de los mas
claros efectos de este programa cientifico de conocimiento, convertido en programa
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4 Segun CASTORIADIS, seria exorbitante € injusto exigir al psicoanali-
sis una “teoria” de la sociedad y la historia, pero Freud mismo legi-
tima tales exigencias, no por sus incursiones en esos dominios sino
por su insistente afirmacion de que una distincion entre un “incons-
ciente individual” y un “inconsciente colectivo” no tiene lugar a ser,
que s6lo hay uninconsciente de la especie humana. Freud habria re-
ducido el nacimiento de las instituciones a dos prohibiciones: del in-
cesto y del asesinato intra-clanico, acontecimiento que aparece
reconstituido en su “mito cientifico” de Tdtem y tabu. Los trazos
mnésicos de esa situacion originaria de la muerte del padre, trans-
mitidas entre generaciones, constituirian el fundamento del horror al
incesto y de la ambivalencia respecto de la figura paterna. La etno-
logia moderna ha cuestionado ese totemismo primitivo universal y
la etologia de los primates reencuentra la “horda primitiva” entre los
gorilas pero no entre los chimpancés. El aserto de que sin tal prohi-
bicion no habria habido sociedad humana es correcto, pero
tautol6gico e implicitamente teleol6gico. La unién de los hermanos con
fines no bioldgicos seria una especie de institucion que presupon-
dria la institucion del lenguaje y la ambivalencia respecto del padre
asesinado supondrian un rasgo psiquico esencialmente humano. El
énfasis puesto en dar cuenta de las prohibiciones presupuestas en
toda sociedad oscurece el inmenso componente “positivo” de todo
el conjunto de instituciones y significaciones que éstas vehiculan.
Freud no puede reducir la inmensa variedad y complejidad de las
sociedades al juego repetitivo pulsional que siempre seria idéntico
ni a los avatares del complejo edipico que tendria que dar cuentaa
lavez de las creencias primitivas, del politeismo, del monoteismo o
del budismo. Su teoria es meridiana sobre las tendencias de la psi-
que que constituyen el apuntalamiento de la socializacion de los in-
dividuos, donde priman laintroyeccion de las imagos parentales (para
Freud sélo del padre), ala identificacion con éste y la constitucion en
elinconsciente del supery6 o Ideal del yo que prohibe y ordena. Luego
Totem y tabd no seria la “explicacion” de la génesis de la sociedad
a partir de un “acontecimiento” sino una elucidacion de los proce-
S0s psiquicos que condicionan la interiorizacion del ser humano sin-
gular, en su situacion infantil, de las instituciones y significaciones
sociales. Donde resultaria fundamental el andlisis de la identificacion
con los lideres planteado en Psicologia de las masas y andlisis del
Yo (...) (Cfr. Cornelius Castoriades, “Freud, la sociedad, la historia”,
en Psiquis-sociedad: una critica al racionalismo, Universidad Peda-
gégicay Tecnoldgica de Colombia, Tunja, 1998.
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® CORNELIUS CASTORIADES, “El ascenso de la insignificancia”, en

Ensayo & Error, nim. 4, Bogota, 1998, pags. 34-57.

En el sentido enunciado por IGNACIO RAMONET en sus elaboracio-
nes de 1995: “una vision social, una ideologfa, que se pretende ex-
clusiva, natural, incuestionable, que sostiene y apuesta —entre otras—
por estas tesis: “la hegemonia absoluta de la economia sobre el resto
de los dominios sociales; el mercado como mano invisible capaz de
corregir cualquier tipo de disfuncién social; la importancia de la
competitividad; el librecambio sin limites; lamundializacion, pero en
suacepcion econdmico-financiera; la division mundial del trabajo; la
desregulacion sistematica de cualquier actividad de cardcter social;
la privatizacion; y la conocida formula: «Menos Estado, mas Merca-
do»". Cfr. CARLOS ALVAREZ DE SOTOMAYOR, “Qué es el pensa-
miento Unico?”, en INETemas, nim. 16, Buenos Aires, 1999.

CORNELIUS CASTORIADES, “La crisis del proceso identificatorio”,
en Ensayo & Error, ndm. 5, Bogotd, 1998, pag. 36.
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politico de accién, que busca una destruccién metédica de los colectivos y la generali-
zacion de la lucha de todos contra todos en las précticas sociales (Bourdieu, 1998).

En las elaboraciones de Cornelius Castoriadis esta crisis de Occidente es un
avance de la insignificancia, en tanto que pérdida de la individualidad, vacio de sentido
por la destruccién de los valores y las significaciones, empobrecimiento del lenguaje,
huida enloquecida ante la muerte intentando velar nuestra mortalidad y retirada gene-
ral hacia el conformismo generalizado en el consumo. Para este autor, el Occidente
moderno estarfa animado, desde hace dos siglos, por dos significaciones imaginarias
sociales del todo opuestas pero contaminadas reciprocamente:

“(...) el proyecto de autonomia individual y colectiva, la lucha por la emancipacién
del ser humano, tanto intelectual y espiritual como efectiva de la realidad social; y
el proyecto capitalista, demencial, de una expansion ilimitada de un pseudo-do-
minio pseudo-racional que desde hace tiempo dejé de concernir sélo a las fuerzas
productivas y a la economia para devenir un proyecto global (por lo tanto mas
monstruosos), de un dominio total de los substratos fisicos, bioldgicos, psiqui-
cos, sociales, culturales”.

Tal disyuntiva nos enfrentaria no a una krisis en el sentido hipocratico del
término (como momento paroxistico de vida o muerte), sino més bien a tener que
existir en una fase de descomposicién o de evanescencia de los ideales, donde la
significacion de la imaginacién creadora tiende a ser eliminada por la significacién de
un “pensamiento Gnico”®.

Para Castoriadis esta crisis actual es global, porque ha afectado el elemento
central de la hominizacién social que es el proceso identificatorio. Pues hoy no sélo
estn en crisis 0 han desaparecido los lugares por donde pasaba ese proceso identificatorio
para la creacién del si-mismo individual y social, sino que no existe o no emerge una
totalidad de significaciones imaginarias sociales que pueda otorgar un sentido de eterni-
dad, de mundo, de vida, pero también de muerte a la cultura occidental, a la cultura de
la sociedad capitalista’.

Retomando la pregunta por lo nuevo de las “nuevas generaciones” encontra-
mos un sinnimero de problemas y perspectivas, de las cuales sélo se intentard una
fragmentaria exposicion.

Un camino posible es intentar definir las diferencias entre la infancia, la nifiez y
la juventud —o la adolescencia— por oposicién a la adultez, que ha sido la via empren-
dida por las teorfas psicolégicas del desarrollo y las asi llamadas antropologia y sociologia
del desarrollo, pero también por las industrias culturales y sobre todo por la escuela
moderna, que se plantean un recorrido cronolégico para fechar momentos vitales tran-
sitorios hacia un Gnico punto ideal de llegada: el mundo adulto.
PsicoanALisis v CuLTURA
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En estos ambitos, tales categorizaciones y en especial la singularidad de lo
juvenil, forman parte de procesos discursivos o de sistemas de representacién histé-
ricamente determinados, donde no se atrapa de una vez y para siempre el ser repre-
sentado, sino que, por tratarse de practicas de simbolizacién, involucran unas l6gicas
de poder y de saber “de quien enuncia o vuelve a un alguien «otro»” (Serrano, 2002).
Por lo que en este punto resultarfa pertinente citar la invocacién que el psicoanalista
Luis Daniel Camargo hace de la necesidad de una ética de la nifiez, rebajada hoy a
una moral hecha por adultos, para repensar el sintoma social contemporaneo del “ab-
uso” de la ninez:

“(...) nifez es el espacio por excelencia donde pueden rastrearse los dispositivos de
poder de una sociedad dada, donde se juegan sus afirmaciones, sus contradicciones
y también sus mecanismos de auto-perpetuacién. La asociacién “niflez-poder” parece
ser una constante a lo largo de la historia. Desde la omnipotencia de los antiguos en
relacién con sus descendencias, hasta algo del orden de la impotencia en nuestras
sociedades contemporaneas, una légica de fuerzas parece haber regido la relacion
entre los infantes y la sociedad adulta (...) El nifio quedara subrogado a esos intereses
y las modalidades de esa primacia tendran las sutiles formas de los dispositivos de
poder de cada época”®.

Una senda mas amplia para intentar captar eso nuevo en la subjetividad y la
socialidad presentes, es ubicar este problema de “lo nuevo” en la discusién moderni-
dad-posmodernidad, pues esta perspectiva critica hizo de la novedad una pregunta en
la cual reconocer, no otra época, sino un nuevo modo de pensar, enunciar y sentir las
mutaciones culturales del siglo pasado. Para esto fue fundante el libro escrito por Lyotard
en 1979, La condicién postmoderna.

Planteado como un informe sobre el nuevo estatuto del saber en las sociedades
postindustriales, enuncié un cambio en las reglas de juego de la ciencia, de la literatura
y de las artes, pero también un descreimiento de los metarrelatos articuladores de la
actitud moderna, como efecto agravado por el progreso mismo de la tecno-ciencia.
Lyotard lee una variacién en el discurso del saber cientifico, tras el denominado “giro
lingtifstico” operado en las ciencias y las técnicas y por lo tanto, un cambio radical para
dos funciones basicas del saber y en general para los sistemas escolares: la investigacién
y la transmisién de conocimientos.

Hoy esa mutacion cultural ha dado pie para hablar de la edificacion de una
sociedad de control, que tiene en el biopoder su forma caracteristica de tratamiento,
vigilancia, regulacion y administracion de la vida por procedimientos de racionalizacién
de los individuos y las sociedades, centrado en el cuerpo como maquina, ya no circuns-
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8 LUIS DANIEL CAMARGO, “Los ab-usos del nifio y la nifiez”, en Ac-

tualidad Psicoldgica, nim. 232, Buenos Aires, junio de 1996.
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Cfr. MICHEL HARDT y TONI NEGRI, /mperio, Bogota, Desde Abajo,
2001. Estos autores se fundamentan en las elaboraciones de Michel
Foucault que no sélo se limita a una descriptiva estos nuevos
biopoderes que toman la vida como objeto de su ejercicio, sino que
se ocupa en determinar lo que en lavida les hace resistencia, crean-
do formas de subjetivacion y formas de vida que escapan a ellos. Si
identificamos un nuevo proceso de creacion politica, confiscado des-
de el Siglo XIX por las grandes instituciones politicas y los grandes
partidos politicos, al introducir la vida en la historia habria posibili-
dades para una nueva ontologia, que a partir del cuerpo y de sus
potencias permitiriaimaginar al sujeto politico como un sujeto ético,
en contravia del pensamiento occidental que lo concibe exclusiva-
mente bajo la forma del “sujeto de derecho”. En 1984, un afo antes
morir, Foucault fue entrevistado para la revista Body Politic, alli plantea
que la relacion de las minorias con el biopoder no debe ser sélo de
defensa y resistencia (en ltimas de identidad), sino mas bien rela-
ciones de diferenciacion, de creacion, de innovacion, de fuerza crea-
dora. Para poder imaginar un giro del biopoder a una biopolitica
entendida como el arte de gobernar nuevas formas de vida.

Cfr. por ejemplo los juegos tacticos del hombre del comun frente a
las perspectivas estratégicas de la cultura dominante enunciadas por
Michel de Certeau en La invencion de lo cotidiano, México, Universi-
dad Iberoamericana, 1996, o los descentramientos de la perspecti-
va hegemonia-subalternidad formulados desde el campo
Comunicacion-Educacion en América Latina, en especial, en los plan-
teamientos de Jesus Martin-Barbero respecto de las relaciones cons-
titutivas entre la comunicacion, la culturay la politica, en De los medios
alas mediaciones, Bogotd, Convenio Andrés Bello, 1998.

CASTORIADIS criticé el posmodemismo como una denominacién
pomposa de Ia crisis de creacion en el terreno de la cultura, un inno-
var por innovar, cuyo término fue inventado por los arquitectos cuan-
do concluyeron que la corriente moderna en la arquitectura se habia
agotado. Su furor por lo “nuevo”, los habria conducido a una simple
repeticion que no seria més que collage, lo que se habria generali-
zado luego a la literatura y al cine. (Cfr. la entrevista realizada por Jean
Liberman, publicada en Le Nouveau Politis 434, marzo 1997 y en
la edicion digital de la Fundacién Andreu Nin, octubre 2003)
MARTA MARIN y GERMAN MUNOZ, Secretos de mutantes: misica
Yy creacion en las culturas juveniles, Bogotd, Universidad Central-DIUC-
Siglo del Hombre, 2002.
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crito a las instituciones totales (definidas por Goffman), sino diseminado en la vida
cotidiana y el conjunto de las relaciones sociales’.

Hoy se nombra como “sociedad de la informacién o del conocimiento” a esa
innovaciéon que ha colocado como fuerza productiva directa la capacidad
especificamente humana de la creacién simbdlica, lo que significa colocar a los saberes
como base de cimentacién de un nuevo imaginario sociohistérico centrado en la
generacion del conocimiento, el procesamiento de la informacién y la transmisién de
simbolos, pero donde la ciudadania deviene solamente usuaria-consumidora, votante
y contribuyente (Castells, 1998).

Esto plantea un nuevo funcionamiento del mundo donde el acceso al paradig-
ma de la conectividad constituye una renovada fuente de marginalidad y exclusién, no
s6lo de las técnicas de informacién sino de los intercambios simbdlicos, econémicos y
politicos de la sociedad y la cultura. Y tales exclusiones desarrollan tensiones violentas,
incluso para el caso de los jévenes, a quienes asociamos como los mas familiarizados
con la audiovisualidad y los desarrollos tecnolégicos digitales, pero que no cuentan con
reales posibilidades de insercion y expresion social.

Las actuales condiciones sociohistéricas dinamizan también nuevas subjetivida-
des y formas de socialidad, donde no es posible desconocer el llamado shock perceptivo
ocasionado entre la diferencia de velocidad de los procesos biolégicos humanos y las
velocidades mecénicas y electrénicas introducidas por las nuevas tecnologias sobre la
percepcion, que con su énfasis senso-perceptivo crean sensaciones de vértigo y de
virtualizacién de lo real. Otra gran transformacion cultural de la cotidianidad ha sido el
progresivo cambio sufrido en la idea de masa como homogenizadora, alienante, con-
formista, que se crefa moldeadora del espectador y de las audiencias y por tanto pro-
ductora de una cultura homogénea, pero que a partir de mayo de 1968, cuando
precisamente se visualizaron los jévenes como actores sociales, hicieron posible pensar
alamasay ala cultura de masas como movimientos desequilibrantes de lo instituido™.

Con la posmodernidad también se resalté la idea de collage, donde lo novedo-
so no es la obra del creador singular sino la mezcla de elementos antiguos para formar
una nueva estética, lo que se ha generalizado en los dmbitos de la vida cotidiana,
incluidas las producciones cientificas y culturales, como también en las identidades
étnico-culturales'.

En el reciente libro de Marta Marin y German Mufioz Secretos de mutantes:
musica y creacion en las culturas juveniles', se destacan las maneras espontaneas como
las grupalidades juveniles (grupos de esquina, barras bravas, parches y bandas) se colec-
tivizan y sobre todo en torno a elementos puramente ltdicos y estéticos (en particular
alrededor de la musica, cuyos géneros sufren constantes ramificaciones y evoluciones).
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Estas culturas, habrian logrado crear, a lo largo de tres décadas, significaciones y senti-
dos sobre la realidad social, historias, saberes y formas expresivas solidarias de nuevas
formas de ser y vivir, de relacionarse, pero también de segregarse.

Los autores se distancian teéricamente de los estudios que realizan construccio-
nes de identidad y alteridad juveniles, semejantes a las usadas por la antropologia
colonialista en sus aproximaciones a Oriente para producir un sujeto colonizado, como
de los paradigmas criminalistas y funcionalistas donde se concibe a los nifios y jovenes
de estos grupos como desviados sociales centrados en realizar puras operaciones sobre
la esfera del ocio. Lo que estos estudios no lograr captar son las practicas de resistencia,
rechazo y transgresion (que lindan con la infraccién), frente a espacios hegeménicos
como la escuela, la familia, el trabajo o la politica tradicional, como tampoco entender
a las culturas juveniles como formas de creacion.

Similares perspectivas no lograrian integrar en sus elaboraciones que las culturas
juveniles “no son estéticas ni rigidas; no se confinan a su génesis; son creacién de sus
miembros, se transforman, son apropiadas, desfiguradas o reconstruidas, y los jéve-
nes pasan de una a otra, no de un modo funcional —para resolver sus problemas-,
sino mas bien en términos de comunidades emocionales”™. Asi como no todos los
jovenes forman parte de las culturas juveniles, tampoco se puede diferenciar por
rangos etéreos a quienes las integran. La juventud no constituye un conjunto homo-
géneo y por tanto no es posible excluir que la convencién y el consentimiento no-
contestatario también proliferen.

En esta direccién, podrian citarse algunas de las conclusiones del Proyecto “Con-
cepciones de vida y muerte en jévenes urbanos” que sefialan que la nociéon de cambio
varfa para los j6venes segtin distintos cursos vitales, cuando mudan hacia orientaciones
religiosas cristianas, si replantean sus inmersiones en experiencias de drogadiccion y
sinsentido hacia una bisqueda de sentido y de afirmacién de la norma, o si salen de la
vivencia del instante caracteristico del parche “hacia la consideracién de un esquema
vital lineal y orientado hacia el progreso, por efecto principalmente de la maternidad y
la paternidad”™.

Marin y Mufoz, también guardan distancia de los analisis derivados sobre las
tribus urbanas a partir de la obra de Michel Maffesoli, El tiempo de las tribus (1990). De
alli se ha generalizado la idea de los jévenes con problemas de identidad, que encon-
trarfan “refugios o guaridas” para las presiones sociales en estas aparentes “agrupacio-
nes provisionales, efimeras e inestables”. Critican estas caracterizaciones por su impronta
europeizante, pero por sobre todo, porque se muestran coincidentes con las orienta-
ciones de las politicas de cooperacién internacional de los “sujetos en riesgo” que ubica
a los jévenes como victimas o en estado de indefension, lo que viene a reforzar la vieja
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14 JOSE FERNANDO SUAREZ, “Menos querer mas de la vida. Concep-
ciones de viday muerte en jovenes urbanos”, en Némadas, nim. 14,
Bogotd, 2000, pags. 24-25.
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15 MARTA MARIN y GERMAN MUNOZ, Secretos de mutantes: musica
y creacion en las culturas juveniles, op. cit., pag. 16.

6 Ipid., pag. 21.

7 CORNELIUS CASTORIADES, La institucion imaginaria de la sociedad,
Barcelona, Tusquets, 1989, pag. 26.
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concepcién del nifio y el joven en un lugar abyecto frente a su derecho como interlo-
cutor valido en la cultura, de menor de edad, o de “preciudadano”.

Los citados autores prefieren en cambio “asumir el enfoque de la construccién
de subjetividades individuales y colectivas, en medio de condiciones dificiles e incluso
adversas, las cuales, siendo determinantes, no inhiben su capacidad creativa”". Y lla-
man la atencién sobre los estudios que tratan de politizar sus formas de expresién o de
organizacion, pues los jovenes en Gltimas intervienen sobre lo pablico pero no siempre
como desadaptados o sin proyectos, pues tienen imaginarios propios y formas
autogestionarias y antiautoritarias desmoldadas de las formas clasicas de las institucio-
nes politicas, pero coexistiendo con microfascismos y radicalismos de todo tipo.

Marin y Mufioz, refrendan en cambio la propuesta de Foucault para analizar
tales novedades, una politica cotidiana del cuidado o la “creacién de si”, donde al
“sujeto contemporaneo no sélo le cabe liberarse, sino también crearse y en ese proce-
so definir practicas de libertad, es decir, formas aceptables de existencia”'®. Para ellos,
lo capital de las culturas juveniles estribarfa en construir activamente algo nuevo sobre
todo en la dimensién estética, ya no limitada al arte, sino instalada en la existencia y lo
vivido como creacion.

Con esta mencién de los procesos creadores en lo social, damos paso a una
dltima entrada sobre la pregunta por lo inédito de las “nuevas generaciones” que nos
confronta con el problema de las categorias con las que pensamos el advenimiento de
lo nuevo en el tiempo y que pareciera de entrada conducirnos a una irremediable
dicotomia: “(...) la sociedad reaparece regularmente como determinada a partir del
individuo como causa eficiente o como causa final, lo social como construible o pasible
de composicién a partir de lo individual 7.

Para hacerlo me apoyaré en la critica del pensamiento occidental formulada en
diversas partes de la obra del fil6sofo y psicoanalista Cornelius Castoriadis. Su reflexién
cuestiona la “ontologfa heredada”, sobre todo a la filosofia y a la politica que se basan
en la creencia del ser como ser determinado, que desde el pensamiento griego otorgd
un gran peso a la positividad del ser. El imaginario instituido en el pensamiento occiden-
tal s6lo permitiria pensar lo visible, lo positivo, lo cuantificable; el no-ser les resultarfa
inconcebible, pero lo que mds le resultaria escandaloso a ésta légica, es la creacion
continua. Por esto la historia de la filosofia se habria afianzado sobre todo como elabo-
racion de la razén, haciendo de la I6gica matematica su herramienta fundamental de
conocimiento, donde todo lo que no se ajuste a esta conceptualizacién racional-positi-
vista es excluido de las facultades intelectuales.

Castoriadis llama la atencién a la sociologfa, la teoria politica y la economia, que
siguen desarrollandose como si Freud no hubiera demostrado que en las motivaciones
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o el comportamiento humano no priman las consideraciones del “interés” econémico,
ni dominan los factores “racionales”. La contrapartida de esta sordera psicoanalitica de
las teorias de lo social, es la sordera social del psicoandlisis, “que sigue queriendo
ignorar el papel fundamental de la institucion social en la socializacién de los humanos
y pretendiendo poder derivar de tendencias profundas de la psique las instituciones y
las significaciones sociales, lo que por muchas razones es un sinsentido”'®.

Sustenta estas criticas en su proposicién de que la disyuntiva entre lo social y lo
individual estd mal planteada, pues la sociedad produce los individuos que la compo-
nen, que piensan y hacen lo que esté instituido. Tampoco hay una polaridad entre
sociedad e historia porque el individuo y la historia son siempre sociales en tanto
autoalteracion y temporalidad especifica de cada sociedad alrededor de las significacio-
nes imaginarias sociales.

La verdadera polaridad dinamica es entonces entre psique y sociedad, como
dominios irreductibles e inseparables:

“No podemos deducir uno a partir del otro y ambos en forma aislada no producen
nada: la psique por si misma no produce lo social y la sociedad por si misma sin la
psique, no se crea como tal y tampoco a los individuos que la conforman. Dicho en
otros términos: las instituciones y las significaciones sociales tienen su modo de ser
propio, no reductibles a las formas de las pulsiones y contenidos del psiquismo; e
igualmente, la psique tiene su modo de ser, a-social al principio y desde donde fabrica
el individuo social pero jamas se deja socializar por completo. Hay pues un nucleo de
la psique que permanece a-social, dicho nucleo no es un residuo pasivo sino activo,
siempre en continua actualizacion”'.

Como la psique en su estado primitivo es egocéntrica, omnipotente en tanto
anclada en su narcisismo originario, s6lo se convierte en sujeto a partir de la violencia
primaria ejercida por la madre como amo del objeto del deseo (una proyeccién de la
omnipotencia de la psique, en realidad). Con la funcién edipica la madre aparece
tomada en su deseo por el otro produciéndose una apertura socializadora que debe
llevar a que el padre sea reconocido como padre entre otros padres y portavoz de la
ley, pero no él mismo fuente de la ley. Ese proceso de socializacién se juega en 'y por
el proceso de significacion, por la entrada y el funcionamiento del magma instituido de
las significaciones imaginarias sociales de una sociedad particular®. La socializacién in-
troduce al nifio en una nueva clausura alienante: que la sociedad es creacion de fuen-
tes trascendentes exteriores a ella misma: naturaleza, dioses, ancestros, causas
intemporales o ahistoricas.
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18 CORNELIUS CASTORIADES, Figuras de lo pensable, Madrid, Cate-
dra, 1999, pags. 110-111.
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JOSE MALAVER, “Transgresion y violencia”, en Ensayo & Error,
num. 5, Bogotd, 1998, pag. 114.

Se trata de una nocion que se plantea diferencidndola de la l6gica
formal'y que es concebida a partir del funcionamiento del inconscien-
te. En la imaginacién radical de la psique habria una multiplicidad
de deseos, representaciones, suefos, fantasias, recuerdos, etc. im-
posibles de ser ordenados, contados, separados. En la sociedad ha-
bria un magma de significaciones imaginarias. Un magma seria un
modo de organizacion de una diversidad no susceptible de ser re-
unida o interpretada por la l6gica de conjuntos, pues ademas esta-
ria en recreacion continua e interminable.
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“Esaimaginacion ya habita el cuerpo de los simples seres vivos, de
los no-humanos. Los insectos ven colores. Ahora bien, en el hecho de
ver colores 0 de oir sonidos hay creacion. [...] Ninguna ley fisica pue-
de explicar por qué vemos azul 0 rojo, cuando en la naturaleza no hay
ni azul ni rojo, sino simplemente longitudes de ondas electromagné-
ticas de tantos angstroms. [...] Por lo tanto hay unaimaginacion que
ya esta alli, en los seres vivos, creacion de algo que no nos queda
sino llamar iméagenes que corresponden con el chogue que reciben
del mundo exterior. Pero en los seres vivos esa imaginacion estd so-
metida a la funcionalidad y dada de una vez y por todas. En el ser
humano, en cambio, estd desfuncionalizaday es perpetuamente crea-
dora; esto es lo que la filosofia tradicional no ha visto”. Cornelius
Castoriades, “El no-consciente humano”, en La Gaceta, nim. 328,
México, Fondo de Cultura Econémica, 1998, pags. 31-32.

La importancia concedida a la idea del cardcter especular de la
identificacion condujo a pensarlas como repeticion idéntica e inca-
pacidad de la produccion de alguna novedad y por tanto capturantes
de la subjetividad. “Los que hablan de lo imaginario, y por tal en-
tienden lo especular, [...] no hacen sino repetir, por lo general, sin
saberlo, la afirmacion que desde siempre los encadend al sétano de
la famosa caverna: es necesario que este mundo sea unaimagen de
algo”. Cfr. Cornelius Castorides, La institucion imaginaria de la so-
ciedad, op. cit.
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Lo propio del psiquismo humano es que las fantasias no tienen ninguna relacién
con la realidad ni son imagenes tomadas de alli, porque no hay una relacién obligatoria
entre la pulsién y su representante psiquico, como lo muestra la a-funcionalidad de la
sexualidad humana, cuyas imaginaciones y representaciones conscientes o inconscien-
tes no estan regidas por una funcionalidad biolégica, lo que se combina con esa capa-
cidad humana de experimentar placer mediante la representacién, subrayada por la
desligazén entre placer de representacion y placer de érgano?'.

Esa imaginacion radical de la psique no piensa sin fantasmas, el pensamiento
I6gico es excepcional y discontinuo, es un flujo incesante de representaciones, afectos
y deseos afuncionales, cuyos elementos son un surgimiento, no estan relacionados
racionalmente y conforman una mezcla indisociable. Con las puestas de sentido de la
sociedad por los procesos de socializacion, la imaginacion radical es domefiada, canali-
zada, regulada y ajustada hasta el punto en que sus manifestaciones mds importantes
son hasta cierto punto sofocadas y su expresién termina deviniendo repetitiva. Lo insti-
tuido de la sociedad en su conjunto es heterénomo, como heterénomos sus indivi-
duos, que aparentemente juzgan por si mismos, sujetdndose en realidad a las
convenciones sociales y concordes, sobre todo con la “opinién pablica”.

La insistencia de Castoriadis en la imaginacion creadora es totalmente diferente
de la imaginacién segunda, cuya actividad habria quedado reducida a mera reproduc-
cién o combinacién de imagenes. Su nocién de imagen y de imaginario no tiene nada
que ver con el imaginario especular, pura imagen de, o imagen reflejada.? El espejo
mismo y el otro como espejo, son obras de lo imaginario que es creacion ex nihilo (a
partir de condiciones y no de determinaciones causales) y no cum nihilo (sin medios y
sin condiciones), ni in-nihilo (sobre una tabula rasa, fuera de uno o —quizas varios—
puntos de origen inaccesibles e insondables). Pues toda creacion se apoya en lo dado,
tiene lugar sobre, en y por lo ya instituido, lo cual la condiciona y la limita, pero no la
determina (Giraldo y Malaver, 1997). Lo imaginario es creacién incesante, esencial-
mente indeterminada (social-histérica y psiquica) de figuras-formas-imagenes. Lo que
[lamamos “realidad” y “racionalidad” son sus obras. La creacién entonces, es creacion
de nuevas determinaciones y otros modos de ser.

En Castoriadis, la nocién del imaginario social instituyente no es sino el recono-
cimiento del hecho de que no es posible “explicar” el nacimiento de la sociedad, ni la
evolucion de la historia, apelando a factores naturales, biolégicos, psiquicos —sobre
todo racionales o l6gicos— 0 econémicos. La creacion no puede ser reconocida por la
ontologia heredada porque es ya teolégica —ha tenido lugar de una vez por todas o es
creacién divina continua—y en sus versiones profanas es racionalista o determinista
pues debe deducir todo lo existente a partir de principios o causas intemporales,
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siendo que la creacién pertenece al ser socio-histérico, como lo demuestra la crea-
cion de la sociedad y de diferentes sociedades, y su alteracion histérica incesante,
lenta o repentina.

Gran parte de la obra del imaginario social instituyente la constituyen las institu-
ciones, que estan animadas o son portadoras de significaciones y que no se refieren ni
a la realidad ni a la légica. Pero también son los dioses de las religiones, los héroes
fundadores, los tétems, los tabus, los fetiches, etc. El origen de la historia constata el
surgimiento de lo radicalmente nuevo que es preciso atribuir a una fuerza de creacién
inmanente, de innovacion radical, de formacién tanto en las colectividades humanas
como en los individuos singulares. El lenguaje, las costumbres, las normas y la técnica
no pueden “ser explicados” por factores exteriores a las colectividades; a lo sumo estos
factores son condiciones necesarias (exteriores y triviales), pero jamas suficientes. Crea-
cién: el hacer ser una forma que no existia, creacién de nuevas formas de ser —como el
lenguaje, las instituciones, la musica, la pintura, pero también una obra musical o picté-
rica particular— (Castoriadis, 1999).

Pero si la socializacién finalizara en la sumision al discurso social, no podria
entenderse el surgimiento de lo nuevo en lo histérico-social, ni tampoco el surgimiento
del mismo psicoanalisis como dispositivo de trabajo por la palabra y critica social de los
efectos de la represién sobre la sexualidad humana. Cuando son puestas en cuestién
las significaciones y reglas instituidas, hay creacién de la historia y esto como expresion
de esa oposicion de la psique con el individuo socialmente constituido, que siempre
buscard ir mas alla de lo que establecido como limite. Esto lleva a la discusién politica
de cudles deseos son realizables. En cualquier caso, se trata de una decisién ética
singular y subjetiva, que siempre estara en relacién con la libertad de los otros. El
proyecto de autonomfa que Castoriadis siempre defendié estriba en el surgimiento de
una subjetividad lo mas consciente posible, critica y deliberante que pueda constituir
un lazo social para un hacer politico auténomo, reflexivo y democratico.

Para Castoriadis, la historia de las sociedades seria pulstil, fases de creacién
densa alternarfan con fases de atonia creadora, conservadurismo y regresion, pero tales
fases no son “explicables” porque no habria leyes rectoras del imaginario radical.

La creacién presupone una cierta indeterminacion del ser, siempre esta por ser,
que es lo fundamental del ser humano: un ser que crea lo otro, que es fuente de
alteridad y que se altera a si mismo. El pensamiento de Castoriadis muestra que es
imposible vivir sin sentido y sin significacién, que no tienen otro “origen” que la propia
actividad creadora de sentido al borde del caos.
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