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Resumen

El punto de partida para el desarrollo del presente articulo fueron
las narrativas que las Socias de Santa Lucia hacen de la vida y el sacrifi-
cio de ésta. Se desentrafiaron los vinculos, rupturas y transitos entre el
pasado y el presente del grupo y la reinvencion personal del mismo en el
presente. La lectura se hizo a partir de las herramientas tedricas y meto-
dologicas que ofrecen la antropologia y la lingiiistica. Se concluye que
en los relatos de las Socias las representaciones colectivas de lo masculi-
no y femenino se expresan a partir de las relaciones asimétricas de poder.
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Santa Lucia: A Mediator between two ages

Abstract

The oral narratives told about Saint Lucia’s life and sacrifice by
Saint Lucia’s companions and followers were the starting point for this
paper. Ruptures, transitions, and ties between the group’s past and pre-
sent were unraveled, as well as the re-estimation of this figure in the pre-
sent. The reading was done through the use of theoretical and methodo-
logical tools used by both anthropology and linguistics. It was concluded
that the masculine and feminine collective representations present in
these diverse accounts are expressed though asymmetrical relationships
of power.

Key words: Sacrifice, divine love, terrestrial love, narratives, secuen-
ces, functions.

INTRODUCCION

Lateoriay andlisis de este trabajo tiene como horizonte la oralidad,
la cual ha recobrado gran parte de la importancia que tuvo miles de afios
atras, cuando el conocimiento sélo se trasmitia a través de la experiencia
y aquéllos que habian presenciado acontecimientos eran considerados
documentos vivientes; la palabra era considerada, entonces, como sagra-
da. De alli, que la antropologia, y mas exactamente la etnografia, han
considerado las fuentes orales como una posibilidad para disipar los
imaginarios y las representaciones culturales, es decir, las causas mas
profundas del comportamiento humano.

Dentro de este contexto, se abordd el siguiente sujeto de estudio:
“Santa Lucia mediadora entre dos tiempos” desde una perspectiva in-
terdisciplinaria; por un lado el “Analisis del Discurso”, a partir de Ber-
nard Pottier, Teun Van Dijk y Lourdes Molero para el estudio de las mo-
dalidades, secuencias y funciones de la historia de Santa Lucia tanto en
la fuente escrita, como en las narrativas de las Socias de Lucia, sobre la
secuencia del martirio. Por el otro, con la etnografia del habla, para es-
tudiar las variaciones culturales presentes en estas narrativas. Es decir,
se abordo nuestro sujeto de estudio, desde el punto de vista antropolin-
giiistico.



Santa Lucia:
Mediadora entre dos tiempos 11

En estas narrativas tomaremos las recreaciones que las Socias de
Lucia hacen de la vida y el sacrificio de Santa Lucia, para establecer los
vinculos, rupturas y transitos entre el pasado del grupo y la reinvenciéon
personal del mismo en el presente. Para abordar esta tematica se realiza-
ron entrevistas abiertas, no estructuradas en el afio 98, en la Parroquia de
Santa Lucia (Maracaibo, Edo. Zulia, Venezuela), para aproximarnos a
las construcciones de las identidades sobre lo femenino en las Socias de
Lucia y se seleccionaron para el analisis cinco Socias, cuyas edades es-
tan comprendidas entre 16 afios y 78 afios.

Se realizo el analisis comparativo entre la fuente escrita de la histo-
ria de Santa Lucia, en la secuencia del Martirio y sus variaciones ¢ inva-
riantes en la fuente oral de las Socias de Lucia.

1. ORALIDAD Y NARRATIVAS

La oralidad es tan vieja como la humanidad. Para hablar de ella es
necesario referirnos a la palabra, en un principio la palabra era sagrada1 .
Es evidente también, que todo lenguaje articulado es un lenguaje oral. Y
que toda lengua se compone de sonidos, técnicamente fonemas, los cua-
les a su vez se combinan en palabras constitutivas del signo lingiiistico
segun la mejor tradicion saussureana, mientras que las palabras se em-
plean como materia prima de la frase, de la oracidn, del texto y del dis-
curso. Por eso a la palabra no se la puede aislar, ni dividir, se debe estu-
diar dentro de su propio contexto, no se puede fragmentar, sin que el sen-
tido se trastorne, de lo contrario quedaria muerta.

En este sentido amplio, se podria igualar entonces el concepto de
oralidad con el de lenguaje. Segun Esteban Monsonyi (1996:5) existen
dos vertientes de la oralidad: 1. La que reivindica una oralidad hasta cier-
to punto literaria, fuertemente codificada y convertida en un bien colecti-
vo e incluso folclorizada, la cual se podria llamar literatura oral; 2. y una
que explora el poder expresivo y comunicativo de la palabra hablada y
enunciada en condiciones ordinarias de convivencia cotidiana. Estas dos
vertientes no son excluyentes. Este mismo autor define la oralidad
(Ibid: 6) como

€l conjunto de usos culturalmente relevantes del lenguaje ha-
blado en tanto que diferente u opuesto al lenguaje escrito,
gestual, corporal o representado en imégenes u otras percep-
ciones, ademés de relacionado con valores, actitudes o con-
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ductas que solo se dan en manifestaciones del lenguaje arti-
culado y de viva voz, con exclusion parcial o total de cual-
quier otro codigo que pretenda reemplazarlo o completarlo.

Es muy dificil desligar, sin embargo, la expresion oral de la infle-
xi6n de la voz y del gesto en general, actualmente no se podria hablar de
una “oralidad pura”, porque la oralidad a pesar de que constituye “un sis-
tema de codigos”, no se puede separar de su contexto, ella se inserta de
manera directa o indirecta en la totalidad de los hechos humanos, con los
cuales interactlia constantemente, dando origen a una influencia mutua 'y
creativa.

Esta relacion estrecha entre oralidad y cultura ubica el trabajo den-
tro de la antropolingiiistica, al hablar de las narrativas orales, tradiciona-
les y modernas en la recreacion y negociacion de las identidades de lo fe-
menino, en el Barrio de Santa Lucia. Aqui, necesariamente, se debe ana-
lizar las variaciones del habla de las Socias de Lucia como marcadores
de patrones culturales que afloran desde sus narrativas y que estan rela-
cionadas con toda una estructura social y, como ya se dijo, con su cultura.
La intencion es precisamente plantear la discusion en este cruce de fron-
teras tanto de la ciencia antropologica y de la lingiiistica, como también
de los valores tradicionales y modernos que se revelan en las narrativas
sobre lo femenino en forma de discriminacion lingiiistica de género y de
poder/ contrapoder.

Por otro lado, y siguiendo la disertacion (Ibid 1996: 7), define li-
teratura oral como “cualquier conjunto de textos de suficiente rele-
vancia sociocultural que forme parte del patrimonio cognitivo y afec-
tivo de un grupo humano determinado y sea transmitido de genera-
cion en generacion de forma interrumpida aunque sujetas a cambios
diacrénicos”. En este contexto, parece secundario si tal material sea
oral o escrito. Si bien es cierto, hasta ahora se confunde oralidad con
literatura oral y con narrativas, se tratara de explicar y delimitar estos
conceptos.

La oralidad presenta caracteristicas propias, se fundamenta en el
intercambio verbal directo, se da en grupos humanos pequefios, sin me-
diacién alguna, con un didlogo directo y sutil. Las caracteristicas forma-
les de la literatura oral serian: predominio de la prosa sobre el verso, em-
pleo del paralelismo, aliteraciones, empleo de figuras literarias, como el
simil, las metaforas y la métrica, poseen también textos improvisados,
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semiimprovisados y es textualmente repetitiva y de caracter anonimo;
recoge mitos, cuentos, epopeyas, anécdotas, poemas, baladas, prover-
bios, refranes, frases hechas, oraciones, ensalmos. La literatura oral, es-
tard incluida en lo que Monsonyi llama “oralidad primaria”. Esta es mas
amplia, mas abarcante, mas general que la oralidad secundaria. Esta ora-
lidad primaria fue el inicio de la historia y cuando se quiso recordar lo
pensado fue necesario usar ciertas reglas fijas “reglas mnemotécnicas”,
que se fueron transformando en proverbios, refranes, etc. Esta oralidad
estaria incluida en lo que Vansina (1967: 156) llama “tradiciones orales”
y las divide en: categoria, subcategoria y tipos2 . Si se toma como punto
de partida la propuesta iconica y se utilizan en los criterios de: significa-
cion, forma y transmision del mensaje se presenta la siguiente clasifica-
cion (Figura 1):

Figura 1
Oralidad
Oralidad \
}rimari/ S7Undaria\
Tradiciones ! Narrativas | Discursos Medios de
Orales i Cotidianas | Politicos Comunicacién
"""""""" Académico de masas
Testigo
Ocular

Este cuadro esproducto del Seminario“ Socio-antropologiadelaOralidad” dic-
tado por laprofesora Esthela Ortegaen laMaestriaen Antropologiade La Uni-
versidad del Zulia.

Se incluyen las narrativas cotidianas como oralidad primaria, ya
que su transmision se da a través del didlogo directo, en ellas se conjugan
el mito personal y social, se da un cruce del pasado y del presente, el pa-
sado es rememorado, y en la cotidianidad se recrea, se reconstruyen y se
negocian las identidades.

Se aplicara el método etnografico al observar, se recopilaran los
testimonios orales, las descripciones y narraciones de las experiencias
cotidianas, e igualmente la interpretacion del sujeto de estudio. Asimis-
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mo, se hara la lectura semiotica de los referentes empiricos presentes en
las narrativas que permiten la reinvencion y negociacion de las identida-
des de lo femenino, en el Barrio Santa Lucia de la Ciudad de Maracaibo,
Estado Zulia, Venezuela.

Por otro lado, al interpretar estas narrativas se deben tomar en
cuenta no so6lo lo dicho, sino también los silencios, los olvidos. En
este punto, se seguira a Le Goff (1991: 182), ya que €l afirma, con re-
lacién a la vinculacion identidad, memoria y poder, lo siguiente: “la
memoria es un elemento esencial de lo que hoy se estila llamar “iden-
tidad” individual y colectiva, cuya busqueda es una de las actividades
fundamentales de los individuos y de las sociedades de hoy... La me-
moria colectiva, sin embargo, no sélo es una conquista: es un instru-
mento y una mira de poder. Las sociedades en las cuales la memoria
social es principalmente oral o las que estan constituyéndose una me-
moria colectiva escrita permiten, entender esta lucha por el dominio
del recuerdo y de la tradicion”. Asi mismo Pierre Janet (1991: 133-
134) dice “apoderarse de la memoria y del olvido es una de las maxi-
mas preocupaciones de las clases, de los grupos, de los individuos que
han dominado y dominan las sociedades historicas. Los olvidos, los
silencios de la historia son reveladores de estos mecanismos de mani-
pulacién de la memoria colectiva”. El estudio de la memoria social es
uno de los modos fundamentales para afrontar los problemas del
tiempo y de la historia, en relacion con lo cual la memoria se encuen-
tra ya hacia atras y ya mas adelante. Estas afirmaciones son validas
tanto para la exploracion de la triada identidad/memoria/poder en las
sociedades del pasado como en las sociedades del presente. En las so-
ciedades del presente se encuentra, ademas, un refinamiento de la ma-
nipulacion de la memoria a través de los medios mal llamados de co-
municacion de masas y de los medios técnicamente sofisticados como
el Internet.

Se entendera entonces, que el decir de la memoria seria la narracion
y el hacer de lamemoria, la rememoracion. Se conjugara la triada memo-
ria/identidad/poder con la triada gesto/palabras/silencios para desentra-
fiar los sentidos de las narrativas cotidianas de las Socias de Santa Lucia,
se explorardn sus memorias personales y generacionales y su vincula-
cion con la memoria social, cuando relaten sus vidas personales y la de
Santa Lucia.
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2. SANTA LUCIiA: MEDIADORA ENTRE DOS TIEM-
POS: EN EL HILO DE LAS NARRATIVAS SOBRE SU
MARTIRIO Y GRACIA

Un dia trece del afio 303, 304 en Siracusa Italia, una joven mujer,
llamada Lucia perdié su humanidad y se transform¢é en Santa por media-
cion del sacrificio.

Se cuenta, que era de padres acaudalados y que perdio6 a su padre de
nifia, quedando al cuidado de su madre. Desde muy joven y en secreto
ofreci6 su castidad a Dios, aunque fue presionada para casarse. Segiin
Montes José (1996: 261) algunos datos de su vida son discutibles, asi lo
atestiguan el descubrimiento en 1814 del rétulo sepulcral y unas actas.
“Su martirio fue un cimulo de desventuras: fue llevada a una casa de ci-
tas para su vergiienza, rociada con orina por todo su cuerpo, intentaron
prenderle fuego rociando su cuerpo desnudo de pez y azufre, pero no fue
posible matarla, al fin su definitivo traspaso tuvo que ser atravesandole
la garganta con una espada. Se presenta con una espada al cuello, un li-
bro, ciega y con los 0jos sobre una bandeja”. De alli que Santa Lucia sea
la patrona de los ciegos y de Siracusa. Fue perseguida durante el gobier-
no de Diocleciano, su nombre y su vida refleja la entrega a Cristo, a tra-
vés de la preservacion de su virginidad.

Su nombre significa Luminosa (Lat.) nacida con la primera luz.
Lucia: de Licia: luz, lobo. Licerio (Gr.): luz, lobo (Ibid: 505).

Meéndez (1995: 247) cuenta que a los dieciséis afios Lucia tuvo la
revelacion de su destino y de la curacion de sumadre a través de un suefio
con Santa Agueda. Ella sofié que la Santa le decia: “Lucia, queridisima
hermana, ; Por qué pides por intercesion de otra lo que t misma, por la fe
que tienes en Jesucristo, puedes obtener para tu madre? Has de saber que
tu fe le ha alcanzado la salud y que, asi, como Jesucristo ha hecho célebre
a la ciudad de Catania por consideracion a mi, de la misma manera hara
célebre y gloriosa a la ciudad de Siracusa por causa tuya, porque le has
preparado, una agradable morada en tu corazon virginal”.

Desde muy temprana edad sus padres la habian prometido en ma-
trimonio. Lucia pidid y rogoé que algo se interpusiera en su casamiento. A
la mafiana siguiente su madre amanecid envuelta de dolorosas llagas. Se
aplazo laboda. Viajaron a Catania. La madre sand. Regresan, venden sus
bienes y se anula el compromiso matrimonial. El joven prometido de Lu-
cia en venganza la denuncia como cristiana “y entonces si, con una acu-
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sacion expresa elevada ante el prefecto Pascasio y mediante la inquina de
uno de los ciudadanos mas prestantes, Lucia fue conducida al calabozo”.
(Ibid: 250-251)

Pascasio quiso, conseguir una abjuracion de Lucia, conmovido por
su belleza y valentia... Pero la resistencia de la muchacha lo sorprendie-
ron y lo hicieron retroceder... y ordend a sus hombres que arrastraran a
Lucia auna casa de prostitucion en los arrabales de la ciudad y que alli la
desnudaran y abusaran hasta el cansancio de ella. La muchacha se sintid
fallecer... Los soldados no pudieron moverla pues “sus miembros se hi-
cieron mas pesados que todo lo pesado que hay sobre la tierra”... Enton-
ces Pascasio, en el colmo del enfado, ordend que se la cubriese de pez 'y
resina y fuese rodeada por una gran hoguera. Al punto su voluntad se
cumplio6 cuando el fuego amain6 Lucia entera le dijo al prefecto: “mien-
tras tenga enfrente de mis ojos la imagen del Cristo bendecido nada me
dafiara”.

-Pues sera cosa muy distinta la que tendras frente a tus ojos. Y ense-
guida dispuso que sus hombres ataran a la muchacha y la inmovilizaran
por completo y la puso, frente a una enorme imagen idolatrica que Lucia
no podia dejar de ver. Aunque cerrara los 0jos, su sombra prodigiosa se
filtraba y la atormentaba horriblemente. Pocos minutos después, de
aquella insoportable cercania, un grito agudisimo la estremecid y ante la
vista de todos, su rostro se inundo6 de sangre y sus ojos rodaron hasta el
piso y se confundieron entre el polvo” (Ibid: 252-254). Sin embargo, el
prefecto no se dejo intimidar. Sin hacer caso del nuevo prodigio, se acer-
c6 alamuchacha y con su propia mano le cerceno la garganta. Entonces,
el plazo de Lucia fue cumplido y luego de anunciar el fin de las persecu-
ciones contra los cristianos, falleci6. Segun el mismo autor los ciegos,
los gremios de las modistas, herreros, papeleros, la consideran su patro-
na (Ibid: 254).

A través de estos dos autores que recogen el discurso oral, tradicio-
nal que recorre Europa sobre la vida de Lucia se puede observar que Lu-
cia estd enfrentada entre dos mundos: el terrenal y el divino con sus res-
pectivas prescripciones en cuanto a normas, valores y conductas sobre lo
femenino. En ambos corpus de representaciones lo femenino es cons-
truido en los margenes del sacrificio y la sumision. Lucia violenta la
prescripcion del mundo humano al rechazar la obligacion de obediencia
a sus padres, ante la peticion matrimonial. Sin embargo, es por obedien-
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cia al designio divino: ser la esposa de Cristo, que violenta la prescrip-
cion humana. Violenta al padre humano para obedecer al Padre Celestial.

Del mismo modo, se puede constatar que en los discursos sobre la
descripcion de su vida como martir se encuentra una situacion analoga a
la analizada en la novena de Santa Lucia, donde se da también un transito
entre dos mundos, a partir de la condicion de lo femenino que es ser y es-
tar en el Ambito de la intimidad: es ser hija, esposa y habitacion. Sery es-
pacio de intimidad. Santa Lucia es el espacio de la intimidad, al conver-
tirse en habitacion del Espiritu Santo. Ella adquiere el rango de Santa a
través del martirio, ya que permite ser morada del Espiritu Santo.

Ya Méndez (Ibid: 252-253) al hablarnos del martirio de Santa Lu-
cia, en el juicio publico ante Pascasio se refiere en un didlogo entre Lucia
y el Prefecto lo siguiente:

alossiervosde Diosno les pueden faltar las palabras, que no
son elloslosquehablan, sino el Espiritu Santo el que hablaen
ellos.

-¢Creesqueel Espiritu Santo estaenti y queesél quienteins-
piralo que dices?

-Lo queyo creo esque los que sirven, piadosay castamente
son templos del Espiritu Santo.

Aquello ya fue demasiado para € Prefecto, que arrebatado
por laira, le grité:

-Puesteharéconducir aunlugar infame paraquete abandone
el Espiritu Santo.

A este dialogo entre Pascasio y Lucia, se le aplicaran las modalida-
des lingiiisticas para descubrir a través de los cambios morfologicos la
expresion de la subjetividad. Lozano y otros (1982:75) plantean que las
cuatro modalidades: “querer, deber, poder y saber", han sido reagrupa-
das por Greimas en funcidén de su modo y nivel de existencia, asi:

M. Virtualizantes (1) M. Actualizantes (2) M. Realizantes (3)

Deber Poder Hacer
Querer Saber Ser

Las modalidades de las dos primeras casillas forman la competen-
cia del sujeto, mientras las de la tltima indican como “hacer-ser”, las ac-
tuaciones, “performance”.
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2.1. Modalidades de la historia de Santa Lucia en la secuencia
del Martirio (Figura 2)

A través del analisis se determind que la modalidad predominante
en esta secuencia es la actualizante en la variante del Poder, descubrimos
asi la lucha de dos poderes contrapuestos; el que detenta Pascasio, Pre-
fecto de Siracusa, quien encarna el Poder Terrenal y el Poder Divino
cuya mediadora sera Santa Lucia. Pascasio manda a que a Lucia se le
prostituyay ella a pesar de sentirse humana, porque desfallece, interpone
el poder divino el gritar que: “su castidad sera honrada con doble coro-
na". YaMontes (1996:21) refiere “que las virgenes en el Santoral Cristia-
no portan tinica o manto, diadema o corona de princesa en la cabeza”.
Lucia va a ser premiada por el Poder Divino, no con una, sino con dos co-
ronas: la de virgen, por conservar su castidad y la de ser la esposa de Cris-
to en esa paradoja simbdlica del Codigo Cristiano. Asimismo, es por este
Poder Divino que logra también salir ilesa de la hoguera. Pascasio logra
una aparente victoria, cuando coloca una imagen idolatrica ante Santa
Lucia, que ésta no puede dejar de ver, pero de nuevo el Poder Divino se
contrapone y le cubre el rostro de sangre y sus ojos ruedan por el piso.

Se puede resumir el analisis de esta secuencia: el Martirio, en par-
tes (las funciones) relacionadas entre ellas. Segiin Molero (1994: 102) la
secuencia esta concebida “como un conjunto o serie de funciones, que
corresponden a las acciones de varios actantes en un espacio determina-
do... y la funcioén es el rol elemental minimo, en un 4tomo de significa-
cion tal como se concibe en los estudios de Propp”.

Al esquematizar obtenemos el Cuadro 1 (ver).

Segtin Durand, Gilbert (1982: 108) bajo el pretexto de la antitesis
se construyen los simbolos ascensionales, diaréticos y espectaculares.

1.  Alacaidase opone la verticalizacion que desemboca en una actitud
metafisica y moral.

2. Alastinieblas (simbolos nictomorfos) se opone la luz uraniana. Vi-
sion, luz.

Se revela en la situacion central, los simbolos ascensionales que
buscan la conquista del poder perdido en la caida: para obtener la eleva-
cion aun espacio metafisico. Asi se observa que Lucia logra vencer todas
las pruebas referidas al cuerpo como: la violacidn, la hoguera; solo des-
fallece ante la prueba decisiva; la mirada obligada de la imagen idolatri-
cadonde se revela el Poder de Pascasio, quien trata de vencer la resisten-
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Figura 2
Modalidades de la historia de Santa Lucia
en la secuencia del Martirio

Mod. Pascasio Sta. Lucia Mod.
2 Yo Ta 3
ordenar llevar a sentir desfallecer
prostitucion, deshonor
desnudar ser mas terrible 3
abusar que muerte
Consecuencia: abandonar reaccionar
al Espiritu Santo gritar: 2
cuerpo de Lucia castidad ser 3
honrada doble co-
rona
2 Soldados Lucia (convertirse) 3
(no poder) mas pesada que

toda la tierra

2 (mandar rociar) con fuego tu cuerpo

(rodearla) hoguera \

salir ilesa
decir: sitenerloa 2
El nada dafiarme

imagen idolatrica  atada inmovilizada 3
(obligada a ver) 1

W

2 poner ante 0jos

rostro cubrirse 2
sangre

ojos (rodar)
confundirse polvo

3 no (intimidarse) anunciar fin 2
(cercenar) gargan- persecuciones
ta fallecer
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Cuadro 1

Secuencia: El martirio

Estructura profunda
o simbélica

S. Inicial: Acusacion de Lucia
Funcion: sometimiento

S. Central: El martirio
1. Funcién: Primera prueba: prostitu-
ciodn, desnudez, violacion.

Recompensa: castidad, doble corona

2. Funcion: Segunda prueba: hoguera

Recompensa: salir ilesa.

3. Funcidn: tercera prueba: Mirada
Imagen Idolatrica
Recompensa: cubrir ojos

rodar por el polvo

S. Final: Muerte
Funcion: cercenar garganta

Recompensa : vencer muerte

Cuerpo/espacio

Espiritu Santo

Fuego/Destruccion

4

Preservacion del cuerpo
Ceguera/caida terrenal
Superacion-muerte
Vision divina

Caida/ muerte terrenal

Vida eterna
Mirada eterna

cia de Lucia utilizando ahora un Poder trashumano al obligarla a mirar o
ver la imagen idolatrica: Lucia grita, desfallece, sus ojos ruedan por el
piso, pero vence, una vez mas esta prueba, por ser la mediadora del poder
divino que habita en ella, quien se convierte en simbolo del espacio me-
tafisico. Lucia pierde sus ojos humanos para obtener la otra mirada, la
mirada de la trascendencia, la mirada vidente: “anuncia el fin de las per-
secuciones de los cristianos”. Para Durand (Ibid: 147) la palabra es
isomorfa de la luz, en la omnipotencia del nombre: los simbolos de la luz
y los 6rganos de la luz. De la misma manera, en ese transito entre los dos
mundos: el terrenal y el divino, donde el Poder y el Saber son atributos de
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las representaciones culturales de lo masculino, el cuerpo de Lucia es
sometido a diferentes pruebas en el ambito de lo publico, y por lo tanto,
Lucia al convertirse en Santa Lucia ocupa un espacio extrahumano, sin
perder el signo de lo femenino, representado en los espacios de la
intimidad, ella es habitacion del Espiritu Santo y de esta manera obtiene
el poder para vencer todas las pruebas.

2.2. Narrativas orales de la historia de Santa Lucia en la se-
cuencia del martirio

En otra dimension espacio temporal, hace 113 afios se crea en la Pa-
rroquia de Santa Lucia, la Sociedad de las Socias de Santa Lucia. Cada
trece de diciembre y dia trece de cada mes se reactualiza el sacrificio de
Santa Lucia. La paradoja de su transgresion/obediencia entre el mundo
terrenal y el mundo celestial, cinco de ellas, herederas del linaje de Santa
Lucia, recrean su historia. Cuenta la entrevistada N°1:

Deella delodeella lo quesedice, lo queleer lahistoriase
leeenunlibroqueelafuehijadeunapersonacondinero, ella
fuehijaderica, pero supapamuridy quedd consumama, y su
mamaeraquienlemanteniaesedinerojgja, perocuandoella
yasehizo mujer, ellasiempre queriaser monja, que ellaque-
ria ser...no queria pues, matrimonio pues, no queria, no le
gustaba la vida humana, entonces la mama |e decia que no,
que se casara, porque ella queria que se casara, porque pa
elladéaabien...noseque, nosecual, cuando ellasemuriera.
Entonces ellaledijo que no. jBueno! No ladesobedecia por-
gue antes eso erauna obedienciaespecial quetenian lashijas
conlasmadres, detodasmanerasellaeraenfermay ellalalle-
vo aunaiglesiaque quedaba cercade ellas, apedirle a Santa
Aguedaqueeralapatronadeesaiglesia, pa quelecuraraasu
mama. Bueno, entonces ellalallevdy hicieron oficios, y mi-
sas, y que seyo que, pero después, durmiendo Santa Agueda
le participd aellamental mente que ellano tenianecesidad de
irleapedir aella, porqueellamismateniael don con Jesucris-
to, teniaellaese don, de hacer milagrosy todo...Claro queto-
daslasvecesque€lla, queelaquisierair pa’llapodiair, pero
no parapedirleaellana, porqueellateniael donde, del mis-
mo Jesucristo que le daba a ellato’... que ella podia pedirle
por lasalud desumamay Dioslaoiaa€lla, porqueellaestaba
prendadade eso, no, de que ellateniaque, que ellaqueriaser
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laesposade Jesucristo, laesposade Jesucristo; porqueasi de-
cian ellosantes. Bueno entoncesella, esolorecogidy lo guar-
dé, lo conservo, entonces fue cuando le dijo a su maméa que
ellano sequeriacasar, porque Santa Aguedamentalmenteen
éxtasis |e habiadicho esto y esto, entonces jahhh! Lamadre
acepto eso, quelahijaledijoy ladejé tranquila, pero cuando
el muchacho lavino a pedir, ellale dijo que no. Entonces, €
muchacho ladenuncid, que ellaera, cristiana. Por que asi era
guedecian cuando cumplian con laorden de Jesucristo, pues,
siempre estaban diciendo que, ellasleian €l evangelioy laBi-
blia, y laque séyo quey todo eso... Entonces ellos, esas per-
sonas, lasmandaban amatar, selastiraban alosleones, leha-
cian dafo...

Entonces el hombreladenunci6, alo quellaman uno aqui go-
bernador, a lo que uno dice agui gobernador, presidente
jdihhh!, él la denuncio, entonces... el presidente lamandé a
poner en una hoguera, primero lamandé a poner en una ho-
guera, ¢tu sabes|o que es una hoguera?, ehhh, lapuso ahi en
medio y alrededor le mand6 a poner, candela, y las candelas
en vez de quemarlaa ella, quemaban alos verdugos.

idi, ji,ji,!, si sefior, en vez de quemarla a ella quemaba a los
verdugos jahjjj!. Entonces el gobernador éste, €l presidente,
se puso jahhh!. Entoncesle dijo bueno, bueno Ilévenselaen-
tonces pa’lazonade violacién pa’la zona de tolerancia, por-
gue alla en esas partes habian zonas donde habian hombres,
guelellevabanalasmujerespa queloshombrehicieran con
ellasloquelesdieralagana...bueno...y selaibanallevary €
carruaje, porque cuando eso no se usaba el motor, sino el ca-
rrugje botao...mm...por bueyesy cosas, jNi los bueyes, ni el
carrugje se movid! Y los hombres no hallaban como hacer
pa, pa ronsalay jnadal. Ella ahi, ella metiaen el carrugje
pero ni los animales ni e carruaje se movieron.

Entonces el hombre ya desesperado que no hallaba como ha-
cer, lamando adegollar, ahi s pudo més é que Dios, bueno
yaDios...porqueellaselo pidié con todo corazon, que permi-
tiera, yaque...porque ya...

-¢Y por quétiene los 0jos en un platico?

Porque los ojitos dicen en la historia, |la misma historia dice
queél lemandd asacar los 0jos, y cuando vio los ojosdeella
jenel plato! Sevolviélocoy tuvieron que meterlo en un, que
antes no se decia celda, sino en un pozo, asi que sé que yo
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como esquelollaman, lo llamaban antes, jen un cepo!, 1o tu-
vieron que meter en un cepo 'y ahi murié destrozado, loco.

Entorno a la historia de Santa Lucia la segunda entrevistada dice:

Bueno, yo no la sé mucho, yo he oido decir que ellafue una
buena hija con sus padres, pero hubo un rey que se enamoré
de ella, entonces como en aquél tiempo los reyes tenian sus,
uno deciaahoraesclavos, pero en aquél tiempo eran vasallos,
gueleshacian todo lo que elloslesimponian, pero ésta Santa
L ucia como que no quiso nada con él, porque ella desde pe-
guefiale tiraba a ser monja, letirabaalaiglesia, aellanole
gustaba, no queria casarse con nadie, sino ser monja, Enton-
ces éste hombrelaperseguiaatodotiroy el hablé con sus pa-
dresy to’ o, perolos padresviendo queellateniaesavocacion
no lapodian obligar. Entoncesél mand6 auno de susvasallos
aquelamatara. En aquél tiempo aesagente no leimportaba,
guelamataran, porquesi no podiacasarse con él, no podiaser
de mésnadie, ellaerabella, entonces|os esclavos no le obe-
decieronaél, ledieronlastimaver lamuchachatan bonitaque
lafueran amatar, ahoraé lesdijo, cuando ustedes melama
ten, metraen, metraen losojosde ella, por eso esqueellaes
abogadadelavista, ellatieneenun platico ahi, dondeesta, en
Santa L ucia con los ojos de ella, pero entonces los hombres,
los vasallos de &, no la quisieron matar, lo que hicieron fue
guemataron un carnero, custedessabenlo queesun carnero?,
Y lesacaronlosojos. Entoncesesosojosselollevaronal rey,
y é crey6 que de verdad la habian matado y los ojos eran de
ella, entonces ella aprovechd y se meti6 en e convento, y
como ellafuetan buenase convirti6 en Santa. Esaeslahisto-
riaqueséyodeellano sé, eslaquemehan contado, por eso es
gue ellaes abogada de lavista. Ellatiene en ese platico tiene
los gjitos, de un ternero, de un carnero, no de ella.

De otramanera la tercera entrevistada nos relata la historia de Santa
Lucia:

Bueno, delahistoriade€lla, buenolo queséesqueellaesde
Siracusa, Italia, bueno, que cuentan pues, que...ellano, no se
caso, prefirid sacarse0s 0jos, antes de casarse, el muchacho
gue estabaenamorado de ella, le dijo que si ellano se casaba
conédl, sinoque...leregalaral0osojos. Y sonlassantasmujeres
Y pOr eso es que es Santa L ucia, ellano esvirgen, sino santa,
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gue existen LaVirgen y Las Santas, Santa Lucia. Eso eslo
poco que s, asi dela, historiade ella, que nos han contado de
ela

Una de las mas jovenes, la cuarta entrevistada habla:

Bueno, yo nolaconozco muy bien, muy perfectamentequese
digapero, es una muchacha que nacié en Siracusa, en Itaia.
Elladesde quenacié eramuy linday desde que nacid lequiso
entregar su vidaa Dios. Ella no queria casarse ni nada, sino
ser de Dios. Asi no fueracomo quien dice monja, pero ser de
Dios. Entoncesvino un sefior rico delaépoca, queteniacomo
quien dice guardaespaldasy todo, que se enamoré dedlla, se
enamoro de ellade tal manera, que eraque latenia que tener
porquesi. O sea, él eraun hombre acostumbrado atener todo
lo que quisiera, y sele enfrenta a esta nifiaque seniegaalo
qued quiere. El sellamabaPascasio, entoncesellaseniegaa
lo que él quiere, quiere hacerla su esposa o hacerlasuya, jen
fin!, LIegaun momento en queelladetanto negarse, é labus-
ca, lamandaabuscar; esoyaescomoel final, lamandaabus-
car y ledice queteniaque entregarse aél, porque él lo quiere
asl. Y ellaledicequeno, quelavidadedlaeradeDios, quesi
quiere que lamate, pero que ellano se iba a entregar por vo-
luntad propia.

Entonces, en ese momento ellale preguntaaédl, quequéeslo
gue masle gustabade€lla, y él ledice quelos ojos, y ellale
dicequeellaselosregala; y é selossaca. Estabatan molesto
gueselossaca; alosojosy ladegolla, lacorta. Ellatieneuna
heridaagui en lagarganta. Que hastaladesnuda, hay quiénes
dicen que le rompi6 su ropa, pero inmediatamente el Sefior
hizo que su cabello tapara su cuerpo; ¢y |0s 0jos?, Por eso es
gueellatienelosojosen é platico, ellaestaciegacon el plati-
co, alli estén los ojos que @ le sacd. Inmediatamente, Dios
pueslediootros, y enver eso, ellase ganalaSantidad. Porque
ellahastael final fuefirmeen sudecision, si queriaquelama-
tarapero no...también hay unacuestion, pero esqueesoyo no
lo s&muy bien, de que sumamé, lamamade L uciaestabaen-
ferma,y ellalepidiéa Sefior quelacurara, 0 sea, enlosgozos
delaVirgensevanarrandotodo...laVirgenenlosnovenarios
gueunolehacelostrece, tiene dosgozos: hay un gozo queha-
blasobrelavidadeDios, pero hay otro quedice, querecuerdo
horita, porque son muchos, son como ocho:
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Pascasio que estaba ciego
atan divino valor

Este, engendrando su furor;
mordi6 tormento de fuego,
desengario que hubo luego
gue fue vana su conquista

Y NOsotros contestamos:

A pesar de vuestro esfuerzo,
Dios quiera guardar la vista

Y espor eso que ellaeslapatronadelavista.

La més joven de todas, la quinta entrevistada, dice:

Bueno, hay diferentes relatos, hay personas que dicen
que...buenoyo medio mesé, esqueellasufrio. Ellael padrela
obligd acasarse conunhombrequeellanoqueria, porqueella
queriaservirle aDios, pero € padreledijo que no que tenia
que casarse con él, con el hombre, pero después viene, creo
queél dijo quesi no queriacasarse no importa, lo queleinte-
resabaeran los ojos, que aéd lo quele gustaban eran los 0jos,
elladijoquesi querialosojosselosibaadar, y selosdio, creo
que fuetambién que, lo quetiene, largjaquetieneen € cue-
[lo, es porquetambién leiban aquitar lacabeza o los mismos
0jos, en si yolavidade ellano, no selapuedo explicar bien,
porqueensi notengo algofijodeella,nomesébienlavidade
ela

De estas versiones de la historia de Santa Lucia, se hara el analisis
sdlo de la Secuencia del Martirio (Cuadro 2), por ser el momento crucial
de su transformacion de mujer a Santa. Se tomd la fuente escrita de la his-
toria de Santa Lucia para compararla con las fuentes orales de las Socias
de Santa Lucia, dividiendo la secuencia en su situacion inicial (SI), situa-
cién central (SC) y situacion final (SF), para observar las funciones va-
riantes e invariantes en la historia y poder hacer la interpretacion antro-
pologica.

En cuanto a la situacion inicial, se puede afirmar que no hay varia-
ciones entre la fuente escrita y las narrativas orales: en todas se presenta
una negacion al matrimonio, es la historia de la convencionalidad del
amor terrenal, a partir del matrimonio como obligacidon. Al mismo tiem-
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po, se encuentra como constante: el contrapoder de Lucia a negarse a
cumplir el destino que como mujer le estaba reservado. Ella violenta,
transgrede esa normativa y elige el amor extrahumano, divino en una re-
ligioén judeocristiana. Sélo la cuarta entrevistada, explicita el relato de
ese amor, pero todas las entrevistadas se detienen en el conflicto de Lucia
entre el amor terrenal y el divino.

La situacion central corresponde a la secuencia del martirio, aspec-
to central de este articulo; en sus funciones aparecen las distintas pruebas
alas cuales va a ser sometida Lucia para alcanzar su santidad. Es de hacer
notar que estas pruebas o funciones tienen como nudo la destruccion del
cuerpo; sin embargo, el cuerpo de Lucia no se destruye, ella ha sido toca-
da por la “gracia divina”, obtiene como recompensa, en cada una de las
pruebas esta preservacion; por ejemplo, cuando es sometida a la prueba
del fuego, este no la destruye, lo que podria indicar el tratamiento del
cuerpo inscrito en la religion judeocristiana, en donde se mantiene la
practica de la inhumacion; el cuerpo debe ser preservado para esperar la
promesa de la resurreccion.

Sin embargo, es necesario aclarar que una parte del cuerpo de Lu-
ciase “pierde”: sus ojos. En la fuente escrita “ruedan por el polvo” como
recompensa del poder divino ante el poder terrenal, que la obliga a mirar
la imagen idolatrica con la finalidad quebrantar su fe. En las fuentes ora-
les, las dos entrevistadas de mas edad son los verdugos los encargados de
“sacarle los 0jos”. No es ya el poder divino como recompensa, sino el po-
der transferido a la jerarquia humana. No asi, en las tres entrevistadas
restantes (3-4-5) donde los ojos son donados, “Lucia se los regala al no-
vio”; ella ejecuta la accion del verbo; se podria considerar aqui ¢ la entre-
gade los ojos ligado al amor? ;Seran simbolo de entrega? ; Es a través de
los ojos que Lucia se libera de la obligatoriedad del matrimonio? En to-
das las entrevistadas la pérdida del 6rgano de la vision, esta ligada a obte-
ner una recompensa: adquirir la doble vision, la otra mirada, la mirada
eterna que como ya se habia planteado son simbolos del régimen diurno,
son simbolos espectaculares: (Ibid, 1982: 129) “el ojo y la mirada siem-
pre estan unidos a la trascendencia”.

En cuanto a la comparacion entre la fuente escrita y las versiones de
la fuente oral sélo en una de las entrevistadas, la Socia de mas edad, man-
tiene una similitud casi perfecta; no asi en el resto de las entrevistadas,
donde la historia contada se entrecruza con sus historias personales. Y se
puede percibir ya un alejamiento de la fuente escrita.
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Se observa también que en el ejecutor o verdugo del sacrificio de
Lucia otra de las variantes, este cambia de la fuente escrita a las narrati-
vas orales. En este actante se encuentra toda la jerarquia politica del
tiempo presente: él es el gobernador, presidente, prefecto y en las entre-
vistadas mas jovenes es el novio o simplemente Pascasio, en otra es el
rey.

Por otro lado, sélo en el testimonio de la segunda entrevistada, se
presenta la muerte simulada a través del carnero como victima emisaria.
(,Se podria considerar esta simulacién como una variante o tomar al car-
nero como sustituto de Santa Lucia? En este testimonio, al ser sustituida
Santa Lucia por el carnero, su inscripcion en la jerarquia celestial se apla-
za. Ella se recluye en el convento, se aisla, en el espacio de Dios, en la je-
rarquia religiosas humana. Esta version evoca en la funcion del “engafio
de los esclavos” el cuento de Blanca Nieves: “ellos le sacan los 0jos aun
carnero y se los llevan al rey”.

En la situacion final, prevalece en todas las entrevistadas la muerte
como sacrificio para alcanzar la vida eterna. El amor extrahumano es al-
canzado a través de la funcion de: el degollamiento; a Santa Lucia “le
cercenan la garganta”, “la degollan”, “le quitan la cabeza” o “le rajan el
cuello”. En la fuente escrita, a Santa Lucia le cortan la garganta con una
espaday la espada aparece en Durand (Ibid: 129) “como activacidn polé-
mica del cetro. El cetro como simbolo de poder y virilidad en el esquema
ascencional, simbolo de lo masculino. Son iméagenes viriles de larealeza
celeste y social”. En el &mbito de la estructura profunda Lucia cae, muere
en manos del “poder masculino”, pero esta muerte terrenal es solicitada
por ella. La muerte para ella es una recompensa, es liberada a través del
sacrificio y es a través de esta muerte que alcanza la vida eterna.

En cuanto a la estructura superficial del discurso se observa que las
entrevistadas cuentan la historia de Santa Lucia con naturalidad y espon-
taneidad, al mismo tiempo que la relacionan con su afectividad y con su
quehacer cotidiano, caracteristicas ¢stas de la oralidad.

Se destaca también un histrionismo sobre todo en el relato de las
entrevistadas con mayor diferencia hetaira. Se utiliza la proliferacion de
conjunciones sobre todo la conjuncién copulativa (y) para sumar oracio-
nes, es decir, hacen uso de las oraciones acumulativas antes que de las su-
bordinadas. “Ellos leian el evangelio y la Bibliay la que sé yo que y todo

2

€80...".
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Se recurre al copretérito para expresar una gran amplitud tempo-
ral que resulta muy util en el momento de contar la historia. Es un tiem-
po reactualizado, ya que desempefia las mismas funciones del presente,
pero enun tiempo pasado: “Porque alld en esas partes habia zonas don-
de habia hombres que le llevaban a las mujeres pa’ que los hombres hi-
cieran con ellas lo que les diera la gana...bueno y se laiban a llevar y el
carruaje, porque cuando eso no se usaba el motor, sino carruaje bo-
tao...mm...por bueyes y cosas... jni los bueyes, ni el carruaje se mo-
vio!”.

Las Socias al recurrir al habla coloquial, sustituyen con frecuencia
el condicional en las oraciones principales, colocadas después de la su-
bordinada que anuncia una posibilidad: jQue hasta la desnuda hay quie-
nes dicen que le rompid su ropa, pero inmediatamente el Sefior hizo que
su cabello tapara su cuerpo...! Se podria analizar otras manifestaciones
de este aparte, pero sélo especificamos algunas de ellas ya que no forma
parte del sujeto-objeto de este articulo.

3. EL DIiA TRECE DE CADA MES, EN LA SOCIEDAD
DE SANTA LUCIA. CIENTO TRECE ANOS DE
REACTUALIZACION

En la actualidad, la sociedad cuenta con 81 Socias, mas s6lo un re-
ducido numero de ellas (8 a 13) asiste el dia trece de cada mes alamisay
luego de terminada esta, a la reunion de la sociedad. El dia 13/06/98 se
celebro como siempre la santa Misa, a las 6:00 p.m. con la participacion
de las Socias de Santa Lucia y los Caballeros de Lucia. Del lado derecho,
se sientan las Socias y en el lado izquierdo los Caballeros. Todos van de
uniforme. Las Socias llevan falda y blusa blanca, la mantilla blanca de
estilo espafiol es sostenida por una insignia también blanca con su cinta
roja. Una cinta igual a esta rodea la cintura de las socias.

La insignia lleva en su centro una cruz roja y una palma que segiin
el testimonio de una de las entrevistadas de mayor edad es “la palma de la
libertad que ella se gand para subir al cielo y es la misma palma que ella
(Santa Lucia) tiene en la mano”. El uniforme de los Caballeros es panta-
16n negro y una franela o camisa roja. En la reunion se discutia sobre la
posibilidad de cambiar la insignia por una medalla. Ante este plantea-
miento las Socias no estaban de acuerdo. Luego de concluida la misa se
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realizé la procesion, no ya con el icono de la deidad, sino con una estam-
pa de Santa Lucia.

Losnifios de los Caballeros de Lucia son los encargados de llevar la
estampa en un recorrido por toda la iglesia y alrededor de la placita de la
Parroquia de Santa Lucia. Ellos llevan pasos ritmicos especiales. Una de
las entrevistadas de las mas jovenes de las Socias se refiere: “los Caballe-
ros son nuevos: tienen 4 ¢ 5 afios... se necesitaba gente que cargara a la
Santa, ellos tienen pasos con sus nombres para cargarla: el reddblete y
a”... Enlaprocesion, se aplaude y se canta el himno de la Santa, al mismo
tiempo que se le dan Vivas.

Ese dia 13/06/98 se cant6 también el cumpleafios de una sefiora de
la Parroquia, quien repartio panecillos a la concurrencia. Es de hacer no-
tar que se entrecruzan los acontecimientos centrales con misas de muer-
te, cumpleafios y accion de gracias. En la misa del dia de Santa Lucia, la
homilia versé sobre Maria Magdalena y los demonios. Para el Padre, es
palabra de pecado y de reconversion: “somos una iglesia femenina y pro-
tectora”. Después de la procesion se realiza la reunion acostumbrada,
manteniendo la posicion sefialada durante la misa. El Padre se sienta en
el centro, se reza una oracion y se lee un salmo que en este caso verso so-
bre: “Ustedes son la sal de la tierra”

Segiin Adulé y Marre (1989-1995) “El salmo es un grito del hom-
bre hacia su Dios”. Después de la lectura del salmo, el sacerdote insistio
en que las Socias deben ser “sal de la tierra, condimentos, sabor, sabidu-
ria saber lo que se dice y luz del mundo, que no se esconda, que no se vea,
que brille en la casa, en el trabajo, que sean ejemplo, modelo”. El padre
hizo un reclamo porque las Socias no habian cumplido las horas estipula-
das a la adoracidn del santisimo e hizo un llamado sobre la necesidad de
incorporar nuevos miembros que sean sobre todo jovenes: “sin ellos no
hay futuro” para la sociedad e insistid, también, en la necesidad de orar
mas. Luego se leyo el acta anterior. Se aprobo sin observaciones. Se hizo
la lectura del informe de la tesoreria, se aprobd y se sigui6 con el punto
varios.

Asistieron a la reunion: 8 Socias, 12 Caballeros, en total: 20 perso-
nas. Después de muy pocas intervenciones se rez6 de nuevo y se dio por
concluida la reunion. Antes de que terminara la reunién el monaguillo
estaba cerrando las puertas de la iglesia.
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CONSIDERACIONES FINALES

Para culminar se anotan como consideraciones finales los siguien-
tes aspectos:

1. Conrelacion a la Situacion Inicial de la secuencia del Martirio,
se da una permanencia entre la fuente escrita y las fuentes orales. En
ambas se presenta la negacion al matrimonio humano, es la historia de
la convencionalidad del amor terrenal a partir del matrimonio como
obligacion. Santa Lucia transgrede esa norma por estar destinada al
matrimonio extrahumano, Divino, ella esta destinada a ser la esposa de
Cristo. Esta transgresion trae como consecuencia el drama del Marti-
rio.

2. En la fuente escrita, en el analisis de las modalidades se develd
que la modalidad predominante es la actualizante en la variante del po-
der. En esta variante del poder, se descubrio la lucha de dos poderes
contrapuestos: el poder humano, el que detenta Pascasio y el poder di-
vino a través de la mediacién de Lucia. Se concluye que estas dos disci-
plinas coadyugan al estudio de la oralidad demostrando que en los rela-
tos de las Socias de Santa Lucia se construyen las representaciones cul-
turales sobre lo masculino y lo femenino a partir de las relaciones de
poder.

3. En la situacién central Santa Lucia obtiene como recompensa la
salvacion del cuerpo, practica de la inhumacion judeocristiana, donde el
cuerpo debe ser preservado para esperar la resurreccion.

4. En todas las fuentes, tanto en la escrita como en la oral se pierde
el 6rgano de la visidn, a través de la entrega de los ojos Santa Lucia se li-
bera de la obligatoriedad del matrimonio. Sin embargo, esta pérdida de
los ojos tiene como recompensa adquirir la doble vision, la otra mirada,
la mirada visionaria, la mirada eterna.

5.Enla Situacion Final prevalece en ambas fuentes la muerte como
sacrificio para alcanzar la vida eterna. Santa Lucia muere en manos del
“poder masculino”, pero esta muerte terrenal es una recompensa, a tra-
vés de esta muerte alcanza la vida eterna.

6. En cuanto a la historia de Santa Lucia, en la entrevistada de ma-
yor edad, se observa una similitud casi perfecta con la fuente escrita, no
asi en las entrevistadas restantes donde se percibe ya un alejamiento de la
historia escrita. La historia contada se entrecruza con sus historias perso-
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nales. Se demuestra también que la historia de Santa Lucia, no es un do-
cumento inalterable, ya que en éste se entretejen la cotidianidad del pre-
sente en cada una de las entrevistadas.

7. Y por ultimo, las Socias de Santa Lucia manifiestan sus senti-
mientos, actitudes, representaciones, sistemas simbdlicos, apropiacio-
nes de la historia de Santa Lucia, donde la vision de “si misma” esta fuer-
temente definida por el hecho de compartir practicas sociales religiosas
que les permiten la integracion de cada una de ellas a la Sociedad de las
Socias de Santa Lucia.

Notas

1.  Recordemos el poder magico que tenian las palabras en las culturas agrafas.
2. Ver cuadro en Vansina (1967: 156).
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