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Resumen

En este articulo se estudialaincidenciade lasiglesias evangélicas
en |as comunidades wayUu ubicadas en el corredor costero fronterizo de
laGuajiravenezolana. Los objetivosalograr son: describir [os cambios
experimentados en lacosmovisién con respecto alos suefios, lapréactica
delosritos de encierro y de segundo velorio einterpretar €l impacto de
estoscambiosenlavidasocial del grupo. Se utilizan como métodos|aet-
nografiay la comparacion. Se concluye con la constatacion de la apari -
ciéon de cambios radicales en las précticas que tradicionalmente han
cohesionado al grupo.
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When Dreams Change: The Wayuu Culture
Meets the Protestant (Evangelist) Churches

Abstract

Theimpact evangelical churcheshave had upon thewayuu communi -
tieslocated along the coastal areainthe Venezuelan Gugjiraisstudiedinthis
article. The main objectives are: a) to describe the changes that have taken
place in their cosmic vision as to dreams, the practice of confinement of
women when they come of age, and the second death-watch rituals, and
b) to interpret the impact those changes have had upon the socid life of the
group. Ethnographic and comparative studies of the communities under
analysiswere used asthe basic methodology. The conclusionisthat radical
changes have indeed occurred in those communities.

Key words. Wayuu culture, dreams, rites, evangelical churches.

INTRODUCCION

El escenarioreligioso enlasociedad venezolanaesdinamicoy esta
Ileno de multiples vocesy sentidos; sin embargo, como campo de estu-
dio haprovocado poco interés entre | os estudi 0sos de | as ciencias socia-
les, apesar de que en otros paises de laregion lamiradacientifica puede
encontrar en ellatanto “lo <diferente> como lo <exético>" (1). En esta
carencia son mas escasos todavialos estudios sobre |os sistemas religio-
sosdelos pueblosamerindiosy sobrelasinteracciones eintercomunica-
Ciones que éstos mantienen con otros grupos de creyentes, tanto de los
diferentescristiani smoscomo de manifestacionesreligiosas menosorto-
doxas como es, por ejemplo, € culto aMariaLionza.

Asimismo, apesar delasdenunciasrealizadas por losantropdl o-
gos, desde las décadas setenta-ochenta del siglo pasado, parallamar
la atencion sobre |a presencia de diferentes confesiones evangélicas
conversionistas entre |os pueblos indigenas, no existen investigacio-
nes sobre los efectos que el proselitismo de las misiones protestantes
pentecostal eshan producido sobrelaspracticasy creenciasreligiosas
delosnativos. En estearticul o abordamos estaproblematicaen lacul -
turawayuu. Estudiamoslaincidenciadelasnuevasiglesiasevangéli-
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casenel sistemareligioso wayUu, particularmente en suscreencias sobre
el suefio (2) y en laprécticadelosritosdel encierroy del segundo velo-
rio. Estos elementos de su cosmovisién han jugado un papel fundamen-
tal en lapreservacion delaculturawaylu y de la cohesion delos miem-
brosdelosgruposfamiliares. Sin embargo, desde hace aproximadamen-
te dos décadas, |os espacios de la Gugjiravenezolanay colombianahan
sido escenario de campaiias de reclutamiento de diferentes grupos de
evangélicos pentecostales y un grupo significativo de waylu ha abraza-
do lanuevareligion.

Los objetivos halograr son: determinar |os cambios experimenta-
dosenlacosmovisiony préacticade: € suefioy suinterpretacion, losritos
de encierro y el segundo velorio wayUu a partir de la conversién de un
importante grupo de pobladores aestasiglesias; deigua manera, sedes-
cribe la experiencia religiosa wayUu y se interpreta € impacto de los
cambios de su cosmovision en lavidadel grupo.

Lainvestigacién se enmarca dentro de laintencidn antropol 6gica
de aprehender lavidadel otro (individuo, grupos, o pueblos) en untiem-
po histérico del cual no estan excluidos quienesrealizan lainvestigacion
(Cardoso de Oliveira, 1988: 70). En consecuencia, laetnografiay laher-
menéuticafueron Utilestanto paraproducir |os datos como parasuinter-
pretacion. Lainformacion laobtuvimosen laprécticade campo querea-
lizamos, durante el 2002y el 2003, entre las comunidadesway(u del co-
rredor fronterizo delaGuajiravenezolana. El articulo lo hemosredacta-
do apartir de: las notas de la observacién de campo, de nueve (9) entre-
vistas semi estructuradas away(u conversos, lamayoria de ell os pasto-
res, delaasistenciaal osoficiosreligiosos, deunaentrevistaen profundi -
dad a maestro waytu Miguel Angel Jusay(1y delas conversaciones con
Eliodora, unamujer wayUu no conversa-guien esmaestray dirigenteco-
munitariadeuno delospobladosdonderealizamosel trabajo decampoy
en cuyacasanos hospedamos en algunasde nuestrasvisitas-. Sehaorga-
nizado el articulo entrespartes: enlaprimerase exponenlosconceptosy
los aspectos masimportantes de lasteorias que guiaron lainvestigacion,
las cuales sirvieron paracontrastar con losdatosy paralainterpretacion
delos mismos; en lasegunda se describe laexperienciareligiosawaylu
contextualizandola parafinalmente compararlacon lanuevasituaciéony
presentar nuestra interpretacién a manera de conclusion.
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1. DELASNOCIONESY LOSCONCEPTOS

En estetrabaj o se asumealasociedad venezol anacomo un sistema
sociocultural complejo que mantiene flujos de intercambio e informa-
cién tanto con su entorno como con suscomponentes, entreloscualeses-
tan otrossistemas socioculturalesparticul ares (dealli su caracter demul -
tisocietariay pluriétnica) también complejos, queinteraccionan entre si
y con el macro sistema (Garcia Gavidia, 2002:3).

Un buen g emplo delo afirmado anteriormente es €l sistemasocio-
cultural wayuu, del cual nos ocupamos en esta oportunidad. En su exis-
tencia ha estado constrefiido (como de hecho lo estén todos | os sistemas
sociocultural es) tanto por las condicionesy las contradiccionesinternas
(tecnoecondmicas, tecnoecol dgicas, histéricas, politicas, culturales) 1o
gue le ha permitido autodefinirse como wayuu, defender su autonomia,
mantenersey reafirmarse; como por €l transcurso del tiempoy lascondi-
cionesexternasqueleasaltany leimpone el mundo exterior, en estecaso
-principalmente- los dos estados nacionales (Venezuela 'y Colombia)
donde esta ubicado su territorio y alos cuales se haintegrado.

Todo sistemasociocultural -y el wayUu no escapade estasituacion-
esté en disposicion de regular, mediante sus pruebas y riesgos, lasrela-
ciones entre las personas (sujetos-actores), las cosas, los signos y los
simbolos, delamismamanerasusrespuestascreany revelan susdiferen-
cias (Balandier, 1981: 284). Es pues, por medio del contactoy del inter-
cambio que los sistemas soci ocultural es estan sometidos a un constante
proceso de redefinicion, reconstruccion y regjuste; de alli que dentro de
suscaracteristicasestén: el carécter flexible, dindmico de recombinacio-
nesy negociaciones sel ectivas de formas, modos de hacer y significados
simbdlicos (Garcia Gavidia, 2002: 3).

Este contexto es un buen escenario parala presenciarecurrente de
gruposreligiosos: nuevasy Vviegjas creencias que ponen en evidenciagque
dentro delaAntropologiael estudiodelareligiény loreligioso esun do-
minio bien constituido, que se impone a los especialistas de unaforma
natural cuando se pretende interpretar cualquier sistema sociocultural.

Particularmente, la nocion de religion es uno de esos conceptos
desgastados que han sufrido un nimero ilimitado de deslizamientos que
los estudiosos del fendmeno han hecho (3).YaBenveniste (1969) lo ex-
presaba en su conocidaobra sobre el origen de las institucionesindoeu-
ropeas, cuando sereferiaaqueel sustantivo religion expresaantetodo la
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ideacentral deretomar, deasir por el pensamientoloshechosy lasactivi-
dadesordinariasdelavidasocia. Hasido dificil parael cientifico social
darle un sentido Unico al concepto dereligion; al mismo tiempo que pre-
sionado por la constatacion evidente de la universalidad de précticas y
creencias calificadas dereligiosas, y del interés de la ciencia occidental
por nombrar susinstitucionesy pensarlas de unamanera separada, con-
dujo en unos casos a pasar por alto ladiversidad de este fendmenoy en
otrosamultiplicar las clasificaciones que alalargaen lugar de dar luz,
han hecho més oscuro €l problema.

Ahora bien, es innegable que la produccién de teorias y estudios
que hasta ahora se conocen han contribuido alareflexion, con el aporte
denocionestilesparalarevision criticay radical delosconceptosy han
abiertoinnumerablesventanasalasinvestigacionesactuales. No estaen-
trelosobjetivos de este trabaj o sefial ar cudles han sido esos aportes, sdlo
seremarcardque el campo religioso es uno delos més abordados dentro
de laantropologiay donde menos homogeneidad hay entre las aproxi-
maciones que se hacen, y enlasdefinicionesque se utilizan; detal mane-
ra que asumimos la aseveracion de Peter Berger (1971/1999: 241), a
afirmar que cuando hay muchas discrepancias“ entrelasdefinicionesen
un campo determinado, esinteresantediscutir con respecto asu utilidad”
(Berger, 1971/1999: 241). Dealli lautilidad quetiene paranosotros defi-
nir como religiosa toda aguella experiencia que contenga:

a) Unadefiniciéndel individuo, delapersona, aun cuando seade mane-
raimprecisa. Esta nocion es la que conduce a sujeto creyente a si-
tuarse en relacion con el sistemaintelectual y simbdlico (mitos), y a
resolver las contradiccionesentrelo socia y loindividual atravésde
mediaciones social es, sean éstas. dios, los dioses, |os espiritus, € es-
piritu, el santo, los santos, las fuerzas vitales, la energia, etc.

b) Unmodelodevidacolectivoqueleproporcioneal individuo un saber
especifico quele permitael dominio, si no pleno por lo menos media
namente, de su destino (Julliard, 1991: 54).

¢) Lascategoriasde personay de sociedad atravésdelas cualessehace
propuestas a los individuos orientadas por un modelo de vida.

d) Uncuerpo demitosy creencias, asumidas como verdades que mode-
lan los comportamientos.

€) Un conjunto de mecanismos, ritosy rituales, que guian todos |os su-
cesosordinariosdelavidasocia hacialo fundamental delaexisten-
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cia(muerte, nacimiento, enfermedad, permanenciadelo sagrado, in-
flexibilidad delovisibleoinvisible) y hacerlosinteligibles, demane-
ratal quetomen ali significacion y sirvan de modelo paralas accio-
nes y las interpretaciones que se hagan dentro de la vida indivi-
dual/social del grupo.

De lo dicho en lineas anteriores, hemos deducido los indicadores
gue nos han servido de guiaparadeterminar losreferentescon loscuales
vamos aoperar, yague €l niicleo deinterés de este trabajo son experien-
ciasreligiosasdiferentescomo e cristianismo evangelismo pentecostal,
y un sistema de précticasy creencias religiosas de un pueblo amerindio
como es el wayuu.

L as denominaciones evangélicas pentecostales son una de las ra-
mas mas recientes del Protestantismo, que basan su prédica en ciertas
partesdelaBibliaponiendo el acento en el rol central del Espiritu Santo,
cuyarecepcidn esun elemento esencial en las practicas que conduce, se-
gun las creencias, en un renacer; este Ultimo se expresacon evidenciasa
diferentesniveles: enel corporal, contrancey posesion; end discursivo,
por el don delenguas o glosolalia; en e nivel espiritual, con el dondela
profeciay los dones de curacion (Manferrer, 2000: 27-28). Este grupo
ingresa a Venezuela en las primeras décadas de la segunda mitad del si-
glo pasado y haido, paulatinamente, ocupando un espacio -tanto en €l
medio urbano como en el rural- que fue desatendido por parte delaigle-
siacatdlica. A diferenciade lasiglesias Protestantes, [lamadas tradicio-
nales o histéricas, estas nuevas iglesias evangélicas pentecostales son
duroscriticosdel cristianismo catélico con quienescompiteny descalifi-
can como falsareligion.

Laexperienciareligiosadelos waylu contiene |os el ementos cul -
turalesque han sido vital es parasu organizacion social, pararealizar toda
y cadaunade susaccionessocia esy mantener suvida, yagque atravésde
ésta se solventan los problemas. Estaexperienciareligiosaladescribire-
mos mas adelante en detalle.

Otranocion sobrelacual hay quellamar laatencion eslade sagra-
do, yaque en su uso se percibe un caracter polisémicoy equivoco. Para
nosotros lo sagrado es una nocion diversificada, compuesta de muchas
nociones (4) que pueden ser descritasapartir del analisis. Asi, por gjem-
plo, sereconoceraen lanocion de sagrado larel acion con un concepto de
orden hierético; delamismamanera, dentro de este orden sereconoceel
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carécter sagrado en laformacomo el objeto religioso garantizalosimpe-
rativos rituales. | gualmente se percibe en esta nocion un concepto limi-
nal destinado aanunciar queel actor social penetraen un dominio conce-
bido y sentido de otro orden, con este significado puede utilizarse para
calificar la experiencia religiosa. Finalmente, también se le reconoce
para hacer referencia a lo sagrado mitico como objeto antropol égica-
mente discernible en las religiones (Isambert, 1982:274).

2.LASITUACIONY EL CONTEXTO

Loswayuu, defiliacion linglistica arawak, son losintegrantes de
uno de los sistemas socioculturales precolombinos que sobrevivid ala
conquistay colonia; habitan laPeninsuladelaGuajiraen lafronteraco-
lombo venezolana (5). La etnografia para este trabajo se realizo en las
poblaciones de Paraguipoa, Campamento, Los Filtos, Los Cocales, El
Rabitoy Moina. En estas|ocalidades estan ubicadas|asiglesias evangé-
licas: Israel, Monte Oreb, Centro Evangelistico, Rey que viene, Emma-
nuel, Samaria, Salmo XXIII, Viviente que me ve, Luz del Mundo, Luz
del Mundo N°2, Tabernaculo Biblicoy Escuelade Cristo. Entrelasmen-
cionadas, la primera en ser establecida fue la iglesia Emmanuel, cuya
fundacion fue realizada -hace unos veinte afios- por €l pastor Agapito
Moralesy su esposa Rosa Polanco de Morales, quienesfueron precurso-
res de las misiones evangélicas en la Gugjira.

Desdee iniciodel contacto interétnico entrelasantiguas poblacio-
nes que originan alos actual es waylu, |0s grupos europeosy més tarde
loscriollosvenezolanosy colombianos, loselementosclavesdel sistema
sociocultural wayUu han sido la capacidad de establecer estrategias efi -
cientes paraaprovechar selectivamentelaexperienciadel contacto, ape-
sar delas relaciones de hegemonia/subal ternidad, con alteridades delas
cuales adoptaron précticas como la crianza del ganado, €l pastoreo, €l
uso delosmediosdetransporte, etc. Ademasdesu habilidad parallevar a
cabo distintasformas de negociaci ones, tanto de bienes materialescomo
de complejos simbdlicos, lo cual les ha permitido sobrevivir eficiente-
mente y defender su particul aridad.

Dentro de los elementos propios del sistema sociocultural way(u
estén los que caracterizan su experiencia religiosa. Esta forma parte de
su patrimonio cultural heredado de las generaciones anteriores. En ella
existe unadefinicion del individuo, de la persona, lacua comprende a
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individuo en su totalidad, a medio social, al ambiente quelorodeay a

cosmo. El individuo transcurre en realidades diferentes que correspon-
denalosciclospor los que debe pasar todo ser humano: el ciclovital que
correspondealarealidad anasti 0 “ mundo natural” (delo tecno econémi -
co, lo tecno ecol6gico y de lo sociocultural), € mundo de los muertos o
Yolujasy € mundo de més allade lamuerte que corresponden alareali -
dad puilasl, que nosotros traduciremos como sagrada. Entre estas reali -
dadeshay un continum, lo quejustificalanecesidad delamuerte, yaque
los muertosvan acontinuar unacadenade transformaciones que asegura
lareproduccién simbdlica de la sociedad. En el mundo pllasti se ubica
Jepirra, tierra mitica, localizada en un islote del noroeste del territorio
gugjiro, donde van |l os espiritus después del segundo entierro. En eselu-
gar, el wayUu se encuentracon sus parientesdifuntos, y el rebafio quefue
sacrificado en sus funerales.

L os mundos ptil asii estén pobl ados por mediadores, seresmiticosy
sagrados, quetienenincidenciadirectaenlavidadeloswayluy enalgu-
nos casos forman parte de su cotidianidad. Entre |os seres miticos pue-
den citarse:

a) Maleiwa, quiendespués de organizar |a sociedad waylu se apartd y
se transformé en una deidad ociosay distante.

b) Juyd, deidad masculinaunica, ambivalente, duefio delalluviay dela
caceria, errante, asociado alavida que renace, alafecundidad, ala
horticultura, al reverdecer de los pastosy alacria de ganado; sere-
presenta como lalluviay su armaes €l reldmpago.

c) Pulowi, deidad femenina, fija, multiple y polifacética, anbivaente,
duefia de la cazasubterrénea, de todos|os animales que se arrastran,
delaspiedras, delascavidadesy delosidotesrocosos; estaasociada
alamuerte, alasequiay alaoscuridad, alatierray a mar; se mani-
fiesta en lugares llamados también Pulowi, sobre todo en aquellos
queestén situadosentrelavegetacion o proximosalosrios; debeevi-
tarse parano caer gravemente enfermo o morir.

d) LosYolujaso espiritusdeloswaylu muertosque adoptan formashu-
manas. Al morir, los seres humanos se convierten en Yoluja, nuevos
soportes del alma, siluetas imprecisasy sin huesos; estos espectros
residen en Jepirra. Seguin los mitos, los Yolujatienen una sexualidad
incontrolable.
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€) Losakalapui, enanosdeaparienciahumanaqueatacan aloshumanos
hasta matarlos.

f) Losepeylitylosmarila, también asociadosalasdiferentesenferme-
dadesy alamuerte.

g) Loswaniil{, que son emisarios de Pulowi y estan, igualmente, aso-
ciados a la enfermedad y ala muerte, toman la apariencia humana;
por las noches, ellos lanzan susflechasinvisibles con las cuales hie-
ren o matan aloshumanos. Sélolos piachesen el momento desuvia-
j€e se ponen en contacto con ellos.

h) Suefio o Lapd, tiene un lugar especia en laculturawayluy en nues-
traopinion puede ser considerado como unadeidad; él esquien sefia
lael destino detal maneraque hastaMaleiwale haconsultado; pone,
poco apoco, € amaen € recién nacido, asi como la quita de aquél
gue se estamuriendo. Esta cotidianamente en contacto con €l wayUu
por medio de la actividad de sofiar al momento de dormir, en lacual
cadauno se reencuentra con su doble, y donde cada suceso es antici-
pado bgjolaformadereflejoso desombras, fueradelaesperay delos
tiemposy las condiciones ordinarias; |0s suefios son |os mensagjes de
Lapu, son premonitoriosy prescriptivos. Lapu o Suefio puede ser al-
gunas veces violento como en las pesadillas, 0 en la amenaza de
muerte cuando no hay suefios, porgue no sofiar es signo de enferme-
dad grave. Quien no suefiaescomo si estuvieramuerto, porquehade-
saparecido con € suefio la prueba de la existencia de su ama. Los
mensgjes de Lapu o Suefio son interpretados por los outsii 0 chama-
nes o por |as personas mayores del grupo familiar.

En el mundo anasti se ubicael universo social, donde existen tres
categorias de seres humanos: los wayUu, que segln el mito de origen
son “loshombres, personas como nosotros de nuestramismaraza’, |os
alijuna, término con el cual se defineal extranjero: “llamaréis ALIJU-
NA atodos los extrafios e intrusos que no sean de vuestra raza’ (Paz
Ipuana, 1972:198) y los kusina, término utilizado para designar alos
indigenas no waylu. En la contemporaneidad, el principio mitico es
corroborado por voces expertas como |asdel maestro Miguel Angel Ju-
say(, quien afirma que:

“El indigenaes un ser viviente compuesto por un cuerpo'y por
un espiritu. En muchosaspectosesdiferentedel ali’ juna(gente
no indigena), a kusi’ na (aborigen de otrastierras), a parréuja
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(indigena afit), a fantasma, a irracional y a vegeta. Enlo
colectivo, € waiu habita en la extension de tierra, que €l
ali’juna ha denominado la Guajira que deberia llamarse JU-
main Waiu, Tierrade Wail” (Miguel Angel Jusayd, 1999).

Ladefinicion de personasitiaaloswayuu enrelacion con su siste-
maintel ectual y simbdlico; losmitosleensefian como segenerélaviday
lahumanidad. Asi Maleiwa (6), demiurgoy héroecivilizador, a crear la
humanidad quiso dispersarlay paraello decidi6 darles algunos atributos
y asignarles nombre;

“Le he dado vitalidad en sus huesos, energia en su sangrey
actividad en sus carnes. Ellos son reflejo de mi ser aquienes
les he dado entendimiento para que razonen sobre las causas
delascosasy sepanlosefectosdel bieny del mal. Leshedado
el espiritulibre par que no teman. Leshedado miembros para
gue anden libremente sobre latierra; les he dado energiaen
SUS corazones para que se solacen; aire paraque respiren; luz
en sus 0j0s para que no estén en lastinieblas; agua para que
mitiguen su sed; animales y plantas para que se sirvan de
ellos, se alimenten y se abriguen. Pero...ahora fatan sus
nombres... (Paz Ipuana, 1972:185).

Seguin el mito, después que Maleiwa bargjed muchos nombres,
cansado, tuvo gque acostarse a dormir para consultar a Suefio; una vez
despierto, decidi6 que fueran otros quienes cumplieran esa funcion. En
un primer momento fue el mono, Mako, quien fueimprudente eirrespe-
tuoso en el cumplimiento delatareaque seleasignd, por eso estaconde-
nado avivir enlaselvaderamaen rama. En un segundo intento le asigné
latareaal vigjo pgjaro Utta, quien lacumplié acabalidad; paraello man-
dé adesfilar alas criaturas de diferente sexo, de dos en dos, y les dijo:

“-Bueno, estaparejade machoy hembra; de hombrey mujer,
dedosnatural ezasopuestas; seaparejaran, sejuntaranencelo
todo el tiempo queellosquieran (...) Cuando se aparejen, co-
pularénenlasnoches, noenel dia, lo haran enlasoledad, noa
lavistadenadie; (...) notoméisel diaparaelloafindequeno
olvidéis vuestro trabajo, ni vuestros deberesy os convirtéis
en unos holgazanesindolentes. (...)
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- Osasignaréun animal como simbolodeuniény fraternidad,
que habréis de respetar como progenitor comin de vuestra
tribu” (Paz Ipuana, 1972:193).

El pgjaro Uttanombrd lastribus (7) wayluy lesdio aéstoslas pau-
tas de comportamiento parasu vidasexual y social, ofreciéndolesasi un
model o de comportamiento paral os sucesosordinariosdelavidasocial.
Deigua manera, en &l mito se determinalos principiosdefiliaciony la
descendencia: latransmision exclusivadel eirruku (carney huesos) atra-
vésdelashembras... “ Desuerte queladescendenciatendraquetomar el
nombre delatribu aque pertenecelamadre” (ob.cit. 197). Con el padre,
los hijos comparten lasangre, asha. Todos|os parientes uterinos confor-
man el apushi; ellos tienen la obligacion de enterrar 1os restos de sus
muertos en un mismo cementerio despuésdel segundo velorio. A lospa-
rientes paternos se les llama oupayu, y es un tipo de filiacién comple-
mentariaaladelos parientes uterinos y diferentes en cada alianza. Con
los parientes aplishi setienen |as obligaciones mésimportantesy actlian
como colectividad. Por medio delascategoriasdel parentescoloswaylu
ordenan &reasimportantes de su vida: el matrimonioy laprocreacion, la
sucesion y la herencia, laindemnizacion por heridasy por asesinatos.

Ademés de lacarne (y los huesos) y la sangre que constituyen su
cuerpo fisico, € waylu esté constituido por I’ aa'in que puedetraducirse
como alma o mejor espiritu, segln opinién de nuestrosinformantes. Ella
tiene su asiento en el corazon, se vaformando desde e momento del na-
cimiento, sedesarrollay fortificalentamente, amedidaque e individuo
va creciendo, hasta independizarse de los padres y de los ancestros. L’
aa'in es como el doble de cada quien, es inmaterial, es una realidad
pulasli, asociada a las experiencias de la enfermedad, de lamuertey a
Suefio. Aparece en los suefios bajo la forma de reflgjos o de sombras,
persiste en lamemoaria, laconciencia, el juicio y larazon; tener almaes
ser reflexivo, pausado, no tenerla es estar inconsciente, loco, marginal,
escasi lamuerte. L' aa' in puede evadirse en el creplsculo, al caer €l sol,
cuando las sombras alargan nuestros cuerpos. Después de la muerte se
transformaen Yoluja, y se pierde relativamente mucho tiempo después,
cuando como espectro se funden en el mas alla de lamuerte con Juyay
Pulowi. Cuando |’ aa’in se pierdelargo tiempo, en el masaladelamuer-
tesignificael olvido, seconvierteen unararaimagen delosdifuntosque
resurge muy pocas veces en |os suefios, después que se celebrael segun-
do velorio.
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Suefio regresaral’ aa' in de los muertos en las amas de los recién
nacidos, en los espiritus de los chamanes y en los suefios individuales
cuando por las noches el aa in de cada uno vagabundea. Dormir y sofiar
estan ligados alamuerte, despertar es estar vivo, desmayarse o adorme-
cerseesir hacialamuertey perder €l almaque se oculta. Laenfermedad
esun descalabro del cuerpo por unadisminucion temporal del amaque
puede aproximarse o0 agjarse, sefidlando asi la evolucion del mal. Des-
pués de la muerte I'aa’in se transforma en Yoluja o espectro (Perrin,
1992:33-36).

Entreel mundo anasiiy lospilasii hay transiciones marcadas por €l
primer y el segundo entierro. Este Ultimo es una ceremoniaespecia que
permite lacohesién del grupo, al mismo tiempo queiniciael camino del
olvido. Todo waylu muere dosvecesy dosvecesse entierran alosmuer-
tos: laprimeravez puede ser en cual quier parte dondelapersonahayafa-
[lecido y la segunda en la Tierradel wayUu.

El sistema sociocultural waylu, como cualquier otro sistema so-
ciocultural, no vive permanentementeen equilibrio, y asi comolosmitos
dan pautas de comportamiento y modelan los sucesos ordinarios de la
vidasocial, losritosrecreany restauran €l orden, reafirmanlacohesiony
permanencia del grupo. Entre los mas comunes se encuentran aquéllos
gue marcan €l paso delavidaalamuerte, delaenfermedad alasalud, de
lanifiez alavidaadultaenlasmujeres, del desordenal orden. Enestetra-
bajo sdlo haremos referencia a: a) 1os segundos entierros o velorios de
restos que son losritosdetransito al mundo de mésaladelamuertey al
olvido; en esterito del cuerpo del individuo silo quedan |os huesos, |os
cuales se limpian, se acomodan en un pequefio saco, y se disponen enla
urna o en el osario donde se retine con los de sus otros parientes, ali se
encontraran todosy se mezclarén, se unirén alos ancestros sin nombre,
serén los huesos del lingje. Los segundos entierros son una oportunidad
para hacer evidente |as relaciones socia es entre los wayUu. b) Losritos
deencierroqueserealizan: enel caso delaadol escente despuésdesu pri-
meraregla, en el caso de enfermedad, paracumplir un mandato de L apu,
0 cuando se haviolado lanorma. En todos estos casos a individuo sele
encierradurante algunos dias, se le somete a ayuno, se le bafia hastalo-
grar su purificacion y una vez lograda, se realiza una convocatoria del
apushi paracelebrar con unacomiday unaionna(danza) parareinsertar-
lo nuevamente dentro del grupo.
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3. CAMBIAN LOSSUENOSY LOSRITOS

Esinnegable que los primeros cambios y desestructuracion que su-
frelaexperienciareligiosawaylu se remontaa inicio delos procesos de
conguistay colonizacion, apartir deesemomento d sistemasimbadlico su-
frid modificacionesatal punto queMaleiwaseconvirtié end Dioscristia-
no, los mitos perdieron fuerza congtrictivay losritosreferidos a culto de
las dei dades desaparecieron, quedando sl o algunos aspectosdeellosy de
todo & sistemade practicasy creencias que hemos resumido en lineas an-
teriores. Desde la década 70-80 del siglo pasado ingresaron los grupos
pentecostalesalaregion. Este grupo basasu prédicaen ciertas partesdela
Biblia, y resaltael rol del Espiritu Santo, surecepcion esun elemento esen-
cid enlasprécticasy produceenloscreyentesunagran satisfaccién quese
expresaen lanocion de haber renacido. Este renacimiento en el Espiritu se
expresa por signos evidentes como por € gjemplo e tranceanivel corpo-
ra, e don delenguas o glosolaia, lacapacidad de interpretar las verbali-
zaciones expresadas en losmomentos detrance, el dondelaprofecia, y €
dondelacuracion. Igualmente, en estaexperienciareligiosase le damu-
chaimportanciaalas précticas ritual es que tienen un caracter ceremonial,
festivo, participativo y dinamico, y se desarrollan précticas de solidaridad
grupa (Masferrer, 2000:28). En € proselitismo realizado por estasigle-
sias evangélicastoda creenciaanterior es juzgaday acusada como demo-
niaca. Sin embargo, en muchos casos, en laconversion delosgruposseda
un reacomodo de las précticas y creencias.

En el caso waylu, en el proceso de conversion se han readaptado
aquelloselementos de su experienciareligiosaquetienen algunos aspec-
tos que pueden ser caracterizados como anal Ggicos entre las dos expe-
riencias. Esel casodel dondelaprofecia, queenloswaylu seexpresare-
currentemente através del suefio; son los mensajes de Lapu, en visiones
indicadorasde misionesy tareasacumplir. Veamoslo enlosdiscursosde
nuestros informantes:

“ Si, mepasd unacosamuy rarapues, como sellama, unacosa
del mundo, entonces sofié una noche, después de eso, sofié
que llegaron trestipos con flechas, entonces yo escuché una
vozy vi unaiglesiay corri paralaiglesia, y entonceslostres
tiposseregresaron otravez, eso esen el suefio....Entoncesyo
conversé con mi abuelita, porque mi abuelitaesevangélicay
medijo aestosson losdiablosconviérteteaCristo, esto, esto,
entoncesyo meconverti aCristo” (Brinulfo Gonzélez, 2003).
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“ Cuando somos evangélicos, Dios hablaatravés de los sue-
fios, dicelaBiblia, masel hombre no entiende esos misterios
deDios, que....Dios le revelalas cosas que tenemos que ha-
cer, lascosas en las que creemos que tener cuidado, las cosas
donde tenemos que tomar una decision, pues como una ad-
vertencia, un aviso de Dios hacia nosotros cuando somos
cristianos” (René Fernandez, 2003).

Paralos wayUu conversos |os suefios se convierten en mensajes bi-
blicos o0 en revel aciones, cuando quien suefiaes un converso: “Bueno so-
flamos con laBiblia, con & sefior, las cosas de Dios, los avisos. ....N0so-
tros se nos presenta como unarevelacion” (Juan Palmar, 2002) En caso
contrario se clasifican en suefios buenosy suefios malos “porgue hay dos
clases de suefios, |os suefios que vienen de Diosy hay suefios que vienen
del mundo, que esvision, revelacion parael hombrecristiano. Loscristia-
nos no suefian |os suefios que vienen del mundo” (Juan Palmar, 2002). En
los suefios de loswaylu conversos alanuevaiglesiayano es Lapu quien
envialosmensajesni sonlos Yol ujas que vienen acomunicarse con losvi-
vos durante € vagabundeo del’ aa'in sino Dios, Jeslis o los apostoles:

“ A bueno, unade misexperienciasfue que sofié con los apos-
toles cuando €l sefior comenz6 atratar conmigo parallegar a
ser pastor wayUu. Y 0 ho pasé por seminario o por curso teol 6-
gico, simplemente trato personal. Empecé a sofiar con los
apostolesfui muy amigo del apdstol Mateo, y conoci aMateo
yo pienso firmemente que como lo vi en suefio asi tiene que
ser Mateo en suvida, cuando viviay he sofiado unay otravez,
y eso indica pues que tengo que pertenecer a ese grupo de
hombres que estuvieron en e ministerio de Jesis” (Hugo
Gonzélez, 2003).

Lossuefiosde Diosson diferentesal osdeloswayUu no conversos:

“Tenemos que cumplir cuando esta de acuerdo con la pala-
bra, tengo que guiarme por laBiblia, y s estafueradelaBi-
bliano podemos cumplir jgja tiene que sé decision de Dios
por quesi noesdeDios..., por queel diablotambiénnoshace
sofiar paraequivocarnos. jEjej” (Wister Gozalez).

“Los suefios de los wayUu muchas veces son significantes,
por ejemplo, hubieron suefios que completaron mi [lamado
en Cristo JesUs, pero hay suefios que realmente no vienen de
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parte de Dios y son cosas que hosotros desechamos, que no
tomamos en cuenta’ (Ruth Urdaneta, 2003)

L os suefios pueden ser el medio atravésdel cual se conocee “lla-
mado del Sefior”:

“Los suefios del llamado podemos colocar como el apdstol
Pablo, que estabaencarcel ado cuando diosle hablapor medio
del suefio y le dice que él iba a sdir de esa cércel y cuando
abre sus 0jos unos angeles abrieron esa carcel y é saio, a
igual queanosotrosDiosnoshablaatravésdel suefio, al igua
guecuando Diosmedijo queibaaestar pastoreandolaiglesia
Emmanuel fue por medio de un suefio, por medio de revela-
ciones a parte de |os suefios que fueron complementando la
mision que hetenido” (Ruth Urdaneta, 2003).

I gualmente, también en el suefio serevelael dondecuracion, por la
fey laoracion, cuyas caracteristicas encuentran una expresion paritaria
en las practicas de piacheo y sanacién delos outsily outshi wayUu, quie-
nesen € gjercicio de su relacién con el mundo pilasli recurren también
al trance:

“Si ellos suelen hacerlo, pero nosotros |o tomamos en cuenta
porque tenemos principios biblicos, pero cuando esta fueras
del principio biblico, ahi es cuando nosotros rechazamos,
como por € empl o que nosdigan que matemos un animal para
gueel nifio detal o cual seasano, entoncesyaeso vafueradel
principio biblico, porque Dios dice que la sanidad es gratis,
solamente que tenemos que tener fe en El (Ruth Urdaneta,
2003).

Otro elemento que posee entrel oswayUu evangélicosunaresonan-
cia significativa como préactica, es el segundo entierro o velorio de los
restos; ritual queloswayu han logrado identificar como presenteenlas
sagradas escriturasjudeocristinas, especificamenteen el éxodo, como se
expresa en |os siguientes testimonios:

“Hay muchos quelo haceny eso aparece enlaBiblia, cuando
sacan los restos de José cuando salen de latierra de Egipto,
guelosisraglitas se fueron pero es por eso que muchos dicen
gue los guagjirostienen casi |as mismas costumbres de losis-
raglitas, y muchoslo haceny yo respeto mucho aesosherma-
nos (Dalia Palomino, 2003).
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“Si; por lo menos yo he participado de ver e proceso que
ellos hacen, estoy de acuerdo que o mantengan, pero no con
€l propdsito de mandarlos parajepirra, no porquemegustaria
que fueran con bases biblicas, no con ese proposito de man-
darloal Jepirra, quesi selo hizo, conforme, estabien, perono
con ese proposito de mandarlo a ese lugar, con esa mentali -
dad (Anderson Gonzéez, 2003).

En cuanto alosencierros, todos nuestros entrevistados asumen que
el encierro de las nifias puber es necesario, ya que permite su fortaleza
Ccomo mujer y prepararse paraasumir lasresponsabilidades como adulta,
tanto fisica como culturalmente.

“Yo4d estoy de acuerdo con eso, porque yo veo que aparte del
encierro, yo le he preguntado a mi abuela, ciento y piquito de
anos, no se cuanto esel piquito, pero pasadeloscieny medice
gue cuando laencierran, esamuchacha por 1o menos que bebe
eschicha, ledan consgjosle dan vitaminasy en esetiempo, me
comentaba mi abuela, que s ella usaba un espejo, ese es para
ellasola, lo queessuropaintimano hay queprestérselaanadie
porqueeso esdeella, megustariapor esaparteno con el propo-
sito de castigar ala muchacha, de no dejarlade comer carney
mantenerla ahi a fuerza de chicha, es porque s € tiempo ha
cambiado, pero me gustaria en esa parte, que fuera instruida
por manos delosvigos' (Anderson Gonzal ez, 2003).

Pero el contenido y el significado de los otros ritos de encierros
cambia totalmente:

“Cuando €l wayUlu es evangélico ya no practica €l encie-
rro,..pero cuando no es evangélico si, porque es su tradicion
del gugjiroencerrar....Perosi a hermanolenaceencerrarsey
orar cuando hay un problemade sangre o accidente en unafa-
milia, €l hermano lo puede hacer, no hay ningin proble-
ma...El dicevamosaorar por este hombre o por lafamiliade
este hombre que acaban de matar paraque el sefior de consue-
lo” (DaliaPalomino, 2003).
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Cambios en la cosmovision de los wayUu

Antes

Después

Cambios

Es la deidad Lapu, sus
designios que deben ser
atendidos se manifiestan

Se convierten en laactivi-
dad onirica por medio de
lacual tanto Dioscomo el

Lapu, pierde el carécater
de deidad.
Los suefios no pierden

Suefio en los suefios que corro- Diablo pueden enviar sus  significaciéon  sagrada,
Suefios boran la existencia del mensgjes. pero su contenido es di-
amaAdin, El dmava Pueden ser buenos o ma- ferente.
gabundea y se pone en  los.
contacto con e mundo  Algunas veces son pre-
de los muertos. moniciones o revelacio-
nes.
Son ritos de pasajey de  El encierro sdlo sejustifi- Es sustituido por el ayu-
Encierro purificacion que permi-  caenel pasajedelapuber- no y la oracién que se
tenrestablecer lanorma.  tad ala adultez de las j6- realizan en el templo.
venes.
Esel ritodetransitoala  Permanece como expre- Lalecturaque se hacede
redlidad pllasli, mésalld  sioncultural por lafuerza  esteritoesatravésdelas
Segundo delamuerte. delacostumbre. referencias biblicas
Velorio Es uno delosritos cohe:
sionadores de la socie
dad waylu
CONCLUSION

En este trabajo se abordd laincidenciadelas nuevasiglesias evan-
gélicas en el sistemareligioso wayUu, particularmente en sus creencias
sobre el suefioy enlapréacticadelosritosdel encierroy del segundo ve-
lorio. Estos elementos de su cosmovision han jugado un papel funda-
mental en la preservacion de la cultura waylu y de la cohesion de los
miembros de los grupos familiares. Sin embargo, desde hace aproxima-
damente dos décadas, |0s espacios delaGuagjiravenezolanay colombia-
nahan sido escenario de campafias dereclutamiento dediferentesgrupos
de evangélicos pentecostalesy un grupo significativo de waylu haabra-
zado lanuevareligion.

La presencia de las iglesias evangélicas pentecostales dentro del
medi o wayUu hatenido repercusi 6n enlacomunidad, porqueenlanueva
creencia se busca darle sentido a la tradicion con relectura de los ritos
mas importantes de la experiencia religiosa waylu. Lo que pareciera
contradictorio, dadaslasrestriccionesdeacceso alo queesladoctrinade
las iglesias pentecostales, generando asi una ambivalencia en los com-
portamientos cotidianos y en los rituales.
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Otradelasrazones por las cualeslasiglesias cristinas pentecosta-

leshan sido exitosas en este medio es por su carécter de organizacion si-
meétrica, lo que facilita un acoplamiento con la unidad de organizacion
politicay social wayUu, € aptshi. Esto también permite a quienes se
convierten en pastores conservar su autoridad local.

Finalmente, ante los cambios que se observan en laexperienciare-

ligiosawayUu y las combinaciones de las expresiones religiosas que se
estan gestando pudiera originarse un nuevo tipo de sincretismo.

1.

2.

Notas

Tal como lo sefidla Carlos Rodrigues Brandao (1995:9) paraBrasil,
México, Haiti, Colombiay Peru.

Existen diferentes acepciones paralaaccidn de sofiar: alapii’j4, para
significado. Sin embargo, laexpresion lapl’” refiere al contenido del

suefo, diferenciado de la accién de dormir atlnka

Asi, por gjemplo, si se atiende sdlo a significado etimolégico dela
pal abra, este mismo esyamdltiple. En primer lugar, puede provenir

del verbolatino ligareque significaunir, ligar; apartir de este signi-
ficado se originé unadefinicion dereligion que implicala constitu-
cion delazosefectivosy afectivos de unidn en un doble sentido: ho-
rizontal y vertical entre lasdeidadesy los creyentes. En segundo u-
gar, otros autores-inspirados en el autor latino Cicerén-, han deriva-
dolanocion dereligion del verbo latino legere, que significa coger,

recolectar, recoger, reunir. Estos, igualmente, han deducido dos po-
sibles sentidos, no necesariamente contradictorios. El primero de
elloshacereferenciaalareunion deloshombres (significado que se
aproximaal del verbo anterior, lazos de amor entre los hombres); €

segundo, més referido al recogimiento, al aislamiento para concen-
trarse en lavidainterior.

Deunarevision del significado etimol égico delapalabrasagrado en
inglés, aleman, latin, griego y hebreo se observa que el adjetivo sa-
grado puedetener las siguientes acepciones. permitido por laley di-
vina; puesto aparte por €l uso exclusivo de un dioso unadeidad; que
indicalapresenciadeunadeidad, separado, despegado, consagrado,
purificado, santificado, prohibido, proscrito, tabu, fuerte, dotado de
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poseer sobrenatural, de agqui, el poder mismo, sano saludable, ente-
ro, puro, limpio, libre deimperfecciones, brillante, luminoso, celes-
tial.

5. Enlaactualidad, de acuerdo con los datos del Instituto Nacional de
Estadistica, en Venezuela € grupo waylu representa el 8,9% de la
poblacién total del estado Zulia, lo cual significa 265.547 personas;
sin embargo, estas cifras no consideran la poblacion wayUu disemi -
nadaen distintas ciudades del pais, como Valencia, Caracasy Mara-
caibo.

6. En lacatequizacion cristiana catdlica se convirtié aMaleiwa en €l
Dios creador cristiano.

7. Las tribus nombradas por Utta son: Epeiyuu, Epinayuu, Pushaina,
Shooliyuu, lipuana, Woluwoliyuu, Wal€e epushanayuu, SaplUana,
Skuana, Patsayuu, Juusayu, Jayaliyuu, Tou'touyuu, Uraliyuu, Uli-
yuu, Wouliyuu, Peeriyuu, Uleewana, Wai’ pashana, Uchalayuu, Ji-
nuu, Oro’ olujunayuu, Olou’ lujunayuu, Alaapainnayuu, Uliana, Sii-
juna, Unanaiyuu, Pi’ipishanayuu, Mekiijanayuu, Jayaliyuu, Atpa-
yuu, Kookocheryuu, Shutterayuu, | shoinayuu, Sebiinayuu, P’ siuu-
yuu o Kushémottatyuu.
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