CREO EN JESUCRISTO,
HIJO UNICO DE DIOS

EnlaSegunda seccion de la Primera Parte del CECtse desarrollan
los contenidos del Credo. Nos corresponde explicar ahora el capitulo
segundo, que expone la fe en Jesucristo, Hijo tinico de Dios y salvador
de los hombres.

Si miramos el texto del Credo Apostélico, que sirve de base parala
exposicién orgédnica del contenido global de la fe de la Iglesia, vemos
que la materia de este capitulo abarca desde el art. 2 hasta el 7,
conforme a la divisién de este Simbolo en doce articulos. Exactamente
la mitad de los mismos, por tanto, se refieren al Hijo. Simple consta-
tacién cuyo sentido habra que desentraiiar.

Sabemos que el origen de esta divisién -mas o menos acertada, mas
o menos artificial- es una leyenda medieval, segiin la cual los apésto-
les, antes de dispersarse definitivamente para el camplimiento de la
misién evangelizadora, se habrian reunido por dltima vez a fin de
componer el Credo o Simbolo, fundamento de la unidad eclesial. Cada
apéstol, habria aportado un articulo; de alli el niimero de doce2.

Detris de esta leyenda, sin embargo, se esconde una verdad
profunda, que los medievales no inventaron: el origen apostélico de la
fe del Simbolo, el cual es la norma o regla de fe que los apéstoles
transmitierons.

1. La Primera Parte del CEC: La profesidn de la fe (26-1065), abarca dos secciones;
la primera: “Creo” - “Creemos” (26-184): la segunda: La profesion de la fe cristiana. Los
Simbolos de la fe (185-1065).

2. Cf. H. DE LUBAC, La Foi chrétienne. Essais sur la structure du Symbole des
Apétres. Paris. Aubier. 1970. pp.23-59.

3. Un teédlogo medieval se expresaba, al respecto, de este modo: la causa que dio
origen al Simbolo es la gran diversidad que existe entre los hombres, por nacién,
costumbres, lengua, parentesco, etc.; de alli que quisieran, bajo la iluminacién del
Espiritu Santo, asegurar la instruccién de los fieles en la misma inteligencia, la misma
confesién y la misma religion respecto de la Gnica verdad en la cual alcanza su felicidad
la naturaleza humana. Para lo cual recogieron cada una de las verdades que acerca de
Dios es preciso creer y confesar en un conjunto organico de la confesién de fe. La unidad
es, pues, el principio originante del Simbolo, a lo cual se refiere la misma etimologia
griega, convergencia, concordancia, reunién. En el Simbolo podemos encontrar tres
niveles de esta convergencia: la de los fieles, en la misma verdad y religién; la de los
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Pero esta divisién en articulos no nos debe llevar a perder de vista
la estructura esencial del Credo que es tripartita, trinitaria. En torno
a cada una de las tres divinas personas, encontramos vinculadas,
respectivamente, la obra de la creacién, de la salvacién y de la
santificacién. El capitulo cristolégico aparece enmarcado, por consi-
guiente, entre la confesién de fe en el Padre todopoderoso y creador,
y la confesién de fe en el Espiritu Santo, en la Santa Iglesia. Ocupael
centro, no sélo por su ubicacién material sino en un sentido que pronto
deberemos precisar.

Respecto al orden de los contenidos, estos siguen las afirmaciones
del Simbolo. Luego de los niimeros introductorios (422-429), en el art.
2 se estudian los principales titulos de Jesus: Cristo, Hijo de Dios y
Sefior. Y a continuacién, conforme al orden del Credo, sigue el estudio
de los principales misterios de la vida de Cristo, relativos a la
encarnacién (art. 3), a su pasién, muerte y sepultura (art. 4), al
descenso alosinfiernos y la resurreccién (art. 5), la ascensién y sesién
ala diestra del Padre (art. 6) y su vuelta como juez universal (art. 7).

Mas profundamente, en cuanto a la forma interna de compren-
sién de los contenidos cristoldgicos, se los presenta segiin un esquema
que, globalmente considerado, es simultineamente descendente y
ascendente, como trataremos de mostrarlo. A este esquema de com-
prensioén del misterio de Cristo invitaba, por un lado, la letra misma
del Credo (descendio, ascendié, vendrd); y por otro, la sensibilidad
cristolégica contemporanea, que recupera la mejor tradicién medieval
al incorporar la narracién y el sentido salvifico de los misterios de la
vida de Cristo en la reflexién sistematica y en la catequesis.

La Cristologia del CEC en el contexto
de la cristologia contempordnea

En la reflexién teolégica reciente se han contrapuesto dos modelos
de cristologia*: uno, el tradicional, que parte del Dios trinitario, del

apostoles, al tener cada uno su parte en la composicién del Simbolo; la delas Escrituras,
pues el contenido del Simbolo esta diseminado en ellas y fue recogido y presentado en
un todo, en bien de la memoria de los rudos (Cf. ALEJANDRO de HALES. Summa I1I,
Ing. II, Tract 11, q. I, cap. II).

4. La descripcién de ambos caminos puede verse enJ. GALOT, Chi sei tu, o Cristo.
Firenze, Libreria Editrice Fiorentina, 1979; pp.23-40; COMMISSION BIBLIQUE
PONTIFICALE, Bible et Christologie. Paris, Cerf, 1984, pp. 43-45. 65-67; L. ARMEN-
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Verbo o Hijo preexistente, para hablar de su encarnacién, del modo
como ésta se produce, y de la salvacién del hombre con ella vinculada
(cristologia descendente); otro, el moderno, que parte de la actuacién
histérica de Jests, de sus actitudes, de sus ensefianzas y de sus
pretensiones, de su muerte como consecuencia de su concreto actuar
histérico, para terminar descubriendo en todo esto, con la luz que
aporta la experiencia pascual, el cumplimiento del plan salvifico del
Dios de Israel, larevelacién del Dios trinitario en el misterio personal
de Jestis, reconocido como Mesias, Hijo y Sefior (cristologia ascenden-
te).

La perspectiva descendente, asumida en el Credo, pertenece de
manera indiscutible a la confesién de la fe. ;No afirma el cuarto
evangelio que el Verbo preexistente, que era Dios junto al Padre, se
hizo carne (Jn 1, 1-18)? ;Y cémo calificar las afirmaciones acerca del
envio del Hijo (Ga 4, 4), de su entrada en el mundo (Hb 10, 4) del
anonadamiento del que existia en su condicién divina (Flp 2, 6-11)?

Por otra parte, la redaccién de los evangelios y la predicacién de la
Iglesia primitiva hacen lugar a una presentaciéon ascendente, inversa
a la anterior. El seguimiento de Jestis, el acercamiento a todo lo que
hizoyensefié, transmitido por aquellos que estuvieron en su compaiiia
durante todo el tiempo que el Sefior Jesiis permanecio con nosotros,
desde el bautismo de Juan hasta el dia de la ascensién (Cf.. Hech 1, 1-
2. 21), constituyen el camino por el cual la comunidad primitiva, y en
primer lugar los mismos apéstoles, comprendieron por etapas el
misterio de Jesis. Este camino va desde la cristologia implicita en el
actuar de Jesiis (vinculacién del Reino de Dios con su persona, la
autoridad que reivindica como propia, su modo de ensefiar, su invita-
cién a seguirlo y a darle adhesién incondicional, su relacién singular
con Dios como su Padre), hasta laexaltacién como Sefior, en virtud de
suresurreccion, de ese mismo Jestis que fue crucificado (Heh 2, 22-36),
y el reconocimiento explicito de su divinidad y de su preexistencia.

La perspectiva ascendente se abrié paso con fuerza creciente, bajo
el impulso de la renovacién biblica, como modelo de una cristologia
renovada, ante el empobrecimiento manifiesto del misterio de Cristo
en los manuales al uso. Esta se presenta diversificada, en cuanto asu
itinerario concreto, segiin los autores. Sus logros son evidentes; pero

DARIZ, Quién es Cristo y como acceder hoy a El, en Razén y Fe 227 (1993) 143-160;
Respuesta cristolégica a la indiferencia y a la nueva religiosidad, ibid. 383-398. Para
los condicionamientos contemporaneos a los que pretende responder una cristologia
desde abajo Cf. W. KASPER, Jesus, el Cristo, 7. ed. Salamanca, Sigueme, 1989.
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también sus graves limitaciones, cuando no se la enriquece con el
imprescindible enfoque descendente exigido por la profesién de fe.

El programa de este modelo cristolégico consiste en describir,
narrar, “seguir” a Jesds en su actuacién histérica concreta, para
descubrir en su obrar (ensefianzas, actitudes, milagros, pasion y
muerte) la revelacién de su autoconciencia, los signos de su identidad
mesianicay filial. La resurreccién -limite de la cristologia ascendente,
histérica- habria de aportar, de la mano de la experiencia apostélica,
la luz definitiva y la explicitacién sobre el misterio personal de Jestis
y el sentido salvifico de su actuacién. Se intenta, pues, reconstruir el
itinerario espiritual de los apédstoles en el seguimiento de Jesis,
negandose por método a introducir las afirmaciones de la teologia
descendente y de las definiciones dogmaticas de los grandes concilios
cristolégicos al margen de la historia de Jesils, gracias ala cual dichas
afirmaciones se justifican y encuentran su sentido.

Ambos modelos encuentran en el Nuevo Testamento sélidos pun-
tos de apoyo para justificarse. El estudio exegético atento del mismo
ya ha demostrado como ambos caminos son complementarios y no
excluyentes. Ni Juan, el teélogo de la encarnacién, ni Pablo, presen-
tan a Cristo segin un dnico esquema puramente descendente, sino
descendente y ascendente a la vez (Cf.. Jn 16,28; Rm 1, 3; Flp 2, 5-11;
Hb 1, 3-4). Por otro lado, los mismos relatos evangélicos estan ya
marcados por la interpretacién de la fe de aquellos que, alaluz dela
resurreccién, lo reconocieron en su identidad mas profunda de Cristo,
Sefior e Hijo preexistente; con lo cual se abre paso la perspectiva
descendente.

El empleo exclusivo de uno de estos esquemas como base de
reflexién cristolégica, ha llevado en los hechos a serios defectos de
perspectiva, cuando no a resultados que comprometen la misma
confesion de la fe. Asi, una presentacién sélo descendente de la
cristologia, al estilo de la época de los manuales, centraba su atencién
enla ontologia dela encarnacién, donde ya no se percibia su intrinseca
conexion con la salvacién de los hombres; encarnacion y redencién,
cristologia y soteriologia, quedaban separadas en dos tratados y en
débil comunicacién mutua. La reflexién sobre los misterios de la vida
de Cristo, que enla m4s genuina tradicién daba concrecién al misterio
de la encarnacién redentora, quedaba en el olvido, relegada a las
consideraciones de la piedad o a la predicacién. Del misterio pascual,
se privilegiaba la reflexién sobre la pasién y la muerte, prevaleciendo
la categoria de satisfaccién por el pecado como su mejor interpreta-
cién, abstraccién hecha de las circunstancias histéricas concretas que



CREO EN JESUCRISTO, H1JO UNICO DE DIOS 153

desencadenaron su condena y de su vinculacién con todo su ministerio
publico. La resurreccién ocupaba poco espacio en la reflexién y era
mas estudiada con interés apologético que en su intrinseco valor de
salvacién: su lugar privilegiado era el tratado de la teologia funda-
mental, como prueba de la divinidad de Cristo y confirmacién de la
verdad de sus ensefianzas.

En sentido opuesto, una presentacién exclusivamente ascendente
del misterio Jests, puede desembocar, y de hecho ha desembocado en
algunos autores, en un callejon sin salida. Los problemas para este
programa, que hemos descrito hasta ahora segin su mejor perfil,
comienzan cuando algunos pretenden elaborar una cristologia estric-
tamente histérica. Desean llegar al Jestis de la historia considerando-
lo como punto de partida de la cristologia (jesuologia), haciendo
abstraccién de la interpretacién confesional de la comunidad primiti-

'va. Sobre esta ultima cae la sospecha de una visién religiosa y mitica
de los hechos, culturalmente condicionada. Si el Jesus de la historia
y su seguimiento, son el punto de partida, el ideal es construir un
discurso creyente sobre Jesus en didlogo y confrontacién con las
actuales circunstancias histéricas, actualizando en ellas el sentido
original de la obra de Cristo y las exigencias de su seguimiento. Para
esto, acometen la tarea de separar de los relatos evangélicos, median-
te el empleo de los métodos histérico-criticos, la interpretacién confe-
sional de las comunidades primitivas.

Pero intentar este camino, lleva pronto al desengafio, al descubrir
inmediatamente que historia de Jesis (camino ascendente, cristolo-
gia implicita) e interpretacién confesional de la Iglesia primitiva
(perspectiva descendente, luz de la pascua) estan indisolublemente
unidas. A menos que nos dejemos arrastrar por prejuicios de tipo
filos6fico, més que histérico-critico, debemos aceptar que la actuacién
histérica de Jests, por un lado (con la autoconciencia que alli se
manifiesta, muchas veces de manera implicita), y la interpretacion
eclesial que envuelve los relatos histdricos, por otro, estan en objetiva
armonia. Intentar separar los relatos evangélicos de su interpreta-
cién confesional, con la pretensién de unareconstrucciéon de su sentido
primero, es ceder al prejuicio. Seria, ademds, imposible que el mero
recorrido ascendente de la reflexién sobre la actuacién histérica de
Jesus, concluyese por si mismo en la confesién de fe sobre su misterio
mas profundo.

Esta afirmacién noimplica un menosprecio por las investigaciones
cientificas sobre el Jesiis de la historia, que ya han rendido sus frutos.
Implica, en cambio, la profunda conviccién, exegéticamente fundada,
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de que la identidad “sustancial y radical” entre el Jesus de la historia
y el Cristo de la fe pascual de la Iglesia primitiva, pertenece a la
esencia del mensaje del Nuevo Testamento®.

Tendremos oportunidad de comprobar que el Catecismo a lo largo
de todo el capitulo cristolégico del comentario al Credo, en consonan-
cia con la economia de la salvacién y con la historia de la revelacion,
ya desde los niimeros iniciales (422-429), nos presenta el misterio de
Cristo relacionando profundamente la encarnacién del Hijo con la
salvacion de los hombres; las afirmaciones descendentes de preexis-
tencia y envio con la referencia a su historia; y lo histérico envuelto en
la luz pascual. Dicho de otra manera, cristologia y soteriologia,
perspectiva descendente y ascendente, relato histérico e interpreta-
cién pascual se encuentran en intima e inseparable conexién. La
verificacién de estas afirmaciones quedara de manifiesto al término
de nuestro recorrido por este capitulo segundo, objeto de nuestro
comentario.

Los niimeros introductorios. El Cristocentrismo (422-429)

En los numeros introductorios encontramos tres acdpites, que
destacanrespectivamente: la equivalencia entre evangelio y envio del
Hijo (422-424); 1a comunién de vida con él por la fe, como finalidad del
anuncio cristiano (425); y el cristocentrismo de la catequesis (426-
429).

Desde el n. 422, las citas biblicas que entretejen el texto, vinculan
el envio del Hijo con el cumplimiento de nuestra salvacién.

En el n. 423 encontramos dos verbos: creemos y confesamos, de los
cuales depende una oracién que junta, a su vez, dos contenidos bien
diferentes. Ante todo, el sujeto histérico de la oracién completiva, a
saber: Jestis de Nazaret, del que se brindan los parametros geografi-
cos y temporales indiscutibles (judio, nacido de una hija de Israel, en
Belén, en tiempos de Herodes el Grande y de César Augusto, carpin-
tero, muerto crucificado en Jerusalén bajo Poncio Pilato en el reinado
de Tiberio). A continuacién, la identificacion creyente: de este judio, la
fe cristiana tiene la audacia de afirmar que es el Hijo eterno de Dios

5. Cf. COMISION TEOLOGICA INTERNACIONAL (1979), Cuestiones selectas
de cristologia, 1.
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encarnado, de cuya plenitud hemos recibido todos, y gracia tras
gracia. Cuatro citas joénicas la sostienen.

La misma pareja de verbos, creemos y confesamos, vuelve a
aparecer en el niimero siguiente (424), esta vez referida a laidentidad
mesidnica y filial confesada por Pedro (Mt 16,16). Esta confesién de fe
constituye el fundamento sobre el que Cristo construyé su Iglesia.

La transmisién de la fe cristiana (425), lejos de ser la mera
ensefnanza de verdades teéricas, consiste en el anuncio de Jesucristo
para llevar a la fe en él, y asi entrar en la alegria de la comunién con
él.

Los ntiimeros 426-427 se refieren al cristocentrismo de la cateque-
sis. Segiin la oportuna cita de Juan Pablo II, toda catequesis tiene
como centro una Persona: Jesus de Nazaret. El texto de Catechesi
tradendae 5, leido atentamente, viene a ilustrar, ademds, la intima
conexién y compenetracién mutua entre encarnacién y redencion,
entre cristologia ascendente y descendente y entre el Jesis de la
historia y el Cristo de la fe. En efecto, de Jestis de Nazaret se dice que
ha sufrido y ha muerto (nivel histérico), que su muerte fue por
nosotros y que ahora, resucitado, vive para siempre con nosotros
(valor salvifico, nivel de la fe); que es el Unigénito del Padre (nivel
teolégico, cristologia descendente)s. “Catequizar es... descubrir en la
Persona de Cristo el designio eterno de Dios... Se trata de procurar
comprender el significado de los gestos y de las palabras de Cristo, los
signos realizados por El mismo” (cristologia ascendente).

El final de la cita nos muestra nuevamente la finalidad de la
catequesis: la comunién con Jesucristo, quien, a su vez, nos conduce
al amor del Padre en el Espiritu Santo, haciéndonos participes de la
vida trinitaria. Asi Cristo, no sélo aparece en el centro objetivo de la
fe anunciada, sino que es el fin del mismo anuncio, o bien, el centro
subjetivo de la fe vivida, cuyo encuentro coincide con la comunién de
la vida trinitaria. De este modo, con los elementos de estas afirmacio-
nes, aparece ya esbozada la respuesta, como enseguida veremos, a
una pregunta legitima no formulada, acerca del sentido genuino de
esta centralidad de Cristo.

El cristocentrismo se explicita mas aun en el n. 427, donde se habla
de lo que se ensefia y del que enseia; del contenido de la ensefianza
y del maestro. El contenido de lo que se ensefia es fundamentalmente

6. Cf. el texto completo de Catechesi tradendae 5 y la cita de Jn 1,14.
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Cristo, y todo lo demads en relacién a él; el maestro que ensefia no es
sino Cristo, y cualquier otro no es sino su portavoz, como Cristo lo es
del Padre.

Se vuelve aqui oportuna la referencia al capitulo primero de esta
Seccion segunda de la Primera Parte del Catecismo. En el n. 234, al
hablar del misterio trinitario se decia: “El misterio de la Santisima
Trinidad es el misterio central de la fe y de la vida cristiana. Es el
misterio de Dios en si mismo. Es, pues, la fuente de todos los otros
misterios de la fe; es la luz que los ilumina. Es la ensefianza mds
fundamental y esencial en la jerarquia de las verdades de la fe’ . El
texto remite aqui al Directorio Catequistico General 43. Segin esto, la
fe objetiva -por tanto, el anuncio, la catequesis, la teologia- y la vida
cristiana, como fe subjetiva, o correspondencia del sujeto creyente,
estan centradas en el misterio trinitario. ;Cémo armonizar el cristo-
centrismo con el teocentrismo trinitario? (El centro unificador de
todos los contenidos de la fe y de nuestra vida espiritual, es Dios o
Jesucristo? El Catecismo no se plantea la pregunta, que sin embargo
puede surgir esponténea en el simple fiel que invoca a la Trinidad al
hacer la sefial de la cruz, o en el teélogo especulativo, como lo muestra
la historia de la teologia en este siglo’. Pero nos brinda, no obstante,
todos los elementos para una respuesta coherente.

Esta consiste en percibir que el misterio del Dios trinitario y el
misterio de Cristo no constituyen dos centros alternativos, sino un
mismo y Unico centro; o dicho de otra manera, que el teocentrismo
trinitario y el cristocentrismo coinciden. Si cotejamos los nn. 426-427
de nuestro capitulo, con los nn. 240-245 del capitulo primero, y los nn.
683-690 del capitulo tercero, entre otros, podemos obtenerla evidencia
de lo que afirmamos. En efecto, la Trinidad o el misterio de Dios en si
mismo, sélo se vuelve accesible a nosotros por la revelacion de
Jesucristo, el cual revela al Padre revelandose a si mismo comoel Hijo.
Cristo no revela al Padre al margen de su propio misterio personal o
identidad filial. A su vez, conocer al Hijo y creer en El, sélo es posible
como don del Padre por el Espiritu Santo, enviado en el nombre del
Hijo. De este modo, el conocimiento de Cristo mediante la fe, coincide

7. Desde la célebre obra (péstuma) de E. MERSCH, S.1. (1890-1940), La théologie
du Corps mystique, editada después de su muerte, los te6logos entablaron un debate en
torno a su propuesta cristocéntrica: el Cristo total, Dios y hombre, Cabeza y Cuerpo,
seria para el renombrado jesuita el primer inteligible de la teologia; Cf. COMISION
TEOLOGICA INTERNACIONAL (1981), Teologia-Cristologia-Antropologia, 1. By C.
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con la revelacién del misterio trinitario. Lo que equivale a decir que el
revelador y lo revelado se identifican.

La verdadera pregunta no consistira, pues, en plantearse si Dios
o Cristo son el centro de la fe, sino en averiguar en que relacién se
encuentran el misterio de Dios en si mismo (Theologia) y la historia
de nuestra salvacién centrada en Cristo; donde el Dios trinitario se
nos revela salvandonos (Oikonomia). El n. 236 nos hace posible la
respuesta: “Por la ‘Oikonomia’ nos es revelada la ‘Theologia’; pero
inversamente, es la ‘Theologia’, quien esclarece toda la ‘Oikonomia’.
Las obras de Dios revelan quién es en si mismo; e inversamente, el
misterio de su Ser intimo ilumina la inteligencia de todas sus obras”™.

Las afirmaciones relativas al cristocentrismo invitan, de suyo, a
superar el texto de este capitulo segundo y de toda la Primera Parte,
para verificar la concrecién del principio alolargo delas cuatro Partes
del CEC. Respecto de la Primera Parte, baste recordar las afirmacio-
nes precedentes: Cristo ocupa el centro del Credo, y los articulos a El
referidos constituyen la parte més extensa, hecho cuyo sentido debe-
mos buscarlo en la historia de la salvacién. El Dios trinitario (Theo-
logia) se nos revela en sus obras de salvacién (Otkonomia), comunes
a las tres divinas Personas (258-259; 686); y la Economia de la
salvacién tiene su centro en el Misterio de Cristo, quien nos revela el
Misterio de Dios. En cuanto a las otras Partes del CEC, nos limitamos
a destacar los principales aspectos bajo los cuales aparece verificado
el cristocentrismo, sin pretension alguna de ser exhaustivos, sino tan
s6lo esbozando esta dimensién.

LaSegunda Parte, en estrecha vinculacién conla Primera, tratade
“La celebracion del misterio cristiano”, vale decir, de la liturgia y de
los sacramentos. El misterio de la Santisima Trinidad, revelado en el
Misterio de Cristo (Ef 3, 4) segtin la “Economia del Misterio” (Ef 3, 9),
profesado en el Credo o Simbolo de la fe, es celebrado en la liturgia
(1066-1067). “Es el Misterio de Cristo lo que la Iglesia anuncia y
celebra en su liturgia a fin de que los fieles vivan de él y den testimonio
del mismo en el mundo...” (1068). “Por la liturgia, Cristo, nuestro
Redentor y Sumo Sacerdote, contintia en su Iglesia, con ella y por ella,
la obra de nuestra redencién” (1069).

La Tercera Parte del CEC, dedicada a la moral, lleva el significa-
tivo titulo de “La vida en Cristo”. “Lo que confiesa la fe, los sacramen-

8. Cf. S. CONGREGACION del CLERO, Directorio Catequistico General, nn. 40
y 41.
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tos lo comunican...Los cristianos, reconociendo en la fe su nueva
dignidad, son llamados a llevar en adelante una ‘vida digna del
Evangelio de Cristo’ (Flp 1, 27). Por los sacramentos y la oracion
reciben la gracia de Cristoy los dones de su Espiritu que les capacitan
para ello” (1692). “Siguiendo a Cristoy en unién con El (Cf.. Jn 15, 5),
los cristianos pueden ser ‘imitadores de Dios, como hijos queridos y
vivirenelamor’ (Ef5, 1), conformando sus pensamientos, sus palabras
y sus acciones con los ‘sentimientos que tuvo Cristo’ (Flp 2, 5) y
siguiendo sus ejemplos (Jn 13, 12-16)” (1694). “La referencia primera
y ultima de esta catequesis serd siempre Jesucristo que es ‘el camino,
la verdad y la vida’ (Jn 14, 6). Contempldndole en la fe, los fieles de
Cristo pueden esperar que El realice en ellos sus promesas, y que
amdndolo con el amor con que El nos ha amado realicen las obras que
corresponden a su dignidad...” (1698).

La Cuarta Parte del CEC esta dedicada a “La oracion cristiana”.
En el nimero inicial leemos: “ ‘Este es el Misterio de la fe’. La Iglesia
lo profesa en el Simbolo de los Apdstoles (Primera parte del Catecismo)
y lo celebra en la Liturgia sacramental (Segunda parte), para que la
vida de los fieles se conforme con Cristo en el Espiritu Santo para
gloria de Dios Padre (Tercera parte). Por tanto, este Misterio exige que
los fieles crean en él, lo celebren y vivan de él en una relacion vital y
personal con Dios vivo y verdadero. Esta relacion es la oracion” (2558).
Luego de hablar de la oracién en la vida cristiana en la Primera
Seccién, se explica, en 1a Segunda, el Padre Nuestro, “la oracién del
Sefior”. El n. 2765 nos dice: “Esta oracién que nos viene de Jesus es
verdaderamente unica: ella es ‘del Sefior’. Por una parte, en efecto, por
las palabras de esta oracién el Hijo tinico nos da las palabras que el
Padre le ha dado (Cf.. Jn 17, 7): El es el Maestro de nuestra oracion.
Por otra parte, como Verbo encarnado, conoce en su corazén de hombre
las necesidades de sus hermanos y hermanas los hombres, y nos las
revela: es el Modelo de nuestra oracion”.

Hemos querido, de este modo, ilustrar de manera apresurada la
vigencia del principio cristocéntrico a lo largo de las cuatro Partes del
CEC. E]l Misterio de Cristo no es sélo un tema, un aspecto, un capitulo
dentro del conjunto del Credo, sino una dimensién coextensiva de todo
el Credo y de todo el Catecismo, el centro unificador de perspectivas.

En los nimeros restantes, 428-429, la centralidad de Cristo apa-
rece no ya bajo la forma de centro objetivo del anuncio o de la
catequesis, sino como centro de la vida espiritual del catequista o del
que enseiia a Cristo. Del “conocimiento amoroso” de Cristo surgir4 el
deseo de evangelizar y de conducir a otros a la fe en El; y también un
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conocimiento mas profundo de esa misma fe. Conocimiento amoroso
y conocimiento conceptual, por tanto, estan en intima vinculacién.
Tenemos asi la oportunidad de verificar una de las constantes de todo
el CEC: su caracter marcadamente religioso, interpelante para el
lector. Doctrina, espiritualidad y entusiasmo evangelizador son di-
mensiones que van siempre juntas®.

Los Titulos Cristolégicos (art. 2: 430-455)

Luego de los niumeros introductorios, tan densos en virtualidades,
viene la exposicién de los seis articulos cristolégicos en sentido
estricto. En el comentario al articulo 2 se explican, en sendos acépites,
los cuatro nombres o titulos principales mencionados en el Credo:
Jesus, Cristo, Hijo, Seiior.

Jesus expresa algo mas que un mero nombre personal. Conforme
a la mentalidad antigua, los nombres son significativos, manifiestan
la vocacién de la persona, sus caracteristicas, la persona misma. “Dios
salva” es su significado etimolégico. “En el momento de la anuncia-
cion, el Angel Gabriel le dio como nombre propio el nombre de Jesis
que expresa a la vez su identidad y su misién” (430). Jesus es el
mediador definitivo de la salvacién que sélo Dios puede otorgar y es
al mismo tiempo el salvador en persona y la salvacién. La cita de Mc
2, 7, en el contexto de la curacién del paralitico, combinada con Mt 1,
21, deja entrever que en el ejercicio de su misién salvifica se desvela
su identidad personal, y que su mision se identifica con su ser.

Cristo (“ungido” o Mesias), titulo que expresa su misién divina,

9. Cf. JUAN PABLO II, Constitucién Apéstélica Fidei Depositum n.3: “Un
catecismo debe presentar fiel y orgdnicamente la ensefianza de la Sagrada Escritu-
ra, de la Tradicién viva en la Iglesia y del Magisterio auténtico, asi como la
herencia espiritual de los Padres, de los santos y santas de la Iglesia, para
permitir conocer mejor el misterio cristianoy reavivar la fe del Pueblo de Dios. Debe tener
encuenta las explicitaciones de la doctrina que el Espiritu Santo ha sugerido a la Iglesia
a lo largo de los siglos. Es preciso también que ayude a iluminar con la luz de la fe
las situaciones nuevas y los problemas que en el pasado ain no se habian planteado”.
También leemos en el Prélogo del CEC: “El acento de este catecismo se pone en la
exposicién doctrinal. Quiere, en efecto, ayudar a profundizar el conocimiento de la
fe. Por lo mismo, estd orientado a la maduracién de esta fe, su enraizamiento en la
vida y su irradiacion en el testimonio” (23). El subrayado en ambos textos, que es
nuestro, destaca la intrinseca conexion de doctrina, espiritualidad y motivacién
evangelizadora de la que habldbamos.
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pasa a ser su nombre propio por su plena identificacion con la misma
(436). Desde su preparacién veterotestamentaria, el titulo permite
entender la convergencia y cumplimiento en Jests de tres lineas
diferentes de mediacién salvifica: l1a real, 1a sacerdotal y la profética.
Vincula, ademas, su misién con la del Espiritu, quien habria de ungir
al Mesias como rey y sacerdote y también como profeta (ibid.). Este
Espiritu lo engendra con su accién trascendente en el seno virginal de
Maria, la esposa de José, para que pudiese nacer en la descendencia
mesianica de David (437). Es también por el Espiritu que su mesianis-
mo aparece vinculado con otro titulo cristolégico afin: “el santo de
Dios” que indica su eleccién o santidad objetiva (437-438).

Hijo de Dios, nombre aplicado a los dngeles, al pueblo de Israel, a
los israelitas y de un modo especial al rey, expresaba la peculiar
intimidad con Dios, la filiacién adoptiva. Esto eraasiinclusoenel caso
del rey Mesias, que llevaria este nombre como titulo especial. En los
evangelios, cuando algunos lo identifican como hijo de Dios, no
sobrepasan necesariamente el significado mesianico (441). Pero Je-
stis se reconocié como el Hijo en un sentido absolutamente nuevo,
trascendente y con pretensiones de exclusividad, que conlleva impli-
citala preexistencia eterna(444). Este sentidoapareceenla confesién
de fe de Pedro (442), en el “himno de jubilo”, en algunas parabolas, en
su respuesta ante el Sanedrin (443); en el testimonio que el Padre da
sobre El en el bautismo y en la transfiguracién (444); y en la confesion
de fe de la Iglesia primitiva (442 y 445).

Serior (en griego “Kyrios”, traduccién habitual del nombre divino
de Yahweh) es designacién propia del Padre, que el Nuevo Testamen-
to aplica también a Jesis en forma novedosa (446). El titulo se
anticipa de manera muy velada en la discusién con los fariseos sobre
el sentido del Salmo 109 (Cf. Mt 22, 41-46) y su sefiorio se muestra en
sus multiples formas de dominio sobre la naturaleza, sobre las
enfermedades, sobre la misma muerte, y en el perdén de los pecados
(447). Al reconocerlo como Sefior, las primeras confesiones de fe
declararan su condicién divina y su igualdad con el Padre (448-450).

Ya se trate de su nombre histérico, por el que era conocido y
llamado: Jesiis; o bien de los principales titulos por los que la fe lo ha
invocado, todos ellos tienen un profundo arraigo en la historia de la
salvacién. La explicacién de cada uno de ellos, en consecuencia, se
desarrolla sobre un amplio y sélido trasfondo biblico. Los cuatro
nombres expresan indivisiblemente unidas la Persona del Salvador y
su obra salvadora, el ser y el obrar de Cristo, su identidad y su misién;
la salvacion en acto, donde se manifiesta el misterio personal, o el
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misterio personal que sustenta y da valor a la obra salvifica. En la
explicacién de los cuatro nombres, se sigue un camino semejante.
Para poner en evidencia la cristologia implicita que contienen, luego
de exponer su prehistoria veterotestamentaria, se parte de los relatos
evangélicos para verificar en esas narraciones su cumplimiento,
desconcertante para muchos, en la persona de Cristo®. Es por su
arraigo en la economia de salvacién, que esos nombres nos muestran
a Jesucristo como le plenitud y cumplimiento de esa historia, en la
cual adquieren significado. Pero sera en definitiva la luz de la pascua
la que permitird descubrir en ellos niveles de significacién antes
insospechados!!. Merece destacarse que aun los titulos cuya compren-
si6n neotestamentaria, a la luz de la pascua, implica una mas clara
densidad ontolégica (Hijo, Sefior), son siempre comprendidos en el

10. En todos los casos el punto de partida son los acontecimientos o la actuacién
concreta de Jestis lo que lleva a su identificacién o a la pregunta por su identidad. Asi,
en cuanto a su reconocimiento como Cristo, Mesias, o “hijo de David” se dice en el n. 439:
“Numerosos judios e incluso ciertos paganos que compartian su esperanza reconocieron
en Jests los rasgos fundamentales del mesidnico ‘hijo de David’ prometido por Dios a
Israel (Cf. Mt 2,2; 9, 27; 12, 23; 15, 22; 20, 30; 21, 9. 15). Jestis aceptd el titulo de Mesias
al cual tenia derecho (Cf. Jn 4, 25-26; 11, 27), pero no sin reservas porque una parte de
sus contempordneos lo comprendian segiin una concepcién demasiado humana (Cf. Mt
22, 41-46), esencialmente politica (Cf. Jn 6,15; Lc 24, 21)”. Anélogamente respecto de
su identidad como Hijo, Cf. n. 443: “Si Pedro pudo reconocer el cardcter trascendente de
la filiacion divina de Jestis Mesias es porque éste lo dejo entender claramente. Ante el
Sanedrin, a la pregunta de sus acusadores: ‘Entonces, ;ti eres el Hijo de Dios?, Jests
ha respondido: Vosotros lo decis: yo soy’ (Le 22. 70; Cf. Mt 26,64; Mc 14,61). Ya mucho
antes, El se designé como el ‘Hijo’ que conoce al Padre (Cf. Mt 11,27; 21, 37-38), que es
distinto de los ‘siervos’ que Dios envié antes a su pueblo (Cf. Mt 21,34-36), superior a los
propios dngeles (Cf. Mt 24,36). Distinguié su filiacién de la de sus discipulos, no diciendo
Jamds ‘nuestro Padre’ (Cf. Mt 5, 48;6,8;7,21; Le 11, 13) salvo para ordenarles ‘vosotros’,
pues, orad asi: ‘Padre nuestro’ (Mt 6,9); y subrayé esta distincién: ‘Mi Padre y vuestro
Padre’(Jn 20,17)”. En cuanto al titulo de Sefior, Cf. n. 447: “El mismo Jesus se atribuye
de forma velada este titulo cuando discute con los fariseos sobre el sentido del Salmo 109
(Cf. Mt 22, 41-46; Cf. también Hch 2, 34-36; Hb 1, 13), pero también de manera explicita
al dirigirse a sus apéstoles (Cf. Jn 13, 13). A lo largo de su vida publica sus actos de
dominio sobre la naturaleza, sobre las enfermedades, sobre los demonios, sobre la
muerte y el pecado, demostraban su soberania divina”.

11. Para el nombre de Jests, Cf. n. 434: “La Resurreccion de Jesus glorifica el
nombre de Dios Salvador (Cf. Jn 12, 28) porque de ahora en adelante el nombre de Jestis
es el que manifiesta en plenitud el poder soberano del ‘Nombre que estd sobre todo
hombre’ (Fip 2, 9)”. Para el significado de Cristo, Cf. n. 440: “...el verdadero sentido de
su realeza no se ha manifestado mds que desde lo alto de la Cruz (Cf. Jn 19, 19-20; Lc
23, 39-43). Solamente después de su resurreccion su realeza mesidnica podrd ser
proclamada por Pedro ante el pueblo de Dios: ‘Sepa, pues, con certeza toda la casa de
Israel que Dios ha constituido Serior y Cristo a este Jestis a quien vosotros habéis
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marco de la historia de Jesiis y por referencia constante a 1a misma?2.

Leidos en su conjunto los nn. 430-451, nos brindan, pues, un buen
ejemplo de método ascendente-descendente en cristologia, sin las
pretensiones de un explicito discurso critico y dentro de los limites y
finalidades de un Catecismo.

La Encarnacioén (art. 3: 456-570)

Elarticulo 3 del Credo Apostélico, confiesa la encarnacién del Hijo,
concebido por el Espiritu Santo y nacido de la Virgen Maria. E1 CEC
organiza el comentario distribuyendo la materia en tres pdrrafos,
dedicados respectivamente al estudio de la Encarnacion (456-483), a
la Madre de Cristo(484-511)y alos Misterios de la vida de Cristo (512-
560).

El pdrrafo 1: “El Hijo de Dios se hizo hombre”, se subdivide en
cuatro acapites con nimeros romanos: 1. Por qué el Verbo se hizo carne
(456-460); II. La Encarnacién (461-463); I111. Verdadero Dios y verda-
dero hombre (464-469); IV. Cémo es hombre el Hijo de Dios (470-478).

Del 456 al 460 se desarrolla la respuesta a la pregunta clasica
desde la era de los Padres, acerca del sentido de la Encarnacién, y

crucificado’ (Hch 2, 336)”. Para la designacién como Hijo, Cf. n. 445: “Después de su
Resurreccién, su filiacion divina aparece en el poder de su humanidad glorificada:
‘Constituido Hijo de Dios con poder, segin el Espiritu de santidad, por su Resurreccicn
deentrelos muertos’(Rm 1,4; Cf. Heh 13, 33). Los apéstoles podrdn confesar hemos visto
su gloria, gloria que recibe del Padre como Hijo tinico, lleno de gracia y de verdad’ (Jn
1, 14)”. En cuanto al titulo de Sesior, Cf. nn. 448-450: “En el encuentro con Jesis
resucitado, se convierte en adoracién: ‘Sefior mio y Dios mio’ (Jn 20, 28)...” (448).
“Atribuyendo a Jesis el titulo divino de Sefior, las primeras confesiones de fe de la Iglesia
afirman desde el principio (Cf. Heh 2, 34-36) que el poder, el honor y la gloria debidos
a Dios Padre convienen también a Jesis (Cf. Rm 9, 5; Tt 2, 13; Ap 5, 13) porque El es de
‘condicion divina’ (Fip 2, 6) y el Padre manifesto esta soberania de Jests resucitandolo
de entre los muertos y exaltdndolo a su gloria (Rm 10, 9; 1 Co 12, 3; Fip 2, 11)” (449).
“Desde el comienzo de la historia cristiana, la afirmacién del sefiorio de Jesiis sobre el
mundo y sobre la historia (Cf. Ap 11, 15) significa también reconocer que el hombre no
debe someter su libertad personal, de modo absoluto, a ningiin poder terrenal sino sélo
a Dios Padre y al Sefior Jesucristo: César no es el ‘Serior’ (Cf. Mc 12, 17; Hch 5, 29)...”
(450).

12. Aun desde el punto de vista de la exégesis histérico-critica, se debe reconocer
elaciertoglobal, fundamental, de los textos invocados, m4s all4 de alguna que otra cita
que no convencera quiza a todos los exégetas.
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sobre la cual los medievales y la posteridad teolégica habrian de
reflexionar muy sutilmente. Aqui no encontramos traza alguna de
tecnicismo ni de lenguaje de escuela teolégica, sino una exposicién
fundamentalmente biblica y patristica. La afirmacién del Credo
Niceno-Constantinopolitano: “por nosotros los hombres y por nuestra
salvacion...”, constituye el niicleo fundamental de 1a respuesta (456).
Con esto, ya de entrada se establece el vinculo méas estrecho posible
entre encarnacion y salvacién o entre cristologia y soteriologia. Los
cuatro nimeros siguientes brindan las razones de la encarnacién, y
comienzan de manerainvariablementeidéntica: “El Verbo se encarné
para...”. Las cuatro afirmaciones constituyen, en realidad, cuatro
aspectos de una misma realidad compleja: la salvacién del hombre.
Esta aparece realizada por la encarnacion, en primer lugar, bajo el
aspecto de reconciliacién con Dios, quitando el obstaculo del pecado
con su secuela de males (457). También como conocimiento del amor
de Dios, del cual el envio del Hijo es su mayor epifania (458). Se dice,
en tercer lugar, que el Verbo se encarna para ser nuestro modelo de
santidad, modelo insuperable de las bienaventuranzas que ensefia,
delanorma delaley nueva, y de la ofrenda efectiva de si mismo (459).
Por 1ltimo, la encarnacién nos vuelve “participes de la naturaleza
divina”, estableciendo un intercambio entre Dios y el hombre (460).

Lalectura atenta de estas respuestas al sentido de 1a encarnacién,
nos permite descubrir en el Verbo encarnado dos aspectos diferentes
en su mediacién salvadora. La salvacién es siempre iniciativa y don
gratuito de Dios al hombre. Pero algunos textos destacan m4s, en el
Salvador, su papel de medio humano por el cual Dios llega al hombre
y lo salva, le revela su amor, lo instruye y lo hace participe de su
divinidad (mediacién descendente); y otros textos, destacan mas el
movimiento del hombre Jesus hacia Dios Padre en representacion
nuestra o en nuestro favor: el hombre por Cristollega a Diosy se salva,
beneficiandose de su propiciacién por nuestros pecados y siguiendo
sus ejemplos (mediacién ascendente).

Los nn. 461-463 nos hablan de la Encarnacién como de un hecho
intrinsecamente unido a nuestra salvacién y como el distintivo de la
fecristiana. Segiin el n. 461 la nocién eclesial de Encarnacién consiste
en el “hecho de que el Hijo de Dios haya asumido la naturaleza
humana para llevar a cabo por ella nuestra salvacion”®. Las citas
biblicas reproducidas en el texto, fundamentalmente Flp 2, 5-8 y Hb
10,5-7 (perotambiéndn 1, 14;1Jdn4,2;1Tm 3, 16), nos muestran que
el CEC hace suya una nocién histérico-salvifica de la Encarnacién.
Esto equivale a decir, por una parte, que no es considerada de manera
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abstracta, al margen de su finalidad redentora; y, por otra, podemos
inferir que no es presentada tan sélo como el instante inicial, al
margen de la historia del hombre Jesus, sino como un hecho que
abarca desde su ingreso en el mundo en la condicién humillada de
siervo hasta su exaltacion al estado definitivo de gloria. De este
enfoque, nos brinda una confirmacién el n. 653, donde se dice de la
Resurreccién de Cristo que es la plenitud de la Encarnacién del Hijo
de Dios.

Los nn. 464-469 trazan un resumen conciso y acertado del desarro-
1lo del dogma cristolégico hasta el II concilio de Constantinopla. En
esta compleja historia se distinguen con claridad sus grandes etapas.
En la primera, la Iglesia debe afirmar, ante el docetismo gnoéstico, la
plena humanidad del Hijo de Dios; y ante las tendencias adopcionis-
tas y el arrianismo, su plena divinidad. Al oponerse a todo recorte de
lo divinoy delohumano en Jests, laIglesialo confiesa como verdadero
hombre y como verdadero Dios. Pero, una vez esclarecidos estos
fundamentos de su fe, debe enfrentarse ante el oscurecimiento de la
unidad de persona en Cristo (nestorianismo) o de su diversidad de
naturalezas (monofisismo), o bien ante la errénea interpretacion que
hacia dela perfecta humanidad de Cristo un sujeto distinto dela inica
persona divina. Para la fe de 1a Iglesia, uno y el mismo es el que nace
eternamente del Padre, segin su divinidad, y el que, en el tiempo,
nace de Maria, segiin su humanidad. Perfecto Dios y perfecto hombre,
unodelaTrinidad. Y todo lo que encontramos en su humanidad, tanto
los milagros como los sufrimientos y la misma muerte, debe atribuirse
a la tinica persona divina. Los concilios de Nicea, Efeso, Calcedonia y
Constantinopla II, van jalonando las afirmaciones.

Los nn. 470-478 ahondan mas en el realismo de lo humano, en
cuanto a la integridad de su alma, con sus operaciones de conocimien-
toy volicién, y la verdad de su cuerpo. “El Hijo de Dios comunica, pues,
a su humanidad su propio modo personal de existir en la Trinidad.
Asi, en su alma como en su cuerpo, Cristo expresa humanamente las
costumbres divinas de la Trinidad (Cf. Jn 14, 9-10)...” (470). Esta
importante afirmacién nos permite entender la humanidad de Cristo
en su funcion mediadora de revelacién: su entera existencia humana
es manifestacién del misterio del Padre. Tenemos aqui otro testimo-
nio para verificar la imposible antinomia entre cristocentrismo y
teocentrismo. La Encarnacién es la traducciéon temporal del eterno
existir del Verbo, vuelto hacia al Padre; por ella, el Verbo encarnado
dice humanamente quién es el Padre, a través de toda su realidad
humana asumida. Todos sus actos humanos de inteligencia y de
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voluntad, su trabajo y su amor de hombre verdadero, son los actos
humanos del Hijo de Dios en persona. De esta verdadera y plena
humanidad se afirman,pues, dos cosas: su caracter manifestativo del
misterio trinitario y su total semejanza con nosotros, a excepcién del
pecado.

Dentro de este mismo acapite IV, bajo los subtitulos El alma y el
conocimiento humano de Cristo (471-474) y La voluntad humana de
Cristo (475), 1a exposicién analiza mas profundamente los aspectos
psicolégicos de la humanidad del Verbo; asi como los subtitulos
siguientes: El verdadero cuerpo de Cristo (476-477) y El Corazén del
Verbo encarnado (478), se detienen en las consecuencias cultuales del
realismo de la Encarnacién.

Contra Apolinar de Laodicea, la Iglesia afirmé en Cristo la existen-
cia de un alma racional, ante la opinién de que el Verbo ejercia en el
cuerpo nacido de Maria las mismas funciones que el alma en nuestro
cuerpo (471). De esta alma racional resulta un conocimiento humano
respecto del cual se hacen dos series de aserciones. Ante todo, su
caracter limitado, progresivo, experimental,y por tanto adquirido, en
correspondencia con el limite inherente al alma humana y al estado
de voluntario anonadamiento del Verbo en virtud de su Encarnacion.
Oportunas citas biblicas fundan las afirmaciones (472). Pero de este
conocimiento humano del Hijo de Dios, también se dice que “expresa-
bala vida divina de supersona”;o en frase de San Maximo el Confesor:
“La naturaleza humana del Hijo de Dios, no por ella misma sino por
su unién con el Verbo, conocia y manifestaba en ella todo lo que
conviene a Dios”. Tres niveles de conocimiento sobrenatural verifican
esta afirmacién. En primer lugar, en lo relativo a su conocimiento
intimo y tnico del Padre; pero también se manifiesta en su penetra-
cién en lo intimo de los corazones de sus interlocutores (473). Se
menciona, ademas, su participacién en la plenitud de la ciencia de los
designios eternos que habia venido a revelar (474).

En este punto del CEC, podriamos decir que de un modo especial,
las frases parecen cuidadosamente pensadas en orden a expresar la
fe de la Iglesia por encima de las diversas explicaciones teolégicas
sobre este apasionante tema. Se trata de afirmaciones fundamenta-
les, previas y normativas respecto de toda teologia particular. Tanto
los te6logos que afirman la existencia de la ciencia de visién beatifica
y la ciencia infusa en el alma de Cristo, como quienes niegan tales
“ciencias”, podran sentirse a gusto con estas expresiones (473-474)
con amplio sustento en la Escritura (catorce citas) y en los Padres (dos
citas). Unos y otros reconoceran el caracter singular y exclusivo del
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conocimiento de Dios que tiene Cristo, segiin su condicién humana. La
inmediatez de tal conocimiento propio del Hijo encarnado, impedira
asimilarlo al conocimiento de la fe y al que los profetas tenian sobre
Dios y sus designios!3. Particularmente acertadas resultan las citas
de Mc 14, 36 (Abba!), Mt 11, 27 (comunién de conocimiento entre el
Padre y el Hijo y exclusividad de dicho conocimiento: nadie), Jn 1, 18
y 8, 55 (El Padre absolutamente invisible, a quien nadie ha visto,es
revelado por el Verbo encarnado, porque lo ha visto).

En el n. 475 encontramos el resumen de la fe eclesial sobre las dos
voluntades de Cristo, con sus dos operaciones, divinas y humanas, en
conformidad con sus dos naturalezas, verdad definida en el Concilio
Constantinopolitano III. Las dos voluntades no se oponen entre si,
sino que cooperan armoniosamente, por subordinacién libre de la
voluntad humana a la divina. Las referencias marginales remiten
oportunamente a los nn. 2008 y 2824, donde el CEC habla respectiva-
mente del mérito, como resultado de la libre correspondencia del
hombre ala voluntad divina; bajola mocién del Espiritu;y del perfecto
cumplimiento de la voluntad de Dios por parte de la voluntad humana

13. La teologia medieval distinguia en Cristo, segun sus dos naturalezas, la ciencia
divina que poseia en cuanto verdadero Dios, y la ciencia humana, en cuanto verdadero
hombre; esta dltima, a su vez, asumia tres formas distintas. Desde el primer instante
de su existencia poseia la ciencia de la vision, que consiste en la inmediatez de la
intuicién de la esencia divina y de todas las cosas en el Verbo; es la “ciencia” de los
bienaventurados. Gozaba, ademas de la ciencia infusa, propia de la naturaleza
angélica, en cuanto a un conocimiento de todo lo creado, de todas las verdades naturales
y de todos los misterios de la gracia, no adquirido, sino sobrenaturalmente otorgado.
Tenia, finalmente, ciencia adquirida, que es la propia de los hombres. (Cf. SANTO
TOMAS DE AQUINO, Summa Theologiae 111, qq. 9-12. No es el momento de describir
la discusién actual en torno a esta explicacién teolégica. Un eco de la misma se percibe
en la Nota y en la Introduccion del documento de la COMISION TEOLOGICA
INTERNACIONAL (1985), La ciencia que Jesis tenia de si mismo y de su mision. Este
documento distinguira entre la conciencia y la ciencia de Cristo, o sea entre qué conocia
y cémo lo conocia, limitdndose a tratar el primer aspecto, o sea los contenidos de su
conciencia. Se formulan cuatro tesis que en sustancia dicen lo siguiente: 1. Jests tenia
conciencia de que él era el Hijo inico de Dios y, en este sentido, de que él mismo era Dios;
2. Jestis conocia el fin de su misién: anunciar y hacer presente el Reino de Dios, y dar
su vida por la salvacién de todos los hombres; 3. Jesis ha querido fundar la Iglesia; 4.
La conciencia de Cristo implica, de manera misteriosa, el amor de todos y cada uno de
los hombres. Respecto a los problemas relativos a la “ciencia” o las “ciencias-conoci-
mientos” de Cristo, jcual es el estatuto psicolégico y ontolégico de éstos?, tanto en la
Nota previa del Secretario General, como en la Introduccidn, se repite varias veces la
calificacién de “dificiles cuestiones”, “dificilisima cuestién”.
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de Cristo. La rica fundamentacién biblica menciona, entre otros
textos, el referente a la agonia en Getsemani (2824), lugar privilegia-
do por los Padres en su reflexion sobre la doble voluntad y acogido en
la definicién dogmética. De este modo, las referencias marginales
enriquecen y destacan todo el valor decisivo que tiene para la cristo-
logia y la soteriologia esta definicién, hondamente enraizada en las
narraciones evangélicas. No se trata simplemente de una deduccién
o consecuencia légica de la Encarnacién, a partir de la afirmacién de
las dos naturalezas y al margen de todo significado salvifico; por el
contrario, nos muestra la légica profunda de la misma Encarnacién:
Dios ha querido salvar al hombre por el hombre, a través de la
humanidad del Verbo, el cual con su voluntad humana nos ha
merecido la salvacién, y “en su obediencia al Padre ha querido
humanamente lo que ha decidido divinamente con el Padre y el
Espiritu Santo para nuestra salvacion” (475).

Los nn. 476-477, al referirse al cuerpo del Verbo encarnado, dan
ocasién para mencionar el ultimo de los concilios cristolégicos de la
Iglesia antigua, el de Nicea II. El misterio de la Encarnacién fundala
veneracién de las imégenes o iconos de Jesus, pues el Dios invisible
por su naturaleza divina se hizo visible en nuestra naturaleza, y la
veneracién a las imégenes se dirige a la realidad por ellas represen-
tada.

El culto al corazén de Cristo (478), simbolo del amor humano del
Hijo de Dios hacia el Padre y hacia los hombres, cierra las reflexiones
de este acépite. Se trata de un amor redentor que es a la vez de
extension universal y de concrecién singular.

El pdrrafo 2: “..Concebido por obra y gracia del Espiritu Santo,
nacié de Santa Maria Virgen”(484-511), destaca primero brevemente
la obra del Espiritu Santo sobre Maria en la Encarnacién del Verbo (I:
484-486) y luego mas directamente el papel de la Virgen en dicho
misterio (II: 487-507). Sobre la misién del Espiritu simultdanea con la
del Hijo y en intima relacién con ella, el CEC trata en diversas
oportunidades (v.gr.: 257-260; 689-690; 727-730 y en miiltiples refe-
rencias).

En su conjunto, el parrafo constituye un primer desarrollo de la
mariologia, que el CEC expone fundamentalmente en tres lugares, en
torno a tres ejes: Cristo (484-511 [Cf.. 618]), el Espiritu (721-726) y 1a
Iglesia (963-975), vale decir, sobre el trasfondo de la economia salvi-
ficainherente al Credo, donde la Trinidad se revelay nos salva. A esto
debe afiadirse la referencia a Maria en la Cuarta Parte: al hablar de
la oracién, se trata de la oracién de la Virgen Maria (2617-2619), y
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también a ella y con ella (2673-2679)4, Ventaja indiscutible y limite
consecuente de esta opcién. Se evita, sin duda, presentar el misterio
mariano cerrado sobre si mismo en un todo autosuficiente al margen
de la historia de la salvacién, al desarrollar las afirmaciones mariolé-
gicas en sumejor contexto, bajo sus principales perspectivas. El riesgo
de la dispersion, que puede resultar, habrd de compensarse en
sintesis ulteriores.

Particularmente rica en sentido resulta la afirmacién inicial: “Lo
que la fe catdlica cree acerca de Maria se funda en lo que cree acerca
de Cristo, pero lo que ensefia sobre Maria ilumina a su vez la fe en
Cristo” (487)15. Los subtitulos siguientes exponen segiin un orden que
podemos llamar temporal o histérico-salvifico, los diversos aspectos
de su misterio: predestinacién (488-489), inmaculada concepcién
(490-493), libre consentimiento a la maternidad (494), maternidad
divina (495), concepcién virginal (496-498), perpetua virginidad (499-
501) y su significado (502-507). Simultaneamente con este ordena-
miento, en su légica profunda, es la divina maternidad, como su forma
de cooperacién en la obra de Cristo, el aspecto unificador de los
contenidos. Una rica base biblica, fruto maduro de la mejor exégesis
contemporanea, y la doctrina del capitulo VIII de Lumen gentium,
sostienen este fecundo resumen mariolégico.

El pdrrafo 3: “Los Misterios de la vida de Cristo” (512-570), se
subdivide en los siguientes acapites: I. Toda la vida de Cristo es
Misterio (514-521); I1. Los Misterios de la infancia y de la vida oculta
de Jesiis (522-534); I11. Los Misterios de la vida publica de Jestis (535-
560).

El Credo no menciona més que los misterios de la Encarnacién y
delaPascua, y nada explicito dice sobre los misterios de la vida oculta
y publica de Jests. Perola Encarnacién’y la Pascua son precisamente
los misterios que iluminan toda la vida terrena de Jesus.

14. Un dossier completo de los textos del CEC donde aparece explicita la mencién
de Maria, o bien donde el sentido mariano es manifiesto, puede encontrarse en E.M.
TONIOLO, Testi mariani del “Catechismo della Chiesa Cattolica”, en AA.VV., Maria
nel Catechismo della Chiesa Cattolica, Roma. Centro di Cultura Mariana, 1993; pp.
231-282. Son reproducidos y clasificados 123 nimeros del CEC (!).

15. Bastar4 aqui ilustrar el aserto recordando lo que significé la discusién sobre el
titulo Theotokos como desencadenante de Efeso: la maternidad divina aparece como
garantia y sinénimo de la fe ortodoxa sobre la Encarnacién del Verbo. Lo mismo ocurre
con la concepcidn virginal, signo relativo ante todo a la persona y a la misién redentora
de Cristo.
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Vemos en este parrafo una de las novedades mas llamativas del
CEC, que constituye sin duda uno de sus mayores aciertos, cuya
medida se obtiene comparandolo con la exposicién cristolégica de
otros catecismos, comenzando por el Catecismo Romano que siguié al
Concilio de Trento, hasta los més prestigiosos catecismos posconcilia-
res, incluido el excelente Catecismo catélico para adultos de la
Conferencia Episcopal Alemana; o bien con cualquiera de las cristo-
logias descendentes al uso hasta época no muy lejana. El interés
teoldgico por toda la vida de Jesus dentro de la reflexién cristolégica,
queda asi recuperado en un documento del Magisterio de manera
concreta y no tan sélo como principio formulado!s; y de este modo la
teologia, la contemplacién espiritual y la catequesis o 1a predicacion,
vuelven a encontrarse en este punto.

Losrelatos evangélicos sobre Jestis fueron escritos para suscitarla
fe en él, mas que para brindar informacién meramente biografica.
Callan sobre aspectos que interesarian a nuestra curiosidad humana.
En su origen estan los primeros creyentes que son también los testigos
oculares!’, quienes habiendo conocido a Jests en la fe han podido
penetrar en el sentido profundo de sus obras y ensefianzas, “pudieron
ver y hacer ver los rasgos de su Misterio durante toda su vida terrena”
(515).

Podemos decir, en lineas generales, que lo afirmado en el pdrrafo
1(456-483), acerca de la Encarnacién, de manera mas sistematica y
organica (aunque sin abandonar nunca la perspectiva histérico-
salvifica), es ahora ilustrado y corroborado de manera més concreta
y narrativa. En otros términos, el Misterio de Cristo emerge de los
relatos evangélicos.

En frases felices, que merecen ser reproducidas el CEC afirma:
“Desde los pafiales de su natividad (Lc 2, 7) hasta el vinagre de su
Pasion (Cf.. Mt 27, 48) y el sudario de su Resurreccion (Cf. . Jn 20, 7),
todo en la vida de Jestis es signo de su Misterio. A través de sus gestos,
sus milagros y sus palabras, se ha revelado que ‘en él reside toda la
plenitud de la Divinidad corporalmente’ (Col 2, 9). Su humanidad
aparece ast como el ‘sacramento’, es decir, el signo y el instrumento ge

16. Este interés aparece esbozado en novedosa y apretada sintesis en la Solemne
Profesion de Fe o Credo del Pueblo de Dios de Pablo VI (Cf. n.12). También en Catechesi
tradendae 5, citado en CEC 426, aparece claramente formulado este interés como
principio.

17. A nuestro entender, en CEC 515, la referencia a Mc 1, 1 debe ser sustituida por
Le 1,1.
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su divinidad y de la salvacién que trae consigo: lo que habia de visible
en su vida terrena conduce al misterio invisible de su filiacién divina
y de su misién redentora” (515).

Lahumanidad de Jesiis no es aqui considerada de manera abstrac-
ta, sino en su concreta existencia temporal, en las circunstancias
histéricas de su vida y de su ministerio. Como en los nn.470-478, se
vuelve a poner de relieve el valor manifestativo que tiene su humani-
dad respecto de su propio Misterio, que es el de su filiacién divina, y
por tanto, el Misterio trinitario. Al mismo tiempo, su valor sacramen-
tal: manifiesta y hace presente el Misterio de Dios y la voluntad divina
de salvar al hombre. Tenemos, por otro camino, una nueva confirma-
cién de la imposible separacién entre cristologia y soteriologia: la
revelacién de su misterio personal va unida a su actuacién salvifica
(gestos, milagros y palabras), o bien, su misién redentora hace
presente lo invisible de su misterio personal. Simultaneamente,
obtenemos una nueva ilustracion de la intrinseca conexién e imposi-
ble alternativa entre theologia y oikonomia, o entre teocentrismo
trinitario y cristocentrismo.

Lasreferencias marginales enriquecen la doctrina expuesta desde
puntos de vista complementarios. En el n. 609 se habla de la libre
aceptacion, desde su voluntad humana, de la voluntad divina del
Padre que quiere salvar al hombre mediante su pasién y su muerte:
“Tanto en el sufrimiento como en la muerte, su humanidad se hizo
instrumento libre y perfecto de su amor divino que quiere la salvacion
de los hombres...”.

La voluntad divina del Padre y este amor divino, del que la
humanidad de Jesis se vuelve instrumento, es también la propia
voluntad divina de Jesiis, segin lo ya ensefiado anteriormente en
conformidad con el Concilio de Constantinepla III: “Cristo posee dos
voluntadesy dos operaciones naturales, divinas y humanas, no opues-
tas, sino cooperantes, de forma que el Verbo hecho carne, en su
obediencia al Padre, ha querido humanamente todo lo que ha decidido
divinamente con el Padrey el Espiritu Santo para nuestra salvacion...
La voluntad humana de Cristo ‘sigue a su voluntad divina sin hacerle
resistencia ni oposicién, sino todo lo contrario estando subordinada a
esta voluntad omnipotente’ ” (475).

Asi, pues, el obrar humano de Cristo resultainstrumental respecto
de la voluntad divina, comin a las tres Personas divinas, aunque
apropiada al Padre; pero el obrar humano en si mismo pertenece sélo
al Hijo (Cf.. 470).

Sin entrar en las complicaciones de un lenguaje técnico, el CEC
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brinda todos los elementos para explicitar y distinguir en las obras de
Cristo dos formas de instrumentalidad salvifica. Estan las obras que
siendo propiamente divinas porque exceden el poder operativo de las
potencias de la naturaleza humana, aun elevada por la gracia, (como
obrar los milagros, perdonar los pecados, otorgar la gracia del Espiri-
tu Santo), son sin embargo hechas humanamente por Cristo mediante
sus gestos o palabras!8. Y estan las obras que siendo humanas por su
inmediato principio operativo, (como la oracién de Cristo, su libre
aceptacion de la voluntad divina en incondicional y amorosa obedien-
cia al Padre, la caridad que anima todos sus sufrimientos, su pasién
y su entrega a la muerte por amor a los hombres), participan
simultdneamente de la operacién de la voluntad divina, como el
instrumento participa de la operacién del agente principal: son la
libre (y meritoria) expresion humana de todo lo que ha decidido
divinamente con el Padre y el Espiritu Santo®.

También aparece como referencia marginal en el n. 515, en cuyo
comentario nos hemos detenido, el envio al n. 774. El contexto es la
presentacién dela Iglesia como sacramento universal de salvacion, en
un sentido analdgico. El término biblico mysterion ha sido traducido
al latin con dos palabras: mysterium y sacramentum, que en la
interpretacién posterior expresaran respectivamente dos significa-
dos complementarios. La primera se vincula preferentemente con la
realidad de salvacién que permanece oculta; la segunda con el signo
visible de dicha realidad. Asi, “Cristo es El mismo el Misterio de la
salvacion” y “la obra salvifica de su humanidad santa y santificante
es el sacramento de la salvacién que se manifiesta y actia en los
sacramentos de la Iglesia {...). Los siete sacramentos son los signos y
los instrumentos mediante los cuales el Espiritu Santo distribuye la
gracia de Cristo, que es la Cabeza, en la Iglesia que es su Cuerpo”.

18. El CEC cita textos como Mc 2, 7. 10 sobre el poder de Jesus para perdonar los
pecados, quien suscita extrafieza o atribucién de blasfemia ante tal pretensién: sélo
Dios puede perdonar los pecados (Cf. nn. 430, 574, 589, 1441); también Jn 20, 22 donde
Jesis resucitado comunica el Espiritu Santo soplando sobre los apéstoles (Cf. nn. 730,
788, 1287, 1461). Muchos otros textos biblicos citados por el CEC, dado el contexto en
que son aducidos, podrian ilustrar esta idea.

19. Entre los muchos textos del CEC que podrian ser citados relativos a su
obediencia al Padre y su amor por nosotros en los misterios de su vida mencionemos nn.
532,534, 536,539,544 s., etcétera. De un modo especial cabe la referencia a los nn. 606-
618 relativos a la ofrenda redentora de Cristo.
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Como podemos ver, de la lectura conjunta de los diversos textos,
surge que la designacién de lahumanidad de Cristo comoinstrumento
nos brinda una valiosa y fructifera clave de inteligencia de su Miste-
rio, pues nos permite entender distintos aspectos, verdaderamente
centrales, en su articulacién organica. Ya se hable de “instrumento de
su divinidad” o de “instrumento de la salvacién que trae consigo”
(515), o bien de “instrumento libre y perfecto de su amor divino que
quiere la salvacion de los hombres” (609), 1a nocién es equivalente a
“sacramento” que visibiliza y hace presente aquello que significa: el
Misterio de su filiacién divina, junto con la revelaciéon trinitaria, el
ofrecimiento de la salvacién, que se prolonga en la Iglesia donde se
manifiesta y actia através delos sacramentos o “misterios”™(774-776).
Misterio trinitario, Encarnacién, salvacién del hombre, Iglesia y
sacramentos quedan asi presentados en su intrinseca organicidad a
través de una palabra.

Los nn. 516-518, bajo el subtitulo “Los rasgos comunes en los
Misterios de Jesiis”, comienzan de idéntica manera: “Toda la vida de
Cristo es...”. Siguen a continuacién sendos predicados que vienen a
desarrollar més analiticamente las afirmaciones del nimero anterior
acerca de la instrumentalidad de 1a humanidad de Cristo, considera-
da en su concreto desarrollo histérico. La vida de Cristo es resumida
en tres categorias: revelacion, redencion, recapitulacion. Delalectura
atenta podemos observar que Jestis revela al Padre, redime a los
hombres y recapitula su historia tanto desde los actos que provienen
de lo que en El hay de divino como de aquellos que proceden de lo
humano.

Los niimeros siguientes (519-521) tratan de “nuestra comunion en
los Misterios de Jestis”. Todo lo vivido por El es para nosotros: es el
modelo que debemos imitar; es el que vivié nuestra vida para que
vivamos la suya. La teologia contemporédnea ha designado este aspec-
to de Cristo con la palabra “pro-existencia”.

Los acapites II (522-534) y III (535-560) desarrollan respectiva-
mente los Misterios de la infancia y vida oculta de Jesus y los de su
vida publica. La narracién de los hechos va indisolublemente unida a
la manifestacién de su sentido de revelacién y salvacién. Este sentido
estda tomado de la misma narracién biblica, cuando los textos lo
explicitan, o bien inferido a partir del contenido global y de 1a unidad
dela Escritura, teniendo también en cuenta la Tradicién de la Iglesia.
Los relatos de la infancia, de Mateo y Lucas, asi como los principales
Misterios de la vida publica narrados en los cuatro evangelios son
leidos e interpretados a la luz del resto del Nuevo Testamento y como
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plenitud y cumplimiento del Antiguo?. Adquiere aqui toda su vigen-
cialodichoen lasreflexionesiniciales acerca dela permanente unidad
entre cristologia y soteriologia, afirmaciones descendentes (preexis-
tencia-envio) y ascendentes (narracién), relato histérico e interpreta-
cién pospascual.

Pasioén, Muerte y Sepultura (art. 4: 571-630)

En el articulo 4 del Credo se anuncia la pasién de Cristo bajo el
poder de Poncio Pilato, su crucifixién, muerte y sepultura. Tras los
nimeros introductorios (571-573), el comentario estudia respectiva-
mente en tres pdrrafos los antecedentes del proceso de Cristo (574-
594), su muerte (595-623) y su sepultura (624-630).

Desde los nimeros iniciales, junto con el significado salvifico de la
pasién y muerte de Jesucristo, incluido en el designio eterno de Dios,
el CEC destaca con especial relieve la “forma historica concreta”(572)
que asumieron sus padecimientos. “Por lo tanto, la fe puede escrutar
las circunstancias de la muerte de Jesis, que han sido transmitidas
fielmente por los Evangelios (Cf. DV 19), e iluminadas por las otras
fuentes histdricas, a fin de comprender mejor el sentido de la Reden-
cién” (573). Afirmacién y programa que sin duda son bien recibidos en
la reflexién cristolégica contemporanea, sensible al relato y al enri-
quecimiento que trae, para la comprensién de la salvacién cristiana,
una mayor atencién a la narracién y a la historia. De esta manera se
evita caer en una concepcion algo abstracta de la salvacién porla cruz,
en la cual la relacién con la liberacién del pecado podia aparecer casi
exclusivamente dentro delalégica delanecesidad de brindar satisfac-
cién o compensacion por la culpa del hombre. La providencia de Dios,
su designio salvador, y el libre juego de las causalidades histéricas
intramundanas no se excluyen; por el contrario, “las circunstancias de

20. No podia ser un objetivo del CEC hacer tarea histérico-critica de las fuentes y
asignarse la fatiga de distinguir en cada uno de los relatos entre suceso histérico y
género literario. Ademss de las graves discrepancias que con frecuencia dividen a
calificados exégetas que emplean los mismos métodos de lectura, esta el hecho de que
lo que cuenta es captar el significado teolégico profundo en la narracién de los Misterios
y su valor perenne para la edificacién de la fe. La lectura atenta de los nn. 512-521
brinda la perspectiva exacta en que deben leerse las reflexiones sobre la vida de Cristo.
Creemos por tanto que, en lineas generales, se actiia de modo satisfactorio el programa
delineado en Dei Verbum 12 (Cf. 9 y 10).
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la muerte de Jestis” ayudan a “comprender mejor el sentido de la
Redencion”. Lo que sigue es el desarrollo ordenado de estas afirmacio-
nes.

El pdrrafo 1: “Jesus e Israel”, esta subdividido en tres acapites: I.
Jestis y la Ley (577-582); I1. Jesis y el Templo (583-586); I11. Jestis y
la fe en el Dios tinico y Salvador (587-591). Se presentan aqui los
antecedentes que vuelven humanamente comprensible el tragico
desenlace de su vida. La concreta actuacion de Jesis, sus ensefianzas
y actitudes ante las realidades fundamentales de la vida de Israel,
trasuntan una conciencia de si mismo y de su misién, una “preten-
si6n”, que lo exponen a la falsa acusacion de quebrantar la Ley, de ser
hostil al Templo y de blasfemia.

El pdrrafo 2: “Jestis murié crucificado”, desarrolla el tema clasico
desde la era patristica de los autores o agentes de la pasién: I. El
proceso de Jestis (595-598); II. La muerte redentora de Cristo en el
designio divino de salvacién (599-605); I11. Cristo se ofrecid a su Padre
por nuestros pecados (606-618). Por tanto, los hombres, el Padre y
Cristo son los actores que intervienen diversamente en un mismo
acontecimiento de salvacién.

El proceso de condenacién a muerte es doble: por blasfemia, ante el
Sanedrin de los judios, y por revuelta politica, ante Pilato. La simple
lectura de los nn. 595-598 nos revela el especial interés puesto por el
CEC en contribuir a disipar todo sentimiento o prejuicio antijudio que
pretenda fundarse en la Escritura. Lo hace apelando a las mismas
narraciones biblicas y a la m4s genuina tradicién eclesial: “Los judios
no son responsables colectivamente de la muerte de Jesus” (597). La
verdad histérica transmitida por los relatos y la doctrina conciliar de
la Declaracién Nostra aetate fundan la doctrina: “Lo que se perpetréen
su pasién no puede ser imputado indistintamente a todos los judios
que vivian entonces ni a los judios de hoy”. Pero también la verdad
teolégica, pues “Todos los pecadores fueron los autores de la Pasién de
Cristo” (598). Dos bellos textos tomados respectivamente del Catecis-
mo Romano y de los escritos de San Francisco de Asis, abonan la
afirmacién.

El siguiente acapite (599-605) integra el acontecimiento histérico
en “el determinado designio y previo conocimiento de Dios”,
segun la oportuna cita de Hch 2, 23. “Este lenguaje biblico no significa
quelos que ‘entregaron aJesiis’(Hch 3, 13) fuesen solamente ejecutores
pasivos de un drama escrito de antemano por Dios” (599). Se evita asi
confundir la obra divina, su designio eterno de amor providente, con
la obra humana que es la “horrible falta” (598) de la injusticia y de la



CREO EN JESUCRISTO, HIJO UNICO DE DIOS 175

ignorancia de los hombres. De este modo la libertad de los hombres y
las circunstancias histéricas son presentadas en toda su consistencia
y seriedad. “Dios ha permitido los actos nacidos de su ceguera (Cf. Mt
26,54;Jn 18, 36, 19,11) para realizar su designio de salvacion (Cf. Hch
3, 17-18)” (600).

{Qué debe atribuirse a Dios en la muerte de Cristo segin la misma
revelacién? Sin duda la voluntad de salvar al hombre liberandolo de
la esclavitud del pecado y reconciliandolo con El por la muerte de su
Hijo. ;{Por qué mediante la muerte del Hijo? El CEC no se plantea
abiertamente la pregunta, pero brinda los elementos para la respues-
ta. Esta salvacién tomara la forma de una solidaridad (602-603)
inversa a la que los hombres tienen con Adan. El envio del Hijo en una
condicién de esclavitud y humillacién como la nuestra, en la que
asume las consecuencias del pecado original, hace entenderla afirma-
cién paulina citada en n. 602: “a quien no conocié pecado, Dios le hizo
pecado por nosotros, para que viniésemos a ser justicia de Dios en El”
(2 Co 5,21). En esta condicién de esclavo, el Hijo “en el amor redentor
que le unia siempre al Padre (Cf. Jn 8, 29) nos asumié desde el
alejamiento con relacion a Dios por nuestro pecado” (603).

En el designio de Dios, por tanto, la salvacién del hombre es obra
de amor redentor, en virtud del cual el Hijo establece con los hombres
una completa solidaridad, en doble direccién: descendente (condicién
deesclavo, humillacién y cruz) y ascendente (ser justicia de Dios en él).
La perspectiva del amor divino hacia el hombre pecador, ilumina en
su verdadera luz los padecimientos y la muerte del Hijo: “Jesiis no
conocid la reprobacién como si él mismo hubiese pecado (Cf. Jn 8, 46)”
(ibid.). Limitandose a proponer en su equilibrio las afirmaciones dela
revelacidn, y sin entrar en una teoria teolégica explicativa, el CEC nos
permite entender la salvacion del hombre como obra del amor de Dios,
gratuito y misericordioso, antes que como obra de “justicia” conmuta-
tiva o vindicativa, o manifestacién de la “célera” divina, o pago de la
“deuda” por el pecado. Todas estas categorias biblicas que acabamos
de mencionar son otras tantas metdforas del amor de Dios, que al no
haber sido entendidas rectamente, con la debida purificacién analé-
gica de su significado, pudieron dar lugar en algiin momento de la
historia de la teologia y de la espiritualidad, a una comprensién
aberrante del verdadero sentido de la muerte de Jests?!. Esta fue la

21. Cf. L.SABOURIN, Redencidn sacrificial. Encuesta exegética, Bilbao. Desclée de
Brouwer, 1969; B. SESBOUE, Jesucristo el iinico Mediador. Ensayo sobre la redencién
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obra de los hombres, prevista y “permitida” en el designio divino para
que resplandeciera la grandeza de su amor redentor.

Los nn. 604-605 destacan respectivamente la iniciativa del amor
de Dios y el alcance universal de la salvacién ofrecida: Cristo muri6
por todos, segun la ensefianza apostélica (Cf.2Co05,15;1In2,2),y “no
hay, ni hubo ni habrd hombre alguno por quien no haya padecido
Cristo”, como afirma el Concilio de Quiercy, del afio 853 (605).

Luego de hablar del papel de los hombres y del designio divino, el
tercer acdpite (606-618) presenta el papel de Cristo en la pasién
redentora. Sin dejar nunca de ser el lenguaje bésico de la confesion de
la fe cristiana, descubrimos aqui un especial esmero en las frases,
redactadas y entrelazadas de modo que en su sencillez estan como
prefiadas de grandes virtualidades y densidad significativa. Eldesa-
rrollo analitico (y también admirado y contemplativo) de las mismas,
podria ocuparnos varias paginas.

Desde el mismo titulo podemos comprobar el neto predominio de
la terminologia sacrificial que se prolonga a lo largo de todos los
nimeros: se ofrecié, oblacién, ofrenda, sacrificio (por los pecados del
mundo entero, pascual, de la Nueva Alianza, dnico y definitivo, por
todos, redentor), hacer la voluntad del Padre, beber el cdliz, dar la
vida, 1a designacién de Cordero de Dios, la interpretacién como Siervo
doliente (sustitucién, se dio a si mismo en expiacién), la Eucaristia
como memorial de su sacrificio, la mencién de la sangre de la Alianza.
A lo cual debemos agregar las numerosas citas de la Carta a los
Hebreos.

Ya en el subtitulo inicial, y a lo largo de todos los numeros de este
acapite, la vida entera de Cristo, y no sélo su muerte, aparece
interpretada como sacrificio. “Desde el primer instante de su Encarna-
cién el Hijo acepta el designio divino de salvacion en su mision
redentora: ‘Mi alimento es hacer la voluntad del que me ha enviado y
llevar a cabo su obra’ (Jn 4, 34)” (606). El hacer la voluntad del Padre
unifica profundamente su vida: “Este deseo de aceptar el designio de
amor redentor de su Padre anima toda la vida de Jesus (...) porque su
Pasién redentora es la razén de ser de su Encarnacién”(607). La Cena
sera el “memorial de su sacrificio” en el que incluye a los apéstoles y
a quienes manda perpetuarlo (610-611). Este sacrificio que se inicié
en el primer instante de la Encarnacién (Cf. la cita de Hb 10, 5-10 en

y la salvacion. T. I: Problemdtica y relectura doctrinal. Salamanca, Secretariado
trinitario, 1990.
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n.606), abarca toda su vida pero es “en la cruz donde Jesiis consuma
su sacrificio” (Cf. subtitulo a nn. 616-617). La muerte de Cristo es el
sacrificio tinico y definitivo pero no puede ser considerada al margen
de su vida, puesto que la esencia de este sacrificio es la entrega libre
en amor obediente a la voluntad salvifica del Padre, que alcanza enla
cruz su manifestaciéon definitiva?2.

Junto con la perspectiva sacrificial de la redencién, porlo tanto, va
indisolublemente unido el lenguaje del amor, como la esencia de ese
sacrificio: en él, su amor humano “hasta el extremo” llega a la
expresién maxima de su correspondencia al amor redentor de Dios,
convirtiéndose en “el instrumento libre y perfecto de su amor divino
que quiere la salvacion de los hombres” (609). “Este sacrificio de Cristo
(...)antetodoes un don de Dios Padre: es el Padre quien entrega al Hijo
para reconciliarnos con El(...). Al mismo tiempo es ofrenda del Hijo de
Dios hecho hombre que, libremente y por amor (...) ofrece su vida (...)
a su Padre por medio del Espiritu Santo (...) para reparar nuestra
desobediencia” (614). Manteniendo, pues, la interpretacién sacrifi-
cial, caracteristica de la Carta a los Hebreos?, estamos muy lejos de
toda concepcién que la identifique con la compensacién vindicativa o
justo pago de una deuda, mediante lo cual se restableceria el equili-
brio roto por el pecado del hombre2¢.

Aparece asi la redencién como misterio de alianza restablecida
(613) entre Dios y los hombres, a través del amor de un hombre que
satisface por el pecado de todos. La “satisfaccién” por el pecado, o la
“expiacién” o “reparacién” por el mismo, no son sino efectos o aspectos
de que se reviste este “amor extremo”, que siendo humano pertenece

22. Desde la cita de Hb 10,5-10 en el nimero inicial de este acépite (606), el CEC
nos brinda los indicios necesarios para interpretar la novedad de significado que reviste
el sacrificio (y el sacerdocio) de Cristo: los sacrificios rituales del A.T. quedan sustitui-
dos por su sacrificio existencial, que consiste en su libre y obediente sumisién de amor
a la voluntad del Padre; éste abarca su vida entera y es consumado y sellado por la
sangre de su cruz.

23. La interpretacién sacrificial de la redencién no es exclusiva de la Carta a los
Hebreos, como lo atestiguan pasajes de las cartas paulinas (1 Co 5,7; Ef 5, 2) y de otros
escritos del N.T. (1 P 19; Ap 5. 12 etc.).

24. En el ultimo cuarto de siglo se han multiplicado las voces criticas acerca de la
salvacién cristiana entendida en clave sacrificial. Sobre el sacrificio como nocién
interpretativa de la muerte de Cristo, recae la sospecha de retroceder a la mentalidad
anterior al judaismo y sobre todo anterior a Cristo: mediante un “pacto sacrificial” —
por tanto con la violencia y la muerte— se restablece en la sociedad el orden y la justicia
perturbados por el delito. Cf. B. SESBOUE, o.c.
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a “la persona divina del Hijo, que al mismo tiempo sobrepasa a todas
las personas humanas, y que le constituye Cabeza de toda la humani-
dad, (y) hace posible su sacrificio redentor por todos” (616). Jesis nos
salva, por consiguiente, por ser el Verbo encarnado; lo que equivale a
decir que el Misterio de la Salvacién presupone la Encarnacién?.

“El pecado es la causa de la muerte” (612) y su esencia es la
“desobediencia” a Dios: ésta es la perdicién del hombre. Su salvacién
consistira en restituir en el hombre la “¢comunién con Dios” (613)
mediante el amor obediente del Hijo (615). Muerte y comunién de vida
con Dios, desobediencia a Dios y obediencia, son términos antitéticos
correlativos de una doble solidaridad: en Adan y en Cristo.

Es licito preguntarnos jen qué consiste, pues, la obra de Cristo
como “causa de salvacién eterna”? Podemos encontrar en el CEC dos
respuestas. Con el Concilio de Trento nos dice: “Por su sacratisima
pasion en el madero de la cruz nos merecié la justificacion” (617). Y
mas adelante: “El llama a sus discipulos a ‘tomar la cruz y a seguirle’
(...) porque El ‘sufrié por nosotros dejdandonos ejemplo para que
sigamos sus huellas’” (618). Esta es pues la légica de la salvacién por
la cruz: restituir en el hombre la capacidad de un amor obediente a
Dios, a ejemplo de Cristo, para encontrar vida; pero el hombre no
podria “seguir sus huellas”, si no fuese interiormente capacitado para
ello por el don gratuito de la gracia que nos hace justos y que llega a
nosotros por el mérito de Cristo. .

Tanto en el sacrificio redentor en si mismo (la obra de
Cristo=redencién objetiva) como en la asociacién a este sacrificio a la
que todo hombre est4 1lamado? (el efecto en el hombre y la correspon-
dencia de éste=redencion subjetiva) es el amor de alianza la
esencia misma de la salvacion cristiana.

En el parrafo 3: “Jesucristo fue sepultado”, se destaca el realis-
mo del “estado de muerte” o de “separacién entre su alma y su
cuerpo” (624). Su cuerpo en el sepulcro “no conocié la corrupcion”
y “su Persona divina continud asumiendo tanto su alma como su
cuerpo, separados sin embargo entre si por causa de la muerte”
(630). De este modo, el “ ‘Principe de la vida que fue llevado a la
muerte’ (Hch 3, 15) es al mismo tiempo ‘el Viviente que ha resuci-

25. Nueva verificacién de la indisoluble unién entre cristologia y soteriologia.
26. De esta asociacién del hombre al misterio pascual de Cristo, es Maria el
paradigma acabado, segiin la oportuna referencia a Lc 2, 35 en n. 618.
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tado’(Lc 24, 5-6) ”(626). Conforme al lenguaje biblico (Rm 6, 4; Col
2, 12; Ef 5, 26) el Bautismo es presentado como participacién del
cristiano en el misterio de la sepultura (629).

El Descenso y la Resurreccién (art. 5: 631-658)

Tras el niimero introductorio (631), que sefiala el nexo entre los dos
aspectos confesados en un mismo articulo, la materia se distribuye en
sendos parrafos dedicados al descenso a los infiernos (632-637) y a la
resurreccion (638-658).

Podemos considerar la reflexién del parrafo 1: “Cristo descendié a
los infiernos” como prolongacién de la reflexién del pdrrafo 3 del
articulo anterior acerca de la sepultura, con el que forma unidad de
sentido. Ambos se refieren al estado de muerte y al misterio del
Sabado Santo (Cf. 624 y 635). Si en el misterio de la sepultura se
presta mas atencién a la permanencia de la Encarnacién aun en el
estado de muerte, estando separados el alma y el cuerpo, y a la
incorrupcion e identidad del cuerpo, aqui la atencién estd centrada en
lo que sucede en cuanto al alma: “Cristo muerto en su alma unida a su
persona divina, descendié a la morada de los muertos. Abrié las
puertas del cielo a los justos que le habian precedido” (637).

El pdrrafo 2: “Al tercer dia resucits de entre los muertos”, comienza
presentando la Resurreccién como verdad culminante y central de
nuestra fe, y junto con la Cruz parte esencial del Misterio Pascual, tal
como lo atestigua el Nuevo Testamento, y como lo vive, lo cree y lo
proclama la Iglesia (638). Tres acdpites la estudian a continuaciéon
respectivamente como acontecimiento histérico y trascendente (639-
647), como obra de la Trinidad (648-650), y en su sentido y alcance
salvifico (651-655).

Disipando todo peligro de ambigiiedad en cuanto al sentido de este
acontecimiento, el CEC no vacila en calificarlo en primer lugar de
“histérico”, precisando a continuacién su genuino significado: “El
misterio de la resurreccion de Cristo es un acontecimiento real que tuvo
manifestaciones histéricamente comprobadas como lo atestigua el
Nuevo Testamento”(639). El sepulcro vacio (640) y las apariciones del
Resucitado (641-644), constituyen estas manifestaciones que legiti-
man tal calificacién.

En cuanto al sepulcro vacio, se afirma que “no es en si una prueba
directa”, pues la ausencia del cuerpo podria explicarse diversamente;
pese a lo cual “ha constituido para todos un signo esencial. Su
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descubrimiento por los discipulos fue el primer paso para el reconoci-
miento del hecho de la Resurreccion”.

Al hablar de las apariciones, se destaca el significativo papel que
tienen las mujeres que “fueron las primeras mensajeras de la Resu-
rreccion de Cristo para los propios apdstoles”, el protagonismo de
Pedro (641), de los Doce y de los demas discipulos (“mds de quinientas
personas” Cf. 1 Co 15, 4-8) constituidos en “testigos de la Resurrec-
cién” (642).

Los nn. 643-644 desarrollan y fundamentan la afirmacién inicial
del n.639: “Ante estos testimonios es imposible interpretar la Resurrec-
cién de Cristo fuera del orden fisico, y no reconocerlo como un hecho
histérico” (643). El sacudimiento provocado en los discipulos por la
pasién fue demasiado grande; laincredulidad es reaccién frecuente en
estos ante el anuncio de que habia resucitado y ante las mismas
apariciones “no acababan de creerlo”. De donde el CEC concluye: “Por
esto la hipdtesis segiin la cual la resurreccién habria sidoun ‘producto’
de la fe (0 de la credulidad) de los apéstoles no tiene consistencia. Muy
al contrario su fe en la Resurreccion nacié —bajo la accién dela gracia
divina— de la experiencia directa de la realidad de Jestis resucitado”
(644).

Se estudia a continuacién el estado de la humanidad resucitada de
Cristo (645-646). La experiencia de los discipulos en las apariciones,
implica la autenticidad, el realismo (tacto, comidas) asi como la
identidad de su cuerpo de gloria con el que fue crucificado (llagas).
“Este cuerpo auténtico y real posee sin embargo al mismo tiempo las
propiedades nuevas de un cuerpoglorioso: noestd situadoen elespacio
nien el tiempo, pero puede hacerse presente a su voluntad donde quiere
y cuando quiere (...) porque su humanidad ya no puede ser retenidaen
la tierra y no pertenece ya mds que al dominio divino del Padre...”. De
alli su soberana libertad de aparecer como quiere “bajo otra figura”
(645). A diferencia de las resurrecciones obradas por él durante su
vida terrena, la suya no es un volver a esta vida sino un pasar de la
muerte a otra vida que trasciende el espacio y el tiempo, donde su
cuerpo lleno del poder del Espiritu Santo participa de la vida divina
(646).

Ante todo intento, pues, de interpretacién subjetiva del aconteci-
miento, el CEC destaca fuertemente su caracter de hecho real, dentro
del orden fisico. El Cristo que anuncian los apéstoles es el mismo que
conocieron en su vida terrena, cuyo sepulcro vieron vacio y con quien
tuvieron encuentros reales de los que dieron testimonio después de
Pascua. Todo lo cual justifica la calificacién de acontecimiento histé-
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rico en este preciso sentido, pues dichos elementos pertenecen a la
historia. Pero también se lo califica de acontecimiento “trascendente”,
pues si bien la Resurreccion tiene lugar en un momento determinado
de la historia, no puede ser entendida como un hecho histérico en el
mismo sentido que los demas, ni se describe el modo como se produjo
ni hubo testigos oculares; su intima esencia escapa a los sentidos:
“Acontecimiento historico demostrable por la sefial del sepulcro vacio
y por la realidad de los encuentros de los apéstoles con Cristo resuci-
tado, no porello la Resurreccion pertenece menos al centro del Misterio
de la fe en aquello que trasciende y sobrepasa a la historia”(647). El
CEC establece de este modo un claro equilibrio entre fe e historia,
entre lo objetivamente accesible a todos y lo que sélo se alcanza en la
actitud creyente.

En el segundo acapite La Resurreccion obra de la Santisima
Trinidad (648-650), se particulariza lo afirmado en los nn. 258-259:
toda la economia salvifica es obra comin y personal de la Trinidad,
donde se manifiestan a la vez las propiedades de las personas y la
unidad de la naturaleza. En el acontecimiento de la Pascua la
afirmacién alcanza su verificacién paradigmatica. En determinados
pasajes la Escritura presenta la Resurreccién como obra del Padre
quien resucita a Jesiis por el poder del Espiritu Santo. En otros, es el
mismo Jesis quien se resucita a si mismo por su poder divino.

Los cinco nimeros finales (651-655), bajo el acapite Sentido y
alcance salvifico de la Resurreccion, nos presentan en compendio la
significacién teoldgica: de la misma. Podemos resumirla en las si-
guientes palabras: la Resurreccion “ha dado la prueba definitiva de su
autoridad divina” (651); es el pleno “cumplimiento de las promesas”
contenidas en las Escrituras (652); confirmacién de “la verdad de la
divinidad de Jesus” y plenitud de la Encarnacién (653); causa de
nuestra justificacion y de nuestra adopcién filial (654); “es principio
y fuente de nuestra resurreccién futura”, motivo de nuestra esperanza
(655).

El significado, pues, no es sélo percibido en el plano apologético o
de la cristologia fundamental (651-653), sino en el plano de la
redencién objetiva: no es acontecimiento de salvacién sélo porque
funda mi fe en la veracidad de sus ensefianzas y en su divinidad, fe
necesaria para la salvacién (redencién subjetiva), sino ante todo
porque es en si misma acontecimiento redentor junto con su entrega
sacrificial. Si en la Pasién los actos humanos de Cristo nos obtuvieron
la salvacién por via de mérito y de ejemplo, la Resurreccion, obra de
su poder divino, nos salva por via de eficiencia y de modelo
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escatolégico: la humanidad del Hijo es principio y fuente de nuestra
justificacién, de nuestra adopcién filial y de nuestra resurreccién
corporal, de la cual la suya es la realizacién primera y mas perfecta.

La Ascension (art. 6: 659-667)

Respecto de la Ascensién, vemos repetirse nuevamente los califi-
cativos aplicados a la Resurreccién: “acontecimiento histérico y tras-
cendente” (660). La humanidad de Cristo entra desde la Pascua en el
estado de gloria, como lo prueban las apariciones y sus nuevas
propiedades. No obstante, durante los cuarenta dias que median
entre la Resurreccién y la Ascensién, esa gloria no se manifiesta en
toda la plenitud, sino que permanece velada “bajo los rasgos de una
humanidad ordinaria” (659). “Esto indica una diferencia de manifes-
tacion entre la gloria de Cristo resucitado y la de Cristo exaltado a la
derecha del Padre”, cuya transicién es la Ascension (660).

Su irreversible ingreso en la gloria, sefiala al mismo tiempo al
hombre el acceso a la “Casa del Padre” donde nos ha precedido el que
es Cabeza de la humanidad renovada, Cabeza de su Cuerpo eclesial
(661). Desde alli ejerce su perenne intercesién sacerdotal por noso-
tros, la cual asegura la permanente efusién del Espiritu Santo (662;
Cf. 667). )

Que “esta sentado a la derecha del Padre” significa que Cristo,
segin su humanidad, dispone de la plenitud de la gloria y del poder
divinos, inaugurando el reinado mesianico universal (663-664; Cf.
668).

El Retorno como Juez Universal (art. 7: 668-682)

Dos acépites dividen lamateria del comentario: I. Volverd en gloria
(668-677); I1. Para juzgar a vivos y muertos (678-679).

El primero de ellos prolonga claramente el sentido de las afirma-
ciones del articulo anterior, relativas al significado de la sesién “a la
derecha del Padre”. La Ascension significa la constitucién de Cristo
como Sefior del cosmos y de la historia, segiin su humanidad, en quien
1a historia humana y el universo encuentran su recapitulacién (668).
Siendo Cabeza de 1a Iglesia, que es “germen y comienzo de su Reino”,
a través de ella Cristo sigue reinando en la tierra (669), anticipando
en ella “el final de la historia” (670).
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Pero el Reino de Cristo, ya presente en la Iglesia, todavia no se ha
establecido definitivamente, pues atin no estdn sometidas a El plena-
mente todas las cosas. Es el tiempo de la peregrinacién de la Iglesia,
tiempo del Espiritu y del testimonio, de la prueba y de la tristeza, de
la esperanza y dela vigilia (671-672). Su advenimiento est4 vinculado
con el ingreso de “la plenitud de los judios” en la salvacién mesianica
(674); también con el sacudimiento final, ante la apostasia de la
verdad bajo las instigaciones del Anticristo, esbozadas en el mundo
cada vez que se pretende reemplazar la esperanza mesianica escato-
légica por un mesianismo secularizado intraterreno (675-676). “El
Reino no se realizard, por tanto, mediante un triunfo histérico de la
Iglesia (...) en forma de un proceso creciente, sino por una victoria de
Dios sobre el tiltimo desencadenamiento del mal (...) que hard descen-
der desde el cielo a su Esposa” (677). El Reino de Cristo, pues, es obra
del poder divino, victoria de su amor, y su realizacién plena esta mas
alla de la historia. ,

Elultimo acépite (678-679) est4 dedicado al Juicio final anunciado
por los profetas y por Cristo. Esla forma que asumira el triunfo de Dios
(Cf. 677). La luz o revelacién iltima que servira como criterio del
mismo, sera la actitud que se haya adoptado con el préjimo: la
afirmacién o negacién de su amor coincidirdan con la aceptacion o
rechazo de la gracia y del amor divino. El Juez serd el mismo Cristo,
quien por su Cruz “adquirié” humanamente esta prerrogativa divina.

Con ocasién de estos dos iiltimos articulos del Credo, el CEC ha
destacadouna dimensién de la salvacién de Cristo no suficientemente
atendida, cuando no olvidada, y que sin embargo pertenece al patri-
monio de la revelacién biblica y de la tradicién eclesial, a saber: el
puesto central de Cristo en el universo y en la historia, ola dimensién
césmica de su salvacién?’.

A modo de conclusién

Al término de este extenso recorrido por el capitulo cristolégico,
bastaran algunas pocas reflexiones conclusivas para recoger en sin-
tesis su riqueza.

La permanente y manifiesta inspiracién biblica del CEC nos ha
brindado una cristologia cuya intencién ha sido presentar las afirma-

27. Cf. COMISION TEOLOGICA INTERNACIONAL (1979), Cuestiones selectas
de cristologia, V.B.
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ciones de la fe de la Iglesia en intima consonancia y continuidad con
las dela Escritura, como su legitima prolongacién y comentario, como
la apertura de su sentido, a la luz de la Tradicién y del Magisterio,
donde el mismo Espiritu que presidié la redaccién de la Palabra
revelada, asegura su asistencia. La mayor parte de los nimeros de
este fecundo capitulo no son sino un entramado de citas escrituristi-
cas, donde también los aportes mas sélidamente establecidos por la
ciencia histérico-critica, aparecen con frecuencia tacitamente asimi-
lados. De este modo la Escritura —leida en el tinico ambito donde nos
puede entregar su sentido, que es la Iglesia— es verdaderamente el
alma de la reflexion, pues aparece como punto de partida y referencia
permanente de la confesion eclesial de la fe en Jesucristo.

Con esta inspiracién biblica (y pafristica) se conecta ademas la
exacta articulacién entre teocentrismo trinitario y cristocentris-
mo, su identidad y distincién; afirmacién que hemos podido verificar
en rapido recorrido por todo el CEC. A lo largo de todo el capitulo, de
manera explicita o implicita, theologia y oikonomia van siempre
juntas, de modo que el Misterio trinitario es la luz decisiva o clave de
comprensién del Misterio de Cristo, y su humanidad aparece como el
sacramento o instrumento del Misterio trinitario, y por tanto como
revelacién o signo eficaz de gracia y salvacién, como hemos podido
comprobarlo en tantas oportunidades.

Al comenzar nuestro itinerario, anunciidbamos la indisoluble uni-
dad entre el camino ascendente y descendente de esta cristologia del
CEC; también su interés narrativo de los misterios de la vida de
Cristo, sin nunca oponer el Jesus de la historia y el Cristo de la fe; asi
como también la indisoluble unién entre el sentido salvifico de toda la
vida y de los actos de Cristo (salvacién), y su fundamento ontolégico
(encarnacién). Esperamos, al término del mismo, haberlo mostrado
suficientemente.

Junto con el sabor biblico de toda la exposicién, debemos mencio-
nar la novedosa y concreta recuperacién, en un texto del Magisterio,
de los misterios de la vida de Cristo como objeto de interés no sélo para
la piedad y la contemplacién sino también para la catequesis y la
reflexion teolégica.

Destacamos, por tltimo, la restitucién de dos dimensiones otrora
descuidadas en la presentacién del misterio de Cristo: la vinculacién
con la obra del Espiritu Santo (Encarnacién, Bautismo, tentaciones,
vida publica, predicacién, Misterio Pascual, sacerdocio celeste) y el
sefiorio universal de Cristo junto con la dimensién césmica de la
redencién.
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Por todo lo dicho, el capitulo constituye, a nuestrojuicio, una de las
sintesis cristolégicas mejor logradas y mas actualizadas, en los
umbrales del tercer milenio, donde habra que seguir proclamando que
“Jesucristo es el mismo ayer y hoy, y lo serd para siempre” (Hb 13, 8).

Antonio Marino
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