“LA IGLESIA EN EL. MUNDO DE HOY” SOBRE
LAS POSIBILIDADES DE UNA ENSENANZA
ECLESIAL EN UN MUNDO PLURALISTA*

1. “Gaudium et Spes”, testimonio de un despertar

Con el Concilio Vaticano II 1a Iglesia se ha abierto al mundo. El
testimonio mas llamativo de esta apertura es la Constitucion Pastoral
Gaudium et Spes.

En muiltiples aspectos es este texto un “hecho nuevo”. El habla
no solo a los fieles catdlicos, ni siquiera solo a los cristianos, sino que
se dirige “a todos los hombres sin mas, con la intencion de presentar
como entiende el Concilio 1a presencia y el actuar de la Iglesia en el
mundo de hoy” (GS, 2).

Lo que la Constitucién Pastoral seriala es, por tanto, la estruc-
tura del dialogo con el mundo. La Constitucion no solo habla sobre el
mundo actual, sino que habla directamente “al mundo de hoy”. La
primera intencion de la Constitucién Pastoral no es con esto criticar
y rechazar como erréneas ciertas concepciones del mundo y sus dis-
tintos desarrollos. En una clara antitesis del Syllabus de Pio IX que-
dan tonos de delimitacion y rechazos totalmente fuera de lugar.

Los padres conciliares estan preocupados en presentar y funda-
mentar positivamente la propia visién de la Iglesia y del mundo.
Ningun concilio se ha dirigido anteriormente al mundo con expresio-
nes tan claras y detalladas como lo ha hecho la Constitucion Pastoral
del Concilio Vaticano II.

Lo nuevo de la Constitucion Pastoral radica menos en la suma
de sus enunciados que en el espiritu que habla en ella. Esta movida
porla visién de una cooperacion comprensiva de mundo e Iglesia para
la construccion de un mundo mejor. Desde el texto nos sopla verdade-
ramente un arrastrante optimismo: SiIglesia y mundo construyeran
juntos para un futuro mejor, entonces parecerian abrirse prodigiosas
y pujantes posibilidades.

* Conferencia pronunciada en la Facultad de Teologia de 1a U.C.A,, el 7-10-91,
en el transcurso de su reciente visita a la Argentina.
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Ex profeso hablan los padres conciliares no de Iglesia y mundo
de hoy, sino de la Iglesia en el mundo de hoy. Ellos quieren con ello
poner en claro que no entendieron la relacion entre ambos como un
frente a frente de dos magnitudes cerradas en si. Mas bien la alegria
ylaesperanza, la tristeza yla angustia del hombre de hoy son también
alegria, esperanza, tristeza y angustia de los discipulos de Cristo (GS,
.

La Iglesia es Iglesia en el mundo y para el mundo, aunque su
origen y su ser no son del mundo. Como signo e instrumento de la
salvacién —asi dice la Constitucion— la Iglesia no sélo comunica la
vida divina al hombre, sino que ademas difunde sobre el universo, en
cierto modo, el reflejo de su luz, sobre todo curando y elevando la
dignidad de la persona, consolidando la firmeza de la sociedad, y
dotando ala actividad diaria de 1a humanidad de un sentido y de una
significacion mucho mas profundos. La Iglesia cree que de esta
manera, por medio de sus hijos y por medio de toda la comunidad,
puede ofrecer una gran ayuda para dar un sentido mas humano al
hombre y a su historia (GS, 40).

La Constitucién Pastoral es el primer texto del Concilio que se
expresa decididamente en cuestiones para las cuales no bastan las
respuestas con categorias y conceptos teoldgicos solamente. El Conci-
lio quiere dar consignas concretas para la praxis moral. Tales consig-
nas concretas, sin embargo, no se pueden apartar abstractamente y
sin mas de los principios teolégicos generales. Ellas presuponen mas
bien un juicio sobre la situacion concreta, en la que los principios
generales deben ser traducidos. Para el enjuiciamiento de las concre-
tas situaciones personales, culturales, sociales y politicasla Iglesiano
tiene una especial autoridad espiritual y competencia. Ella depende
aqui de la experiencia humana, del juicio humano y de las correspon-
dientes ciencias humanas.

El Concilio no temié apoyarse en tales conocimientos de tipo
profano. Tampoco temié tomar posicion en cuestiones que estan
sujetas al cambio de los tiempos y de las circunstancias. Quiza la
grandeza de Gaudium et Spes radica en que la Iglesia con este texto
no evadid los problemas. Larica herencia, que el Concilio nos dejo con
la Constitucion Pastoral espera, sin embargo, todavia ulteriores
desarrollos. Gaudium et Spes requiere nuevas formas de recepcion.

En lo sucesivo quiero citar algunas reflexiones de los desafios
ante los que nos coloca hoy la Constitucién Pastoral. Su recepcion nos
ofrece tanto problemas metddicos como objetivos para solucionar.
Quiero en estas reflexiones —tanto como pueda— poner el punto
gravido en la situacién latinoamericana. Pues cada vez mas se
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desplaza el punto central de las Iglesias fuera de Europa hacia las
Iglesias en el hemisferio sur. Finalizando este siglo un 70% de todos
los catélicos viviran en los paises en desarrollo; y sélo un 30% en
Europa y EE.UU. Antes de entrar a hablar de los problemas y nuevos
desafios, hago, no obstante, un pequeno esbozo de la historia de la
recepcion de Gaudium et Spes hasta hoy: la opcion por los pobres.

2. La “opcion por los pobres” como recepcion latinoamericana
" de la Constitucion Pastoral

En Gaudium et Spes el espiritu del Concilio Vaticano II ha
encontrado sumas clara expresién. Después de terminado el Concilio
el texto fue visto, pues, como su propio legado. El impulso, que broto
de la Constitucion Pastoral, fue poderoso.

En Europa trajo un viento fresco, que introdujo a través de las
ventanas abiertas un euférica tendencia de arranque. Aqui fue deter-
minante la impresion que habia dejado el reconocimiento de la propia
legalidad del mundo y de 1a mutua penetracion de la Iglesia y mundo.
El Concilio habia dado evidentemente una respuesta a los apremian-
tes problemas de la creciente secularizacion y de la excluyente
diferenciacion de los ambitos de la vida. Ella capto positivamente los
procesos de libertad de los nuevos tiempos en forma autonoma. En
este sentido la Constitucion Pastoral es tenida por la generalidad
como liberadora.

En Latinoamérica se encontraron sus enunciados en una muy
distinta situacion. Aqui no era la avanzante secularizacion el proble-
ma principal, sino la pobreza que clama al cielo y la pesada dependen-
cia de la mayor parte de la poblacién latinoamericana. Ya en tiempos
preconciliares vio el CELAM (fundado en 1955) en la miseria de estos
hombres un desafio que no podia pasar por alto. El Vaticano II,
especialmente la Constitucién Pastoral, provocé en la Iglesia de
Latinoamérica un fuerte impulso.

Enla Il Asamblea General del Episcopado Latinoamericano, en
Medellin, se encontro una clara opcion: la opcion por los pobres. Los
obispos reunidos quisieron hacer propias las alegrias y esperanzas,
tristezas y angustias especiales de los pobres y oprimidos de Latino-
américa. A la luz del Vaticano II se pusieron en marcha “para ir en
bisqueda de una presencia nueva y mas intensiva dela Iglesia en esta
transformacion de Latinoamérica”. La palabra clave que esta II
Conferencia del Celam acurié fue liberacion. La cuestion fundamental
era: qué significa ser cristiano en un mundo de oprimidos? Aqui se dio
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la respuesta: s6lo podemos ser cristianos en una forma liberadora. El
“mundo” en el que la Iglesia —segun las expresiones del Concilio—
debia estar presente es para Medellin el mundo de los pobres. El
servicio que debe prestar la Iglesia a los pobres es la liberacion de la
dependencia econdmica, politica y cultural.

Podemos reconocer en Medellin a un “fruto temprano y unico del
Concilio” (O. Noggler). Lo extrano de este fruto radica entre otras
cosas en que en esta Conferencia se produjo un cambio de perspectiva.
LaIglesia en Latinoamérica no se entiende sélo como Iglesia para los
pobres, sino como Iglesia con los pobres y de los mismos pobres. El
avergonzado pueblo latinoamericano debia ser el supremo portador
de la praxis y reflexién de la Iglesia.

La IIT Asamblea General del Episcopado Latinoamericano, en
Puebla, adhirio sistematicamente a esta perspectiva. Habla conscien-
temente de una opcion preferencial por los pobres. El Documento de
Puebla no entiende esta opcion como excluyente, sino como incluyen-
te. Donde no se dé el caso, esta opcién entra rapidamente en conflicto
con la universalidad del mandamiento cristiano del amor y de la
mision universal de la Iglesia.

Con el cambio de perspectiva que se produjo en Medellin y
Puebla, nace una nueva teologia: la teologia de la liberacion. Desa-
rrolla una vision de una Iglesia renovada por el espiritu de las
bienaventuranzas del Evangelio, de una Iglesia que liberada ella
misma de estructuras incrustadas, actue liberando en el servicio de
los hombres. En este sentido la teologia de la liberacién es un
auténtico fruto del Concilio Vaticano II. No sdlo como vision, sino
también en su formal concepcion metodica contiene metédicamente,
sustancialmente e institucionalmente una plenitud de importantes
impulsos. Con su apoyo en la experiencia y captacion reflexiva del
campo historico-politico, socio-economico y cultural-religioso de Lati-
noameérica, responde al deseo del Concilio de escrutar los signos de los
tiempos.

En su Carta Octogesimo adveniens de 1971 el Papa Pablo VI
afirmo y exhorto expresamente a una recepcion creativa y contextua-
lizada de las declaraciones magisteriales en cuestiones de costum-
bres: “Frente a la diversidad de situacion nos es dificil decir una
palabra valida para todos y presentar una solucién valida para todos.
No es pues nuestro anhelo ni nuestra tarea. Le corresponde a las
comunidades cristianas analizar objetivamente la situacion propia de
su tierra, iluminarla a la luz de la palabra imperecedera del Evange-
lio, presentar reflexiones fundamentales para su juicio y para la
actividad en sintonia con la doctrina social de la Iglesia, tal como ella
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fue trabajada a lo largo de la historia de la Iglesia y especialmente en
la era industrial. A estas comunidades cristianas les corresponde,
junto con los obispos comprometidos y con los otros hermanos cristia-
nos, asi como también con todos los hombres de buena voluntad,
juzgar las posibilidades libremente mostradas y el compromiso para
llevar adelante los cambios sociales, politicos y econdmicos, que en
muchos casos son urgentes e imprescindibles”.

Tanto hay que valorar la teologia de la liberacion como funda-
mental y creativa, como que ella ciertamente es también expresién de
hasta ahora insolubles problemas, que se nos presentan enlos géneros
literarios de la Constitucion Pastoral. Estos problemas estan presen-
tes en las muy distintas modalidades de la teologia de la liberacion y
en variadas formas. Quiero entrar a considerar dos puntos: el proble-
ma metodico del analisis de 1a situacion; y la cuestion de la funcién de
la Iglesia en la mira de un desarrollo humano del mundo.

3. Cuestiones metodologicas

El Concilio llamé a la exploracion de los “signos de los tiempos”
y él mismo nombro estos signos para su tiempo. Sin embargo, no dio,
al menos no esta explicito, criterios fundamentales para el analisis de
una situacion concreta. Este desiderato no se ha concretado hasta hoy
en forma satisfactoria. El conflicto creado por el subsidio del analisis
marxista de la sociedad de algunos representantes de la teologia de la
liberacion ha llamado la atencion de modo particular sobre esta
cuestion.

Si la teologia quiere tomar postura en las cuestiones sociales,
entonces debe depender ante todo de los analisis de la sociedad y de
las ciencias sociales. Esto es indiscutible. En cuestion queda simple-
mente saber que “status” y que “compromiso” le corresponden a estos
analisis profanos en el ambito dela ciencia dela fe. Queda en cuestidn,
ante todo, si ellos pueden llegar a ser premisas de la teologia misma.
El problema es apremiante principalmente si un cierto andlisis se
vuelve una cuestion casi unica y fundamental de la teologia. La
cuestion se agudiza en lo que toca al analisis marxista de la sociedad.

Los reparos se ponen, ante todo, porque con el analisis marxista
también se introducen en la teologia, como premisas irrefiexivas,
ideologismos marxistas. Ciertamente los que recomiendan el analisis
marxista creen posible un claro discernimiento entre marxismo como
ciencia y marxismo como ideologia. Esta posibilidad es reconocible en
principio. Se puede, ademas, conceder que el andlisis marxista ha
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ayudado a conocer ciertas ilaciones sociales y economicas. Sin embar-
go, seria ingenuo no querer ver la relacion interna entre el analisis
marxista y la ideologia marxista. Ya la descripcion de la realidad
social y econémica contiene decisiones antropologicas fundamenta-
les. No se deberia hablar, por eso, al menos no tan naturalmente, del
caracter cientifico del analisis, como aparece tan a menudo. El
marxismo ha fallado en puntos esenciales, segin lo indica el subito
colapso, del asi llamado real socialismo existente en el Centro y Este
de Europa, en forma sorpresiva.

Una aceptacién acritica de las categorias marxistas no solo
procede acientificamente. Crea, ademas, la cuestion de como se
piensan juntamente las premisas antropoldgicas del analisis de la
sociedad y la comprension cristiana dela persona. Un criterio decisivo
parala aplicabilidad teologica de una teoria cientifica para el esclare-
cimiento de la situacién del hombre en el mundo, me parece que es
compatible con la imagen cristiana del hombre. Tal compatibilidad no
esta dada en el analisis marxista de la sociedad. Segun Marx el
hombre se hace en la produccion social de bienes lo que él es. El
individuo llega a ser visto sélo como parte de un ser colectivo y de
estructuras sociales abarcativas, pero no como persona uinica, dotado
de una dignidad que le da, no la sociedad, sino Dios. Este modo de ser
define ya el analisis de relaciones sociales. Se podria decir que la
imagen marxista del hombre es el Kontinuum entre la ciencia mar-
xista y la ideologia marxista.

La imagen cristiana del hombre, dela dignidad de cada hombre
dada por Dios, y el principio que se desprende de ello en la doctrina
social catdlica, de que la persona humana tiene la primacia ante toda
estructura, puede tener en una analogia social un efecto mas purifi-
cante y positivamente avanzado. Al mismo tiempo la captacion
cristiana del hombre mismo, que encuentra su especial expresion en
los principios de la doctrina social catdlica, es un punto especial de
partida, un analisis conveniente de la situacién del hombre en el
mundo.

Porlo cual me parece importante puntualizar que el subsidio de
la teologia en los resultados de las ciencias no teologicas pueda tener
sélo un cardcter “instrumental”. La teologia debe probar criticamente
los resultados. Esto significa, que el dltimo y decisivo criterio de
verdad finalmente puede ser sélo un criterio teologico.

Por tltimo, se trata del caracter teoldgico de la Teologia, que
antes de hablar de lo que podemos y debemos hacer, tiene que
atestiguar lo que Dios es antes para nosotros y lo que por nosotros ha
hecho. La primera fuente de la teologia no es, pues, un analisis como
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siempre, estructurado sociologicamente. La primera fuente es la
Palabra de Dios, enla Escritura y enla Tradicién. Enla interpretacion
de esta Palabra no se trata primariamente de nuestra praxis, sino
primero de lo que Dios es y Dios hace. Donde no se respeta este
principio, se corre el peligro de que terminemos con una nueva
legalidad, de la que el Evangelio de la Gracia precisamente nos quiere
liberar.

Un segundo punto central de discusion en la historia de los
efectos de Gaudium et Spes es la cuestion de la tarea especifica y la
competencia de laIglesia en vistas a un desarrollo humano del mundo.
En especial la relacion entre la fe de la Iglesia y la decision politica,
ocupa el centro de los intereses.

Un juicio sobre esta cuestion debe brotar de la inseparable
unidad entre el amor a Dios y el amor al prdjimo. En el amor al projimo
se hace palpable y experimentable histéricamente el amor a Dios. El
servicio por los mas pequerios es servicio al mismo Sefior (Mt 25, 31-
46). Desde los principios de la Iglesia se concrets el espiritu de la
caridad cristiana en servicio diaconal a los hombres necesitados; y
desde temprano este servicio tomé formas institucionales. La diaco-
nia es, junto al martirio y alaliturgia, un constitutivo del ser esencial
de la Iglesia.

La Constitucion Pastoral ayudé esencialmente al desarrollo del
entendimiento de la diaconia eclesial. No solo acerco el caracter
diaconal de la Iglesia de forma mads clara a la conciencia, sino que
extendid al mismo tiempo la comprension de la diaconia a la dimen-
sién de una diaconia “politica”. Se incluyen aqui las miiltiples expre-
siones politicamente relevantes y actuales de Gaudium et Spes, que
ponen en claro que la caridad cristiana debe concretarse en el trabajo
responsable y en la suerte comun de los cristianos en las areas de la
economia, politica y cultura.

Estas expresiones recibieron una alta consideracion en la histo-
ria de la recepcién de Gaudium et Spes en Latinoamérica. Los docu-
mentos de Medellin y Puebla remiten en sus denuncias de situaciones
de injusticia en Latinoamérica expresamente a ella. Ademas, el
Episcopado Latinoamericano se cuidé de presentar la opcion por los
pobres como una opcién politica entendida en sentido estrecho. La
misién salvadora dela Iglesia tiene una dimensién social y politica tal
que debe cuidar que no quede anulada la diferencia entre Historia de
1a salvacion e Historia profana.

A causa de la Revelacidn, la Iglesia tiene en cuestiones politicas
competencia doctrinal, siempre y cuando se trate de cuestiones de
costumbres. La Iglesia tiene, asi —como ensena el ultimo Concilio—,
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latarea yel derecho de poner bajo un juicio moral los asuntos politicos,
cuando asi lo reclaman los derechos fundamentales de la personaola
salvacion de las almas (GS, 76).

En razon de esta competencia ejerce ella, en cierto modo, un
“servicio de guardiana”. A la Iglesia se le ha encomendado, por el
anuncio del Evangelio, el llamado de los hombres a la conversion. La
funcién es en primer lugar la de “la formacién de la conciencia”. Enla
aceptacion de esta tarea la Iglesia se cuida de identificarse con ciertos
partidos y tendencias politicas. Ella tiene una posicion autonoma.
Hablando en general, se puede formular el principio: cuanto menos se
identifica la Iglesia con el mundo, tanto mas libremente puede
dirigirse al mundo; y tanto mas convencedor puede presentar su plan
de salvacion.

4. Cuestiones de contenido y nuevos desafios

Lo que dificulta 1a recepcidn de Gaudium et Spes es el hecho de
que el documento se explayé mas en cuestiones temporales que otros
textos conciliares. Las dificultades metodologicas que surgen de esto
se precipitan también en cuestiones objetivas. Los cambios de la
situacién histérica hacen necesario buscar respuestas en el espiritu
del Concilio y a la luz de los principios que se correspondan a la
situacion cambiante. La recepcion de la Constitucion Pastoral en su
espiritu debe ser tal que capte los nuevos signos de los tiempos y los
interprete a la luz del Evangelio.

El mundo en el que la Iglesia debe estar hoy presente ha
cambiado en muchos aspectos frente al mundo de los atfios sesenta.

1) Uno de los cambios mas claros es la crisis de la idea de
desarrollo. En la confianza puesta en el desarrollo de la humanidad
el Concilio Vaticano II es hasta cierto punto un hijo de su tiempo. Este
optimismo no se refiere solamente al desarrollo del espiritu del
hombre y de la sociedad humana. También en perspectivas economi-
cas el Concilio toma la idea desarrollista.

Hoy la idea desarrollista entro en una profunda crisis. Los
limites del crecimiento se vuelven en todas partes una realidad
concretay palpable. Para un juicio del proceso economico y tecnologico
la idea de desarrollo se revelé como desorientadora. A la Iglesia
latinoamericana se le ahorro aqui una frustracién, pues ella habia
senalado tempranamente su duda sobre la idea desarrollista. Pero,
por otro lado, la teoria de la dependencia demostro que, en tanto
excluyente y abarcante, era insuficiente. Sin duda hay escandalosas
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dependencias de las naciones industrializadas de Norteamerica y del
oeste de Europa.

Pero existen también causas internas de la pobreza en el llama-
do tercer mundo.

El mundo es muy complicado como para poner todo en un dnico
nominador. Hoy dia la situacion econémica mundial se ha agudizado.
La situacién mundial debe ser por ello nuevamente descrita, y alaluz
del Evangelio nuevamente enjuiciada. Ademas, en comparacion con
las expresiones de Gaudium et Spes hay que llevar la descripcion de
la situacion a una perspectiva menos centrada en Europa. Asi el juicio
moral de la situacion es hoy mas dificil. Sin embargo, la Iglesia no
puede cohibirse y debe ofrecer ayudas morales orientativas a la
situacion economica del mundo. El Papa ha puesto indicadores en sus
enciclicas sociales.

La mirada sobre el desarrollo racional de la humanidad es hoy
mas escéptica. El irracionalismo trae actualmente y lamentablemen-
te nuevos frutos salvajes en Europa y en Latinoamérica. La Iglesia
recibe este irracionalismo ante todo en el despertar de las sectas. En
una autocritica debemos postular que en el enorme crecimiento de las
sectas se muestran las necesidades esencialmente religiosas que no
hemos sabido satisfacer. Este postulado da, al mismo tiempo, un
mentis ala tesis iluminista de una secularizacion en constante avance
y desarrollo. El hombre es abierta e inextirpablemente religioso.
También en esta perspectiva hay que describir de nuevo la situacion
y emitir un nuevo juicio ante los signos de nuestro tiempo. La Iglesia
esta desafiada a ocuparse del problema de las sectas como “un pagaré
descubierto de la Iglesia”, como la Conferencia Episcopal Brasilenalo
ha llamado, y a emprender un discernimiento de espiritus.

La crisis delaidea de progreso y desarrollo se muestra finalmen-
te en la cuestion por la paz del mundo. Vivimos —asi dice muy bien el
Concilio— en un tiempo en el que el mundo se hace mas consciente de
su unidad y en el que la humanidad, por el comercio ¥ la economia
mundial, por la prensa y la radiodifusion, por la amenaza de guerra
y el anhelo de paz, cada vez se siente ligada a una unidad de destino.
Mas claramente reconocemos hoy que por el estrechamiento del
mundo se aumenta al mismo tiempo el potencial de conflicto. Nacen
nuevos conflictos de nacionalidadesy de pueblos. El poder con que este
desenvolvimiento selleva adelante, muestra que aun estamoslejos de
un orden pacifico justo.

Asi las tendencias actuales confirman el significado y la actua-
lidad de la Constitucion Pastoral. Ellas muestran también que, como
senala el documento final del Sinodo Extraordinario de Obispos de
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1985, “los signos de nuestro tiempo son en parte distintos a aquellos
durante la época del Concilio: angustias y vejaciones han aumentado.
En todo el mundo crecen hoy el hambre, la opresion, la injusticia y la
guerra, la tortura, el terrorismo y otras formas de poder”. El Sinodo
de Obispos llama por eso a una “nueva y mas profunda reflexion
teoldgica, en la que se expliciten los signos a la luz del Evangelio”.
Ademads indica la urgencia de una teologia de la Cruz y de la
Resurreccion.

2) Otro signo de nuestro tiempo es el fracaso del real-socialismo
existente; y con él, la crisis, mds bien el colapso, de la ideologia
marxista. E1 PapaJuan PabloII dedica a este cambio en el centro y este
de Europa todo un capitulo de su enciclica social Centesimus Annus
(1991). Este viraje tiene distintas causas. La ineficiencia del sistema
econémico socialista, la falta de respeto de los derechos humanos y la
sed del hombre por la libertad, asi como la ignorancia de las particu-
laridades nacionales y culturales; y, ante todo y sobre todo, el equivoco
antropolégico del marxismo, su desconocimiento de la dignidad perso-
nal de cada hombre y la inextirpable predisposicion religiosa de los
hombres. No en vano la Iglesia, y en especial el Papa Juan Pablo I,
tienen una participacion esencial en este cambio de 1989.

Lo que dejo atras el socialismo comunista es, junto ala bancarro-
ta econdmica, un espeluznante vacio espiritual; y la destruccion de
muchos valores humanos fundamentales en el corazon de los hom-
bres.

Los acontecimientos en los paises del Este y Centro de Europa
tienen significacion mundial. De ellos resultan consecuencias positi-
vas y negativas, con las cuales se encuentra la humanidad entera. No
sélo ha cambiado el mapa politico y militar, sino también la situacion
espiritual. Las Iglesias en Europa estén frente al desafio de llenar el
vacio espiritual con una nueva evangelizacion, y asi devolverle a
Europa su alma cristiana.

La caida del marxismo es también un importante indicador para
la busqueda de una auténtica teoria y practica de la liberacion. En
esta perspectiva, y no sélo en ésta, son significativos los acontecimien-
tos del Este y Centro de Europa también para la Iglesia latinoameri-
cana. Ellos refuerzan a aquellos que reconocieron e hicieron valido el
valor positivo de una auténtica teologia cristiana de la liberacion
integral del hombre; y ellos son una advertencia para aquellos que
buscaron concretar la opcion por los pobres en una sintesis entre
marxismo y cristianismo.

Teologia e Iglesia estan puestas en todo el mundo ante un
desafio: mostrar mds claramente lo especifico de la liberacion cristia-
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na. Esto es posible solamente cuando se toma conciencia no solo de la
miseria fisica, sino también dela miseria metafisica del hombre, o sea,
la finitud y la necesidad de redencion de la liberacion del hombre. Si
se hace esto entonces la liberacion cristiana no se deja trasladar
inmediatamente ala ética y a la politica. El resultado seria contrario
a la liberacidn cristiana, a saber, una nueva justicia en obras y un
nuevo pensar en rendimiento. La liberacién cristiana esta por ello
anclada con ambos pies en el mundo porque precisamente ello no es
de este mundo.

Ello es como la libertad que Cristo nos ha obtenido (Gdl 5, 1), un
regalo de la gracia. El accionar de Dios precede entonces a nuestro
obrar. Nuestro obrar es primero alabanza y gratitud al accionar
liberador de Dios, luego también compromiso liberador para la justi-
cia y la paz. Solamente si nos ponemos a reflexionar de nuevo sobre
este Spezifikum de la liberacion cristiana podremos hacer valer la
cuestion de la liberacion cristiana en la situacion actual. Sila Iglesia
quiere hacer eficaz lo propio de la libertad cristiana en la actual
situacién, entonces también debe prevenir sobre el malentendido
liberacionismo de la liberacion.

Por otro lado, el liberalismo no es de ningin modo la respuesta
alanuevasituacién después del cambio en el Centro y Este de Europa.
La sociedad libre del oeste a pesar de todos los grandes logros esta
amenazada desde sus raices. Esto se muestra no sélo en la erosion de
valores y metas alcanzados, sino también en las multiples formas de
egoismo personal y social. La opcion eclesial por los pobres debe ser
para los ricos de este mundo una espina en la carne. En todo
reconocimiento del derecho a la propiedad privada la Iglesia debe
concientizar sobre la suerte comun de los bienes de este mundo. Aqui
corresponde también que ella no permita dejar de lado, tanto el exigir
un sistema econémico mundial, como también un sistema economico
que posibilite a los que trabajan, disfrutar el fruto de su trabajo. La
doctrina social de la Iglesia, como ella ha actualizado en Centesimus
Annus, tiene una maxima significacion actual en la nueva situacion.

3) En cuanto a los problemas ante los cuales toma posicion la
Constitucion Pastoral se suma otro. Un signo de nuestro tiempo, que
en épocas del Concilio apenas afloraba en la conciencia de los hom-
bres, es la problematica ecoldgica. Estuvimos mucho tiempo atrapa-
dos por el error de que el hombre podia disponer a su arbitrio y
provecho propio de las fuentes de la tierra. Asi las manipulo sin
responsabilidad y ha arruinado su medio ambiente natural sin mas.
El hombre esta a punto de despojarse a si mismo y a sus co-creaturas
de las fuentes de la vida. Como particularmente amenazante es
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considerada por los cientificos la peligrosa catastrofe climatologica,
que entre otras cosas, es causada por el desmonte desconsiderado de
las selvas amazdnicas. La Iglesia reconoce en el mundo la creacion de
Dios; ellasabe quele hasido regalada aloshombres para que la cuiden
y la trabajen, no para que la exploten irracionalmente. Pues como
creacién de Dios, la tierra, las plantas, los animales, tienen su propio
valor que nosotros los hombres debemos respetar. Debemos aprender
nuevamente de la naturaleza la actitud de respeto. Asi podra la
Iglesia, sobre la base de su fe en la creacion, apelar ala conciencia de
los hombres sobre las profundas causas de la destruccion del medio
ambiente, dar orientaciones morales para la formacion de dicha
conciencia y promover un nuevo pensar y actuar, que permita usarcon
responsabilidad de los bienes de la creacion.

Conclusion

Estas pocas referencias puedan servir para poner en claro que
los desafios a la Iglesia desde el Concilio mas bien han crecido. La
situacion interna y externa, en la cual debe darse la recepcion de la
Constitucién Pastoral ha cambiado profundamente.

Para terminar quisiera atin indicar otro problema que se le
plantea a la Iglesia y a la teologia en esta situacion. Al final la
evangelizacion tiene sélo un tema: el anuncio del venidero reino de
Dios; y la teologia lo mismo: Dios y todo lo otro, en tanto tenga una
relacion con Dios (Tomas de Aquino).

De la cuestion de Dios se trata al final también hoy. El Concilio
ha dicho en Gaudium et Spes algo esencial y también algo nuevo al
respecto. La situacion cambiante es para nosotros un desafio, en total
fidelidad frente a la tradicion atestiguada por el Concilio: avanzar
sobre los simples textos conciliares y desplegar el mensaje del Evan-
gelio de Dios y 1a salvacidn, que es el mismo, en su significado para el
hombre y el mundo.

Nosotros hablamos y nos lamentamos muchisimo de nosotros
mismos ydelalglesia. LaIglesia, sin embargo, no se hara mas creible,
si habla de si misma, sino sdlo si habla de la cuestidn, por la que ella
existe: Dios como la Salvacion del mundo.

La actual crisis debe ser para nosotros un desafio para que nos
concentremos en el despliegue de nuestra original tarea. Estoy segu-
ro, de que si hablamos asi del Dios de Jesucristo, estaremos bien cerca
del hombre y de su mundo; y podremos ayudarlo practicamente a salir
de la pobreza y de la necesidad de la que nadie pueda redimirlo. Sélo



LA IGLESIA EN EL MUNDO DE HOY 159

el anuncio de Dios puede, al mismo tiempo, liberar las fuerzas que son
necesarias para sacar a la humanidad de su pesada crisis en la que
actualmente se encuentra; y puede despertar la esperanza contra
toda esperanza, una esperanza que consuele y libere para la accidn.
Sin esta esperanza nadie puede vivir. “Gaudium et Spes”, alegria y
esperanza, que debemos regalar a un mundo sumido en la tristeza y
la angustia: Este es nuestro cometido cristiano.

Walter Kasper
OBISPO DE ROTTENBURG
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