La Constitucion DogmaticBei Verbum
y los estudios biblicos en el sigtx

Vicente B\LAGUER

1. Introduccion

Se puede afirmar sin gran temor a equivocarse que ebs{gha supuesto
para Iglesia catdlica un redescubrimiento de la Sagrada Escritura. La Escritura, es-
pecialmente tras el Concilio Vaticanpha ocupado un lugar preferente en la litur-
gia, en la teologia, y, en general, en todas las dimensiones de la vida cristiana: la
oracion, la catequesis, etc. El sigbo ha sido el siglo de la Biblia. Pero esta idea
habria que armonizarla con otra no menos verdadera y, en cierto modo, contradic-
toria con ella. Y es que si hubiera que caracterizar de alguna manera el pensamien-
to teoldgico del siglo que termina, en lo que se refiere a la Sagrada Escritura, sin
duda habria que hablar tbsiénentre el caracter humano y el caracter sagrado de
los textos. La investigacion no ha dejado de poner de manifiesto el doble caracter
que tienen estos libros: su consideracion de libros revelados, y por tanto verdade-
ros, y su consideraci@omo libros que expresan no solo lo que Dios dice al hombre
sino lo que los hombres han dicho sobre Dios, y, desde este punto de vista, imper-
fectos y pasajeros. Este doble caracter se presenta muchas veces como incompati-
ble, al menos en una primera instancia.

Esta tension ha revestido varias formas. En la primera parte del siglo —aun-
que el periodo habria que prolongarlo por detras hasta la enPidigdentissimus
Deus(1893), y por delante hastaleei Verbum(1965)—, la cuestion se centraba
en las dificultades que planteaba la exégesis critica a la veracidad de los contenidos
de la Sagrada Escritura: lo que estaba en juego era la verdad de la revelacién conte-
nida en esos libros. A menudo la investigacién proponia para un texto de la Sagrada
Escritura un sentido distinto —y normalmente menos trascendente— del que hasta
entonces se habia tenido por correcto y por revelado. A la apologética cristiana, que
tenia al texto por verdadero, se le ofrecian tres caminos para responder a los retos de
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la investigacion: en primer lugar, podia prescindir de esa investigacion —que, des-
pués de todo, lo Unico que ofrecia eran hipétesis mas o menos probadas— y mante-
nerse en el sentido recibido desdpadado, rechazando lo novedoso; tenia un se-
gundo camino: si lo que ofrecia la critica histérica y filolégica eran conclusiones
bastante probables, la apologética podia refugiarse en el sentido espiritual de los
textos; finalmente, tenia un tercer camino, mas tortuoso, pero que fue el elegido:
aceptar el andlisis critico de los textos, profundizar en las metodologias, y procurar
descubrir el legado de doctrina, el contenido de la revelacion, no al margen de lo
gue dicen los textos estudiados criticamente, sino en la misma direccién. En defini-
tiva, elegir el estudio del sentido literal de los textos, el pretendido por los autores
humanos, como el Unico camino para llegar al sentido pretendido por Dios. Esta fue
la solucion que adopto la teologia catdlica y también la que promovi6 el Magisterio
de la Iglesia

Esta orientacion encuentra su plasmacion mas clara en la Constitucién Dog-
méaticaDei Verbumdel Concilio Vaticandl. Se puede decir que despuédae
Verbumya no quedan dudas de que éste es el Unico itinerario que se puede seguir.
Pero la segunda parte del sigho conocio la tension entre los aspectos humanos y
sagrados de la Biblia bajo otro aspecto. En efecto, la primera parte del siglo llegé a
la conclusién de que era irrenunciable la investigacién del sentido humano de los
textos sagrados, pero en la practica no paso de ahi. Por ello, como se ha repetido en
mas de una ocasidbei Verburmse entendié de manera un tanto patoi@mo una
simple apertura al uso incondicionado del método histérico-critico, sin tener en
cuenta que la exégesis en la Iglesia no puede acabar en lo que dice el autor huma-
no, sino que debe prolongar su estudio hasta saber lo que quiso decir Dios: el inves-
tigador cristiano no puede quedarse so6lo en el valor de los textos como palabra hu-
mana, sino que debe llegar también a su dimension significativa como Palabra de
Dios. Esto es lo que, de una u otra manera, se propone el Documento de la Pontifi-
cia Comision Biblica de 1998a interpretacion de la Biblia en la Iglesi&l Do-
cumento tiene sus referencias en las dos grandes enciclicas biblicas a las que con-
memora —ya querovidentissimus Deuss de 1893 Pivino Afflante Spiritude

1. La afirmacion puede parecer maximalista para un lector que tenga presentes muchas respuestas
de la Pontifica Comision Biblica de comienzos de siglo, o los decretos de San Pio X a propésito del
modernismo. Si embargo, un examen sereno de los documentos mas relevantes, asi como un estudio
profundo del contexto en el que se promulgaron esos documentos y del caracter de las respuestas, jus-
tifican la afirmacion. Cfr. R.E. Bown-Th.A. CoLLins, Church Pronouncementen R. Brown-J.
Firzmyer-R. MurpPHyY, New Jerome Biblical Commentarentice Hall, Englewood Cliff 1990, § 72,
pp. 1166-1174.

2. Asi en la relacion final del Sinodo extraordinario sobre el Concilio Vaticano Il, al hablar de las
fuentes de las que vive la Iglesia. &rVaticano Il, don de Dios: los documentos del Sinodo extraor-
dinario de 1985Ed. PPC, Madrid 1996.
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1943—, y erDei Verbum a la que desarrolla. Por eso, un repaso a los términos en
los que se plantea la investigacién en estos cuatro documentos podra darnos un
perspectiva general sobre el camino de la investigacion biblica en el siglo y de los
caminos abiertos por el Vaticano

2. Hasta la Constitucion Dogmatica «Dei Verbum».
Las enciclicas biblicas ds93y de1943

En ocasiones se afirma gqDev/ino Afflante Spirituide Pioxil ha sido como
la carta magna de la apertura de los estudios biblicos a los investigadores catélicos.
La afirmacion es verdadera, pero debe completarse con otra: lo que hace esta enci-
clica es desarrollar lo que ya habia iniciado Ledincincuenta afios antes cBro-
videntissimus Deus\mbas enciclicas son una respuesta a los ataques contra la in-
terpretacion catélica de la Biblia y una respuesta no meramente defensiva, ya que
las dos acuden al fondo de los problemas planteados.

Como recuerda Juan Patilpla enciclica Rrovidentissimus Deusie publi-
cada en una época marcada por duras polémicas contra la fe de la Iglesia. La exége-
sis liberal alimentaba en gran medida estas polémicas, porque utilizaba todos los re-
cursos de las ciencias, desde la critica textual hasta la geologia, pasando por la
filosofia, la critica literaria, la historia de las religiones, la arqueologia y otra disci-
plinas més3 Es conocido que la exégesis liberal cuestionaba la inerrancia de la Sa-
grada Escritura y que la respuesta de la teologia catdlica —el concordismo, la sepa-
racion entre el elemento humano y el elemento divino de la Biblia, etc.— habia
sido mas bien pobre. Leéil, un papa culto de talante humanista, adopt6 una po-
sicibn muy matizada de la que, sin embargo, emergieron dos principios importantes
respecto de la inspiracion del hagiégrafo y respecto de la necesidad de formarse en
un método definido y seguro de investigacion. La famosa definicion de inspiracion
de la enciclicase dirige, en el fondo, a evitar todo docetismo: lo dicho por el ha-
giégrafo es lo dicho por Dios. De hecho el famoso pasaje de la enciclica en el que

3. JuAN PaBLo I, DiscursoDe tout coeul23.4.1993) a los miembros de la Pontificia Comision Bi-
blica con ocasion del centenarioRi®videntissimus Deusel cincuentenario dBivino Afflante Spi-
ritu. EnEnchiridion Biblicum. Documenti della Chiesa sulla Sacra Scrittiih Dehoniane, Bologna
1993, n. 1241. En adelante EB y el niUmero correspondiente.

4. «Por lo cual nada importa que el Espiritu Santo se haya servido de hombres como de instrumen-
tos para escribir, como si a estos escritores inspirados, ya que no el autor principal, se les pudiera haber
deslizado algan error. Porque El de tal manera los excit6é y movié con su influjo sobrenatural para que
escribieran, de tal manera los asistio mientras escribian, que ellos concibieron rectamente todo y sélo
lo que El queria, y lo quisieron fielmente escribir, y lo expresaron aptamente con verdad infalible; de
otra manera, El no seria el autor de toda la Escritura» (EB 125).
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guedan solventadas las cuestiones de inerrancia de la Escritura en lo referente a las
ciencias naturales se inspira precisamente en este principio que no separa los aspec-
tos humanos y divinos del texto sagfado

Junto a este rechazo de un planteamiento doceta, el pontifice invitaba a la in-
vestigacién de los aspectos humanos de la Sagrada E&cEsieainvitacion es la
gue viene mas claramente recomendadaieino Afflante Spirituenciclica de Pio
Xl que conmemoraba el quincuagésimo aniversarProedentissimus Deugs
verdad que LedrlIll habia animado al estudio de los aspectos humanos de la Sa-
grada Escritura, pero los resultados de esas investigaciones se presentaban no pocas
veces como contrarios a la fe recibida, sobre todo si se cotejaban con las respuestas
de la Pontificia Comision Biblica. Por eso se levantaron voces de alarma ante el va-
lor de tal investigacion. Frente a esa actitud, reacciongiPigLaDivino Afflante
Spiritu se publicé poco tiempo después de una polémica suscitada, sobre todo en
Italia, contra el estudio cientifico de la Biblia. Un opusculo anénimo muy difundi-
do ponia en guardia contra lo que describia como “un peligro grave para la Iglesia
y las almas: el sistema critico-cientifico en el estudio y la interpretacion de la Sa-
grada Escritura, sus desviaciones funestas y sus aberraciohes”principios ge-
nerales sefialados por Pio XII son muy semejantes a los d«iluégpero la invi-

5. «Los escritores sagrados, o0 mas exactamente, “el Espiritu de Dios que hablaba por medio de
ellos, no quiso ensefiar a los hombres estas cosas [a saber, la constitucion intima de los objetos visibles]
gue no tienen importancia alguna para la salvacion eterna&[81A, De Gen. Ad litt2,9,20], por lo
que ellos, mas que atender a la investigacion de la naturaleza, describen a veces objetos y hablan de
ellos [...] como lo exigia el lenguaje coman de aquella época [...]. Dado que en el lenguaje comun lo
gue se expresa propiamente y en primer lugar es lo que cae bajo los sentidos, asi también el escritor sa-
grado [tal como nos advierte el Doctor Angélico] “atiende a lo que aparece ante los seftidibsT,

g. 70, a. 1, ad 3], es decir, a aquello Bies mismo, hablando a los hombregpresé de modo huma-
no para hacerse comprender por ellos» (EB 121, subrayado nuestro).

6. El Pontifice anima a seguir la version de la Vulgata, aunque dice que no deben descuidarse otras
versiones, y que se debe atender también a los manuscritos mas antiguos (EB 106); por eso mismo in-
vita al estudio de las lenguas orientales y de la critica, aunque no deja por eso de advertir los peligros
que se siguen de seguir incondicionadamente lo que se denomina la alta critica (EB 118). En cuanto a
la interpretacion de la Escritura, dice que el exegeta catdlico no debera interpretar el texto biblico con-
tra el sentir de la Iglesia o el consentimiento unanime de los Padres (EB 108), aunque afiade que los in-
vestigadores catélicos —para ayudar a la Iglesia en la madurez de sus juicios— gozan de libertad en su
estudio de los pasajes dificiles. Deben guiarse, eso si, por el principio de la analogia de la fe. Desde
nuestra perspectiva esta invitacion puede parecer timida, pero en el horizonte de la investigacion debe
tenerse en cuenta que estas notas van unidas a otros actos del Pontifice y de sus sucesores: entre los
mas sobresalientes habria que anotar la creacién de la Pontificia Comision Biblica (30.10.1902), del
Pontificio Istituto Biblico (7.5.1909), etc.

7. AN PaBLo I, DiscursoDe tout coeuf23.4.1993), EB 1241.

8. Frente a la recomendacién anterior de la VulgataXPiovita a acudir a los textos originales y
a nuevas traducciones mas actualizadas de la Vulgata. Recuerda a este propdsito que la autenticidad de
la Vulgata proclamada en Trento lo es en sentido juridico — indica simplemente que esta version esta
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tacion a buscar el sentido literal, o la sugerencia del tratamiento de los géneros lite-
rarios, como solucion a los problemas de la historicidad de muchos textos sagrados,
hacen de este documento una de las referencias clasicas a la hora de hablar de la in-
vestigacion de la Sagrada Escritura.

Las dos enciclicas serian pues los hitos importantes antes del Concilio Vati-
cano Il. Como sefiala Juan Pabldas dos «coinciden perfectamente en su nivel
mas profundo. Ambas rechazan la ruptura entre lo humano y lo divino, entre la in-
vestigacion cientifica y la mirada de la fe, entre el sentido literal y el sentido espiri-
tual. Aparecen, por tanto, plenamente en armonia con el misterio de la Encarna-
ciony?. Y en la historia de la investigacion, las dos sefialan el estado de los estudios
biblicos al llegar el Concilio Vaticana Han quedado resueltas las cuestiones que
afectan a la relacion de la Escritura con los fenémenos estudiados por las ciencias,
ha quedado solucionada la pertinencia de usar los géneros literarios para la investi-
gacion del sentido de la Escritura, también queda estimulado el uso de las ciencias
auxiliares, y, sobre todo, queda formulada la tesis de la necesidad de investigar, an-
tes que nada, el sentido literal de la Sagrada Escritura.

3. La Constitucion Dogmatica «Dei Verbum»

Es sentir comun de los comentaristas Deé Verbumes una constitucion
tan importante como poco conocida. También es verdad que la belleza de sus for-
mulaciones esta unida a una densidad que hace dificil su tedb@da compleji-
dad que tiene la constitucion puede dar idagesuque recorre casi todo el Conci-
lio, desde las consultas preconciliares de 1959 hasta su aprobacion, el 18 de
noviembre de 1965, apenas 20 dias antes de la clausura del Epdeilol densi-
dad da razén una simple lectura.

libre de error en fe y en moral—, pero no critico (EB 549). Por eso, urge a abordar los problemas no resuel-
tos (EB 546) y recuerda que son muy pocos los textos cuyo sentido esta establecido autoritativemente por
la Iglesia o en el que sean unanimes los Padres (EB 565). En segundo lugar examina las relaciones entre el
sentido literal y el sentido espiritual, tomando partido por el primero. La enciclica invita a preocuparse
principalmente por el sentido literal (EB 550); s6lo debera exponerse el sentido espiritual cuando éste apa-
rezca claramente intentado por Dios (EB 552). Por ello, en tercer lugar, el Papa estimula el estudio de la cri-
tica. Utilizando los instrumentos de la arqueologia (EB 558) de los géneros literarios (EB 560), etc., el exe-
geta debe preocuparse por determinar las circunstancias en las que escribio el autor sagrado —caracter,
época, fuentes, formas de expresion, etc.— para descubrir qué quiso decir al componer su escrito (EB 557).
9. EB 1244.

10. Cfr R. LatoureLLE, Comment Dieu se révéle au monde. Lecture commentée de la Constitution
de Vatican Il sur la Parole de Die&ides, Québec 1998.

11. Para una sinopsis historica, cfr. F. BELLIN, «Dei Verbum»: Constitutio Dogmatica de Divina
Revelatione. Synopsis historjdzd. Vaticana, Citta del Vaticano 1993.
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De esta Constitucién se han dicho muchas cosas, y casi siempre en tono de
admiracion. Se ha hecho notar la consistencia —por si mismos y por lo que hace a
otros aspectos, como por ejemplo el ecuménico— que tienen los dos primeros capi-
tulos sobre la Revelacién divina y su transmisién, también se han apuntado las
perspectivas que abre el capitulo sexto sobre la Escritura en la Iglesia, etc. Se podri-
an tratar muchas de estas dimensiones, pero en el horizonte de la investigacion bi-
blica en la Iglesia, habria que subrayar las siguientes notas.

Tal vez habria que decir que, junto a otras muchas, la novedad mas impor-
tante deDei Verbumes la Constitucion misrttaDei Verbumsupone, antes que
nada, un cambio de paradigma en la concepcién de la Escritura. Para ello basta con-
siderar que si bien el documento conciliar dice en el titulo que va a tratar de la «di-
vina revelacion», los titulos de los seis capitulos que la comPoerindican que
sobre todo habla de la Sagrada Escritura. Cualquiera que lea detenidamente la
Constitucion Dogmatica sabe que en este cambio de términos no hay ni engafio, ni
paradojaDei Verbumhabla de la Sagrada Escritura en el marco general de la Reve-
lacion y ésta no se entiende como un conjuntdedeetosdados por Dios a los
hombres sino como un desplegarse del amor de Dios a los hombres que se mani-
fiesta en acciones y palabras y que tienen su sentido y su unidad en J¥sBaiisto
ello, la Sagrada Escritura no aparece sino en el capitulo Il, cuando se aborda la
transmision de la Revelacion divina y, desde esa aparicion, pasa a ser el tema del
resto de la constitucion. Situados en el marco general de la Revelacién, la explica-
cion de las nociones relativas a la Sagrada Escritura —inspiracion, interpretacion,
relacion entre los dos testamentos, etc.— recibe su luz de la accién de Dios en la
historia de los hombres, y de la manifestacion en Jesucristo.

Este hecho de situar la Escritura en el marco méas dindmico de la Revelacion
y de su transmisién ofrecia una salida donde las enciclicas biblicas anteriores habian
embarrancado: en la nocion de inspiracion entendida en un margen excesivamente
estrecho, reducido a la accion de Dios sobre los hagidgrafos. Pero, ademas,
Verbumofrecia también continuidad en lo que se referia a los otros aspectos trata-
dos en las enciclicas: la investigaciéon de la Sagrada Escritura con los métodos his-
toricos vy filolégicos y la busqueda del sentido literal.

12. Cfr R. LaToureLLE, Comment Dieu se révele au monde. Lecture commentée de la Constitution
de Vatican Il sur la Parole de Diep. 93.

13. La Revelacion en si misma, Transmision de la revelacién divina, Inspiracion divina de la Sagra-
da Escritura e interpretacion, El Antiguo Testamento, El Nuevo Testamento, La Sagrada Escritura en la
vida de la Iglesia.

14. Por eso se ha dicho también que uno de los mayores méies\drbumes haber conducido
todo a la unidad: unidad del Revelador y del Revelado, unidad de los dos Testamentos, unidad de la Es-
critura y la Tradicién, y unidad del Verbo de Dios en las dos formas en que se nos presenta: la Escritu-
ray la Eucaristia. Cfr Hhe LuBac, La révélation divingCerf, Parig1983, p. 174.

244 AHIg 10 (2001)



La Constitucion Dogmaética «Dei Verbum» y los estudios biblicos en eksiglo

El ejemplo mas claro lo podemos ver en los tres parrafos que la Constitucion
dedica a la interpretacion de la Sagrada Escritura (n. 12). En ese punto se decia:

«Habiendo, pues, hablado Dios en la Sagrada Escritura por medio de hom-
bres y a la manera humanal intérprete de la Sagrada Escritura debe investigar con
atencion qué pretendieron expresar realmente los hagiégrafos y plugo a Dios mani-
festar por sus palabras, para comprender lo que El quiso comunicarnos.

Para descubrir la intencion de los hagidgrafos, entre otras cosas hay que aten-
der a “los géneros literarios”, porque la verdad se propone y se expresa de una mane-
ra o de otra en los textos de diverso modo histéricos, proféticos, poéticos o en otras
formas de hablar. Conviene, ademas, que el intérprete investigue el sentido que in-
tentd expresar y expreso el hagidgrafo en cada circunstancia, segun la condicién de
su tiempo y de su cultura, por medio de los géneros literarios usados en $u época
Pues para entender rectamente lo que el autor sagrado quiso afirmar en sus escritos,
hay que atender cuidadosamente tanto a las acostumbradas formas nativas de pensar,
de hablar o de narrar vigentes en los tiempos del hagiégrafo, como a las que en aque-
lla época solian usarse en el trato mutuo de los hothbres

Y como hay que leer e interpretar la Sagrada Escritura con el mismo Espiritu
con que se escribfgpara descubrir el sentido exacto de los textos sagrados, hay que
atender con no menor diligencia al contenido y a la unidad de toda la Sagrada Escri-
tura, teniendo en cuenta la Tradicidn viva de toda la Iglesia y la analogia de la fe.
Toca a los exegetas esforzarse segln estas reglas por entender y exponer mas a fon-
do el sentido de la Sagrada Escritura, para que, como con un estudio previo, vaya
madurando el juicio de la Iglesia. Porque todo lo que se refiere a la interpretacion de
la Sagrada Escritura esta sometido en Ultima instancia a la Iglesia, que tiene el man-
dato y el ministerio divino de conservar y de interpretar la palabra d&Dios

En estos parrafos se perciben con claridad los dos motivos que han presidido
la exégesis critica de las décadas anteriores. En el primer péarrafo se afirma que el
Gnico camino para descubrir el sentido de los textos sagrados buscado por Dios, au-
tor principal, es el que tiene presente el sentido intentado por los autores humanos.
Por otra parte, el segundo parrafo dice claramente que para entender el sentido de
los textos hay que acudir a los géneros literarios y a lo que se asimila a ellos.

Esta segunda conclusion es mas importante de lo que puede parecer a prime-
ra vista, ya que, a tenor de los contenidoBeieverbum se puede pensar que para

15. S. AsusrTiN, De civ. Dei XVII, 6, 2: PL 41, 537; CSEL., XI, 2, 228.

16. S. AsusrTiN, De doctrina christianalll, 18, 26: PL 34, 75-76.

17. Ro XIl, I. c.: Denz.,2.294 (3.829-2.830Enchir. Biblic.,557-562.

18. Cf. BEnebicTo XV, Encicl. Spiritus Paraclitusdel 15 de sept. de 192Bnchir. Biblic.,469. S.
JERONIMO, In Gal. 5, 19-21: PL 26, 417 A.

19. Cf. @Nc. VaT. |, Const. dogmDe fide catholicag. 2 de revelationddenz., 1788 (3.007).
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la investigacion del sentido literal de la Sagrada Escritura se recomienda de alguna
manera el método histérico-critico. Es verdad que esto no esta dicho explicitamen-
te en ningun lugar, pero también es verdad que cuando la Constitucion explica
coémo se compusieron los evangelios [ Verbumn. 19), y por tanto el sentido

en el que esos textos deben tenerse como histéricos, utiliza en su exposicion unas
conclusiones que se derivan de la aplicacion del método histérico-critico a los
evangelio¥®. Si el n. 11 de la Constitucion habia solventado la cuestion de la vera-
cidad de la Biblia, en el n. 19 nos encontramos, incluso sin quererlo, con un ejem-
plo practico de como se puede verificar esa veracidad en unos textos h#toéricos

Pero el texto d®ei Verbumsobre la interpretacion de la Sagrada Escritura
tiene un tercer parrafo, muy importante y que en la practica ha pasado inadvertido
muchas veces. El documento conciliar afirma explicitamente que el «sentido exac-
to» de la Sagrada Escritura no es necesariamente el sentido literal querido por el ha-
giografo, sino el que deriva de la intencionalidad del Espiritu con que se escribie-
ron los textos, y que los exegetas tienen que descubrir a partir del sentido literal,
pero teniendo presente la unidad de la Sagrada Escritura, la Tradicion y la analogia
de la fe. De hecho en el capitviode la Constitucién se vuelve mas de una vez a
estas ideas cuando, por ejemplo, en el n. 23 se afirma: «la Iglesia, ensefiada por el
Espiritu Santo, se esfuerza en acercarse a una inteligencia cada vez mas profunda
de las Sagradas Escrituras, para alimentar continuamente a sus hijos con las divinas
ensefianzas; por lo cual fomenta también convenientemente el estudio de los Santos
Padres, asi del Oriente como del Occidente, y de las Sagradas Liturgias. Los exegetas
catélicos y demas tedlogos deben trabajar, aurdiiigentementesus fuerzas, para
investigar y proponer las Letras divinas con los instrumentos oportunos, bajo la vi-
gilancia del sagrado Magisterio, de tal forma que el mayor niimero posible de mi-
nistros de la palabra puedan repartir fructuosamente al pueblo de Dios el alimento
de las Escrituras, que ilumine la mente, robustezca las voluntades y encienda los
corazones de los hombres en el amor de?Digksagrado Concilio anima a los hi-
jos de la Iglesia dedicados a los estudios biblicos, para que, renovando constante-
mente las fuerzas, sigan realizando con todo celo, segun el sentir de la Iglesia, la
obra felizmente comenza@a

20. El Concilio resume, precisandola al mismo tiempo, la Instruccion de la Pontificia Comision Bi-
blica De historica Evangeliorum veritatiel 21.4.1964 (EB 636-643).

21. Un buen estudio de la cuestion enurdhT, Storicita dei Vangeli e metodo storico dei vangeli
nella Costituzione Dogmatica «Dei Verburen,S. @NsoRiy otros,A venti anni dal Concilio. Pros-
pettive teologiche e giuridich&d. OFTeS, Palermo 1984, pp. 51-73.

22. Cf. Ro XII, Encicl. Divino afflante Spiritu: Enchir. Biblig 551, 553, 567. Pont. Com. Biblica,
Instructio de S. Scriptura in Clericorum Seminariis et Religiosorum Collegiis recte docenda, del 13 de
mayo de 1950: AAS 42 (1950) 495-505.

23. Cf. Ro XIl, ibidem, Enchir. Biblic.569.
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Por esto es claro que la doctrina del Concilio no debia ser sélo punto de lle-
gada —la confirmacion de la necesidad de descubrir el sentido literal, la legitimi-
dad del método historico-critico para esta busqueda, el modo de entender la veraci-
dad de la Escritura, etc.— sino también punto de partida. Los texes erbum
no debian entenderse sélo como confirmacién de los resultados de un tipo de exé-
gesis, sino como el modo de entender la Escritura en la Iglesia. Esta segunda parte
del horizonte conciliar es la que se dejo de lado. Por ello, en una conocida confe-
rencia, pronunciada hace unos pocos afios, el Card. Ratzinger decia que estaba con-
vencido de que una lectura atenta del texto enteBed®erbumpermitiria encon-
trar los elementos esenciales para una sintesis entre el método historico y la
hermenéutica teoldgica; en cambio, la recepcidn post-conciliar de la citada Consti-
tucion la habia entendido como una aprobacion oficial e incondicionada del méto-
do histérico-criticé. Veamos algunos puntos del proceso.

4. Desde la Constitucion Dogmatica «Dei Verbums.
El Documento de la Pontifica Comisiéon Biblicalde3

Para un examen de la recepciorbde Verburmada podria ser mas util que
el Balance de la recepcion del Concilio que se hizo en el Sinodo extraordinario de
1985. En la relacion final, el espacio dedicadeaVerbumes escaso, pero signi-
ficativo. En apartado B), «Fuentes de las que vive la Iglesia», paragrafo a) «La pa-
labra de Dios», punto 1) «Escritura, Tradicion y Magisterio», se diBedeer-
bumque «quiza se descuidé demasiado» y que «para esta constitucion es necesario
evitar una lectura parcial. Principalmente la exégesis del sentido original de la Sa-
grada Escritura, que estd recomendada fuertemente por el ConciliDefcfr
Verbum n. 12) no puede ser separada de la viva tradicion de la Iglesia, ni de la in-
terpretacion auténtica del Magisterio de la Igl€&ia»

Lo que sefiala esta relacion no dista mucho de la afirmacién del Cardenal
Ratzinger que anotabamos antes, o de lo que era sentir comin en los volimenes con-
memorativos del evento conciiarEl Vaticanall habia ofrecido un panorama op-

24. (aRD. RATZINGER, J.,L'interpretazione biblica in conflitto (problemi del fondamento e orienta-
mento dell’esegesi contemporanea) L. Rcomio (ed.),L’ esegesi cristiana oggCasale Monferrato
1992, p. 99.

25. Cfrsupranota 2.

26. Cfr por ejemplo, Ipe LA POTTERIE, L'interpretazione della Sacra Scrittura nello spirito in cui &
stata scritta (DV 12,3)y U. VAnNI, Esegesi e attualizzazione alla luce della «Dei Verhuen»R.
LaToureLLE (ed.),Vaticano II: Bilancio e prospettive venticinque anni dopo (1962-198i)adella,
Assisi 1987, pp. 204-242 y 308-323 respectivamente.
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timista a la exégesis que se tradujo en infinidad de publicaciones en las que la
exégesis catélica no tenia nada que envidiar a la que podia provenir de otros ambi-
tos: el filologico, el histérico, o el que pudiera venir de otras confesiones. Obvia-
mente lo que se buscaba era el sentido literal de la Escritura segun los dictados del
método histérico-critico.

Sin embargo, la teologia era consciente de que este proceso se quedaba a mi-
tad camino de lo propuesto por el Concilio y de lo que debia ser la Escritura en la
vida de la Iglesia. De ahi que surgieran nuevas propuestas —como la de incorporar
a la exégesis otros métodos de analisis que subrayaran mas los aspectos significati-
vos de los textos biblicos, o la de atender a las corrientes hermenéuticas que favo-
recian la actualizacion del texto— con dos motivos comunes: el texto biblico no
podia quedar como un texto del pasado sino que tenia que prolongarse en su signi-
ficacién hasta el presente; ademas, la exégesis tenia que saber unir su significacion
en el pasado con su significacion en la Igfésia

Estos son los argumentos que estan presentes de una u otra manera en el Do-
cumento de la Pontificia Comision Biblica de 1993: «La interpretacion de la Biblia
en la Iglesia». El Documento como tal es dificil de resumir. Antes hemos sefialado
la coincidencia de los comentaristas a la hora de afirmar la capacidad de sintesis de
Dei Verbum pero cuando se trata de este Documento las opiniones van en sentido
contrario: es un texto largo, con repeticiones, y con unas opciones de organizacion
discutibles en méas de una ocas8ié8in embargo, los comentaristas también coin-
ciden en afirmar que el Documento proporciona pautas suficientes para hacer expli-
citos los presupuestos Bei Verbum de modo que la interpretacion de la Biblia no
acabe en el sentido que tiene como palabra humana, sino que se prolongue hasta el
sentido que tiene como palabra de Dios.

27. Cfr también, A.M. &ToLA, La «Dei Verbum». Aportaciones y repercusiqreesJ. EPONERA
(ed.),La Palabra de Dios y la hermenéutica. A los 25 afios de la Constitucion «Dei Verbum» del Con-
cilio Vaticano I, Facultad de Teologia, Valencia 1991, pp. 15-44.

28. Los lugares serian muchos, pero es de justicia recordar los articulos, tan polémicos como incisi-
vos, de F. RevyFus Exégése en Sorbonne, exégése en EgliseRevue Biblique» 82 (1975) 321-359;
L'actualisation a l'interieur de la Bibleen «Revue Biblique» 83 (1976) 161-2QZctualisation de
I’Ecriture, I. Du texte & la vieen «Revue Biblique» 86 (1979) 5-38actualisation de'lEcriture, 1.

L’action de I'Esprit en «Revue Biblique» 86 (1979) 161-18%ctualisation de’lEcriture, lIl. La pla-
ce de la traditionen «Revue Biblique» 86 (1979) 321-384. Cfr. también JMc@ro, Exégesis bi-
blica, hermenéutica y teologiBunsa, Pamplona 1983

29. Los comentarios al Documento han sido bastante numerosos. Puede verse los distintos articulos
publicados con ese motivo en diversas revistas —«Scripta Theologica» 27/1 (1995); «Studia Patavina»
43/1 (1996)— o algunos comentarios: J.AzMYER, The Biblical Commission’s Document «The in-
terpretation of the Bible in the Church». Text and Commeti&uisidia Biblica 18), Pontifico Istituto
Biblico, Roma 1995; G. @BerTI-F. MoseTTo(dirs.), L'interpretazione della Bibbia nella Chiesa. Tes-
to e commentcElle Di Ci, Leuman (Torino) 1998. En todos estos lugares se puede encontrar mas bi-
bliografia sobre el Documento y sus repercusiones.
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Son muchas las nociones del Documento que se podrian precisar en una va-
loracion. Para guardar cierta simetria con lo que hemos hecho a propds#o de
\Verbum recurriremos a tres motivos: la organizacion del Documento, lo que el Do-
cumento propone como tareas de los exegetas, y las conclusiones finales.

a) Organizacion interna del Documento. Salvadas la introduccion y las conclu-
siones, el Documento consta de cuatro grandes capitulos: Métodos y acercamientos en
la interpretacion de la Sagrada Escritura, Cuestiones de hermenéutica, Dimensiones
caracteristicas de la interpretacion catélica de la Escritura, y, finalmente, Interpreta-
cién de la Biblia en la vida de la Iglesia. En esta sucesién de las diversas cuestiones se
percibe quel esquema del Documento sigue el esqueriedéerbumm. 12: la inves-
tigacion del sentido literal de la Escritura a través de la metodologia histérico-literaria,

y su paso al sentido de la Biblia en la Iglesia. Pero este paso no es un paso de orden fi-
loldgico histdrico, sino de orden hermenéutico. La colocacion de las «Cuestiones de
hermenéutica» entre la interpretacion metodica y la interpretacién catdlica es el puen-
te que conduce de una a otra interpretacion como dos elaboraciones de sentido no he-
terogéneas. El parrafo que abre la tercera parte del Documento sintetiza de manera
adecuada esta situacion: «la exégesis catolica no procura distinguirse por un método
cientifico particular (...). Lo que la caracteriza es que se sitla conscientemente en la
tradicién viva de la Iglesia, cuya preocupacion es la fidelidad a la revelacién testimo-
niada en la Biblia (...). El exegeta catélico aborda los escritos biblicos con una pre-
comprension, que une estrechamente la cultura moderna cientifica y la tradicion reli-
giosa proveniente de Israel y de la comunidad cristiana primitiva. Su interpretacion se
encuentra asi en continuidad con el dinamismo de interpretacién que se manifiesta en
el interior mismo de la Biblia, y se prolonga luego en la vida de la Iglesiax».

b) La tarea del exegeta. Una peculiar manera de concretar como debe proce-
derse en la interpretacion de la Biblia es afrontar lo que se propone al exegeta para su
trabajd° Se le proponen tres notas que debera preocuparse especialmente de tomar
en consideracion en su trabajo de servicio a la Iglesia: el caracter histérico de la reve-
lacidn biblica, el alcance cristolégico de los textos biblicos, y la estrecha relacion que
existe entre la Biblia y la Iglesia. Si atendemos bien a estos contenidos nos encontra-
mos de nuevo con los motivos que se han ido repitiendo en la exégesis del siglo. La
invitacion a considerar el caracter histérico de la revelacion apunta al topico repetido
de buscar el sentido literal expresado por los autores humanos; la necesidad de inten-
tar el alcance cristol6gico de los textos apunta a un procedimiento hermenéutico que
ve los mismos textos como revelaétoRrinalmente, la relacion entre Biblia e Iglesia,
apunta al contexto en el que tiene sentido la interpretacion de los textos.

30. Parte Il (Dimensiones caracteristicas de la interpretacion catélica), Apartado C (Tareas del exegeta).
31. Eslo que el Documento llama sentido espiritual de la Sagrada Escritura.
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¢) Las conclusiones. El tercer lugar significativo es el que recoge las conclu-
siones del Documento. Pienso que bastara con reproducir algunas frases para ver el
alcance de las tesis que vamos resumiendo. «De cuando se ha dicho en el curso de
esta larga exposicion, (...) la primera conclusién que se sigue es que la exégesis bi-
blica cumple, en la Iglesia y en el mundo, taraa indispensableQuerer prescin-
dir de ella para comprender la Biblia supondria una ilusion y manifestaria una falta
de respeto por la Escritura inspirada». Con esta conclusién el Documento rechaza
cualquier planteamiento fundamentalista a la hora de interpretar la Sagrada Escritu-
ra. «<Una segunda conclusion es que la naturaleza misma de los textos biblicos exi-
ge que, para interpretarlos, se continie empleando el método histérico-critico, al
menos en sus operaciones principales (...). Pero, una vez cumplida esta condicion,
los acercamientos sincrénicos son susceptibles de renovar en parte la exégesis y de
aportar una contribucion muy util. EI método histérico-critico, en efecto, no puede
pretender el monopolio. Debe tomar concienciawdelimites de los peligros que
lo amenazan. El reciente desarrollo de las hermenéuticas filosoficas, y por otra par-
te, las observaciones que hemos podido hacer sobre la interpretacion en la Tradi-
cion biblica y en la Tradicion de la Iglesia, han arrojado luz sobre diversos aspectos
del problema de la interpretacién, que el método historico-critico tenia tendencia a
ignorar». Con esta segunda conclusién el Documento puntualiza el camino de la
primera. La busqueda del sentido literal de la Escritura tiene como herramienta mas
adecuada el método histérico-critico, pero no debe tenerse a este método como pa-
nacea. Como afirmaba un IUcido investigdtido que estd de fondo detras de la
propuesta de la metodologia histérico-critica no es tanto un método cuanto la racio-
nalidad exegética en un horizonte de fe. Una tercera conclusion que propone el do-
cumento es que «la exégesis catolica debe (...) mantener su identiisdpdiea
teoldgica cuya finalidad principal es la profundizacién en la fe. Esto no significa
un menor compromiso en la mas rigurosa investigacion cientifica, ni la manipula-
cion de los métodos por preocupaciones apologéticas», pero «en la organizacion de
la tarea exegética, la orientacion hacia el fin principal debe ser siempre efectiva,
evitando pérdidas de energia». El texto se explica a si mismo, pero especifica de
manera clara cdmo se debe pasar de la exégesis a la teologia, del sentido literal al
sentido de los textos en la Iglesia.

5. Conclusiones

El examen podria haber seguido otros caminos. El que hemos elegido sefiala
con cierta nitidez como el Documento de la Pontifica Comisién Biblicagade

32. Cfr. V. Fuscq, Un secolo di metodo storico nell'esegesi cattolica (1893-1398kStudia Pata-
vina» 41 (1994) 340-398.
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actualiza y pone de manifiesto la doctrinaDdg Verbumen relacién con la inves-
tigacion y los problemas de la Escritura en el Ultimo siglo. Por eso, en una aplica-
cion de las reglas del Documento se podra encontrar un camino para hacer expli-
cita la relevancia de la Sagrada Escritura en la Iglesia. Antes hemos mencionado
que la estructura del Documento reproduce en cierta manera el esquema del n. 12
deDei Verbum pero es también el complemento necesario para entender el n. 23
de esta constitucion en el que se habla del papel de la exégesis y de los exegetas en
la Iglesi&:.
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