LOS GUARANIES
Y LOS SACRAMENTOS
Conversion y malas interpretaciones (1537-1767)

El problema de la aceptacién del cristianismo por parte de los
distintos grupos aborigenes ha sido reiteradamente abordado desde la
perspectiva de la persistencia o abandono de las précticas idoldtricas
propias de la gentilidad.

Nuestro trabajo —que abarca, en principio, todo el dmbito de la
América hispana— surgié de la idea de que otra metodologia gratifi-
cante en el tratamiento de la cuestion seria el andlisis de la imagen
correcta o desviada que los aborigenes se formaron de los sacramentos:
en cuanto lograron internalizar una imagen cabal de los mismos, tan-
to la recepcién del bautismo —puerta de entrada a la vida cristiana—,
como la de los demds constituyen la prueba mds fehaciente de que el
individuo ha aceptado los cdnones del catolicismo y permanece dentro
de ellos; como contrapartida, una valoracion incorrecta resulta una
piedra de toque que permite marcar los Ifmites del éxito.

Nos cefiiremos aquf a los resultados de la aplicacién de este medio
de apreciacion al drea guarani, signada por caracteristicas especiales
tanto por la idiosincracia de sus habitantes como por comprender
una amplia superficie bajo la égida de los misioneros jesuitas, quienes
no solo aplicaron sus particulares métodos de evangelizacion sino que
dejaron, ademas, una abundante literatura que permite reconstruir
con bastante claridad los problemas y las soluciones aplicadas a la
region.

1. BASES SUSTENTADORAS
DE LA ADMINISTRACION SACRAMENTAL

Pasaremos revista, en primer lugar, a las bases sustentadoras de la
administracién sacramental marcando una serie de dificultades de ca-
ricter general que pudieron haber entorpecido la correcta interpreta-
cion de los sacramentos cristianos: algunas inherentes al 8rupo espa-
fiol —distintas si consideramos a los indios sujetos a servicio personal
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o libres de él—; otras dimanadas de la idiosincracia indigena como
ciertos rasgos particulares de mentalidad o algunos resabios del fun-
damento religioso prehispdnico.

1.1. DIFICULTADES INHERENTES A LOS ESPANOLES

1.1.1. Indios sujetos a servicio personal*

En las décadas posteriores a la fundacion de Asuncién, la evange-
lizacion del indigena hubo de ser limitada en extension y profundi-
dad!. Las dificultades derivadas de la dispersion aborigen, la extrema
escasez de operarios, el desconocimiento inicial de la lengua y la falta
de un catecismo traducido al guarani, se conjugaban para obstaculizar
el avance de la cristianizaciéon dentro del clima nada propicio de dis-
cordias domésticas que perturbaron a la colonia durante los primeros
tiempos.

Un corto nimero de sacerdotes seculares se ocupaban en primer
lugar de los espafioles, y la pequefia comunidad franciscana, no daba
abasto para emprender semejante tarea. El método de misiones itine-
rantes no resultaba el mas ortodoxo: los infieles que recibfan el bau-
tismo quedaban, en ausencia del misionero, expuestos a la apostasia
y a la muerte sin confesién. No hab{ia quien bautizara a los parvulos,
ni quien uniera sacramentalmente a los nuevos fieles?.

Por otra parte, si bien no descartamos que haya habido religiosos
que se dedicaran a conciencia a la tarea entre los aborigenes, el Sinodo
asunceno de 1603 nos enfrenta a problemas lingiifsticos y morales
que subsistian. Los curas de indios no parecen dominar atin el guara-
ni, ya que se les ordena saber por lo menos tres o cuatro preguntas
sobre los vicios mds usados entre sus fieles para darles materia de ab-
solucién en vida o en articulo de muerte y aprender a explicar los
principales misterios de la fe para bautizar a los adultos en caso de
necesidad o cuando faltara intérprete. Les exige asimismo no se au-

* Excluimos a los indios de las misiones jesuiticas sujetos a servicio personal a los que
preferimos incluir en el punto 1.1.2. por responder al mismo esquema religioso que los de
los pueblos libres de servicio.

1 Cfr. Veldzquez, Clero secular..., p. 103.

2 Cfr. Carta Anua de J. P. de Arriaga (1596), p. 401 y carta de Manuel Ortega (c.
1591-1592) p. 196-197.

3 Sinodo asunceno de 1603, 1ra. parte, const. 2, p. 340-341. Charlevoix comenta que
al Negar al Guayrd los jesuitas Cataldino y Masseta habia en la provincia sélo dos eclesidsti-
cos, uno en Villa Rica y otro en Ciudad Real. El primero recorria de vez en cuando las aldeas
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senten de sus parroquias mds de un mes repartido en el afio y establece
penas severas para algunas costumbres —como servirse de indias
mozas, jugar a los naipes, etc.— que podian distraerlos de las obliga-
ciones propias de su oficio®. Por afiadidura, el escollo de la dispersién
aborigen continuaba sin ser resuelto’.

Sin embargo, ninguno de estos obstdculos resultaba, al parecer,
tan insalvable como la presencia de los laicos espafioles. El grupo
evangelizador tropezaba con el a menudo inqtil trabajo de aficionar
a los indios a una religién contra la que les prevenian la dureza de sus
amos y los malos ejemplos —tales como fornicacién, concubinato,
irreligiosidad, codicia— que tenian ante los ojos.

Desde 1537, la relacion de los espafioles con los guaranfes puede
definirse como de convivencia reciprocamente interesada basada en
una alianza poligimica muy similar a la de los propios jefes locales.
Los indigenas aseguraban la base econémica necesaria y ofrecian sus
mujeres, hijas o parientas que convertian al espafiol en tovayd. Los
karai, ‘“hombres del arcabuz y del caballo’’ —a los que creian dotados
de poderes verdaderamente madgicos—, resultaban excelentes aliados
en la lucha contra los grupos chaquefios por el dominio del Paraguay
y se imponian ofreciendo objetos de hierro (hachas, cuchillos, anzue-
los), pafios y algunas baratijas. Ciertos conquistadores, echando mano
a veces de la saca violenta, llegaron a tener varias decenas de mujeres:
no s6lo les fungfan de concubinas, de servidoras para la casa y aun de
trabajadoras agricolas, sino que les garantizaban el aporte de sus fa-
milias, quienes venfan a asistir a sus yernos o cufiados®. Dificil tarea
seria para los evangelizadores convencer a los caciques infieles para
que dejasen sus muchas mujeres frente a semejante especticulo.

Algunos espafioles no dudaban en impulsar a los naturales a bau-

de indios de la comarca bautizando sin la instruccién suficiente, y aun duda de que el segun-
do tuviese la preparacidn necesaria como para administrar vilidamente los sacramentos, cfr.
Historia, 1.5, t. 2, p. 30-31. A su entrada a la provincia de Itatin, el padre Berthod se encon-
tr6 con indios que no tenfan de cristianos “mds que el nombre” y que habfan sido bautizados
al pasar por cierto clérigo que desconocia la lengua, cfr. Testimonio del P. Manuel Berthod...
(1652), p. 100. Cierto clérigo de Villa Rica, por Gltimo, no tuvo empacho en anunciar que
“sélo al llegar a casarse se debfan confesar y después no habia obligacion para eso". Cfr. Car-
ta Anua de Cristobal Gomez (1672-1675) f. 189. Agradecemos al director del Instituto de
Investigaciones Geohistéricas Dr. Ernesto J. A. Maeder quien nos ha permitido acceder a las
copias de las Cartas Anuas comprendidas entre los afios 1641 y 1762.

4 Sinodo asunceno de 1603, 1ra. parte, const. 11, p. 344-345; 3ra. parte, const. §, p.
352-353. '

5 Sinodo asunceno de 1603, 1ra. parte, const. 7, p. 342.

6 Cfr. Susnik, Los aborigenes..., t. 2, p. 46-51; Idem, Elrol..., t. 1, p. 73-74; Necker,
La reaccion..., p. 11-14; Relacion en que se da cuenta... (1620), p. 163 y 167.



178 MONICA P. MARTINI

tismos validos —aunque no deseados ni comprendidos—, invélidos y
aun en ponerlos en circunstancias tales que creyeran haberlo recibido.
No es dificil suponer que —de repetirse el caso mejicano— si las muje-
res indias eran bautizadas antes de mantener relaciones con €l con-
quistador, muchas de ellas deben haber recibido el sacramento no
solo sin la preparacion suficiente sino mds por presion, temor o interés
que por conviccién. Por otra parte, mientras ciertos espafioles del
Guayr4 persuadfan a los indios para que se bautizasen haciendo gala
de apadrinarlos —aunque sin preocuparse por su preparacion— para
tenerlos a su favor en las granjerias, otros, los alentaban para que
adoptasen sus nombres, dejandolos falsamente persuadidos de haber-
se hecho cristianos’. No falté quien, menos escrupuloso, bautizé a
varios indios sin instruccién previa y con la invélida férmula “yo os
hago cristianos en el nombre del Padre y del Hijo”, suprimiendo al
Espiritu Santo®.

Implantado el sistema de encomiendas, pese a la obligacion que
éstas implicaban de incorporar al indio a la vida cristiana, la situacién
no mejor6. En general, a los encomenderos les resultaba indiferente
que sacramentasen a los indigenas a su cargo. A veces se los bautizaba
tras el consentimiento del indio sin la menor preparacién de doctrina
y obligaciones; otras —aunque los llamaban con nombres de santos—
el sacramento no era administrado®. En 1611, habiendo logrado los
jesuitas de Asunciéon que el provisor mandase, so pena de excomunion,
que los espafioles manifestaran los indios no bautizados, se descubrie-
ron més de cuarental®, '

Era comun, ademds, la violacion del derecho del aborigen —tanto
mitayo como yanacona— a contraer matrimonio libremente. Los en-
comenderos solian impedir las uniones de los indios a su servicio con
los de otra encomienda —prefiriendo incluso el amancebamiento— vy,
por el contrario, forzar las uniones internas. Si el matrimonio de
miembros-de diferentes repartimientos llegaba a concretarse, se sepa-
raba a los conyuges quedando los hijos con la mujer!*.

Lozano, Historia de la Compafiia..., t. 2, p. 152-153.
8 (Carta Anua de F. Lupercio Zurbano (1637-1639), p. 100.
9 Charlevoix, Historia..., t. 2, p. 31.

10 Carta Anua de Diego de Torres (1610), anexos, p. 134-135. Tampoco se preocupa-
ban, después del bautismo, de proporcionarles atencion espiritual. En 1637, a raiz de un ata-
que paulista, varios infieles fugitivos llegaron a Asuncién y se hicieron cristianos. Los habi-
tantes de la ciudad se apropiaron de eHos ocultindolos en sus casas para evitar ser castigados
por la autoridad que habia prohibido tal procedimiento. Una peste termind con muchos de
ellos sin confesion, cfr. Carta Anua de Diego de Boroa (1635-1637), p. 525.

11 Susnik, £l indio..., t. 1, p. 31 y 42; Idem, Los aborigenes..., t. 2, p. 84-87.
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Ademds, el mitayo era retenido con frecuencia mds tiempo que
los dos meses establecidos y aun transportado muy lejosde su lugar de
origen, con lo cual los amancebamientos —ampliamente tolerados por
los blancos— eran frecuentes tanto en hombres como.en mujeres!? y
ello al punto de que el Sinodo asunceno de 1603 toma cartas en el
asunto: por una parte exige que se¢ les permita hacer vida maridable;
por otra, pide la colaboracion del gobernador para lograr que el enco-
mendero que case violentamente o impida maliciosamente el matrimo-
nio de algiin indio o india de su servicio pierda el derecho sobre é1'3,

Tampoco cuidaban los espafioles de los indios a su servicio en el
momento de la muerte: no exhortaban al enfermo a confesién, ni
se preocupaban por lNamar al sacerdote: el Sinodo de 1603 estable-
ce, pues, que los descuidos en esta materia —tanto del encomendero
como del doctrinero que se negase a acudir— sean castigados con

rigor!*

Por ultimo, el peso del servicio personal provocaba huidas peri6-
dicas de indios que se refuglaban entre los infieles con particular peli-
gro de apostasia’®

1.1.2. Indios reducidos no sujetos a servicio personal

Los jesuitas iniciaron su tarea entre los guaranies ceilidos a una
estricta disciplina que les permitié superar dos de los obstdculos mds
graves: el desconocimiento lingiiistico y la falta del nimero adecuado
de operarios. Por un lado, la traduccién del catecismo del III Concilio
Limense al guarani —realizada por el franciscano Bolafios—, y el ma-
nejo de la lengua per parte de los misioneros a cargo de las reduccio-
nes, orientaban la tarea de doctrinar a los aborigenes hacia resulta-
dos maés provechosos. Por otro, gracias al riguroso cumplimiento de
las instrucciones del P. Torres de 1610 —*‘moderen el fervor y celo de
hacer muchas reducciones procurando en la que tuvieren a cargo asen-

12 Cfr. Tomes Bollo, Copia de las razones..., (c. 1631), p. 371 Hemindez, Organiza-
cion...,; t. 2; cap. 4, p. 117-118.

13 Siriodo asunceno de 1603, 2da. parte, const. 12 y 13, p. 350. Afios mds tarde, las
Ordenanzas de Alfaro establecen que ‘‘cualquier encomendero que impidiere matrimonio
con indio de su encomienda o servicio incurra en perdimiento y privacion de la encomienda™.
Encargan ademds a los curas que *“‘no casen indio o india de la misma casa cuando el duefio
de ella se los llevase porque ansi van aterrorizados, a lo menos, no con‘plena libertad” y se
les alerta sobre la posibilidad de que estos indios obligados a casarse tengan impedimentos
de matrimonio. También prohiben a la india casada ‘‘concertarse para servir en casa del espa-
fiol, aunque sea compelida a ello, si no fuere sirviendo en la tal casa su marido”. Cfr. p. 669
y 675. Ver también Real Cédula al Gobernador... (1679), p. 689.

14 Sinodo asunceno de 1603, 2da. parte, const. 9, p. 348.
15 Carta Anua de Diego de Torres (1613), p. 349.
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tar el pie y cultivarla muy despacio como si en ella tuviesen que mo-
rir’1—, inspiradas probablemente en la experiencia acumulada du-
rante sus trabajos entre los indfgenas de Juli, se logré que cada reduc-
cion tuviese, salvo pocas y, por lo general, esporddicas excepciones,
dos misioneros con residencia estable en las mismas. Aunque los
pedidos de mds operarios para realizar nuevas entradas a los infieles
se reiteran con insistencial’, son contados los casos en que indios ya
cristianos quedan sin su pastor.

De todas formas, no estuvieron los jesuitas libres de problemas.
Su accion evangelizadora se vio atacada por varios fuegos: el del espa-
fiol, a quien no le convenia la fundacion de reducciones libres de ser-
vicio personal e intentaba desprestigiar a los padres; el del lusitano,
que dirigia con descaro sus ataques a los indios reducidos; y el del
mismo indio infiel, que, viendo que los nativos cristianos eran siervos
de los espafioles, detestaba el bautismo por considerar que recibirlo
y hacerse esclavo era la misma cosa.

Sirva como ejemplo de la actitud espafiola lo acontecido en los
primeros afios de trabajo en el Guayrd. Ante la inminente entrada
de los padres Cataldino y Masseta, los habitantes de Ciudad Real en-
viaron sus “emisarios” a los indios para convencerlos de los funestos
intentos de aquéllos: despojar a los caciques de sus mancebas y dispo-
ner con el bautismo a algunos que luego serian ahorcados en la ciu-
dad!®. Instigado por los espaiioles, hacia 1618, el cacique Rodriguillo
procurd buscar el apoyo de otros jefes locales para expulsar a los
padres de sus tierras. También provocaron situaciones conflictivas
entre los indios del Uruguay: cuando el padre Roque Gonzilez pre-
paraba a los lugarefios para fundar las primeras reducciones, llegaron
tres espafioles con intento de entablar, por orden del Gobernador,
relaciones comerciales con ellos. Alborotados ante su sola presencia,
y aun mds cuando los convencieron de que la cruz que se habia levan-
tado como era costumbre era una horca donde habian de morir, de la
reducciéon de San Francisco Javier que el jesuita habia iniciado se
huyeron a los montes mas de trescientos'®.

Los portugueses, por su parte, se valian de todo tipo de engafios
y artimafias para apresar a los aborigenes. Algunos no vacilaron en

16 Segunda Instruccion... (1610), p. 586.

17 Techo, Historia..., 1.11, cap. 6, t. 4, p. 315; Carta Anua de Diego de Boroa, (1632-
1634), f. 181; Carta Anua de Cristdbal Gémez, (1669-1672), f. 180.

18 Lozano, Historia de la Compafiia..., t. 2, p. 157.

19 Cfr. Herndndez, Organizacion..., t. 2, cap. 5, p. 150-151 y Carta Anua de Nicolas
Mastrilli Duran (1626-1627), p. 359-361.
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vestir hdabito sacerdotal y atraer a los indios con dones, para hacerlos
luego sus esclavos?®. El padre Ranzonier, por ejemplo, debio enfrentar
entre los itatines una delicada situacion: afios antes, un sacerdote
portugués habia reunido un namero considerable de aquellos indios,
so pretexto de hacerles conocer el Evangelio, y poco después los habia
negociado con los de su nacién para que los condujesen al Brasil.
Podemos imaginar el trabajo que debi6é costar al misionero disipar
las sospechas sobre sus verdaderos propésitos?!. De esta forma, la
puerta a la predicacion evangélica quedaba cerrada, convencidos los
indios de que los misioneros eran ‘“‘traidores y engafiadores’ con se-
creta inteligencia con los lusitanos??. Es, en fin, notorio que, pese a
las protestas de los jesuitas, los paulistas terminaron por desvastar
por completo las fundaciones de Tape, Guayrad ¢ Itatin, obligando a
los indigenas que habfan conservado su libertad a las penurias de un
doloroso éxodo.

Dentro de este esquema, resultaba dificil conseguir la reduccién
de los guaranies infieles. Los indios huidos de sus encomenderos dis-
persaban entre ellos las malas nuevas de la insoportable esclavitud en
la que les habia tocado vivir. El nombre “‘espafiol’’ resultaba sindni-
mo de ““ladrén, fornicario y adudltero mentiroso” y los hacia aborre-
cer a los sacerdotes —a quienes consideraban sus ‘‘espias’— que los
reunian en pueblos para entregarlos luego a los blancos?3. El ser “cris-
tiano’’ era sindénimo de cautiverio y esclavitud, a tal punto que, en
ciertos casos, los misioneros se vieron obligados a hablar de ‘‘hijos de
Dios” para lograr una recepcién mds positiva®®. Para evitarlo, los je-
suitas lograron la excepcion del servicio personal, circunstancia que
hubo de atraer a algunos indios a reducirse.

1.2. DIFICULTADES INHERENTES A LOS INDIOS

1.2.1. Mentalidad

Fuera de los anteriores obsticulos, dimanados de circunstancias
totalmente ajenas al indigena, la administracion de sacramentos hubo

20 Cfr. supra p.
2t Chardevoix, Historia..., t. 2, p. 333.

22 Cfr. Relacién de los agravios... (1629), p. 320-322 y Carta Anua relativa a las misio-
nes... (1730-1734), p. 162-163.

23 Relacion en que se da cuenta... (1620), p. 168; Relacién fielmente sacada... (s./d.),
p. 475-480; Torres Bollo, Copia de las razones... (c. 1631), p. 373.

24 Estado de las reducciones... (c. 1640), p. 177. Totalmente en el otro extremo, un
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de tener en cuenta la particular mentalidad del indio para obtener
resultados positivos.

Considerados psicoldgicamente nifios, con un entendimiento equi-
valente —a estar al Padre Cardiel— al de un europeo de ocho o nueve
afos?s, se comportan intelectual y moralmente como tales, segiin
esquemas de conducta que deben ser comprendidos por el misionero,
para aprovecharlos o corregirlos.

Desde el punto de vista intelectual, mientras algunos alaban su
buena disposicion para recibir el Evangelio ‘“‘porque no tienen los vi-
cios de borrachera, deshonestidad e idolatria, que hacen incapaces a
millares de indios que estdn aqui en su contorno’?6, otros prefieren
alertar sobre los peligros de su extrema docilidad: “tan luego abrazan
y aprenden hoy lo bueno como mafiana lo olvidan y lo dejan sin mds
fundamento o motivo que el que otro les ensefi6 lo contrario”?”.

Esta ultima caracteristica resulta francamente negativa para la
prédica cristiana en general y sacramental en particular, sobre todo
por la enorme influencia que ejercia sobre los indios del comun la
accion de los hechiceros cuyo objeto era —como veremos— despresti-
giar a los misioneros y, con ellos, a su doctrina?®.

Aunque habilisimos para las artes mecdnicas, su escaso entendi-
miento, incapaz para lo espiritual y abstracto, lesimpide captar o ima-
ginarse lo esencial de una cosa que no ven?®. Resulta por tanto en
extremo dificil formar en ellos la idea de una Divinidad a cuya volun-
tad debe el cristiano someterse y aun orientar la prédica sacramental
de forma de evitar concepciones materialistas. El riesgo de que el in-
dio se mantuviera en una valoracion externa del sacramento aumenta-
ba por la tendencia del misionero a solemnizar las ceremonias cultua-

grupo de indios infieles del norte de Asuncidén sujetos a servicio personal, fecibieron con su-
mo agrado la noticia de la pronta llegada de jesuitas suponiendo su liberacién. Pese a haber
pedido casi en masa el bautismo, la fe se enfri6 en cuanto se anoticiaron de la oposicién del
Cabildo a relevarlos de sus obligaciones. Los jesuitas abandonaron la poblacién. Cfr. Charle-
voix, Historia..., t. 2, p. 151-152.

25 Cuadernillo que estd escrito... (1766), p. 44.
26 Carta Anua de Pedro Romero (1633), p. 34.
27 Carta de Fray Francisco Menéndez (1772), p. 67.

28 E] conquistador Domingo Martinez se refiere a un movimiento indigena de 1556 en
estos términos: “si una vieja o un indio {...] se levanta y dice que es dios, o dice que no es
bautizado, si é1 no los bautiza, luego la tierra se despuebla toda paraira é1 a se tornar a bau-
tizar, o a oir su palabra como a dios”. Cfr. Carta de Domingo Martinez (1556), p. 32.

29 Cfr. Sepp, Continuacion..., 2da. parte, cap. 34, p. 270 e Idem, Relacidn de vigje...,
cap. 5, p. 215.
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les a fin de explotar el apego de los naturales a la esplendidez y el
boato®,

Desde el punto de vista moral, por su estado de perpetua minori-
dad, exigen una atencidén permanente tanto en lo espiritual como ¢en
lo temporal. Abundantes son los relatos de jesuitas que manifiestan la
obligacion de llenar multiples funciones en la reduccién. El misionero
debe ser para sus fieles un verdadero padre de familia: no basta cum-
plir con su quehacer de guia espiritual —y hasta de sacristin—, sino
que, dadas la ociosidad, falta de prevision y extrema voracidad del
indio, debe atender diariamente a la satisfaccion de sus necesidades
de alimento y vestido3!.

Mientras lo temporal marcha bien —afirma el padre Cardiel— los
frutos espirituales aumentan: asisten a las funciones de la iglesia con
puntualidad y alegria y frecuentan los sacramentos. Pero si hay ham-
bre “no acude el indio a Dios y a los Santos como hace la gente de
cultura y de entendimiento con devociones y novenas, etc.; sino que
se huye a buscar qué comer por los montes 0 a matar vacas y terneras
[...] y destruyen con ello el pueblo’’3?, con los consiguientes perjuicios
para la regular recepcion sacramental. :

La tarea de encauzarlos espiritualmente se veia entorpecida con
frecuencia por su falta de firmeza para perseverar en la fe: “‘si noso-
tros no cuidamos y preguntamos —explica un misionero de San Mi-
guel— raros son los que cuidan de su alma y de recibir los santos sa-
cramentos’’. La vigilancia debia ser continua so pena de graves conse-
cuencias: asi, los itatines, privados durante un afio de la recepcion de
sacramentos —a raiz de que el obispo Cardenas expulsé a los jesuitas

30 Lozano, Historia de la Compafiia..., ’t. 2, p. 167; Sepp, Relacion de vigje..., cap. 5,
p. 226; Carta de Diego de Torres (1613), p. 332.

31 Cuadernillo que estd escrito... (1766), p. 41; Sepp, Relacién de vigje..., cap. 4, p.
189-190 y cap. §, p. 217; Idem, Continuacion..., 1ra. parte, cap. 17, p. 199.

32 Cardiel, Breve relacion..., p. 527. Entre los afios 1734-1736 se desaté en la mayoria
de las reducciones una tremenda hambruna provocada por la sequia de 1733 y agravada por
1a ausencia de muchos hombres enganchados en el ejército y por el robo de ganado por parte
de espaiioles y lusitanos. Como consecuencia, los indios *“‘inquietos como el mercurio” se
desparramaron por todas partes “vagando por los montes como frenéticos™ para buscar qué
comer. Muchos hufan a los pueblos de espafioles, otros se dirigian hacia las estancias y, atro-
pellando a los vaqueros encargados de cuidar los ganados, causaban robos, peleas y muertes.
En el afio 1735, los desaparecidos sumaban 8.022 y los difuntos adultos 2.637. La mayoria
moria sin consuelo espiritual y, si alguno llegaba vivo a la reduccidn, sélo podia administrar-
sele 1a absolucion sub conditione y la extremauncién, ya que su critico estado no permitfa
la recepcidn de ningin otro sacramento. Cfr. Cartade Pedro Lozano (1735-1743) £. 221-224,
229-229v, 259-261v.
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de la zona— hubieron de ser nuevamente congregados con dificultad
pues habfan vuelto a los montes y a sus antiguas costumbres?3.

A su vez, la mentalidad infantil justifica el empleo de una serie
de métodos entre los que se cuentan la atraccion por didivas, el em-
pleo de pricticas de presion social, el uso de la pedagogia del temor y
la explotacion de la importancia atribuida por el indio a los valores
afectivos.

El método de atraccion por didivas, aplicado como primer recau-
do, adquiri6 en la zona fundamental importancia. Mds de un misio-
nero acepta que los guaranies deben ser conquistados primero con
cosas materiales para que presten luego oidos al mensaje espiritual.
Hasta se considera necesario que el Provincial lleve en sus visitas qué
dar a los indios, en especial a los infieles, para que no lo acusen de
“miserable’’®. Es sintomdtico que los indios cristianos que volunta-
riamente se ofrecian para realizar misiones entre los infieles aplicaran
con sus congéneres el mismo recaudo?®. En cuanto a los métodos de
presion social —ademds de insistir en la importancia de la evangeliza-
ci6n por via vertical y de entregar varas a los caciques de mejores cua-
lidades—, les resultaba provechoso, por ejemplo, despedir a los infieles
de la misa después del Evangelio, por lo que se sentfan grandemente
dolidos y se empefiaban en aprender con rapidez la doctrina para re-
cibir el bautismo3¢. Entre los indios incorporados a las cofradias, era
comun la amenaza de excluirlos de entre los congregantes en caso de
no mantener una conducta ejemplar o de descuidarse en la regular
recepcion de sacramentos prevista por sus reglas?’.

Parrafo aparte merece el empleo de la pedagogia del temor, tra-
ducida en la prictica del castigo corporal, el cual —en opinién de
los jesuitas— se asemejaba al paternal que se aplica ““a los queridos
hijos”®. Pese a las precauciones que se tomaban regulando las

33 Carta Anua de Pedro Romero (1634) p. 123, y Carta Anua de D. F. de Altamirano
(1653-1654), p. 193-199.

34 Carta Anua de Nicolds Mastrilli Durdn (1626-1627), p. 310. El hecho de que los na-
tivos resultaran poco agradecidos con los padres no es maés que un resabio de su organizacién
prehispénica: los jefes locales asumian la obligacién de ser en extremo generosos con sus
vasallos, condicién sine qua non para mantenerse en sus puestos. Cfr. Carta Anua de Claudio

Ruyer (1627), p. 73.
35 (Carta Anua de Cristébal Gémez (1672-1675), f. 193.
36 Ruiz de Montoya, Conquista..., cap. 11, p. 56.
37 Carta Anua de Tom4s Donvidas (1681-1692), f. 19v.
38 Sepp, Relacion de vigje..., cap. 5, p. 221.
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penas a cada delito y adecudndolas a las circunstancias —disminu-
yéndolas o suprimiéndolas en el caso de los recién reducidos o de los
reducidos en tierras de infieles, y aun dando a caciques, alcaldes y
corregidores un tratamiento preferencial®®— y a la afirmacién reitera-
da de los misioneros sobre la sumisiéon con que el indio las recibfa®,
sabemos que resultaba importante el nimero que se huia de los
pueblos por no poder soportar la dureza de los castigos*!.

En cuanto al sesgo afectivo, parece haber sido importante en la
conversion de los mds ancianos*2.

1.2.2. Creencias religiosas

La administracién sacramental debe, ademads, considerar la posi-
ble influencia de la religién prehispanica subyacente. En el caso parti-
cular del drea guarani, si bien no encontramos un esquema tan com-
plejo como por ejemplo en México o Peri —sobre todo en lo que a
pervivencia de idolatrias se refiere—, hay ciertas prdcticas anteriores
que dificultaron enh mayor o menor medida la correcta interpretacion
de los sacramentos cristianos. Analizaremos cada una de ellas en el
apartado correspondiente, pero queremos, de todas formas, anticipar
que el mayor obstdculo que la estructura anterior opuso a la nueva
fue el de la enorme influencia de los caciques hechiceros —verdaderos
fdolos vivos— que, como veremos al considerar el sacramento del or-
den sagrado, resulté el escollo mds dificil de vencer.

2. IMAGEN INDIGENA DE CADA SACRAMENTO

Nos centraremos ahora en la imagen particular que los indios se
formaron de cada sacramento, haciendo hincapié en las respectivas
malas interpretaciones.

39 Cfr. Reglamento general de doctrinas... (1689), p. 597.
40 Cfr. Cardiel, Breve relacion..., p. 576-5717.

41 Ibidem, p. 543. Resulta sintomdtico, ademds, que alglin hechicero fundamente en
tal prictica la oposicién de los indios a reducirse. El nigromante Pedro Pucu alertaba a los
tobatines sobre la crueldad de los padres, cuyas palabras “son como la miel y el almibar pero
sus manos reparten golpes amargos y castigan hasta que brota la sangre”. Esto le permitia
asimilarlos ampliamente con el grupo espafiol: “son tan tiranos, tan crueles como los déspo-
tas profanos y no menos insoportables, pues nacieron de la misma raiz”. Sepp, Jardin de flo-
res..., p. 93.

42 Carta Anua de Diego de Torres (1610), p. 88.
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2.1. BAUTISMO

2.1.1. La administracion del bautismo: problemas y soluciones

La abundante literatura jesuitica nos permite reconstruir el pano-
rama de las falencias de que adolecia la administracion del bautismo
fuera de las reducciones. Dejando de lado los casos de bautismos con-
feridos por espafioles o clérigos poco escrupulosos —que ya hemos re-
cordado dentro de las dificultades generales*3—, sabemos que muchos
indigenas se persuadian falsamente de estar bautizados por diversas
causas, como haberse puesto el nombre de algin espafiol, haber besado
la mano de un sacerdote, haber sido alcanzados por alguna gota de
agua bendita durante el asperges dominical o, simplemente, haberla
tocado en el templo. En todos estos casos, ellos mismos se imponian
un nombre a su gusto, con lo cual encontrar un indio con nombre
cristiano no significaba ninguna garantfa. Para colmo, varios, sin salir
de su error, continuaban en las reducciones con la recepcton de los
demas sacramentos®, y, si algunos se percataban de ser infieles, no se
descubrian por vergiienza. Ciertos caciques que, en la reduccion de
Nuestra Sefiora de Loreto (Guayrd), se presentaron de noche ante el
misionero a pedir se les administrara en secreto el sacramento —siendo
“forzoso condescender con su flaqueza* —constituyen un indicio
y, a la par, una solucion satisfactoria del problema. '

Al fundar sus reducciones, los jesuitas se encontraban con nume-
rosa cantidad de indigenas que, sea por comercio o0 por servicio per-
sonal, habfan mantenido —o mantenian atin— contactos mas o menos
frecuentes con las ciudades espafiolas. El primer paso era entonces
una prolija averiguacién sobre quiénes eran los vdlidamente bautiza-
dos y quiénes los infieles. Si se declaraban cristianos, se trataba de
dilucidar cuindo, como y por quién habian sido bautizados, y, de
no llegar a una total certidumbre, les administraban, luego de asegu-
rarse de que contaban con la instruccion necesaria, el bautismo sub
conditione®s. Si, por el contrario, afirmaban ser infieles, pasaban a
engrosar las filas de los cateciimenos, sin faltar casos en que indios
validamente sacramentados negaban haberlo sido por vivir al antojo

43 Cfr. supra p.

44 1ozano, Historia de la Compafiia..., t. 1, p. 57 yt.2, p.758; Ruiz de Montoya, Con-
quista..., cap. 11, p. 74-75; Techo, Historia..., 1.12, cap. 40, t. 5, p. 120; Carta Anua de F.
L. Zurbano (1637-1639), p. 99; Carta de Manuel Ortega (c. 1591-1592), p. 199.

45 | ozano. Historia de la Compafiia..., t. 2, p. 171.
46 | ozano, Historia de lo Compa#iia...,t. 1,p. 57y t. 2,p. 171,
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de sus costumbres ancestrales*’. Paralelamente, siguiendo al pie de la
letra las instrucciones del padre Torres de 1609 y 1610, instruian
cuidadosamente al grueso de los aborigenes, preparaban a los enfer-
mos y s6lo bautizaban a los parvulos y a los nifios o adultos mori-
bundos®.

Una vez catequizados, nifios y adultos recibian el bautismo los
domingos por la tarde, junto con los nacidos en la semana, con la ma-
yor solemnidad que les era posible3°.

Por el temor a que, luego de bautizados, volvieran a sus embustes
con menosprecio del sacramento, ponian particular cuidado en la
catequizacion de los caciques-hechiceros, quienes a menudo —y luego,
de ser posible, de una publica detestacion de sus errores— eran bauti-
zados con mayor solemnidad que los demds’!. La desconfianza estaba
suficientemente fundada, ya que no falté mago que recibiese el bau-
tismo “‘para con mas disimulo propagar sus errores’S2.

En cuanto a los nifios, muchos de ellos no recibfan los domingos
mds que las ceremonias supletorias, por estar ya bautizados de soco-
rro. A diferencia de otras dreas en las que se restringe a casos extremos
el uso del bautismo privado, entre los guaranfes —seguramente por la
estrecha vigilancia ejercida por el misionero y a la vez por el elevado
indice de mortalidad infantil—, no se niega a los parvulos. Sus padres
suelen alegar ‘‘que estdn enfermos y en peligro de morir sin el bautis-
mo, unas veces porque lloran, otras porque dejan de llorar y, por si

47 Carta Anua de Antonio Ruiz (1628), p. 267.

48 Primerq instruccion del padre Torres... (1609), p. 582; Segunda instruccion del pa-
dre Torres... (1610), p. 587; Carta Anua de Diego de Torres (1612), p.171-172; cfr. también
Haubert, La vie..., p. 64.

49 Como excepcionales se cuentan dos casos en que los padres Lorenzana y Montoya
se vieron obligados a bautizar a un grupo de adultos que salian a defender Ia reduccién de un
ataque de indios infieles, por el peligro de muerte que tal situacién suponia. Mds tarde —por
lo menos los bautizados por el padre Lorenzana— volvieron a ser catequizados antes de reci-
bir el sacramento de la penitencia. Cfr. Carta de Diego de Torres (1611), p. 496; Carta de
Pedro de Odiate (1616), p. 86; Charlevoix, Historia..., t. 2, p. 230.

50 Lozano, Historia de la Compafiia..., t. 1, p. 112; Cardiel, Breve relacion..., p. $54.
De acuerdo con lo ordenado por el Sinodo asunceno de 1603, tenfan particular cuidado en
sefialar indios de edad madura para oficiar de padrinos por los inconvenientes que de otra
forma pudiesen derivarse a causa del parentesco espiritual que contraian el bautizado y sus
padres con el padrino. Cfr. 2da. parte, const. 14, p. 350-351; Reglamento general de doctri-
nas... (1689), p. 594.

51 Carta Anua de Diego de Torres (1613), p. 345-346; Carta Anua de Pedro Romero
(1633), p. 64; Visita del P. Vizquez Trujillo (1629), p. 651.

52 Techo, Historia...,t. 3, p. 177.
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o por no, siempre que lo piden se les bautiza, y ya con eso ¢ellos que-
dan sin cuidado hasta que el domingo se cumplen las ceremonias’*?.

Para asegurarse los bautismos en caso de necesidad, solfan los misio-
neros ensefiar a algunos indios bien instruidos —por ejemplo congregan-
tes o enfermeros especiales que atendian a las parturientas— la férmula
requerida, ya para administrarlo en caso de una urgencia grave dentro
del pueblo, ya en alguna salida a los indios gentiles de los contornos.
Hubo religiosos que repartieron entre sus fieles cristianos cedulitas
con las palabras de rigor para que las aprendiesen. De todas formas,
no confiaban en absoluto en la idoneidad del indio para administrar
el sacramento: a causa de su torpeza podian no pronunciar correcta-
mente las palabras de la forma, o no hacerlo en el momento requerido
por el ritual, u olvidar la palabra significativa de la ablusion sacramen-
tal, limitdndose a la invocacién de la Santisima Trinidad, o incluso,
no llegar al recogimiento necesario®*. Obispos y superiores obligaban
en estos casos —salvo en el de mediar la absoluta seguridad de que el
bautismo hubiese sido invédlido— a la administracion sub conditione
por parte del misionero®s.

Pese a todas estas precauciones, era comun el hallazgo de adultos
y nifios no sacramentados. Algunos por ignorancia —como el caso de
una india a la que sus padres habian impuesto un nombre cristiano
sin estar bautizada’é— otros por temor —como los que ocultaban a
sus hijos o parientes enfermos persuadidos de que el bautismo provo-
caba la muerte’’—, otros, finalmente, por mantener practicas de poli-
gamia o repudio, estorbaban la accion de los misioneros que quedaban
convencidos de que, ‘“apenas después de tres y cuatro afios de haber-
se reducido, no acaban de manifestar la gente que tienen’s8.

53 Carta del P. Juan de Escandén (1760), p. 104-105. Cfr. también Hernidndez, Organi-
zacion..., t. 1, p. 289-290.

54 Carta Anua de Pedro Romero (1634), p. 86 y 126; Sepp, Continuacion..., 2da. par-
te, cap. S, p. 156.

55 Reglamento general de doctrinas... (1689), p. 594; Sepp, Continuacion..., 2da. parte,
cap. 5, p- 156. Sélo hemos registrado un caso en que se reconoce con claridad la validez de
un bautismo administrado por cierto indio, sacristdn de Santa Ana, a un gualacho infiel heri-
do por un tigre. Cfr. Carta Anua de F. L. Zurbano (1641-1643), f. 326.

56 Estado de las reducciones... (c. 1640), p. 204.

57 Cfr. infra p.

58 Relacion de lo sucedido... (s./d.), p. 278. Esta aseveracion es particularmente cierta
en el caso de los hechiceros: Nezi, luego de su sangrienta victoria en el Caar6, sac6 del mon-
te a sus muchas mancebas e hijos. Hasta entonces —probablemente para ocultar su poligamia—
sblo habfa declarado y permitido a los padres bautizar a una hija. Cfr. Martirio de Fray Ro-
que... (1630), p. 456.
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De todos éstos, el obstaculo fundamental para la recepcion del
sacramento —que dificultaba ademads la implementacion del método
vertical de evangelizacion, uno de los preferidos por los jesuitas— cra
la negativa por parte de los caciques a abandonar sus mancebas. Los
misioneros habian impuesto la prictica de no administrar el bautismo
sino a ambos conyuges por lo que el rechazo de la prdctica poligamica
era condicion indispensable para que, a continuaciéon del primer sa-
cramento, se revalidara el matrimonio in facie ecclesiae®®. Como vere-
mos®, las solidas bases de sustentacion de la pluralidad de mujeres
dificultaron en extremo la aceptacion del cristianismo.

Pdrrafo aparte merecen los casos en que los indios se niegan a re-
cibir el bautismo como una forma de reaccion hacia la nueva doctrina.
En el ano 1630 se vivid una tensa situacion en la reduccidn de la En-
carnacion: persuadidos por los hechiceros de que podian interpretar
lo que los huesos de dos insignes magos, que veneraban en ciertas
capillas, predicaban a la manera de ordculos, les obedecian ciegamente:
los cristianos evitaban entrar a la iglesia, mientras que los infieles se
negaban a recibir el bautismo o que se les administrase a sus hijos.
Descubierta la conspiracién, entregaron a los misioneros el cuerpo de
otro mago muerto hacfa poco, que habia sido ocultado durante su
enfermedad para que los padres no lo bautizaran con el propésito de
“fabricarle templo™®!. Esto hace suponer que dilucidaban con cierta
claridad la eficacia del sacramento en cuanto a interferir la comunica-
cién magica con sus fuerzas rectoras.

La aversion que los guaranies sintieron por el entierro en sagrado,
pudo haber constituido, por lo menos en los primeros tiempos, otro
obsticulo importante. Instalados en la creencia de que el alma del
difunto quedaba, de esta manera, ‘“‘enterrada’’ con el cuerpo —tanto
que la de cierto hechicero clamaba por su liberacién antes de perecer
ahogada— y podia significar un peligro potencial para los vivos®? “‘acu-
dfa al disimulo una vieja con un cedazo muy curioso y pequefio y

59 Techo, Historia..., 1.9, cap. 5, t. 4, p. 19; Carta Anua de Pedro Romero (1634), p
115-116. Tampoco faltan problemas en los casos de los indios que teman una sola mujer
Aqui manipulaban los m1s1oneros, aunque no siempre con éxito, la presién que ejercia la
mujer —generalmente mas ddcil a las nuevas pricticas e interesada, sobre todo, en estabilizar
su situacién matrimonial— para que su marido se dispusiera a catequizarse. Cfr. Carta Anua de
N. Mastrilli Durdn (1626-1627), p. 295-296.

60 Cfr. infra p.

61 Ruiz de Montoya, Conguista..., cap. 28, p. 122; Techo, Historia..., 1.9, cap. 20, t.
4, p. 71-74; Charlevoix, Historia..., t. 2, p. 295-296.

62 Ruiz de Montoya, Conquista..., cap. 28, p. 120; Susnik, Los aborigenes..., t. 5, p.
67-68.
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muy al disimulo trafa el cedazo por la sepultura, como que sacaba
algo, con que decfan que en €l sacaban el alma del difunto para que
no padeciese enterrada con el cuerpo’®3.

2.1.2 Malas interpretaciones

2.1.2.a. Vision mdgica del sacramento

Ampliamente difundida en toda el drea guarani se vincula con la
idea de que el bautismo —mediante ‘“‘férmulas madgicas’*%— provoca

la muerte o, en el extremo opuesto, concede la salud corporal.

Como explican los propios misioneros, el origen de la primera
interpretacion deriva de la prictica de administrar, durante los prime-
ros afios, el bautismo a parvulos y enfermos graves, quienes general-
mente morian. Corto era el camino por recorrer para suponer que
aquella ceremonia extrafia, que los extranjeros repetian sobre los de
su naciéon, no era mis que un auxiliar para sus sortilegios mortiferos,
a los que se achacaba, ademds, cuanta peste se abat{a sobre el pueblo®®.

Como consecuencia, se multiplicaban los casos en que los indige-
nas prohibfan el bautismo de sus hijos o parientes, enfrentindose
abiertamente con el misionero (y obligdndolo, en caso de necesidad,
a administrarlo sin el consentimiento de padres o familiares®®) o,
para evitarlo, los escondian en los bosques o en las chacras més ale-
jadas®?, declaraban a los graves ‘‘muertos y enterrados’” —de lo cual
generalmente desconfiaba el misionero®—, o, simplemente, negaban

63 Ruiz de Montoya, Conquista..., cap. 10, p. 52; Carta Anua de Antonio Ruiz (1 628),
p. 274; Charlevoix, Historia..., t. 1, p. 325.

64 Techo, Historia..., 1,8, cap. 28, t. 3, p. 330.

65 Ruiz de Montoya, Congquista..., cap. 67, p. 253-254; Techo, Historia..., 1,5, cap. 9,
t. 2, p. 343; Estado de la reduccion de Todos los Santos..., (1614),p. 17; Carta Anua de Pe-
dro de Ofiate (1618-1619), p. 214; Carta Anua de Pedro Romero (1634), p. 135;Cartade F.
L. Zurbano (1637-1539), p. 169. Cfr. también Haubert, La vie..., p. 140; Susnik, Los abori-
genes..., t. 2, p. 143-144.

66 Carta Anua de Diego de Boroa (1635-1637), p. 644-645; Carta de Francisco Xime-
nez (1635), p. 99. Apunta Haubert que algunos misjoneros llevaban siempre mojada la man-
ga del hdbito para poder bautizar a los moribundos sin que los parientes lo notasen. Cfr. La
vie..., p. 140.

67 Estado de las reducciones... (c. 1640), p. 215; Carta Anua anb6nima (1627), p. 63.

68 Carta Anua de Pedro Romero (1633), p. 88; Carta Anua de Pedro Romero (1634),
p. 135. Esta pésima costumbre se vefa facilitada, en algunos grupos, por la prehispinica de
instalar o instalarse el enfermo grave en su sepulcro aun antes de muerto. Cfr. Carta Anua de
Diego de Boroa (1635-1637), p. 637-638.



LOS GUARANIES Y LOS SACRAMENTOS 191

estar enfermos®. El inconveniente salta a la vista: si sobrevivian los
adultos enfermos, dificilmente volverian a pedir el bautismo por no
descubrir el engafio y, en el caso de parvulos o nifios, el fraude pater-
no los persuadfa falsamente de estar bautizados, tras lo cual corrian
el peligro de morir involuntariamente sin el sacramento y aun de
seguir recibiendo los demds.

Esta confusa situacion era hdabilmente utilizada por los hechiceros
nativos como el argumento de mayor peso para desprestigiar a los
Padres. Tal el caso de Juan Cuara —1625—, antiguo neéfito del Guay-
rd, quien habia ingresado furtivamente en Itati, pueblo al cuidado de
los franciscanos, y luego al drea jesuitica evangelizada por el padre
Roque Gonzilez. Su prédica, bajo la amenaza de convertir a los indios
en sapos y ranas, les obligaba a apartarse de sacerdotes y religiosos y,
en una interpretacion fluctuante entre lo mégico y lo material, a no
recibir el bautismo porque la sal era veneno y el crisma y el 6leo s6lo
servian para “manchar’’’®. Algunos afios mas tarde —1628— en el
Caar6, el hechicero Nezu enardecia los dnimos de los conjurados con-
tra el padre Juan del Castillo: ““aplastad a ese sacerdote que bafia a
los nifios diciendo féormulas mégicas™ y los de la Encarnacion —1630—
persuadian a sus seguidores que ‘“‘la sal exorcizada era un veneno’.
Finalmente —hacia 1632— el hechicero Ivapiri culpaba al bautismo
de la peste de viruelas desatada en el pueblo de Apostoles” .

Ante semejante panorama, el misionero no tenifa mds alternativa
que pregonar las virtudes salutiferas del bautismo —subordindndolas,
por supuesto, a la voluntad de Dios— y esperar la curacién milagrosa
que lograse el cambio de actitud en el indigena”, aunque, posible-
mente, con la intima conviccién de que esto reforzaria su error sobre
que el bautismo actuaba no sobre la enfermedad del alma sino sobre
la del cuerpo. Es sintomdtico el caso de un grupo de indios cristianos
que, tratando de ganar la buena voluntad de los infieles tobatines,
aludian a que los padres eran duefios de cierto ‘‘elixir milagroso con
el cual bastaba rociar al enfermo para que éste sanara””>.

69 Carta Anua de Pedro Romero (1633), p. 82.
70 Techo, Historia..., 1.7, cap. 19, t. 3, p. 177; Susnik, Los abprt'genes..., t.2,p. 161.

71 Cfr, Techo, Historia..., 1.8, cap. 28,t.3,p. 330y 1.9, cap. 20, t. 4, p. 74. También
Carta Anua de Diego de Boroa (1632-1634) f. 119 y 135-136.

72 Carta Anua de Diego de Torres (1610), p.89; Carta Anua de Diego de Torres (1613),
p. 338; Carta Anua de Pedro de Ofiate (1618-1619), p. 215; Carta Anua de N. Mastrilli Du-
rin (1626-1627), p. 284; Techo, Historia..., 1.10, cap. 13, t.4. p. 203; Lozano, Historia de
la Compafiia..., t. 2, p. 192. .

3 Sepp, Jardin de flores..., cap. 12, p. 109-110.
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Dentro de esta vision mdgica, e instalados en la creencia de que es
posible anular los efectos malignos de un acto rehaciéndolo con senti-
do inverso”, intentan los indios ‘‘borrar’ el bautismo, lo que implica,
a la vez, mantenerse en una concepcion material del sacramento des-
conociendo el cardcter indeleble de cristiano que imprime en el alma.

En algunos casos, el rito de borrar el bautismo cristiano se vincula
con un repudio liso y llano, sin otras implicaciones: asf, una india del
Parand, temerosa por la prédica de los hechiceros que culpaban al
bautismo de cierta peste desatada en su pueblo, “lavd a su hijo repeti-
das veces porque lo habian bautizado como para quitarle una perju-
dicial mancha’"5. Pero, por lo general, la prictica aparece como un
ingrediente de movimientos de reaccidén, mds o menos complejos,
encabezados por caciques-héchiceros cuya prédica se orienta al recha-
zo global de la doctrina cristiana y a la nueva forma de vida impuesta
por los misioneros. Para comprender mejor este esquema es necesario
adentrarnos en algunas creencias prehispdnicas. |

El nombre es, para los guaranies, un pedazo del alma de su posee-
dor, se identifica con la persona formando un todo inseparable: cam-
biar de nombre es como nacer de nuevo, asumiendo una nueva perso-
nalidad simbolizada en un nuevo nombre’¢. Pero ademas —y posible-
mente en relacién con la creencia de la existencia de dos almas”’
tenian dos formas de nominacién: una profana y otra sagrada.

Para identificarse dentro del grupo social utilizaban un apodo,
sujeto a cambios®. Al nacer la criatura, sus padres le imponian un
nombre vinculado, por lo general, al “‘vicio o calidad que reconocian
en el cuerpo del recién nacido infante v.g. si nacia con el color oscuro,
lo llamaban cuervo; si lloraba claro, papagayo; si tenia ronca la voz,
rana, y otras boberfas semejantes””®. Este apodo cambiaba, sin em-

74 Levy Briihl, Le sournaturel..., p. 483.
75 Techo, Historia..., 1.6, cap. 11, t. 3, p. 43.

76 La prueba estd en que aun hoy, entre los apapociiva-guaranies, cuando se han agota-
do todos los recursos para salvar la vida de un enfermo, se lo rebautiza “intentando apartar
de €l la influencia de potencias malignas™, Métraux, Religién y magias..., p., 65; Susnik, Los
aborigenes, t. 5, p. 32; Rodriguez Doldidn, Medicina indigena..., p. 145.

77 Tanto los apapocuvas como los pafi guaranies diferencian dos almas. Una, la espiri-
tual o sagrada, se dirige después de la muerte hacia su destino final; la otra, temperamental,
vaga por la tierra y llega a constituir un peligro potencial para los vivos, en cuyo caso deberd
ser destruida ritualmente. Cfr. Susnik, Los aborigenes..., t. 6, p. 111-114.

78 Susnik, Los aborigenes..., t. 5, p. 26. .
79 Lozano, Historia de la conquista..., t. 1.,p. 391; Techo, Historia..., 1.5, cap. 5, p. 338.
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bargo, cada vez que el individuo participaba de una ceremonia antro-
pofagica®. Muerto el cautivo de guerra, todos los participantes en el
rito —incluyendo los mas pequefios— tocaban el cuerpo o lo golpea-
ban con un palo. Dentro de esta ceremonia, era licito —y aun obliga-
torio— ¢l cambio de nombre, seguramente para adoptar una nueva
personalidad que les permitiera desorientar al alma de la victima de-
seosa de venganza®!.

Por otra parte, inmediatamente después del nacimiento, el sha-
man organizaba la ceremonia del ombohéry: en trance, adivinaba de
donde provenia el alma del infante y le imponia un nombre que lo
ligaba a su tukumbd, o sea a su grupo comun de antepasados. Este
nombre era secreto: usarlo o pronunciarlo mal, o manifestar cualquier
forma de desprecio hacia él, significaba perjudicar el aima del indivi-
duo portador del nombre®?.

Dentro de este esquema, se entiende el profundo impacto que
debid implicar la aceptacion del bautismo cristiano. A estar a su in-
terpretacion madgica del sacramento, el nuevo nombre representaba la
adquisicién de una nueva identidad abiertamente opuesta a la suya
ancestral®3. Es sintomdtico que el hechicero Nezu se vanaglorie de la
muerte de los padres Roque Gonzilez y Alonso Rodriguez, quienes
le ‘“‘quitaban las criaturas que habian de ser suyas, bautizindolas™ y
conspire contra el padre Juan del Castillo “‘que nos quita nuestro ser
antiguo y bautiza a nuestros hijos’’3*.

La reaccion contra el estilo de vida impuesto por los extranjeros
conllevaba la necesidad de ‘“‘nacer de nuevo’ a su ser guarani, por lo
que los jefes de las revueltas exigian que sus seguidores se sometieran
ya a la tradicional ceremonia del ombohéry, ya a algiin otro rito de

80 Estas son consideradas por Susnik como una forma de renovar y autoafirmar la con-
ciencia de guaranidad. Cfr. Los aborigenes...,t. 2,p. 12 y 15.

81 Ruijz de Montoya, Conquista..., cap. 10, p. 51; Techo, Historia..., 1.8, cap. 11, 1. 3,
p- 277-279; Charlevoix, Historia..., t. 1, p. 324; Lozano, Historia de la conquista...,t. 1, p.
391, Métraux, Religion y magias..., p. 63-65; Susnik, Los aborigenes..., t. 2,p. 15y t. 5
p. 29-30.

82 Susnik, £l rol..., t. 1, p. 110; Carta Anua de F. Lupercio Zurbano (1644) f. 24. La
Anua de 1613 cuenta el caso de unindigena que, instigado por los malos consejos de los es-
pafioles, cometid contra los Padres la desvergiienza de insultarlos “profiriendo [sus] nombres
en son de burla”. Cfr. Carta Anua de Diego de Torres (1613), p. 322. Como un resabio de la
costumbre de interrogar al hechicero para poner nombre al recién nacido, los guaranies cris-
tianos solfan consultar a los cantores de la iglesia a fin de saber el nombre del santo cuya
fiesta se celebraba en ese dia. Cfr. Haubert, La vie..., p. 271.

83 Cfr. Melia, El indio Oberd...,p. 7.
84 Carta del padre Vizquez Trujillo (1629), p. 492.
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caracteristicas mas o menos aculturadas, que incluia la apropiacion
de por lo menos parte del “‘instrumental mdgico” de los hechiceros
blancos. A este marco interpretativo responden las revueltas de Oberd
(1579), Pazai (1616), Neza (1628) y la de los doce magos del Ibiae
(1635).

El cacique Oberd (Resplandor), cristiano bautizado, desat6 entre
los guarambarenses un movimiento antiespafiol y anticristiano con el
declarado proposito de poner fin a la dominacion de los extranjeros.
Proclaméandose hijo de Dios, nacido de virgen, intenta apropiarse ma-
gicamente de los poderes del Dios cristiano, alegando tener facultades
para utilizarlos a favor de los indigenas, y amenaza con la destruccién
de los espafioles por medio de un cometa al que tenfa encerrado a la
espera del momento oportuno. La plana mayor se completa con dos
hijos suyos: Guirar6 —dentro de la mitologia guarani, dios causante
de la tormenta y la destruccion—, al que le confiere el titulo de Papa;
y otro al que nombra Emperador y Rey. Otro indio, a quien habia
constituido “‘sacerdote” de su secta, llevaba en sus manos una cruz
por divisa. Dentro de un marco de rechazo a todo lo espaiiol —como
lo prueba la quema de una ternera— Oberd exige a sus seguidores la
vuelta al “‘ser guarani” simbolizada en el sometimiento al ombohéry.
Precisamente, la tarea de Guirar6 como ‘‘pontifice sumo’’ consiste
en ir “borrando los nombres que a toda su naciéon habian impuesto
los cristianos y confiriéndoles, con nuevo bautismo, nuevos nombres
segln sus antiguos ritos”8s.

El “santillo” Diego Pazai, encabezé por su parte una revuelta en
el pueblo de Guarambaré, pregonando el retorno a las antiguas cos-
tumbres. En un esquema similar al de Oberd —si se quiere menos
complejo—, se exigia a los adictos pasar por la ceremonia de perfo-
racion del labio ¢ imposicion de un nuevo nombre®®.

En el afio 1628, se produjo en el Caaré un movimiento de reaccion
contra los postulados de la vida cristiana que culmin6 con el martirio
de los jesuitas Roque Gonzdlez de Santa Cruz, Alonso Rodriguez y
Juan del Castillo. Ultimadas las victimas, quemadas las iglesias y

85 Como fuentes consultar: Barco Centenera, Argentina..., canto 20, p. 158-171; Loza-
no, Historia de la conquista..., 1.3, p. 211213 y 227 (la cita textual corresponde a la pagina
212). Para comentarios del movimiento ver: Métraux, Religion y magias..., p. 16-18; Necker,
Indiens guarani..., p. 76; Susnik, El rol..., t 1,p. 105-107 y 109-113; Idem, Los aborigenes...,
t 2, p. 77-80; Melia, E! indio Oberd...,p- 7.

86 Aguirre, Diario, t. 2, p. 343; Susnik, Los aborigenes..., t. 2,p. 116-117. En este caso
—aclara Susnik—, ia imposicion del nuevo nombre se coliga con el rito de perforacidn del la-
bio y uso del labrete, expresiones externas de la “guaranidad”. Cfr. El indio colonial..., t. 1,
p. 226.
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profanadas imdgenes y vasos sagrados, el hechicero Nezd, jefe de la
revuelta, inventd una compleja ceremonia de ‘“desbautizacion” y
“antibautismo’’ a la que sometia a los nifios y muchachos cristianos.
Resulta engorroso tratar de reconstruir el rito ya que las fuentes di-
fieren en los detalles. Sabemos que la ceremonia de “‘desbautizacion”
se realizaba sobre la lengua, cabeza, pecho y espaldas, lugares sobre
los que los misioneros centraban el ritual del bautismo cristiano. Para
quitar los efectos de la sal, Nezii —vistiendo las ropas sacerdotales del
padre Juan del Castillo junto con su manto de adivino®”— raia la
lengua con una “‘concha dspera” o con ‘“‘barro dspero’®, a continua-
cion, para neutralizar los efectos de los santos 6leos —de acuerdo con
la mayorfa de los informantes de fray Juan de Gamarra— les lavaba
la cabeza, pecho y espaldas con ‘‘un agua que sacaba debajo de sf di-
ciendo que era sudor o licor que ¢l destilaba de su cuerpo’’®. Noticia
tan sorprendente pudo, quizds, provocar otras versiones similares co-
mo la del padre Techo que afirma que el hechicero lavaba a los cris-
tianos ‘“‘con agua caliente”’® o tan disimil como la del padre Vizquez
Trujillo que se inclina por un lavatorio con ‘“‘aguas y cortezas de dr-
boles™®!. ;No serfa acaso orina el liquido elemento elegido por el
hechicero para el rito de desbautizacion? Permitasenos el beneficio
de la duda basada en una creencia popular, actualmente vigente, sobre
la efectividad de la “‘orina de cura” contra el mal de 0jos®2.

El rito de ‘‘antibautismo’ —en sentido inverso al cristiano— se
realizaba en los pies ‘‘con un agua que tenia escondida en un calabazo
debajo de las asentaderas y muslos y la hacia escurrir por sus muslos
y piernas y decia, engafiando a la gente, que aquella agua la hacia
manar de su cuerpo y con ella bautizaba a los nifios y muchachos
porque su bautismo era el verdadero, y falso y de burla el que admi-
nistraban los padres”?3. La ceremonia se completaba con la imposicion

87 Techo, Historia..., 1.8, cap. 29, t. 3, p. 333.

88 Techo, Historia..., 1.8, cap. 29, t. 3, p. 333; Informacion hecha por fray Juan de
Gamarra... (1630), p. 411;Carta de Pedro Romero (s/d.), p. 479.

889 Informaciéon hecha por fray Jua1 de Gamarra... (1630), p. 437. Cfr. también p. 417
y 428.

90 Techo, Historia..., 1.8, cap. 29, t. 3, p- 333.

91 Carta de Vazquez Trujillo (1629), p. 499.

92 Cfr. Dominguez, Creencias populares..., p. 17.

93 Carta de Pedro Romero (s./d.), p. 479. Similar explicacién da el padre Vizquez Tru-
jillo: “teniendo un calabazo largo lleno de agua atado en la pierna hacia que le apretaba y
que con su virtud y sudor los bautizaba de nuevo”’, Cfr. Carta de Vazquez Trujillo (1629), p.
499 también Informacion hecha por fray Juan de Gamarra... (1630), p. 384 y 417 y Techo,
Historia..., 1.8, cap. 29, t. 3, p. 334.
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de un nombre infiel con lo que se cumplia con la tarea de volverlos
a su ser antiguo®?.

Enfervorizados por el éxito en la reciente conjura contra el padre
Cristobal de Mendoza, los hechiceros del Ibiae decidieron terminar
con el dominio jesuitico en la regién. El plan trazado por los doce ca-
becillas se orientaba, por un lado, a remedar y contrahacer en son de
burla todas las acciones de los padres —entre ellas, por supuesto, el
bautismo— y por otro, sembrar el terror haciendo victimas de sus ritos
antropofégicos a los nifios cristianos o a aquellos adultos que no se
dejasen ‘‘bautizar’ por sus coOmplices, o no les llevasen sus hijos para
el mismo fin. La ceremonia de ‘‘desbautismo’’ consistia en lavar todo
el cuerpo, de pies a cabeza —utilizando una batea o lebrillo de barro
a modo de pila—, diciendo ““ldvote para quitar el bautismo que te han
dado”. Luego, los rebautizaban a su modo —no tenemos detalles en
cuanto a la forma— recomendando la vuelta a su antiguo modo de
vida. Este ‘‘antibautismo’’ era considerado, ademds, como una especie
de rito de iniciacion shamdnica, ya que el bautizado quedaba reputado
por hechicero y bautizante®s.

2.1.2.b. Visién material del sacramento

Fuera de los casos analizados en el apartado anterior en los que,
por lo menos por el lado madgico, se reconoce cierta eficacia en el
sacramento, hubo otros en que el indio, ignorando lisa y llanamente
su cardcter indeleble, cafa en la apostasia total, y se refugiaba en los
montes para vivir a su antojo, o parcial, y cogeaba entre sus antiguos
ritos y los cristianos.

En la reduccion de San Ignacio Guazt, por ejemplo, el padre Die-
go de Boroa se enfrenté —entre 1616 y 1619— a problemas de huidas
periddicas, mientras que, hacia 1635-1637, se descubrié en la reduc-
cion de Candelaria a un grupo de indios cristianos que ofrecian dones
a cierto idolo de piedra para conseguir felicidad en los viajes que em-
prendian para recolectar yerba®®. Con dificultad solian apartarse, so-
bre todo en las reducciones recién fundadas, de las ceremonias genti-
licas que realizaban con ocasion de nacimientos y muertes, sobre todo

94 Informacion hecha por fray Juan de Gamarra... (1630), p. 411, 417 y 428.

95 Cfr. Relacién de lo sucedido... (s./d.), p. 252-257; Relacién del P. Francisco Diaz
Tafio... (1635), p. 106-109; Carta de Pedro Mola (1635), p. 117-119; Techo, Historia...,
1.11, cap. 24, t. 4, p. 369-373.

96 Cfr. Carta Anua de Pedro de Ofiate (1616), p. 94; Carta Anua de Pedro de Ofiate
(1618-1619), p. 210; Carta Anua de Diego de Boroa (1635-1637), p. 693; Carta Anua de
Pedro Lozano (1735-1743), f. 226.
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mientras sobrevivian las ancianas, macstras en estas tradiciones que
habian practicado durante tantos afios®”.

La reiterada recepcion del bautismo —aparentemente muy poco
comin en el drea— puede ser considerada también como una vision
material del sacramento en cuanto parece desconocer su caracter
indeleble. Solo hemos localizado el caso del nigromante Pedro Pucu,
alias el Largo Pedro, y el del viejo Marcos Chaupi —ambos «gitadores
contra el dominio espafiol— “dos veces bautizados y dos veces rene-
gados de la fe”%.

2.2. MATRIMONIO

2.2.1. La administracion del matrimonio. problemas y soluciones

Dado el panorama prehisp4nico, enfrentaban los misioneros la
dificil tarea de administrar el sacramento cristiano, Gnico e indisolu-
ble, dentro del complicado marco de las costumbres ancestrales de
poligamia y repudio.

Compartiendo un esquema comun a toda América hispana®®, la
poligamia constituy6 también en el drea guarani el mds serio obstacu-
lo para la evangelizacion de los principales. Considerado una verda-
dera institucion, sustentada por valores Je orden social, politico y
econémico sélidamente relacionados, el sistema tendia en especial
a asegurar al cacique local los medios necesarios para el cumplimien-
to de las obligaciones derivadas de su autoridad. Los jefes de los di-
versos linajes entregaban sus hijas al tuvichd en sefial de aceptacion
de su poder y como medio de obtener favores particulares e influen-
cia sobre é1'%. A su vez, éste conseguia, por un lado, el aumento de
la porcion de tierra que le correspondia por mujer con hijos; y, por
otro —en virtud de la vital importancia del vinculo de parentesco y
reciprocidad entre los guaranies—, tanto el concurso de la parentela
de la mujer como base de sustentacion de su poder, como el exceden-

97 Estado de las reducciones... (c. 1640), p. 216.

98 Sepp, Jardin de flores..., p. 73-74 y 95. Segtn el padre Montoya, el cacique de San
Ignacio, Miguel Atiguayé, era también bautizado en varias partes. Cfr. Conquista..., cap. 11,
p. 56. La reiterada recepcion del bautismo es comin entre los fiandevé actuales, y funda-
mentada por intereses de tipo econémico: el padrino “civilizado” tiene la obligacién de rega-
lar al pequefio. Por eso, Constancia, hija del capitdn Silvino Rufino, hab{a sido bautizada tres-
veces: una en San Pablo, otra en Santos y una tercera en San Vicente. Cfr. Schaden, Aspectos
fundamentais..., p. ' 36.

99 Cfr. Ripodas Ardanaz, El matrimonio..., p. 103-110.
100 Necker, La reaccion..., p. 10.
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te de brazos necesario para aumentar sus riquezas y posibilitar el ejer-
cicio de la generosidad —a menudo en forma de convites sociales—
que se le exigfa como prerrogativa del mando!°!.

Entre los indios de inferior condicién no era frecuente la poliga-
mia pero si el repudio. Por lo general, es el varon el que abandona a
su compefiera por las circunstancias mds nimias como ‘‘el envejeci-
miento de la mujer, su poca aptitud para la cocina, la costura o el cui-
dado de la casa; el deseo de regalarla a un amigo o criado y hasta el
cambio de residencia de un marido que no quiere tomarse la molestia
de llevarla consigo”’192,

Para complicar aun mds el panorama en lo atinente a las solucio-
nes, surgié entre los misioneros una enconada polémica sobre los
requisitos exigibles para administrar el sacramento!3. Teniendo la
posibilidad de recurrir al breve Romani Pontificis de Pio V (1571),
que permitia al indio casarse con la mujer que se bautizase con él
—fuera o no la primera—, varios jesuitas y franciscanos de los primeros
tiempos prefirieron atenerse a la bula de Paulo III de 1537 y obligar
a los indigenas a casarse con su primera mujer. A comienzos del siglo
XVII, algunos operarios que intentan aplicar el privilegio piano se
enfrentan a quienes se atienen a una version restringida del breve, por
lo cual, procurando salvaguardar para el indio la posibilidad de libre
eleccion —aunque fuera por otros medios—, se abocan a probar, ba-
sindose en especial en la frecuencia de los repudios, la inexistencia
de verdadero matrimonio entre los guaranies. Consultado el jesuita
espafiol Juan de Lugo, responde que, ante la imposibilidad de dar una
norma general, sean los Padres quienes averigilen en cada caso parti-
cular la existencia o no de verdadero matrimonio y obren en conse-
cuencia. De todas formas, en la prdctica, muchos misioneros procura-
ban casar a los indios con su primera mujer, de donde es dable supo-
ner el rechazo que habia de causarles la idea de un matrimonio indi-
soluble contraido, por lo general, con la mds vieja.

Tal era el apego de los caciques a la poligamia —en parte dimanado
del amor a los hijos habidos en sus mujeres— que, mientras las reduc-
ciones estaban en proceso de formacion, los misioneros se veian obli-
gados a tolerarla —pese al mal ejemplo que recibian los ne6fitos—
para evitar, dada la autoridad que los jefes locales ejercian sobre sus

10t Cfr. Necket, La reaccion..., p. 9; Susnik, El rol..., t. 1, p. 27-29.

102 Ripodas Ardanaz, El matrimonio..., p. 148. Ver también: Techo, Historia..., 1.10,
cap. 5,t. 4, p. 210-211; Charlevoix, Historia..., t. 2, p. 328-330.

103 Ripodas Ardanaz ha tratado en profundidad el tema en su libro El matrimonio en
Indias al que nos cefiimos para dar los lineamientos generales de la cuestién. Cfr. p. 143-152.
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vasallos, alguna revuelta que arruinase la cristiandad en sus principios.
Asi, por ejemplo, Apicabiya, capitdn de la reduccién de San Carlos, y
Chemombé, hechicero del pueblo de San Francisco Javier de Tobatin,
amenazaban de muerte a sus misioneros por querer quitarles sus man-
cebas. Por su parte, el cacique Caaygud, enardecido por la huida de
una de sus concubinas que habia decidido hacerse cristiana, conmo-
cion6 contra el padre Lorenzana toda la provincia del Parand. Y no
poco tuvo que ver la prédica del padre Cristobal de Mendoza contra
la poligamia con su martirio en el Ibiae en 1635104,

Fuera de estas situaciones extremas, los caciques intentaban de-
fender de diversos modos su derecho a la pluralidad de mujeres. Algu-
nos preferfan lisa y llanamente negarse a admitir el bautismo y matri-
monio cristianos'®, huyendo de la reduccion en caso de que la presion
se tornara insoportable. Otros, escondian sus concubinas en los alre-
dedores —negando incluso a ellas y a sus hijos la oportunidad de reci-
bir bautismo para ocultar su harem a los Padres’®— comporténdose
exteriormente como excelentes catecimenos!?’. Mientras que, final-
mente, no faltaba quien presentase por ‘‘verdadera mujer’” a alguna
de sus mancebas!®® abrigando posiblemente el propoésito de descubrir
oportunamente el engafio y contraer, sin oposicion, un nuevo matri-
monio. En definitiva, s6lo cuando el poligamo permitia al misionero
casar sus mancebas con otros indios podia éste suponer —de no me-
diar el engafio de entregar sélo algunas de ellas— que la conversion
podia resultar sincera!®.

Por ultimo, ciertos grupos echaban mano de argumentos tan ori-
ginales como antojadizos: los itatines sostenian que si se casaban se
morian o moria la mujer, por lo que tenian horror a la recepcion del
sacramento in facie ecclesiae'!®.

Dentro de este marco de dificultades —provenientes algunas de la
propia idiosincracia indigena, otras de las controversias entre los evan-

104 Cfr. Carta Anua de Pedro Romero (1633), p. 77; Estado de las reduccicnes... (c.
1640), p. 181; Lozano, Historia de la Compafita, t. 2, p. 614; Techo, Historia..., .11, cap.
21,t.4,p. 358.

105 Carta Anua de N. Mastrilli Durdn (1626-1627), p. 2917.

106 Cfr. Martirio de Fray Roque Gonzdlez... (1630), p. 450, 454 y 456.
107 Carta Anua de Pedro Romero (1633), p. 78.

108 Carta Anua de Pedro Romero (1634),p. 112y 124.

109 Cfr. Carta Anua de Pedro Romero (1633), p. 92-93; Carta Anua de Pedr Romero
(1634), p. 116; Techo, Historia..., 1.4, cap. 30, t. 2, p. 281.

110 Carta Anua de J. P. de Arriaga (1592-1593), p. 416 Carta de Juan de Arriaga (1596),
p- 28.
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gelizadores—, se trataba de administrar el sacramento con el mayor
cuidado posible. Llegados a la edad suficiente —17 afios para el varon
y 15 para la mujer “si no hubiere cosa que obligue a anticipar el casa-
miento ajuicio del superior”’!!— todos los indios contrafan matrimo-
nio, ya que por ‘“‘su corta capacidad y mucha materialidad no son
capaces de celibato”!2. En secreto y por separado, el misionero co-
menzaba por sondear la libre voluntad de los contrayentes, saliendo al
paso de las posibles y frecuentes presiones de padres o principales.
*‘Rara vez sucede en este lance —asegura el padre Cardiel— no encon-
trar uno o dos que dicen que le han violentado y que no se quiere
casar con el asignado en la lista, y si el Padre no hiciera esta diligencia,
callarfa y se casarfa’!13,

Luego se lefan las proclamas, encargando a los que supieren de
algin impedimento que lo declarara sin temor!!4. El Sfnodo de 1603
autoriza a los curas de indios para dispensar en las amonestaciones en
caso de que supieren con certeza que no existian impedimentos y
tuviese el temor de que “‘se han de juntar como de ordinario lo suelen
hacer, antes de desposarlos”. En cuanto a las velaciones, se aconseja
impartirlas juntamente con la ceremonia matrimonial en caso de que
no se trate de tiempos prohibidos. De lo contrario,.“‘luego que se abran,
los vele”’ 115,

111 Reglamento general de doctrinas... (1689), p. 594. Hasta en este minimo detalle
debian ser cuidadosos los misioneros. Explica el padre Escandén que la costumbre de sentar
a los muchachos ordenados por edades para servir el desayuno, se justificaba por la necesidad
de que supiesen su edad y pudieran determinar el momento oportuno para contraer matri-
monio, ya que por la falta de vocablos en su lengua —no contaban mds que hasta cuatro—
la desconocitn con frecuencia. Cfr. Carta de Juan de Escandén (1760), p. 91.

112 Cardiel, Breve relacion..., p. 561; Sepp, Relacién de vigje..., cap. 5, p. 200.
13 Cardiel, Breve relacion..., p. 571-572.

114 Debemos notar aqui, como elemento positivo que, si bien desconocfan los guaranies
el impedimento de afinidad —practicaban el sororato y el levirato— no existfan, por lo gene-
ral, uniones consanguineas. Aun después de cristianos no contrafan matrimonio sin dispen-
sacion asi fuera con parientes dentro del grado licito diciendo que eran “de su sangre”. Mon-
toya, Conquista..., cap. 10, p. 49; Susnik, Los aborigenes..., t. 5, p. 84.

115 Sinodo asunceno de 1603, 2da. parte, const. 3, p. 346-347. Si bien las fuentes his-
téricas guardan silencio sobre la‘prictica de amancebarse antes del casamiento, sabemos que
actualmente estd vigente entre los grupos populares paraguayos. Por motivos econémicos
—gastos imposibles de solventar—, familiares —el casamiento de hijos jévenes es desautoriza-
do tenazmente—, culturales —el vardn trata de mantener su derecho a la libre solteria—, y
hasta de contrariedad —como sentimientos inamistosos hacia la persona del cura—, las pare-
jas suelen convivir antes de recibir el sacramento in facie ecclesiae. Cfr. Pedroso, Ritual litiir-
gico..., p. 27. Con respecto a las velaciones, a pesar de lo establecido por Pio IV en el breve
Etsi Sedes Apostdlica (12/8/1562) y prorrogado a fines del siglo XVI por Paulo V (hasta
1626 inclusive) sobre que estuvieran abiertas para los indios durante todo el afio, algunos
Sinodos contempordneos —como el asunceno— dan tdcitamente por extinguido el indulto.
Cfr. Ripodas Ardanaz, El matrimonio..., p. 220-221.
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Mayor cuidado se tenfa con los indios forasteros o con aquellos
que intentaban casarse en un pueblo siendo reducidos de otro. Para
estos casos, el Sinodo de 1603 exige que den suficientes informacio-
nes de ser “‘hdbiles para €l matrimonio’ y no se dispense en las amo-
nestaciones por ningin concepto. En el caso de los indios reducidos,
se prohibe terminantemente impartirles el sacramento sin recibir el
benepldcito del Superior de la reduccion de origen. Y aun, si quedara
duda, se ha de avisar al Superior de todas las reducciones, quien se
encargard de las consultas pertinentes'!®. El unico obstdculo insalva-
ble en este sentido era el de los casos de indigenas casados con quie-
nes habian sido hechos prisioneros por los paulistas, por Ia imposibi-
lidad de averiguar su destino!!”.

Acabados los tramites previos, se realizaba la ceremonia junto
con el bautismo en el caso de los catecimenos y en el caso de los cris-
tianos exigiendo confesion previa y —de ser posible— comunién en la

misa de esponsales!!8,

Sin dejar de lado una administraciéon cuidadosa —y dentro de la
linea de pensamiento ya sefialada por el padre Acosta!!®— los jesuitas
toleraron algunas costumbres prehispdnicas que resultaban neutras a
la prictica del matrimonio cristiano, como la de —tomados los recau-
dos necesarios— permitir la intervenciéon materna en los casamientos de
sus hijos. A estar al padre Escandon, correspondia a la mujer —aun-
que con consulta al marido— la busqueda de la pareja: la madre del
novio concertaba el matrimonio con la de la novia y luego recababan
la opinién de los futuros contrayentes. Segun el padre Sepp, era la
muchacha la que se encargaba de noticiar al misionero sobre su inten-
cion de contraer matrimonio con tal o cual, recabando éste de inme-
diato la libre voluntad de ambos para evitar presiones que desembo-
‘casen en matrimonios no deseados!?.

116 Cfr. Sinodo asunceno de 1603, 2da. parte, const. 3, p. 346; Reglamento de doctri-
nas... (1637), p. 591.

117 Juto de Diego de Alfaro... (1638), p. 164. En este mismo afio parece haber habido
un intento de realizar algunas averiguaciones al respecto. El padre Antonio Ruiz de Montoya
informa desde Rio de Janeiro al padre Juan de Hornos que ha hecho diligencias “‘con el vica-
rio general que todos, so pena de excomunidn, en toda esta capitania declaren los indios e
indias cuyos consortes quedaron por alli para que los entreguen y desparciendose podran
casar los que alld hubiere ligados porque no se puede hacer mayor ni mejor diligencia™. Carta
de Antonio Ruiz de Montoya (1638), p. 291-292.

18 Sinodo asunceno de 1603, 2da. parte, const. 5, p. 347; Cardiel, Breve relacion...,
p-572.

U9 Acosta, Historia natural y moral..., 1.6, cap. 1, p. 183.
120 Carta de Juan de Escanddn (1760), p. 110-111; Sepp, Relacion de vigje..., cap. 5, p.
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También se les permite mantener la tradicién de que la india
aporte como dote —por su obligacion de proveer a su futuro hogar
de agua de la fuente o del rio para beber y guisar— “‘olla y cdntaro”,
y, a veces, una hamaca para dormir!?!. No se obliga a la mujer a acep-
tar el nombre del marido ‘““como antes de casarse no lleva tampoco
el apellido del padre sino que se llama siempre con el nombre de la
madre”122,

Otras précticas, en cambio, francamente negativas, fueron deste-
rradas sin dudar. Los parandes de San Ignacio Guazl, por ejemplo,
mantenian la costumbre de desposar a las nifias, antes de que tuvieran
uso de razén, segan los hdbitos de su infidelidad, de lo que resulta-
ban verdaderos amancebamientos ya que la menor debia vivir en casa
de los suegros. La franca contradiccion de esta prdctica respecto de
las condiciones del matrimonio cristiano provocaron su inmediata
extirpacion “con algunos castigos’ por parte de los misioneros a cargo
de las reducciones!?3,

2.2.2. Malas interpretaciones: persistencia de poligamia
—y su variante del repudio— en indios bautizados

Recibido el sacramento in facie ecclesiae, algunos caciques conti-
nuaban intentando defender, en las formas mds diversas, su derecho
a la pluralidad de mujeres. Hubo quienes aparentaban una ignorancia
invencible: un cacique de la reduccion de San Javier vivia con su sue-
gra infiel y con su cufiada, hermana de su mujer legitima, y ante los
reclamos del misionero para que se confesase respondid con ligereza
que “no habfa cosa que le diere pena”?4,

Con diferentes argumentos, nuestros ya conocidos Oberd y Juan
Cuard insistian en el retorno a la pluralidad de mujeres. El primero
mantenia una muchedumbre de concubinas e invitaba a sus seguidores
a imitarle; Cuard, por su parte, recomendaba tener cuantas mujeres
pudiera cada uno alimentar!?®, Cierto apostata, que incitaba a Nezu

201; Carta Anua de D. F. de Altamirano (1653-1654), p. 236; Carta Anua de F. L. Zurbano
(1641-1643), f. 316.

12t Carta de Juan de Escandén (1760), p. 110-111; Sepp, Relacion de vigje..., cap. 5,
p. 200-201.

122 Sepp, Jardin de ﬂores ., p- 198.

123 Carta Anua de Pedro de Ofate (1616), p. 83 y 85; Susnik, Los aborigenes..., t. 5,
p. 83.

124 Carta Anua de Antonio Ruiz (1628), p. 269.

125 { ozano, Historia de la conquista..., 1.3, cap. 10, t. 3, p. 213: Techo, Historia...
1.7, cap. 19,t.3,p. 177.
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a conspirar contra los Padres, utilizaba hdbilmente el argumento del
casamiento con la primera mujer: “te serdn arrebatadas las concubi-
nas —decfa— y dadas en matrimonio a hombres de baja condicion
dejandote solamente la més vieja para vergiienza tuya’ 126,

Sin embargo, eran mds comunes los casos de quienes elegian reali-
zar “matrimonios’’ sucesivos repudiando a su legitima mujer. Tanto
la existencia de las casas de recogidas (cotiguazi) como las multiples
precauciones que se tomaban en los casos de uniones de indios foras-
teros'?” nos dan la pauta de que el abandono de mujeres debid ser
frecuente y, a veces, con miras a contraer nuevo matrimonio en luga-
res apartados del de origen.

Algunos se amancebaban a su gusto en las narices de los Padres y,
si éstos intentaban quitarles sus concubinas, apostataban del cristia-
nismo poniendo incluso en peligro la vida de los misioneros o huian
de la reduccién para vivir a su antojo!2. Otros, enfrentaban a sus pas-
tores con argumentos verdaderamente maliciosos: cumpliendo con
las condiciones para ser bautizado, cierte cacique de Santiago Apdstol
habia escogido entre sus dos mujeres la mds vieja con la que habia
contraido matrimonio; tres afios mas tarde, se amancebd con la menor,
pretextando haberse “‘casado con la de mds edad hasta que creciera
la mas joven™ y, frente a la airada protesta del misionero, abandono6
su casa y se escapO con su concubina a vivir entre los infieles!??.

Uno de los casos mds sonados en los anales jesuiticos fue el de
Miguel Atiguayé, cacique de San Ignacio quien aund a la préctica del
repudio el retorno a la poligamia. Habiéndose. bautizado y casado,
repudi6 a su legitima mujer y, tras desterrarla a una de sus heredades,
intentd engafiar a los misioneros presentando como verdadera a una
india a la que se habia aficionado por ser noble, y, a mayor abunda-
miento. daba ocasion a que otros lo imitaran pues pretendia reivindi-
car ¢l viejo derecho de extraer muchachas a su antojo para regalar a
amigos y parientes. Descubierto su engafio conyugal, continué publi-
camenltseo amancebado manteniendo, puertas adentro, un verdadero
harem*>"

126 Techo, Historia..., 1.8, cap. 22,t. 3, p. 316 y 1.8, cap. 29, t. 3, p. 333.
127 Cfr. Hemandez, Organizacién...,t. 1, p. 321 y supra p.

128 Techo, Historia..., 1.10, cap. 14, t. 4, p. 208; Carta Anua de Antonio Ruiz (1628),
p. 262; Carta Anua de Pedro Lozano (1735-1743), f. 310v; Carta de F. L. Zurbano (1637-
1639), p. 134.

129 Carta Anua de Diego de Boroa (1635-1637), p. 672. Muchos de los reducidos en
San Ignacio Guazi (Parand) mantenian, aunque cristianos, el hdbito de tener dos mujeres.
Cfr. Carta Anua de Pedro de Oiiate (1616), p. 83-84.

130 M4s tarde, el cacique pidid confesién por lo que se le obligd a reparar su error en
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Finalmente, no faltaron quienes se abocaron a la tarea de ““des-
casar” y ‘“‘casar’” a su gusto. Diego Pazai cambiaba las mujeres a sus
seguidores previo repudio de la que tuvieran!3!, mientras que el co-
rregidor del pueblo de Arecayd, don Rodrigo Yaguariguay, ‘“‘casaba a
los indios de su mano y .a su antojo’ 132,

En época tan tardia como 1735, un grupo de indigenas huidos
de sus reducciones fundaron en Iberd “una especie de sinagoga de
Satands™ en la que algunos, arrogidndose el cargo de pdrrocos de los
otros, presidian cierta “‘parodia de matrimonios’ con el objeto de
solucionar ‘“la falta de esposas o maridos de muchos de ellos”. Con
el benepldcito de su capitdn Diego Chaupai mantenian la prictica de
la pluralidad de mujeres recurriendo al pillaje si deseaban aumentar
su numero!33,

2.3. CONFESION

2.3.1. Administracion: generalidades

Como en el caso del bautismo y del matrimonio, los indigenas
eran preparados para la confesion con sumo cuidado. Al principio,
solo exhortaban a recibirlo a los nifios y nifias de escuela, intentando,
a través de ellos, entusiasmar a sus padres. El temor se fundaba en
toparse con “‘algunos duros de cabeza que extrafiasen lo que tan sana-
mente se hace en el sacramento de la penitencia’!3*, y seguramente se
vinculaba con el recelo del indio a confesar con sinceridad aquellos
pecados pasibles de castigos corporales. Por esto, las pldticas prepara-
torias insistian, no sélo en subrayar los saludables efectos del sacra-
mento, sino en puntualizar la obligaciéon del misionero al secreto de
confesion *‘sin poder castigar por cosa oida en é1”°135,

Reconocen los misioneros que las primeras confesiones solian no

ser 6ptimas, y, para salvar esta dificultad, se los exhorta, una vez
que han comprendido con claridad el sentido del sacramento que

piblica y solemne ceremonia. Su arrepentimiento no resultd, de todos modos, duradero.
Cfr. Carta Anua de Diego de Torres (1613), p. 324; Montoya, Conquista..., cap. 11, p. 56
y 58; Lozano, Historia de la Compafiia..., t. 2, p. 370-373 y 753-755.

131 Cfr. Aguirre, Diario, t. 19, p. 342-343; Ripodas Ardanaz, E! matrimonio..., p. 115.
122 Lozano, Historia de la conquista..., 1.3, cap. 14,t. 3, p. 333.

133 Carta Anua de Pedro Lozano (1735-1743), f. 229v; Ripodas Ardanaz, El matrimo-
nio..., p. 115; Bruno, Historia..., t. 4, p. 265-266.

13 Carta Anua de Diego de Torres (1612), p. 173.
135 Carta Anua de Pedro de Ofiate (1616), p. 87.
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reciben, a realizar una confesion general'®®. Capitalizando anos de
experiencia, el padre Cardiel apunta otros obstdiculos: lo dificil del
idioma guarani “‘no del todo bien entendido sino de los muy antiguos’’;
lo complicado de aclarar lo que confiesan, tanto porque a una mis-
ma pregunta —aun en materia grave— pueden responder a veces afir-
mativa y otras negativamente ‘‘no por malicia sino por estupidez de
entendimiento’, como por lo engorroso que resultaba averiguar si
la materia habia llegado o no a pecado grave —aunque es partidario
de considerar que no existe entre los indios mds que la culpa “‘venial
por falta de conocimiento”—, dada la imprecision en declarar las
circunstancias; la duda en saber con certeza si cierto pecado que de-
cian haber callado habia sido ya confesado anteriormente; y, todavia,
la imposibilidad de valorar si existifa verdadero arrepentimiento ya
que muchos mostraban insensibilidad ante las mas fervorosas persua-
siones. Por lo cual —concluye Cardiel— “no nos valemos del coman
sentir de los tedlogos europeos que dicen que se debe guiar el confe-
sor por lo que el penitente dice: que errarfamos mucho en ello. Del
genio y condiciones del penitente y de las circunstancias de la confe-
sién, formamos juicio de la verdad” !,

De todas maneras, los misioneros se muestran optimistas a lo largo
de todo el perfiodo en cuanto a la buena disposicidén del indio, notan-
do que, por lo general, no se limitan al mero cumplimiento pascual
sino que “‘no hay fiestas en que no se confiesen muchos, especialmen-
te en las que son de precepto para ellos’ y aun en las de los santos de
su especial devociéon o cuando emprenden un largo viaje o retornan
de él. Los indios de las cofradias, por su parte, confesaban por regla
cada mes!3%, ‘

Destacan que sus confesiones suelen ser breves, ‘‘sin relaciones ni
historias”, y aun son muchos los que llegaban sin materia de confesion
alegando querer que se los bendiga!3®. No era extrafio que repitiesen
confesiones ya hechas por temor a haber omitido alguna culpa o por
falta de dolor o arrepentimiento, o que confesasen una y otra vez el
mismo pecado para perder ‘‘por esta humillacién [...] la gana de co-
meterlo otra vez 140,

136 Estado de las reducciones... (c. 1640), p. 187.
137 Carta de José Cardiel (1747), p. 127 y 135; Cardiel, Breve relacion..., p. 564.

138 Cfr. Cardiel, Breve relacion..., p. 563-564; Carta de Juan de Escandén (1760), p.
98-99;Carta Anua de Pedro de Ofiate (1615),p.33 ;Hernandez, Organizacion...,t.1,p.290-291.

139 Cardiel, Breve relacion..., p. 563.
140 Carta Anua de J. B. Ferrufino (1647-1649), f. 17; Carta Anua de F. L. Zurbano
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Muchos se acercaban al sacramento inmediatamente después de
cometida la falta y confesaban con dolor y lidgrimas culpas pequefias
e inevitables, ‘“‘que escaparian a la vista de ascetas perfectisimos”,
como haber pasado el dia viernes sin haberse acordado con suficien-
te congoja de la Pasion de Cristo, haberse olvidado de rezar por los
difuntos, o no haber sufrido las injurias con la suficiente resignacién
cristiana®!.

El mecanismo para la administracién masiva del sacramento era
relativamente simple. Dos o tres dias antes de una fiesta principal,
o dentro del plazo fijado, si se trataba de la confesion pascual —desde
la septuagésima hasta la octava de Corpus—, se los iba citando por
parcialidades, y debian presentarse ante el confesor, no sin antes so-
meterse al examen de la doctrina: “‘esta se les pregunta a todos —co-
menta el P. Escandon—, no obstante que hay una moral certeza de
que la sabe cada cual seglin su capacidad” 2.

Demostrada su suficiencia, el indio recibia una tablilla que debia
presentar en el momento de llegar al confesionario. Una vez concluida
la confesién —y siempre que no debiera reconciliarse—, se le entregaba
una segunda cédula que presentaba ante el sacristdn en el momento
de la comunién!®.

"~ Teniendo en cuenta la experiencia acumulada en otras dreas, les
dejaban libertad para elegir el confesor que desearan e, incluso, el
reglamento de doctrinas de 1689 prescribe que, durante la cuaresma,
“se trocardn los padres de las doctrinas porque sus feligreses se puedan
confesar con mas libertad”’'#*. Aun entre afio, cuando los misioneros
iban a otros pueblos, solian dedicarse a confesar, por si algan indio
prefiriera hacerlo con otro sacerdote, y a visitar a los enfermos con el
mismo fin!%.

(1637-1639), p. 96; Carta Anua de Diego de Boroa (1635-1637), p. 696; Carta Anua de Pe-
dro Lozano (1735-1743), f. 294v.

141 Carta Anua de Pedro de Ofiate (1615), p. 33; Carta Anua de F. L. Zurbano (1637-
1639), p. 96 y 111;Carta Anua de Diego de Boroa (1635-1637), p. 695.

142 Carta de Juan de Escanddén (1760), p. 97. Desde épocas tempranas la Iglesia habia
demostrado su preocupacién por el desconocimiento de doctrina entre los indios que llega-
ban al sacramento de la penitencia. El sinodo de 1603 exige que los que sean confesados por
primera vez tengan tres dias libres de todo trabajo para que se instruyan de lo necesario,
fijando pena pecuniaria para el encomendero que se negase a acatar la orden. Cfr. 1ra. parte,
const. 6, p. 342.

143 Cfr. Cardiel, Breve relacion..., p. 563 ; Carta de Juan de Escanddn (1760), p. 97-98.
194 Reglamento general de docirinas... (1689), p. 594.
145 Carta de Juan de Fscandén (1760), p. 105-106.



LOS GUARANIES Y LOS SACRAMENTOS 207

2.3.2. Malas interpretaciones

Antes de entrar al andlisis particular de las interpretaciones erro-
neas del sacramento de la confesion, debemos sefialar ciertos elemen-
tos subyacentes en torno del concepto de pecado que pudieron haber
entorpecido la correcta inteligencia del sacramento.

Egon Schaden ha comprobado que los guaranies actuales no reco-
nocen, a no ser vagamente, la idea de responsabilidad moral. Todos
los guaranfes —aclara— estdn destinados a la felicidad eterna vy, si
después de la muerte no alcanzan la bienaventuranza del cielo, no es
de ellos la culpa “sino del genio del que son portadores”. No aceptan,
en definitiva —a excepcion de los Nandeva de Jacarai— relacion directa
entre el libre arbitrio y las condiciones post-morten, y rechazan, por
lo tanto, la creencia cristiana del alma que es juzgada, y condenada o
recompensada segiin su culpa o merecimiento'®.

Haubert y Susnik trasladan la misma idea a los guaranies histori-
cos, subrayando que no consiguen comprender la nocion de pecado-
condenacion post-mortem tal como la entiende la doctrina cris-
tiana'¥.

Pero, por otra parte, para la mentalidad primitiva, la violacién de
un tabu acarrea como consecuencia desastres temporales privados o
publicos, y —como afirma Levy Briihl— la forma de neutralizar sus
efectos, 0, por lo menos, aliviarlos, consiste en producir nuevamente
la accion pero en sentido exactamente inverso. Precisamente, la admi-
sion publica de una falta —siempre, en estos casos, concerniente al
fuero externo— deshace la mala influencia del secreto y corta su ac-
cion maléfical®.

En resumen, podemos suponer, que aunque los guaranfes desco-
nocieran el principio de responsabilidad moral y las consecuencias de
un mal comportamiento para la vida futura, pudieron identificar el
pecado con la violacion de los tabues grupales, simbiosis indeliberada-
mente alentada por el misionero, quien no perdia ocasion de destacar
los castigos temporales que Dios dejaba caer sobre quienes quebran-
taban sus reglas!®.

Esta identificacion —que ademads explicaria la pésima costumbre

146 Schaden, Aspectos fundamentais..., p. 104.
147 Haubert, La vie..., p. 58-59; Susnik, El rol..., t. 1, p. 193.
148 | evy Briihl, Le surnaturel..., p. 483 y 489; Métraux, Religion and..., p. 579.

149 Carta Anua de Diego de Boroa (1632-1634), f. 172; Techo, Historia..., 1.11, cap.
16,1. 4, p. 341.
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de proclamar las faltas en voz alta'*%— parece haber sido un arma de
doble filo. Por el lado negativo, es probable que les impidiera captar
el sacramento de la penitencia en su verdadera dimension, quedando-
se, como en el caso del bautismo, en la mera interpretacién mdgica
de una prdctica que neutraliza las consecuencias de una mala accion
en lugar del medio por el cual el pecador, a través del sacerdote, se
reconcilia con su Creador. Por el lado positivo, pudo haber contri-
buido a que los indios aceptasen mds fdcilmente el sacramento y
demostraran —como afirma Haubert y revalidan las fuentes jesufti-
cas!®'— un notable celo en confesarse. Celo que, de todas formas, se
resiente a veces ante la dificultad de los indios tanto para sumar los
pecados del fuero interno a aquellos del fuero externo correspondien-
tes a sus tabues cuanto para impregnar a unos y otros del concepto
de responsabilidad moral. Aun en el caso de que, en Iineas generales
lo lograran, es posible que en la esfera de las obras, prescindiendo
de la buena o mala intencién rectora, se quedaran, a veces, en lo pu-
ramente mecdnico y confesaran lo que no era falta alguna'®?. Ese
parece ser el caso de un indio musico de San José quien llega a confe-
sar sus equivocaciones: “qué gran irreverencia ha sido ésto delante
de Dios Nuestro Seiior; porque yo tenia la culpa que sus alabanzas se
cantasen tan mal, sin compds y con desafinaciéon. Yo temo por mi,
porque Dios pide cuenta muy exacta de todo’’153. Asi como sus ante-
pasados crefan que una falla en la danza podia impedir al grupo la
llegada a la Tierra sin Mal'>®, el masico temia que sus errores vincula-
dos al culto divino le impidiesen entrar en el Parafso.

En cuanto a las malas interpretaciones propiamente dichas, el
problema fundamental se derivaba del ocultamiento de pecados que,
ya por temor, ya por malicia, o simplemente por vergiienza, solfa ser
frecuente y daba por resultado una confesion sacrilega —muchas veces
seguida por comunidén— que, en ciertos casos, sdlo era revalidada en
el momento de la muerte!®

150 Haubert, La vie..., p. 166; Charlevoix, Historia..., t. 2, p. 81; Carta Anua de F. L.
Zurbano (1641-1643), f. 326v. Es sintomdtico que, las mujeres tupinambas, por ejemplo,
cuando recibfan en sus tierras a los hechiceros itinerantes, salian “‘de dos en dos por las ca-
sas diciendo pdblicamente las faltas que hicieran a sus maridos unas a otras y pidiendo perdén
de ellas™. Cfr. Nobrega, Informagdo das terras... 1549), p. 92.

151 Cfr. Haubert, La vie..., p. 166 y supra p.

152 Carta Anua de F. L. Zurbano (1644), f. 18.

153 Carta Anua de J. B. Ferrufino (1647-1649), f. 18.
154 pPereira de Queiroz, Historia y etnologia..., p. 273.

155 Estado de la reduccién de Todos los Santos... (1614), p. 15-16; Carta Anua sobre
las reducciones... (1661), p. 186; Carta Anua de Andrés de Rada (1659-1662), f. 121; Carta
Anua relativa... (1730-1734), p. 154.
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El callar pecados por temor se vinculaba, con seguridad —y pese a
las precauciones tomadas al respecto—, con la creencia de que el mi-
sionero podia castigar lo oido en confesion!®®. El ocultamiento por
malicia era mucho mas dificil de extirpar. En general, segiin los ejem-
plos recogidos, tienden a enganar al sacerdote sobre concubinatos o
uniones ilegitimas!s7.

Parrafo aparte merecen los pecados de hechiceria, vinculados a la
pervivencia de shamanes que no tenfan mds alternativa que omitir
confesarlos para continuar ejerciendo su profesion's®. Los mismos
misioneros reconocen que es producto de la “‘providencia de Nuestro
Sefior” que alguno se descubra v entregue como simbolo su valioso
instrumental. De todas formrs semejante conversion sélo se logra
en general in articulo mortis 3" 2sto no en todos los casos'®?.

Finalmente, no en balde reconocian los misioneros la necesidad
de intercambiarse en los confesionarios: ¢l ocultamiento de pecados
por vergitenza parece haber sido un obstdculo dificil de vencer!®°.
Quizds en esta misma cortedad del indigena pueda fundarse la afir-
macion del padre Cardiel sobre lo arduo que resultaba que el indio
volviera a recibir la absolucion en caso de tener que reconciliarse’6?.

Fuera del dambito de las reducciones —particularmente entre los
indigenas de Asuncidén—, los jesuitas debieron abocarse a desterrar
la prdctica de ofrecer al confesor frutos del pafs, abuso que habria
introducido la codicia de algin sacerdote, con la funesta consecuen-
cia de que, quien no tenia algo que llevar, se apartaba del sacramento.
Como remedio se orden6d no admitir a confesién a quienes ofrecie-

1% Cfr, supra p. También: Carta Anua de F. L. Zurbano (1644), f. 25; Carta Anua
de P. Lozano (1730-1735), f. 30.

157 Cfr. Estado de la reduccion de Todos los Santos... (1614), p. 17; Carta Anua de D.
de Torres.(1614), p. 460; Carta Anua de la reduccién de Santa Ana (1637), p. 151; Carta
Anua de J. B. Ferrufino (1645-1646), f. 7'y 10; Lozano, Historia de la Compafiia..., t. 2, p.
774-715.

158 Ripodas Ardanaz, Pervivencia..., p. 203.

159 Carta Anua de Vizquez Trujillo (1628-1631), p. 428; Carta Anua de D. F. de Alta-
mirano (1653-1654), p. 200-201 ; Ruiz de Montoya, Congquista..., cap. 50, p. 214.

160 Carta Anua de Pedro de Ofiate (1617), p. 123; Carta Anua de N. Mastrilli Durdn
(1626-1627), p. 315; Carta Anua relativa... (1730-1734), p. 156, Carta Anua de Juan Pastor
(1650-1652), f. 8; Carta Anua de Simén de Ojeda (1658-1660), f. 69. Hasta hemos registra-
do el caso de un indio que, arrepentido de sus confesiones y comuniones sacrilegas, llené
“tres hojas de papel con la lista de sus pecados” y las entregd al confesor. Cfr. Carta Anua
de Andrés de Rada (1659-1662), f. 121.

161 Cardiel, Breve relacién, p. 563.
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sen dddivas, con lo cual crecié entre los indios el aprecio a la Com-
pafifal6?,

Como en el caso de los demds sacramentos, no perdieron los
hechiceros rebeldes oportunidad para desacreditar el de la penitencia.
Juan Cuard, persuadio a sus seguidores de que la confesion no era
més que un medio de saber vidas ajenas y conocer los secretos de
todo el mundo; en la misma tesitura, cierto hechicero del Uruguay
presionaba a los nedfitos para que no se sometiesen a la penitencia,
forma de ‘‘tener noticias de sus pecados e intenciones’’. Finalmente,
Yaguariguay sostenia que no era necesaria para el perddn de los peca-
dos y aconsejaba suplirla con ‘‘algunos lavatorios de cdscaras y hojas
de drboles™ 163,

2.4. COMUNION

2.4.1. Administracion: generalidades

La experiencia acumulada por los jesuitas en otras dreas les per-
mitio defender, también en las reducciones guaraniticas, la idea de
que el indio era capaz de recibir el sacramento de la comunion, no-
tando que su supuesta incapacidad no era sino producto de la falta de
quienes con paciencia, caridad y perseverancia les ensefiasen lo nece-
sario. Considerando que la eucaristia no era un premio para los mejo-
res sino un remedio eficaz para perseverar en la fe, no la negaban a
los aborigenes, aunque los somet{an a un tiempo de preparacion pro-
longado —fijado en siete afios desde la recepcion del bautismo—, a
partir del cual podian abrigar cierta seguridad de que perseverarian
en la fe!64,

La preparacién previa incluia saber con puntualidad los misterios
de la fe —que se explicaban en pldticas cotidianas junto con los efec-
tos y disposicidon que requeria el sacramento, ayunos y penitencias y,
por supuesto, una confesion, si era posible general'®, luego de la cual

162 § vzano, Historia de la Compaiiia..., t. 1, p. 54.

163 Techo, Historia..., 1.7, cap. 19, t. 3, p. 177; Lozano, Historia de la conquista..., 1.3,
cap. 14, t. 3, p. 333; Carta Anua de N. Mastrilli Duran (1626-1627), p. 363-364.

164 Cfr, Techo, Historia..., 1.6, cap. 5, t. 3, p. 27; Estado de la reduccién de Todos los
Santos... (1614), p. 20-21; Charlevoix, Historia..., 1.5, t. 2, p. 79. A tanto llegaba la cautela,
que hemos recogido el caso de un indio mozo a quien el Padre negd la comunién hasta el
momento de su boda por sef “brioso y expuesto a muchas ocasiones”. Cfr. Carta Anua de D.
de Torres (1614), p. 153-154.

165 1 a5 fuentes coinciden en sefialar que muchos indigenas superaban en esta confesion
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se les entregaba la cédula correspondiente para poder comulgar’¢®.
Los indios de las congregaciones recibian la eucaristia —segin lo re-
quiriesen sus respectivas constituciones— cada mes o cada dos meses;
el resto podfa hacerlo de cuatro a seis veces al afio, otorgdndose a
veces permisos especiales para alguna solemnidad principal o por el
dia del santo de su devocion'®’. A los enfermos habituales impedidos,
se les llevaba la comunién en publico el domingo después de Pascua,
para lo cual se les confesaba en sus casas el dia anterior. Cuando en-
fermaban de gravedad pedian la comunién ‘‘casi con impertinencia”,
aun antes de que fuera el tiempo de darla por Vidtico'6®.

Los resultados-de una administracion cuidadosa fueron juzgados
como brillantes. Para muchos, lo mismo era comulgar que obligarse
a no volver a pecar y a reformar eficazmente su vida. Abundantes
son los anales jesuiticos en noticias sobre la fortaleza que concede a
los comulgantes para superar las tentaciones —sobre todo sensuales—

en las que antes hubiesen sin duda, caido'®.

2.4.2. Malas interpretaciones

De la estricta vigilancia que los misioneros ejercian sobre el cum-
plimiento del precepto pascual dimané que la mala interpretacion
mads frecuente fuera la de recibir el sacramento sin el estado de gracia
licito: a confesiones mal hechas, seguian comuniones sacrilegas!™.

A veces trataban de engafiar al misionero por otras vias como,

general los yerros de las pasadas. Hacfanlas con mucho sentimiento, repitiendo no sélo peca-
dos ya confesados sino aun los cometidos en su infidelidad *“aunque saben que se les perdo-
naron en el bautismo”. Cfr. Carta Anua de N. Mastrilli Durn (1626-1627), p. 312-313; Car-
ta Anua de Pedro Romero (1633), p. 43 y 59. Algunos, incluso, antes de atreverse a comul-
gar, confiesan dos, tres y hasta cuatro veces, no teniendo el confesor materia vilida de abso-
lucién. Cfr. Carta Anua de Andrés de Rada (1663-1666), f. 153v.

166 Carta Anua de N. Mastrilli Durdn (1626-1627), p. 312-313; Cardiel, Breve relacion...,
p. 563. . :

167 Carta Anua de N. Mastrilli Durdn (1626-1627), p. 312-313; Carta Anua de Antonio
Ruiz (1628), p. 260; Carta Anua sobre las reducciones... (1661), p. 184-185; Cardiel, Breve
relacion..., p. 563; Carta de Juan de Escanddn (1760), p. 98-99; Carta Anua de Simén de
Ojeda (1658-1660), f. 69v.

168 Carta de Juan de Escandén (1760), p. 98-99; Caxdiel, Breve relacion..., p. 564. El
Sinodo de 1603 ordena que se administre el Vidtico a los indios capaces y que no se descui-
den curas y pastores en disponerlos para tal efecto. Cfr. 2da. parte, const. 7, p. 347.

169 Para algunos ejemplos cfr. Carta Anua de Pedro de Ofiate (1617), p. 153; Carta
Anua de Pedro de Ofiate (1618-1619), p. 205; Carta Anua de Diego de Boroa (1632-1634), f
124; Carta Anua de Pedro Romero (1633), p. 43; Carta Anuade F. L.Zurbano (1641-1643),
f. 311 y 325;Carta Anua de Andrés de Rada (1663-1666), f. 155v.

1 Carta Anua de F. L. Zurbano (1637-1639), p. 120; Carta Anua de J. B. Ferrufino
(1645-1646), f. 12; Carta Anua de J. B. Ferrufino (1647-1649), f. 20v.
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por ejemplo, afirmar haber perdido la cédula de confesion, en cuyo
caso se negaba el sacramento al perdidoso obligindolo a que ‘“‘se con-
fiese otra vez y la traiga™!7L.

En otro orden de cosas, es posible que cierto indio que confesd y
comulgd por su padre, muerto en un camino, para que el Sefor “‘use
con él de su misericordia’, esté sefialando cierta forma de mala inter-
pretacion que hemos registrado en otras dreas!”?.

Maxime Haubert plantea la hip6tesis de que la comunién pueda
haber sido asimilada a la prdctica de consumir ciertos animales a fin
de adquirir sus propiedades, y alin a la misma antropofagia ritual. Si
bien las fuentes guardan sobre el asunto un absoluto silencio, es sin-
tomatico que los hechiceros de Tayaoba prediquen entre los de su
nacion que la carne humana es el “comun sustento’ de los misione- -
ros!”3. Por otra parte, como observa Haubert, existe en el indio un
empefio notable por recibir el sacramento, y, quizd se explique dentro
de este esquema el -interés que demostraban por hacer del padre Ro-
mero objeto de sus ritos antropofigicos!?4.

Llama la atencion el mutismo en cuanto a cdmo internalizan el
misterio de la transustanciacion, de tan dificil comprension para el
aborigen. Es general en otras dreas la tendencia del indio a suponer
que, en el momento de la consagracion, Cristo desciende del cielo en
cuerpo y alma para introducirse dentro de la hostia!”. Para complicar
aun mds el panorama, sabemos que, en su intento por clarificar cues-
tién tan dificil de captar para la mentalidad indigena incapaz de lo
abstracto, algunos misioneros recurrian a ejemplos prdcticos que po-
siblemente los reforzaran en su error: los Padres encargados de la
reduccion de Corpus, por ejemplo, solian colocar en una mesa ador-
nada la efigie del Nifio Jesus para explicar ‘‘que era éste que entraba
en su corazén pero no sin vida, como esta estatua, sino glorioso como
estd en el cielo”!7®.

171 Cardiel, Breve relacion..., p. 563.

12 Carta Anua sobre las reducciones... (1661), p. 185-186; Carta Anua de N. Mastrilli
Duran (1626-1627), p. 269.

173 Ruiz de Montoya, Conquista..., cap. 31, p. 129.

1% Haubert, La vie..., p. 137 y 165-166; Carta de Vizquez Trujillo (1629), p, 510.

1% Por ejemplo, entre los gualachos —grupo que dominaba la zona entre los rios Igua-
zi y Piquiry (Susnik, Los aborigenes..., t. 2, p. 37)—, practicaba un hechicero que consulto
con la yerba qué era lo que el Padre hacia en la misa. La respuesta fue que en aquel pan
que el sacerdote habia levantado habia bajado el Hijo de Dios del cielo pero, que por ser el
dfa de Nuestra Sefiora, la Virgen lo habia acompafiado. El pueblo, alborotado, se llegd ala
casa del misionero a preguntarle qué le habian dicho Jesucristo y su Madre cuando descen-
dieron durante la celebracidn. Cfr. Relacion del origen... (1630), p. 350.

1% Carta Anua de F. L. Zurbano (1644), f. 22-22v.
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No estuvo exenta la eucaristia de la desaprension de algunos hechi-
ceros. Un santillo aparecido en el pueblo de Guarambaré —después
del abandono del lugar por los jesuitas!”’— pregonaba a sus adictos
sobre la falsedad de la presencia de Jesucristo en la hostia consagrada.
A mucho mads se atrevid el cacique Atiguayé, quien procurando que
los suyos lo venerasen como sacerdote, vestido con alba y adornos de
plumas, ponia sobre una mesa recubierta con manteles ‘““‘una torta de
mandioca y un vaso muy pintado de vino de maiz y hablando entre
dientes hacfa muchas ceremonias, mostraba la torta y el vino al modo
de los sacerdotes, y al fin se lo comia y bebia todo’. Y, posiblemente
tuviera alguna vinculacién con la ceremonia eucarifstica la que practi-
caban los hechiceros de la Encarnacién cuando el “‘sacerdote’ comia
de las ofrendas de frutos de la tierra y repartia lo que sobraba ‘“‘como
cosa sagrada’!’8,

2.5. ORDEN SAGRADO

Desechada en Nueva Espafia y en el Pert la tentativa de conferir
el sacramento del orden a los indigenas, tal posibilidad no es siquiera
mencionada en las fuentes referidas al drea guarani, lo cual determina,
obviamente, que la imagen sobre el mismo dependa del concepto que
los indios se formaran sobre sus ministros.

La primera impresion de los aborigenes puede interpretarse como
una mezcla de temor y asombro.

Los indios huidos de las ciudades espafiolas o del servicio personal
habfan esparcido entre sus congéneres las tristes experiencias vividas
bajo el yugo de los blancos. Muchos caciques infieles impedian el
paso a los padres acusdndoles de espias de los espafioles o de ‘‘padres
fingidos’ —esto es, espafioles con hdbito talar— cuyo tnico objetivo
era el de explorar sus tierras, reducirlos, y finalmente entregarlos ser-
vidos en manos de los karai'”®. La situacion tendi6é a complicarse con
la presencia portuguesa, ya que, para asegurar el éxito de sus entradas,
no soélo reunian a los gentiles so capa de ensefiarles la religion cristia-
na, sino que, ademds, aclaraban que acudian llamados por los padres

177 Cfr. supra nota 24.

18 Carta Anua de Pedro de Ofiate (1616), p. 76; Ruiz de Montoya, Conquista..., cap.
11, p. 56-57; Lozano, Historia de la Compariia..., t. 2, p. 369-370. La cita textual correspon-
de a Ruiz de Montoya.

1P Relacién de las reducciones del Parand y Uruguay... (1635), p. 122 y 126; Carta
Anua de Pedro de Oiiate (1617), p. 143-144; Techo, Historia..., 1.5, cap. 5,t. 2, p. 325.
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‘de la Compaiiia —lo que casi cuesta la vida al padre Rangonnier entre
los itatines—, y aun abrian coronas y vestfan a los soldados con habito
de sacerdotes!®. Tanto era el temor que, cuando el padre Pons tra-
bajaba en la reduccion de Santiago Apdstol, solia vestirse como los
indios para entrar en su busca, ya que cuando ‘‘vefan a alguno con
el trzij;;el talar hufan a las selvas por miedo a ser llevados a la esclavi-
tud” %

Con cierta desconfianza tefiida de sorpresa, escudrifiaban prolija-
mente al visitante: un cacique de Tayaoba no apartaba sus ojos del
padre Ruiz de Montoya, tratando de corroborar la veracidad de la
afirmaciéon de los hechiceros de su parcialidad sobre que los misione-
ros eran monstruos con cuernos; mientras que algunos indios del Pa-
rand vigilaban sus movimientos con tanta prolijidad que descubrieron
su costumbre de recoger ciertas hierbas del campo, razén por la cual
los apodaron ‘‘papagayos’ por ser las mismas que apetecian tales
animales!82,

Siendo para sus jefes locales un signo de poder y autoridad la
pluralidad de mujeres, no lograban comprender la castidad como vir-
tud inherente al estado sacerdotal e intentaban, en cuanto podian,
ponerlos a prueba: los caciques del Guayrid, por ejemplo, ofrecieron
sus mujeres a los sacerdotes so pretexto de considerar poco honroso
que varones cumpliesen con las tareas domésticas de guisar, barrer u
otras similares!®3. Con oprobio, los hechiceros del Guayrd solian
llamarlos “‘Pay Abaré”, lo que significa en su lengua ‘‘padre, hombre
diferente de los otros en ser casto’ mientras que los indios del Caaré
burldbanse del celibato del padre Pedro Romero apodidndole ‘‘la vieja”
y los del Ibiae llamaban “‘la abuela” al padre Cristobal de Mendoza'8%.

En ¢l extremo opuesto, algunos grupos los reverenciaban por esta
cualidad. Una parcialidad de itatines llamaba a los jesuitas ‘‘tupambo-
yaeté”, es decir, “verdaderos siervos de Dios” para diferenciarlos de

180 Cfr. Techo, Historia..., L. 10, cap. 22, t. 4, p. 235; Ibidem, 1.10, cap. 23, t. 4, p.
239; Ibidem, 1.12, cap. 7, t. 5, p. 29-30_Real Cédula al Gobernador... (1639), p. 35.

181 Carta de Adolfo Skal (1734), p. 308.

182 Cfr. Ruiz de Montoya, Congu sta..., cap. 31, p. 129-130; Carta Anua de Pedro de
Ofiate (1615), p. 24.

" 183 Ruiz de Montoya, Congquist -..., cap. 11, p. 55; Lozano, Historia de la Compa¥iia...,
t. 2, p. 369. Lo mismo les ocurtié en una entrada a los infieles desde la reduccion de San
José de itatines. Cfr. Dobrizhoffer, Historia...,t. 1,p. 172.

184 Ruiz de Montoya, Conquista..., cap. 21, p. 95-96; Techo, Historia..., 1.8, cap. 27,
t. 3, p. 327; Relacion de lo sucedido... (s./d.), p. 259.
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los clérigos que habian conocido quienes, obviamente, no se habian
preocupado demasiado por aparecer castos a los ojos de los indios!®3.

De a poco, sin embargo, la figura del misionero va cobrando pres-
tigio creciente. No faltan relatos del amor y la veneracion que los in-
dios sentian por sus misioneros, traducidos ya en los apelativos de
que los hacian objeto como “‘jembai’’ (padre mio), ‘‘padre hermoso”
o, simplemente “‘dngel”’!86, ya en la conviccion con que recibian su
palabra por ser la del Padre, ‘‘a quien consideran por un ente muy
superior a lo que ellos son”!¥7, Notablemente célido era el recibimiento
que los indios reducidos hacian al “Pay Guazti” —como llamaban en
su lengua al Provincial—, cuya llegada solia ser medio para que algunos
cristianos poco ortodoxos ajustasen su conducta!®. Quizis la prueba
mdaxima de esta actitud de adhesion era la de trasladar en sus mudan-
zas los restos mortales de los padres fundadores de las reducciones,
del mismo modo que sus abuelos llevaban los de sus antepasados!®?,
instalados posiblemente en la creencia de que podian ayudarlos desde
el cielo.

Llegados a este punto, es dable preguntarnos el por qué de seme-
jante cambio. Maxime Haubert —retomando una hipoétesis consignada
por Métraux!®°— ha comprobado que los guaranies ven reflejadas en
los jesuitas las caracteristicas propias de sus jefes locales: elocuencia,
generosidad y, sobre todo, poderes magicos!®!; Louis Necker, exten-
di6 la misma consideracion a los franciscanos!??. Ahora bien, mientras
tal apreciacion aumento el prestigio del misionero entre los indios del
comun —quienes a partir de ese momento cojeardn entre la veneracion
a los padres y el temor a sus magos—, no ocurrid lo mismo entre los
caciques hechiceros, quienes sintieron tambalear la base de su prestigio
y autoridad. Por tanto, no sélo se enfrentardn a los Padres sigilosa o
frontalmente!®® sino que, desde la creencia de que es posible vencer

185 Carta Anua de Diego Ferrer (1633), p. 38.

186 Carta de Matias Strobel (1729), p. 239; Carta de Francisco Magg (1730), p. 248-
249.

187 Cardiel, Breve relacion..., p. 597.

188 Carta Anua de Diego de Torres (1613), p. 351-352; Lozano, Historia de la Compa-
fifa..., t. 2, p. 611. Una india de la reduccién de Santa Maria del Iguazi intent6 poner a su
pequefio el nombre de *“‘Pay Guazi”. Cfr. Carta Anua de Nicolds Mastrilli Durdn (1626-
1627), p. 282-283.

189 Werner Hoffman, Introduccion a Sepp, Jardin de flores..., p. 38.
190 Métraux, Le caractére de'la conquéte..., p. 75-78.

191 Haubert, La vie..., p. 48, 69-70 y 79-80.

192 Cfr. Necker, Indiens guarani..., p. 46-52.

193 Ripodas Ardanaz, Pervivencia de hechiceros..., p. 202.
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al enemigo aduefidndose de sus propias armas!®, buscardn por todos
los medios apoderarse de misales, breviarios, ornamentos, vasos sagra-
dos, patenas, Oleos, sales, etc. que constitufan a sus ojos el “instru-
mental méagico” de los recién llegados. Aun llegardn a formar verda-
deras sectas donde se adoptardn algunos elementos externos del cris-
tianismo como garantia de éxito seguro!®s. Veamos algunos ejemplos.

Algunos hechiceros intentaban dafar solapadamente a los Padres
haciendo uso de sus artes magicas. Hubo quienes trataron de matarlos
mediante la prictica de enterramiento de huesos bajo los confesiona-
rios —aunque el demonio les hace saber que no tienen efecto contra
los religiosos!®®—, otros, trataron de anularlos privindolos del “‘uso
de razon’’ mediante practicas de magia negra'®”. No falté quien, con
cantos y embustes, buscara ‘‘volver al Padre en bestia”!%. Alecciona-
dor resulta el caso del hechicero Pedro Pucu, quien uni6 a sus méto-
dos de magia por analogia ciertos elementos de cardcter cristiano:
delante de su vivienda tenfa plantada una cruz —seguramente llevada
por algin espafiol—, y en ella, sujeta a imitacién de Cristo, un dguila
negra con las alas extendidas, con lo que habia querido asegurarse de
que los misioneros “vestidos de negro’ que habfan invadido su pafs
“como aves de rapifia para robar almas” lo pagarfan algin dia “mu-
riendo en la horca o en la cruz”%.

Si la magia fallaba, quedaba todavia el recurso de envenenar su
comida o, por qué no, el vino con que deberfan celebrar la misa2%

Los hechiceros que escogieron la segunda via —el enfrentamiento
abierto con los misioneros— alternaban la persuasioén con la amenaza
o se ponfan a la cabeza de francos movimientos de rebeldfa que ter-
minaban, a menudo, con la muerte de los Padres.

A su entrada a la provincia de Tayaoba, el padre Ruiz de Montoya
fue atacado por un grupo de infieles que le quitaron su ornamento
—para ofrecerlo a su gran mago el cacique Guiraberd— e hicieron pe-

1% Susnik, Los aborigenes..., t. 2, p. 167.

195 Ripodas Ardanaz, Pervivencia de hechiceros..., p. 204; Haubert, La vie..., p. 146;
Susnik, Los aborigenes..., t. 2, p. 123.

19 Techo, Historia .., 1. 6, cap. 3, t. 3, p. 16; Ripodas Ardanaz, Pervivencia de hechice-
108..., p. 202.

197 Carta de Francisco Magg (1730), p. 249-250.
198 Carta Anua de Pedro Romero (1635), p. 298.

199 Sepp, Jardin de flores..., p. 107; Ripodas Ardanaz, Pervivencia de hechiceros...,
p. 204.

20 Techo, Historia..., 1.12, cap. 40, t. 5, p. 119; Carta Anua de F. L. Zurbano (1637-
1639), p. 83.
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dazos la patena para colgarse sus trozos al cuello. Asentado el pueblo
de Jesus Maria, Guiraberd exigié con descaro al padre Masseta —cu-
yos miembros ambicionaba guisar junto con los del padre Ruiz— el
alba y demds vestiduras talares que, por supuesto, le fueron negadas
por el misionero. De todas formas, mantuvo la costumbre de echar,
mientras caminaba, bendiciones al modo obispal?°?,

El cacique Taubici, intrigado por los curiosos signos que los Pa-
dres habian realizado sobre unos nifios en peligro de muerte, pidio
con instancia al padre Massetta que le vendiera parte de los santos
6leos a fin de usar de ellos en ciertas ceremonias sacrilegas —;remedo
de bautismo?— que él mismo realizaba®®?, Por fin, el cacique Miguel
Atiguayé “‘pretendia ser sacerdote” por lo cual, vistiendo alba y
adorno de plumas, remedaba ante el pueblo el sacrificio de la misa®®.

Algunos misioneros fueron objeto de amenazas aparentemente
curiosas. Los magos del Ibiae se proponian “‘asar vivos’ al Padre Pedro
Mola y al hermano Antonio Bernal, sorbiendo sus ojos a la manera de
huevos frescos; mientras que al padre Dfaz Tafio lo habian de hacer
su esclavo para que reparara cufias y herramientas y luego lo asarfan
en la fragua para comérselo. Los indios de Tayaoba deseaban vehe-
mentemente probar la carne de algan sacerdote porque la juzgaban
“diferente y mas gustosa que las demds” y los del Caaré planeaban
hacer objeto al padre Romero de su ritual antropofigico?®*

Otros, finalmente fueron victimas de una muerte violenta dentro
de movimientos de reaccion. Nuestro ya conocido Nezi plane6 la
muerte de los padres Roque Gonzdlez de Santa Cruz, Alonso Rodr{-
guez y Juan del Castillo (1628). Consumado el multiple asesinato,
los indios se repartieron los ornamentos, quebraron aras, ‘despeda-
zaron cdlices y patenas para colgar al cuello, profanaron las imédgenes,
deshicieron misales y breviarios y, por ultimo, pusieron fuego a los
cuerpos?%s. Nezu vestfa para sus sacrilegas ceremonias el alba y casu-

21 Techo, Historia..., 1.13, cap. 38, t.3,p. 363-364 y 1.9, cap. 10, 1. 4, p. 34; Ruiz de
Montoysa, Congquista..., cap. 30, p. 128 y cap. 34, p. 140; Carta de Simén Masseta (1629),
p. 301-302.

M2 | ozano, Historia de la Compafita..., t. 2, p. 156-157 y 737-738.

28 Ruiz de Montoya, Conquista..., cap. 11, p. 56-57; Techo, Historia..., 1.4, cap. 12,
t.2, p. 224.

4 Relacion de lo sucedido... (s./d.), p. 273; Ruiz de Montoya, Congquista..., cap. 30,
p. 123; Carta de Vizquez Trujillo (1629), p. 510.

205 Carta de Pedro Romero (s/d.), p. 471-473; Carta de Vizquez Trujillo (1629), p.
488-489; Martirio de fray Roque Gonzdlez... (1630), p. 445-447; Informacion hecha por
fray Juan de Gamarra... (1630), p. 385-386, 394, 398, 402, 407, 411, 418,422,428 y 429;
Ruiz de Montoya, Conquista..., cap. 58, p. 231.
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11a de Juan del Castillo, mientras que sus secuaces lucian algunos otros
despojos para enfrentarse en lucha armada contra los vengadores de
los Padres. Cierto Ibapirf, que se proclamé divinidad entre algunos
infieles del norte del Uruguay, vestia las ropas del padre Roque Gon-
zdlez y se adornaba con un trozo de cdliz?%.

El cacique Tayubay —apoyado por el hechicero Yeguacapori—
dio muerte al padre Cristobal de Mendoza (1635) al que desnudaron
y abrieron el vientre segin sus practicas supersticiosas?®’. Los padres
Pedro Romero y Matias Fernandez fueron victimas de una conjura-
cién de indios infieles en la que participaron itatines desertores acau-
dillados por Mboroseni (1645). Luego del asesinato, saquearon la
capilla, profanaron los vasos sagrados y robaron las vestiduras?%.

Todo este mecanismo, que siguiendo a Susnik podriamos llamar
de ““cristianizacién shamdnica’’???, tiene un punto culminante en la
formacion de verdaderas sectas que incorporaron elementos externos
del cristianismo no sélo porque sus iniciadores sean las mds veces
apo6statas, sino porque la experiencia les ha demostrado la superiori-
dad de ciertos procesos magicos de los extranjeros>1°.

Algunos hechiceros eran tenidos por sumos sacerdotes o papas:
nombraban a sus vicarios mayores —‘‘como obispos’’— y menores
—“como ordinarios fiscales y ministros”—, a quienes enviaban su co-
rrespondiente vara2!!,

Los indios de Encarnacion sufrieron hacia 1630 un sorpresivo
cambio de conducta. Sus hechiceros habian construido en montes
cercanos ciertas capillas donde se veneraban los huesos de insignes
hechiceros. Habfanles consagrado sacerdotes y sacerdotisas —superio-
res a los misioneros en categoria—, que celebraban ceremonias domin-
gos y dias de fiesta y prohibian a cristianos y catecumenos acercarse
a los misioneros —causantes de pestes— entregar a sus hijos para el
bautismo o entrar siquiera a las iglesias cristianas?!?

26 Techo, Historia..., 1.8, cap. 29, t. 3, p. 333;y 1.9, cap. 27, t. 4, p. 95-96; Carta de
Vizquez Trujillo (1629), p. 499 y 512; Martirio de fray Roque Gonzdlez... (1630), p. 450;
Charlevoix, Historia..., 1.7, t. 2, p. 258.

207 Relacién de lo sucedido... (s./d.), p. 270-271; Techo, Historia..., 1.11, cap. 21, t. 4,
p. 358.

28 Techo, Historia..., 1.14, cap. 18, t. 5, p. 284;y 1.14, cap. 19,1.5, p. 285; Charlevoix,
Historia.. , 1.9, t. 3, p. 148.

209 Susnik, Los aborigenes..., t. 2, p. 169.
210 Haubert, La vie..., p. 146.
21 Cyrta Anua de N. Mastrilli Durdn (1626-1627), p. 363-364. Ver también supra p.

212 Techo, Historia..., 1.9, cap. 20, t. 4, p. 71-74; Charlevoix, Historia..., 1.8, t. 2, p.
295-296; Haubert, La vie..., p. 152; Susnik, Los aborigenes..., t. 2, p. 169.
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Tras la muerte del padre Cristobal de Mendoza, los hechiceros del
Ibiae se empefiaron en remedar los sagrados ritos de los cristianos:
construyeron templos en los que reunian a la gente para predicar-
les, bautizaron e impusieron nuevos nombres a sus temerosos segui-

dores?13.

2.6. OTROS SACRAMENTOS: CONFIRMACION Y EXTREMAUNCION

Poco es lo que las fuentes recogen sobre estos dos sacramentos.
En cuanto al primero, sabemos que las visitas de los Obispos no eran
muy frecuentes: en 1614 los pueblos del Guayrd no habian recibido
visita alguna y, s6lo en 1631, las cinco reducciones del Parand e Igua-
zu son recorridas por el obispo Aresti quien confirma a gran nimero
de indigenas. En 1648, 30.500 indios de las reducciones del Parand y
Uruguay fueron confirmados por fray Cristobal de la Mancha y Ve-
lazco y a principios de la década de 1740 reciben la visita de fray
Juan de Peralta quien recorre los pueblos de la jurisdiccién de Buenos
Aires y, con licencia del cabildo sede vacante, algunos de la jurisdic-
cion paraguaya?!4,

Sélo a partir de marzo de 1753, el papa Benedicto XIV se avino a
conceder la facultad de que el Superior de las misiones pudiese con-
firmar en tiempo de visita, subdelegando el privilegio en otro misio-
nero si estuviese legitimamente imposibilitado de efectuarla®!®. La
ceremonia de administracion es descripta por el padre Cardiel: reuni-
dos en la iglesia los confirmandos y sus padrinos, el Obispo iba confi-
riendo el sacramento asistido por un sacerdote que le dictaba los nom-
bres y otros dos que limpiaban la frente y enjugaban el 6leo. Por la
pobreza de los indios no se les exigia velas ni cintas sino que las pasa-
ban de unos a otros?!®,

En cuanto al “‘aceite de Dios bendito”, como llamaron en su len-
gua al sacramento de la extremauncion?!?, parece haber corrido —por
lo menos entre los indios recién reducidos— similar suerte que la del

213 Carta Anua de Diego de Boroa (1635-1637), p. 574; Haubert, La vie..., p. 150; Sus-
nik, Los aborigenes..., t. 2,p. 170.

24 (yadevoix, Historia..., 1.5, t.2, p. 71-72; Lozano, Historia de la Compefiia..., t. 2,
p. 643; Testimonio de la visita... (1631), p. 77 y 78-79; Carta Anua deJ. B. Ferrufino (1647-
1649), fs. 13 y 14; Carta Anua de Pedro Lozano (1735-1743), f. 303v-304; Chaxevoix,
Historia..., 1.21,t. 6, p. 101-102.

215 Herndndez, Organizacion..., t. 1, p. 290; Cardiel, Breve relacion..., p. 580.
216 Cardiel, Breve relacion..., p. 580. '
217 Carta Anua de Pedro Romero (1634), p. 100.
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bautismo en cuanto a ser considerado vehiculo de muerte, o, en el
extremo opuesto, de salud corporal. Instalados en la primera inter-
pretacion, escondfan a sus enfermos y huian de él sobre todo los vie-
jos y viejas?!8, La situacién se complicaba en caso de intervenir los
hechiceros: cierto discipulo de Ivapiri, so capa de piedad, acompafiaba
a los Padres mientras éstos sacramentaban a los enfermos amenazan-
dolos luego con la muerte por haber dado la espalda a su hechicero!?,
En definitiva, el abandono de tal postura no se lograba sino gracias
a curaciones milagrosas que acompaiiasen su administracién, eventua-
lidad no del todo feliz por transmitirles la idea de que el sacramento
actuaba sobre el cuerpo y no sobre el alma?2°. Afirman los jesuitas
no sorprenderse ante el temor de los indios a la extremauncion ‘“‘ya
que muchos europeos y cristianos viejos [lo] tienen asentado en su
corazén, como se ve cada dfa’’?2!,

A lo largo del trabajo hemos recogido dos grupos de elementos
de juicio: unos, testimonian los abundantes frutos espirituales logra-
dos en la conversion del indio que, como afirma Melia, juez nada
complaciente, son sintomas claros de que los guaranfes internaliza-
ron la fe cristiana ‘“‘de la que la vida en la reduccién era como el sa-
cramento’ y significan ‘“‘una sinceridad en la aceptacion de la fe de
Jesucristo que no es justo poner sistemdticamente en duda’??2,

Otros, demuestran que los resultados no componen, sin embargo,
un todo macizo, sino que presentan serias fisuras objetivadas a lo
largo de la vida de las reducciones en la pervivencia de hechiceros,
signo, a su vez de la pervivencia de antiguas creencias religiosas y prac-
ticas magicas.

MONICA PATRICIA MARTINI

A8 Carta Anua de Pedro de Ofiate (1617), p. 144; Carta Anua de Pedro Romero (1633),
p. 75; Carta Anua de Diego de Boroa (1632-1634), f. 133 y 137.

A9 Carta Anua de Diego de Boroa (1632-1634), f. 135-136.

20 Techo, Historia..., 1.9, cap. 37, t. 4, p. 123; y 1.10, cap. 13, t. 4, p. 203; Carta
Anua de Pedro Romero (1634), p. 101; Carta Anua de Simdn de Ojeda (1658-1660), f. 84v.

221 Carta Anua de Pedro Romero (1634), p. 101.
222 Melia, El guarani..., p. 176.
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