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Quizés Hegel ha caibrado como nadie la distorson normativa que aqueja a la
modernidad; é fue e primero de una larga serie de autores que en el esfuerzo de
‘aprehender su tiempo en pensamientos percibié que las expectativas en un orden
socia y politico que permita conciliar la vida de los hombres debian atender a una
relacion de cierta independencia con € pasado en lo que concierne a la pretensiéon de
vaidez. Hegel en su juventud intenta superar las deficiencias de una relacion
meramente formal-racionalista con la tradicién enarbolada por una llustracion que se ha
extrafiado de una concepcidn de los hombres como una totalidad, y por lo tanto que
comprenda las pasiones como pertenecientes a la naturaleza humana. Desde esos
tiempos la obra de Hegel queda atravesada de tensiones que tratan de hacerse eco de
una época que se vuelve cada vez mas conflictivo. En sus escritos tempranos Hegel trata
de solventar la acuciante falta de sentido con una re-mitologizacion de la vida, que
permita a los no incluidos en la dinamica racionalizedora de la Ilustracion percibirse a si
MiSMOoS COMO personas pertenecientes a su tiempo. En e aspecto moral y politico,
Hegel encuentra € rasero con que medir a lo vigente en la Grecia clasica, donde los
ciudadanos solo podian concebirse a si mismos como individuos siendo parte de una
totalidad politica que significaba “el fin Gltimo de su mundo”.

En la evolucidon del pensamiento de Hegel queda cancelada la apelacidon a una
revitaizacion del mito como inmediatez aprensible para todos; también se aea de una
asuncion tan directa de la polis como modelo. Pero a pesar de las mediaciones que é
percibe deben redizarse a la idea de totalidad politica para adecuarla a las demandas de
la nueva realidad, la nocion del fin dltimo del orden social de los hombres encarnado en
la concepcidn de un Estado sustancial no es descartada en su apreciacion de lo que es la
verdadera idea — y redlidad — de la libertad. Superar las frias abstracciones del
entendimiento exige dirigir la mirada critica sobre la concepcién formal de la moralidad
y sobre la pregnancia de las ideas contractualistas acerca el fundamento del orden
politico. Ello implicaba, segun € autor, establecer una dialéctica entre particularidad y
totalidad que no se detenga en meras opiniones sino que conciba el despliegue del
concepto de libertad en su ‘necesidad’.

Hegel concibe acertadamente que la reproduccion de la sociedad bajo el régimen
de intercambio de mercancias y la concepcion que la acompafia como medio de
legitimacion de la propiedad y arbitro de los conflictos sociales es contradictoria; 1a
concurrencia de los intereses particulares en la sociedad civil no garantiza ni la
satisfaccion de esos intereses ni tampoco la armonia social. El atomismo politico que
supone la concepcion contractuaista del orden social fincado en la autorregulacion
normativa de la sociedad civil como desarrollo de la particularidad como dltimo
fundamento tiene que ser comprendido y a la vez superado por la nocion de una
comunidad politica que permita explicar la génesis sociad de los individuos, la
situacionalidad social de sus recursos de motivacion, todo ello en e contextualismo de
una tradicion que se mantiene a través de instituciones que facultan acciones posibles
mediante la mantencion del orden. La eticidad hegeliana es el ambito de las costumbres
en € que viven los hombres, y en la que se cumple por un lado, que con su querer



racional satisfacen su particularidad y a la vez reproducen la totalidad que les permite
ser libres.

Hegel es un antecedente cercano - € mas lgjano, por supuesto, es Aristételes para
quien: “el todo es antes que las partes’ - de lo que en nuestro tiempo se ha perfilado
como una critica a la insolvencia normativa de la modernidad adjudicada a las
incomprensiones de una extendida vigencia de los patrones formales del
contractualismo, quien no concibe otra cosa que individuos abstractos que persiguen la
satisfaccion de intereses que se toman como naturales; de este modo se le confiere
implicitamente la calidad de rasgos antropol dgicos desconociendo |a raigambre limitada
histéricamente de esa caracterizacion del hombre, aguella del ‘individualismo
pOosesivo’.

La critica comunitarista a contractualismo juridico y al liberalismo politico, un
autor que es centro especial de esta critica es Rawls, pretende asentar a concepto de
racionalidad, y todo lo que € puede implicar en términos éticos, sociaes y politicos, en
el contexto de una tradicion histérica en la que aquél se pueda descifrar. Al
contextualismo abarcante de los singulares universos simbdlicos le es correspondiente
un particularismo moral que es € que permite una accién dicita y por lo tanto
significativa para € sujeto moral por referencia a ambito social precedente a la accion;
aguello que debe hacerse esta refrendado en una sociedad determinada que prefigura la
posible accidn, define los finesy premia las acciones acertadas.

Dentro de una serie de autores comunitaristas, tales como Ch. Taylor, M. Walzer,
M. Sandel, quien mas ha radicalizado su rechazo de los aspectos de la hermenéutica
moderna respecto a la nocién de racionalidad préctica es A. Macintyre. Para éste, la
tradicion es e concepto relevante a la hora de acometer un andlisis de la racionalidad
préctica. En lo que sigue, nos proponemos delinear 1a posicidn de ese autor atendiendo
principalmente a su postura ante la modernidad, su pretension de remozar €l influjo de
la tradicion como elemento vinculante y su concepcion de subjetividad; estos tres
aspectos del pensamiento del autor comunitaristas conformaran su vision particular
sobre el entrelazamiento entre ética 'y politica. Posteriormente haremos un breve rastreo
de lo que creemos es la deficiencia de Macintyre en su concepcidn ético-politica para
solventar los conflictos practicos de la modernidad.

En Tras la virtud, Maclntyre sienta las bases de su trabajo de investigacién sobre
el fendbmeno de lo moral y delinea su diagndstico de lo que @ llama € fracaso del
proyecto ilustrado de fundamentacion de la noral. De la dispersion actual de intentos de
fundamentacion de lo que es mora y cud es la justificaciéon del orden politico vigente,
Maclntyre infiere que el caos es efecto, no de la opinidn enfrentada entre pretensiones
diversas de racionalidad préactica que en su relacion polémica realizan una tolerancia
hacia las posiciones contrarias, sino que é concibe ese conflicto como € fracaso del
proyecto ilustrado; las distintas versiones de lo que debe hacerse es resultado de una
confusién respecto a los términos con que interpretarnos, propia del hombre
desencarnado moderno. Esa desemantizacion del lenguaje en que se ven sumidos todos
los intentos es sintoma de la presencia de términos que han perdido su referencia
histérica con e contexto en que se originaron y en el cual encontraban su funcionalidad.
Lo que poseemos, nosotros los modernos “son fragmentos de un esquema conceptual,
partes a las que ahora fatan los contextos de los que derivaban su significado”
(Maclntyre 1987, p. 15).



Ese caos esta atravesado por una inconmensurabilidad de los discursos morales
gue manifiestan que la objetividad de lo mora es asunto pasado, o que cunde es la
corriente emotivista que como rasgo esta presente en casi todos ellos. Todo intento de
fundamentacion esta signado por la arbitrariedad de la preferencia, que en ultimo
término, se reduce a una toma de postura subjetiva; la cual no es justificable, 0 al menos
no mas ‘justificable’ que otra cualquiera, a haberse debilitado la confianza en la
objetividad de lo moral. El tipo antropoldgico postulado por estas asunciones modernas
es tal que e yo es concebido como un punto vacio de toda referencia a su situacion
social, por elo al olvidar la historia del yo, su génesis social, su pertenencia a vinculos
gue permiten referir de cada individuo lo que es por mencion de su papel socia, se
puede aludir a la ilimitada capacidad de arbitrio de los individuos remitidos a su
preferencia nuda. La nocién kantiana de pretension universa de racionalidad
independiente de toda tradicidén es € paradigma de la ilustracion que fracasa en su
intento de superar los limites de su tiempo. En € intento de Kant de fundar la
conciencia moral en e procedimiento monoldgico de una razén purificada de toda
determinacion que no sea aquella de la forma que impone un imperativo por la sola
remisién a su posibilidad de universalizacion, Maclntyre ve la mejor expresion de la
decadencia en que estd sumida la conciencia moderna en la comprension de lo moral.
Predicar de la moral la universalidad por la formalidad de la razén préctica es € testigo
mas elocuente de la desantropomorfizacién y desocializacion de lo moral. La posesion
de la razon, como capacidad en todos los hombres, no es suficiente, a pesar de lo que
creyd Kant, para encontrar motivos de actuar, ni tampoco un fin justificable. La
construccion moderna, segun Macintyre que gira en torno a concepto de individuo
presocial, trata de encontrar un soporte parala definicion de lo moral como desarraigado
de cualquier tradicion concreta. Los esfuerzos de Maclntyre estan encaminados a situar
esa pretension moderna de desasirse de la particularidad de un contexto, volviéndola
hacia su origen y mostrar que ella también es una tradicién. El reclamo moderno de una
subjetividad formal que decide con la Unica ayuda de una razén depurada de contenido
es la expresion de las pretensiones referentes alo moral, lo mismo que el yo emotivista,
de una sociedad estructurada en torno a la dinamica del mercado y su necesidad de
individuos desligados de |a creencia en la objetividad de otra cosa que la persecucion de
intereses.

Un elemento argumental importante en Macintyre es su afirmacion de que la
moral esta presa de un continuo de decadencia, que ha resultado para nuestra actualidad
en e hecho que € “lengugje y la préctica moral contemporaneos sélo puedan entenderse
como una serie de fragmentos sobrevivientes de un pasado més antiguo” (Maclntyre
1987, p. 143). Esta nocidn es muy relevante como recurso metodol 6gico para Maclntyre
ya que le permite una salida para la confusion actual ante la instrumentalizacion del
mundo; esta pervivencia de elementos pasados en nuestra comprension reflexiva como
sujetos morales — reflexiva aungque no clara, segin € autor — posibilita una busqueda
restauracionista de un pasado donde el orden social y politico formaba un todo en & que
los individuos encontraban su lugar desde € cua podian autoconcebirse como sujetos
morales. Tal como la afirmacion de que no existe la racionalidad sin mas, Maclntyre
sostiene que “& hombre sin cultura es un mito” (Maclntyre 1987, p. 202).

El rechazo de la comprensiéon socioldgica y antropologica en que se apoya €
liberalismo politico esta basado en unarevigorizacién de la nocién de tradicién como €l
orden precedente de normas, habitos e instituciones en € cual los individuos de las
nuevas generaciones se socializan y en referenciaa cual adquieren su singularidad. Ello
confiere la sustancial importancia a los aspectos contextuales ético-politicos para la
comprension de la moral.



Laobra Tras la virtud culmina con una tesis clara, que va a ser refinada en su
libro posterior Justicia y racionalidad: no puede pretenderse inteligibilidad para las
acciones, morales 0 no, creencias, sistemas de conocimiento fuera de una tradicion
determinada, particular. EI contextualismo de los universos simbdlicos, cuyo medio
gemplar es e lenguaje, limita aquello que puede hacerse y decirse con sentido: “Cada
tradicion se incorpora en algun conjunto particular de afirmaciones y acciones y por
tanto, en todas las particularidades de algun lenguaje y cultura especifica ... Las
fronteras de un lenguaje son las fronteras de alguna comunidad lingiistica que es, a la
vez, una comunidad socia” (Maclntyre 1994, p. 354).

La idea de tradicion como congtituyente insalvable de la experiencia humana
significa para Maclntyre comprender la historicidad intrinseca de toda formacion social,
orden politico y subjetividad moral. En las primeras paginas de su libro destinado a
aclarar la inextricable relacion entre justicia, racionalidad y € méas comprehensivo de
tradicion, caracteriza a esta Ultima de la siguiente manera: “una tradicion es un
argumento distendido a través del tiempo en e que ciertos acuerdos fundamentales se
definen y redefinen en términos de dos tipos de conflictos” (Macintyre 1994, p. 31),
aquellos internos y externos. Toda esa obra esta dirigida a sostener mediante € andlisis
de cuatro tradiciones - aristotélica, tomista, ilustracion escocesa y liberalismo - que €
universo significativo que singulariza a cada una de €ellas la hace Unica e inteligible por
referencia a un concepto de racionalidad, podriamos arriesgar, autorreferencial.

Como ha apuntado C. Thiebaut (1992), y haciendo abstraccion de la cuestion
politica de esta remisién tan fuerte a la tradicion como elemento vinculante, la apelacion
de MacIntyre a la tradicion esté tefiida de cierta confusion. Ella se manifiesta por el
doble sentido que parece adquirir la nocion, una metodologica y la otra con una
pretension mucho més amplia de significado.

El recurso a la tradicién en términos metodol gicos es muy acentuado en la obra
del autor britanico cuando explicita una tradiciébn como una corriente de investigacion
intelectual que posee patrones internos de racionalidad y en la cua la actividad se define
en términos de persecleidn de ciertos resultados mediante la coherencia tras una meta.
(Macintyre 1994, cap. XVIII). Esta concepcién parece acotar la formulacion de
Wittgenstein acerca los ‘juegos de lenguaje’ como limites de un mundo y acercarse mas
a la nocién de paradigma construida por Kuhn; creemos que restringe bastante el
sentido omniabarcante de la intencion de Maclntyre respecto a laidea de tradicion de la
cua de todos modos sigue valiéndose. Una tradicion de investigacion no puede servir
para exponer una tradicion sin més; ni por 10s recursos con que contaria cada una, ni por
la congtitucién y capacidad de los sujetos, ni tampoco por las metas que se proponen
alcanzar. Aqui nos detendremos un poco en € segundo aspecto, esto es la posicion del
sujeto. Dentro de una tradicion de investigacion — paradigma — los individuos que
participan en é lo hacen en condiciones de simetria, todos son iguales en cuanto a
aclaramiento posible de los potenciales reflexivos con que se cuentay latarea de la que
uno forma parte es una tarea llevada adelante por iguales. El trasfondo de la tradicion es
el esguema conceptual que esta ala mano de los investigadores y alos que estos apelan
racionalmente; un paradigma de investigacion es transparente — a menos idealmente —
para todos hasta en las dudas, zonas oscuras y limitaciones. Por otro lado una tradicion
de investigacion es una parte significativa del universo de los participantes, pero no
define los limites Ultimos de su mundo. La presencia de crisis y la eventual resolucion
de dlas no conmueve, normalmente, la identidad biografica de un investigador; cuando
mucho el desconcierto lo puede menoscabar como alguien eficaz durante alguin tiempo.

Al contrario de todo lo arriba expuesto, la segunda caracterizacion que Maclntyre
hace de la tradicién implica una radicalidad respecto a los patrones con que la



modernidad se percibe asi mismay por ello lleva anexa la mayor carga normativa. Este
significado es ta que la vida de los hombres sblo se tornan inteigibles como
participando de ella. La tradicion se constituye por su referencia a un pasado que sigue
vigente en el presente para ordenar lavida. En este sentido la tradicion no es Gnicamente
la presencia de patrones para resolver |las tareas de investigacion, sino que comprende €l
recurso que define los limites del mundo: “Porque la historia de mi vida estd sempre
embebida en la de aquellas comunidades de las que derivo mi identidad. Asi pues, yo
soy en gran parte lo que he heredado, un pasado especifico que esta presente en alguna
medida en mi presente” (Maclntyre 1987, p. 273).

La inteligibilidad de las acciones sOlo puede acanzarse s se las sitlla como
orientadas por algun tipo de virtud, ante la cual aguellas se especifican. Maclntyre
entiende que es en las practicas como “cuaquier forma coherente y complegja de
actividad humana cooperativa, establecida socialmente, mediante la cual se realizan
bienes inherentes a la misma” (1987), donde las virtudes encuentran su lugar como
cuaidades humanas que nos permiten alcanzar los bienes internos a las précticas. Las
virtudes como momento gravitante de la vida moral de los hombres rechazan la
comprension no situada de la mora y € principio abstracto de determinacion de las
fuentes de motivacion subjetiva. El individuo no puede decidir en el vacio dejado por la
exclusiéon de los patrones normativos del contexto en e que se ha formado. La
conjuncion de estos dos momentos conceptual es necesita de un tercero para caracterizar
una tradicibn moral que pretende de contextual, la institucionalidad. Con las
instituciones las tradiciones encuentran su permanenciay permiten explicar el proceso
de socializacion como un aprendizaje refrendado en alguna objetividad normativa. Este
entramado conceptual urdido por las virtudes, las practicas y las instituciores permiten
entender la voluntad de los hombres como situada y concebir su fuente motivacional
como construida socialmente. Solo con referencia a las préacticas encuentra sentido
aludir, a por otro lado ineliminable aspecto para Maclntyre, a las intenciones del
agente; la hermenéutica de la moral no puede hacer caso omiso de las intenciones, las
cuales se muestran racionales 0 no en su ubicacion contextual.

Una tradicion es una narracién significativa para un conjunto determinados de
personas que comparten una historia comun. Por consiguiente la autoconciencia del
sujeto no puede entenderse aislada de las historias en las que se encuentra formando
parte y a resultas de las cuales puede percibirse como aguien que posee una identidad
personal. Entender esto es asumir que la funcidn de los relatos sociales que estructuran
el universo simbdlico de la cultura particular es fundamental para la comprension del
tipo de articulacién de la biografia. Si la tradicién es un didlogo siempre presente entre
el pasado en vistas de descifrar la actualidad y establecer ciertas continuidades de cara
al futuro; entonces la identidad subjetiva como nicleo de vivencia que hacen de cada
sujeto una particularizacion de la totalidad no puede ser de otro tipo que narrativa. El yo
es la “unidad de narracidén que enlaza nacimiento, vida y muerte como comienzo
desarrollo y fin de la narracion” (Macintyre 1987, p. 254). Esta concepcion, afirma
Maclntyre, permite sortear 10s atolladeros de una concepcion formal de subjetividad que
anula la eigambre social de la identidad,’ mediante la asuncién de la continuidad
temporal de laidentidad personal.

La comprensién de Maclntyre de la persona como referida a roles sociales en los
cuales encuentra sentido hablar de singularidad, estd dada por dos aspectos; primero: €l

! MaclIntyre se vale de Goffman y Sartre que -aunque diversos en su nocién de subjetividad- segtin él
terminan coincidiendo en describir a yo como algo no social, concluyendo |os dos en alguna variante mas
0 menos refinada de decisionismo moral.



individuo se constituye por estar envuelto en historias que los otros construyen con €l
como tema, segundo: € sujeto construye historias donde los otros forman parte.

El reconocimiento que hace Maclntyre del origen social del yoy el hecho que “las
filosofias morales, aunque aspiren a mas, siempre expresan la moralidad de algun punto
de vista concreto socia y cultural” (1987, p. 328) le conducen a comprender, de un
modo aristotélico, a la politica como la nocion mas relevante para una correcta
elucidacion de la praxis: “La jugticia tanto como virtud del individuo como una
ordenacion de la vida socia, solo puede acanzarse dentro de las formas
institucionalizadas y concretas de una polis particular” (1994, p. 130).

A Hegel, auor con e que comenzamos este texto, se le han dirigido una serie de
objeciones contra la contundencia de la limitacion dentro de una comunidad especifica
de los patrones normativos disponibles con los cuales los individuos puedan
fundamentar sus acciones y también discriminar € tipo de bienes que € orden
imperante les presenta como fines relevantes. Cas todas las resistencias que ha
levantado la fuerte connotacion de la eticidad hegeliana se pueden transmitir a todos los
otros intentos de no prestar la debida atencion ala distincion entre vigenciay validez. El
ferviente institucionalismo que resulta de la construccion de Hegel, lo llevé a sostener
tres cosas. que € Estado era la redlidad sustancial de la voluntad libre; a perfilar €l
orden politico de su época tratandole de conferir e caracter de Ultimo estadio en €
desarrollo necesario de la idea de libertad, orden que recordemos estaba representado
por la monarquia; y por ultimo una ambigua posicion respecto a la legitimidad de las
esferas publicas autbnomas que comienzan a fortalecer su funcidn socia por esos
tiempos. Esos momentos conceptuales que denotan una fuerte consolidacion teorica del
poder vigente echan un manto de sospecha sobre |os posteriores intentos comunitaristas.
Esta sospecha se puede ver acrecentada con respecto a Maclntyre por su rechazo a
concebir alamodernidad social como otra cosa que no sea fracaso y confusion.

Creemos que hay dos criticas que se le pueden hacer a Maclntyre respecto a su
método. Primero, € autor no justifica suficientemente su apelacién a una tradicion
particular pasada, € aristotelismo, y como é cree que €ella, que en € mejor de los casos
como afirma encontramos dispersos fragmentos en nuestra actualidad, puede tomar
fuerza para congtituir un orden coherente e imperativo para sujetos, digamos, hechos de
otra madera. Maclntyre estaria en problemas inclusive para explicarse a si mismo como
sujeto constituido en la modernidad pero que arguye como posible € trascender los
limites impuestos por su acotada, temporalmente, nocién de racionalidad.?

Segundo, existiria cierta inconsistencia, que esta emparentada con la objecion
anterior, referida a la racionalidad puesta en juego en e conflicto entre dos tradiciones
respecto a decidir sobre algin asunto que las aproxima; hay cuestiones de
conmensurabilidad minima que Macintyre no puede dejar de reconocer a postular e
didogo entre dos tradiciones diversas. Ahora, 1o problematico es cuando Macintyre
apela a algun criterio de superioridad racional para justificar la resolucion de conflictos
entre dos conjuntos de creencias en disputa (1987, pp. 328-329; 1994, cap. X1X).

2 Respecto a este asunto E. Tugendhat (1997, p. 205) se pregunta: “¢En qué medida puede suponer
Maclntyre realmente que el lector de su libro puede entender en general el problema a que él remite en
vista de la extendida instrumentalizacién de nuestra vida 'y de nuestra conducta, cuando dicho lector es un
hijo de su época, mas ain, cdmo puede entenderlo €l mismo?’.



Asimismo Macintyre no dga de incurrir en la abstraccion que reprocha a la
concepcion formal del sujeto cuando a definir cua es la vida buena que plenifica de
sentido su concepcion de las virtudes a ordenarlas detras del fin Ultimo, afirma que: “la
vida buena para e hombre es la vida dedicada a buscar la vida buena para el hombre’
(1987, p. 271).

En Macintyre no encontramos detalladas las causas del diagnostico de la
decadencia moral y e desconcierto actual;® tampoco hallamos un andlisis de las
instituciones politicas que rescate elementos presentes en ellas para una reformul acion
de las pretensiones de legitimidad a ser la expresion politica el individualismo, €l
liberalismo totalmente descartado.

En los pocos lugares, de los textos consultados, donde Maclntyre manifiesta que
tiene en mente respecto al orden politico que corresponderia a una teoria de las virtudes
reformulada no es muy aentador desde e punto de vista de una subjetividad critica
poseedora de cierta distancia reflexiva respecto a orden vigente. MacIntyre sostiene que
“lo que importa ahora es la construccion de formas locales de comunidad, dentro de las
cuales la civilidad, la vida mora y la vida intelectual puedan sostenerse a través de las
edades oscuras que caen ya sobre nosotros’ (1987, p. 322). El modelo socia de
Maclntyre se puede percibir cuando apunta que “ lafuerza de una posicion aristotélicay
tomista sOlo se hara clara en la medida en que se vea que se encarna también en formas
particularizadas de précticas en diversos tipos de actividades comunales, en el ensefiar y
el estudiar, en la agricultura y en diversos tipos de artesanado” (citado en Thiebaut
1992, p. 110).

Esta remisién a una comunidad tefiida tan fuertemente de acentos premodernos no
parece atinada para solventar los conflictos normativos de la vida en las sociedades del
capitalismo tardio, ya que omite e importante asunto de la legitimidad del orden
objetivo. En la construccion de nuestro autor no hay lugar para un tipo de racionalidad a
la que puedan apelar 10s sujetos en €l no raro caso de opresion por parte del orden social
vigente.

Si analizamos un poco mas detenidamente esto tenemos que volvernos sobre las
representaciones del orden politico y social ante las que €l autor trata de pensar una
nueva configuracion. Al emotivismo moral imperante en cas todas las concepciones de
las teorias modernas, segin Macintyre, le acompafia una idea del orden y su
fundamento que trata de dar cuenta de la complejidad relacional reduciéndola, mediante
la abstraccion, a una posicion formal de lo justo, y por ende desligado de cualquier tipo
de pertenencia con un @mbito objetivo que sustente la racionalidad de lo normativo. La
idea de bien como fin dltimo al que los hombres tenderian y en referencia a cua
podrian concebirse como meritorios por gercicio de las virtudes que permiten
alcanzarlo, queda cancelada y su influjo va a ser resistido, y negado por los autores
liberales. Esquematizando mucho la posicion de éstos puede presentarse como €l
esfuerzo de encontrar un orden politico a sociedades que aumentaban su grado de
complgiidad a la vez que se extrafiaban crecientemente de la vigencia de la tradicion.
No se puede redwcir la aparicion y pregnancia de las ideas liberales a la exclusiva
defensa y autopercepcion de una formacion hegemonizada por relaciones de mercado.
La lucha contra los privilegios del orden feudal en € ambito econdmico trgjo aparejada

3 Si nos atenemos a la comparacion — y similitud — que M. Kelly (M. Kelly et al. 1991) realiza entre
Maclntyre y Habermas respecto a los aspectos metodol 6gicos y la ausencia en ambos de un fundamento
metafisico trascendente a lo histérico en los asuntos de la moral, entonces tendriamos que resaltar con
cierta sorpresa que la tesis de la decadencia del continuo histérico sélo puede adquirir su plausibilidad
desde una perspectiva metafisica, esto es, trascendente a causacion féactica discernible. Esto contamina
con ciertaarbitrariedad latotalizacion del suceder concreto bajo unafilosofia negativa de la historia



una reconsideracion sobre los fundamentos del poder politico y sobre la concepcion de
la persona como poseedora de derechos. En las sociedades individualistas con su caso
extremo de postular a individuos aislados como fuente de derechos y legatario de
soberania trataron de concebir un orden racional en el que pensar la universalizacion -
tendencia - de la ciudadania.*

Maclntyre no se equivoca cuando pondera a Kant como uno de los autores
paradigmaticos de la corriente que pretende quitar efectos vinculantes a unaidea de bien
tributaria de una adscripcion referida a contextos histéricos (1994, p. 319). La
posibilidad de universalizacion de los imperativos subjetivos (maximas) como
procedimiento de enjuiciamiento moral de las conductas esta dada por € caracter formal
de la ley préctica de la razon. Ello comportaba la comprensién de la naturaeza
inmediatamente préctica de la razon, y la imposbilidad de ser dependiente de
afectaciones pasionales 0 psicolégicas, como asimismo de una regla exterior que
mande. En la Critica de la razon practica (1951, pp. 59-71), en €l capitulo sobre el
objeto de la voluntad y sobre la concepcion del bien, Kant tiene especia interés en
algjar cualquier nocion de precedencia del bien a cual la voluntad tenderia como su fin.
La inclinacion hacia un bien concreto como fin de la voluntad cualquiera sea su tipo se
tiene que presentar, segun Kant, como uno entre otros y su carécter imperativo solo
seria hipotético perdiéndose la necesidad requerida para gue mande categéricamente.
Con ello Kant reconoce ya vivir en una situacién social en la que la atenencia
particul arista a diversos bienes no permite concebir el punto de vista moral como acorde
ala universalidad de la razon. El afan kantiano puesto en la dignidad humana como fin
—y no sdlo como medio — para formular la tercera version del imperativo salvaba para
todos la dignidad que debia respetarse mas alla del lugar social, la creenciareligiosao la
nacionalidad.

Si la fuerte presencia de la idea de libertad negativa, como ausencia de coercion
externa para e desarrollo de la libertad de los individuos que tienen derechos
‘presociales’ es un rasgo de los pensadores contractualistas, Kant entre ellos, es cierto
gue no en todos la racionalidad queda acotada al sopesamiento de medios en vista de un
fin. No todos los pensadores liberales son instrumentalistas por e sdlo hecho de no
conceder en sus concepciones un lugar relevante, o ni tan siquiera un lugar, a la nocion
de libertad positiva. A pesar de Maclintyre que empareja bastante rapidamente razon
formal con instrumentalidad, Kant es un gemplo de la no instrumentalizacién como
condicién de la moral y no concesion a una idea de libertad fincada en costumbres
particulares.

La fuerza argumentativa de la libertad negativa en los pensadores liberales es
testimonio del intento de encontrar un procedimiento — y un fundamento — de
institucionalizacion de la libertad en sociedades complejas; esto es en sociedades en las
gue se presupone un ato grado de diferenciacién tanto en recursos motivantes como en
los fines de una vida que merezca ser vivida

Ante la dispersion de motivos y fines y la consiguiente presencia de diversos
momentos culturales que son los recursos simbdlicos vinculantes de los individuos, la
apuesta de MacIntyre se dirige a concebir la fuente de una estructuracién de la persona
moral asentada en la pertenencia a una comunidad homogénea.

Esto sorprende a menos por dos motivos. primero porque su validez sélo parece
ser ideal, y ello entendido en el sentido algo peyorativo que toma el término en Hegel

# Como afirma R. Kiihnl (Abendroth y Lenk 1971, p. 80): “Dado que la burguesia sélo podia lograr su
pujante ascenso mediante la lucha contra las ataduras feudales y corporativas del Estado estamental y
contra el Estado absoluto policiaco y militarista, se vio precisada a proclamar como postura opuesta un
individualismo extremado.”



referido a las cuestiones de orden socia. No creo que la apelacion a sociedades
homogéneas en las que € individuo era inmediatamente idéntico a lo social pueda ser
un recurso heuristico parainteligir la libertad en sociedades que estdn marcadas por una
creciente heterogeneidad por la pérdida de vigor de tradiciones fuertes.

En segundo lugar, en Maclntyre hay un déficit politico, y esto a pesar de la central
importancia del recurso a una forma de vida compartida para la comprensién de lo
mora, y lo que ello implica para la significatividad del contexto para hacer de los
hombres sujetos que se perciben a si como individuos referidos a una totalidad. Su afén
de separarse de cualquier rasgo liberal en la institucionalizacion de la libertad 1o lleva a
recaer en un nivel pre-politico del orden. Esto también esta marcado por su silencio
respecto a la eticidad hegeliana que tratdé de superar a liberalismo asentando un
concepto de bien sustancial como limite y fin de la construccion liberal del orden. No es
menor el hecho, causante del rechazo de Maclntyre, el que Hegel integre en la vida
sustancial de la comunidad el derecho de la particularidad - que é reconoce como €
principio que en la modernidad ha llegado a su realizacion.

No obstante la fuerte connotacion que adquiere la polis como un orden en que los
hombres se han congtituido y viven en su elemento no se percibe en Maclntyre ninguna
preocupacion para el aseguramiento de un ambito de libertad en las sociedades donde la
pertenencia a un entramado cultural singular tiene que coexistir con otros y cudl seriala
manera en que esas realidades 'monadicas se relacionarian. Estay no otra fue la premisa
de la que partieron los pensadores liberales en su intento de concebir un orden que
dedegitime la tradicién y a la vez encontrar un elemento con la suficiente fuerza
normativa que permita dirimir el antagonismo entre esa diversidad de creencias.
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