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Los antecedentes de un pensamiento latinoamericano y su intima relacion con las
précticas literarias, se pueden rastrear en una multitud de textos que se distinguen seglin su
momento de enunciacion y formatos congtructivos. Digtintos autores de nuestro continente, en
U intento de sstemdtizar 0 por o menos de plantear las coordenadas de una discusion
filostfica que se diferencie de los modelos europeocentricos, Sn negar radicdmente los
gportes dd vigo mundo, pero tratando de congtruir una “tangente gnoseoldgica’, fueron
generando textos oscilantes entre las estrategias que impone la coherencia del ensayo (de gran
profuson en Lainoaméricad) y la plasmacion inventiva-creadora de mundos ficcionales
(novela, cuento, etc.) con profundo cuestionamiento de las condiciones histérico-culturaes del
contexto de enunciacion y referencid.

En este sentido ya J. B. Alberdi, en sus ensayos y proclamas, manifiestala necesidad
de delinear @ objeto “filosofia’ para nuestro continente como modo de autoafirmacidn de un
pensamiento préctico y acorde a las circungtancias independentistas: “... adi, la discusion de
nuestros estudios sera, mas que en @ sentido de la filosofia especulativa, de la filosofia en Si;
en d de la filosofia de gplicacion, de la filosofia postiva y red, de la filosofia gplicada a los
intereses socides, politicos, religiososy morales de estos paises...” (Alberdi 1842, p. 148).

Por otro lado y fortaleciendo estas blsguedas de independencia del pensamiento
como una cuestion central del latinoamericanismo filosdfico y de la capacidad creadora del
ujeto vernéculo, d chileno Andrés Bello proponia la necesdad de ingaurar un sujeto de
pensamiento independiente de reflexion diciendo que ... 1o esencid es que € americano -
reflexionase 0 no sobre lo americano- se comportara con tanta independencia respecto a
europeo (...) como se comporta éste en d gercicio de su actividad intelectud propia...”
(Ardao 1987, p. 83).

La vinculacion entre filosofia y literatura se hace entonces més contundente en este
poeta clasico que "...desde d movimiento de las ideas asi engendrado, puso € acento en lo
literario. Era habitua, empero, que € concepto de literatura se mangiara en su mas ato
acance, comprensivo de la filosofia y hasta de las mismas ciencias...” (Ardao 1987, p. 80).
Ad, su Filosofia del Entendimiento, de 1841, "...es sin duda la obra mas importante que en
Su género posee laliteratura americana..." (Menéndez y Pelayo 1893).

Pero s de contundencias se trata en cuanto a didogo posible y por demés existente
entre literatura latinoamericana y pensamiento filosofico, es necesario no olvidarse de José
Gaos. Egte autor, en su articulo “Significacion filosdfica dd pensamiento higpanocamericano”,
parte inicialmente definiendo las caracteridticas dd sujeto americano y su modo particular de
hacer filosofia. Con fuertes tendencias hacia la ordidad, “é gran Conversador” de edtas
tierras, habla y escribe més que por motivaciones académico-sstémicas, por razones de
practicidad mordl, ética, estéticay pedagdgica (Gaos 1943, pp. 1-2).

Nuestros pensadores, por lo tanto, han seducido por |a palabra poética, que conlleva
pautas de conductas (lo mora) y que por ser poesia, es entonces edtética y didactica
Echeverria, Sarmiento, Rodd, Marti, son pensadores motores de la emancipacion y también
hombres de |etras.



Paa Gaos, entonces, @ pensamiento lainoamericano existe, es propio y de
excelencia. Para demodtrar esta afirmacion considerara primero la diaéctica de los tiempos
historicos y los pasges “pendulares’ de momentos metafisicos a otros inmanentes, con una
creciente tendencia, en lo que va de los sglos XIX y XX, hacia éstos dltimos. Por 1o que
nuestro pensamiento antimetafisico etaria legitimado por la misma higtoria. En segundo luger,
dice, la vdidacion de lo filosdfico estuvo Sempre originada por los mismos centros
hegemonicos de poder de generacion de conocimiento: € mundo europeo. Por 1o que esta
determinacion es higorica, y no condituye un criterio universd. Decir qué es filostfico y qué
es no-filosdfico ha Sdo una tarea de rotul aciones logocéntricas.

En este marco € hombre americano debe hacer de su pasado una construccion propia
sobre lo vaioso y no solamente sobre |o canonizado. Por Ultimo, Gaos argumenta a partir de
la tendencia de ciertos escritores y pensadores europeos de fines ddl s. XVIII (roméanticos,
entre otros) que pusieron en duda la vdidez de las “grandes obras’ dd raciondismo,
consderdndolas e aboraciones de puraimaginacion, posicion que vindica otra constelacion de
pensadores -Nietzsche, Unamuno, etc.- tan cercanos a nuestros ensayistas vernacul os en sus
modo de ligar los procedimientos del pensar con la generacion de literatura; piénsese
solamente en Asi Habl 6 Zarathustra.

El pensamiento latinoamericano debe entonces su origindidad a un doble
condicionamiento: es origind por edar atento a las circunstancias que condicionan su
presencia, pero ademas por estar trabagjando con esas circunstancias. Pensamiento
préctico, pedagdgico, éico y estético, origina y politico, que nos pertenece y representa.
Como dice Arturo Roig “...nuestra filosofia, a diferencia del biho del ocaso hegeliano, es un
saber matina de naturaeza prospectiva, que sempre esta recomenzando para la utopia del
porvenir en América...” (Roig 1993, p. 50).

Dentro de edta tradicion de no exclusidn, sno de implicacion sustancia de la literatura
como medio y también objeto de pensamiento filostfico, nos es dable pensar ahora s ha
continuado en la contemporaneidad explorando sus motivaciones inicides o S bien ha
cambiado hacia nuevos horizontes.

La presencia de escritores medulares y vertebradores de toda una estética
latinoamericana (n gemplo es d Boom de los 60°) que conlleva cas sempre un sentido
ruptor y revolucionario de las estéticas canonicas, ademés de una percepcidn de lo continental
como génesis de origindidades, nos lleva a desestimar y hasta refutar las afirmaciones de los
detractores. En oposicion a lo expuesto por Sdazar Bondy, “...no tenemos filosofia propia,
s0lo ha sdo una acumulacion de teorias foraness...” (1986), lo que hace suponer la ausencia
de un pensamiento critico, originado por una receptividad universal propia de un sujeto que
trandfiere teorias y no genera las propias pues es un sujeto alienado, se levantan nuestros
ensayistas y novelistas, dramaturgos'y poetas.

¢Quién puede negar € vaor filosdfico de textos de autores argentinos como Ernesto
Sabato, Jorge Luis Borges o Julio Cortazar? ¢Quién puede negar la presencia de mismo
pensamiento en poetas formidables como lo son César Vdlgos, Pablo Neruda u Olga
Orozco? Todos han concretizado y canalizado en heterdclitos modos de discursos estéticos
nuestros pensamientos que trasuntan las obsesiones y felicidades de un sujeto que se esta
pensando a s mismo en su ubicuidad culturd y exigencid.

Las huellas de un pensamiento latinoamericano emergente, entonces, estén dispersas
en e caedoscopio de fuentes textuaes y practicas discursvas que, ancladas en geoculturas
que imprimen sus condiciones enuncidivas y teméticas, suponen las incisones de un sujeto



antropofagico que manifiesta “... la devoracion critica ddl legado culturd universa, elaborado
no apartir de la perspectiva sumisay reconciliadora del buen sdvaje ... Sno segiin @ punto de
vista irrepetuoso dd ‘md savage, devorador de blancos, antropofago. Ella (la antropafagia)
NO SUpone una sumison...sSno unatransculturacion...” (del Campo 1986).

El escritor, “Cdiban” o “Arid”! (Retamar 1974) va a “deglutir’, a su manera, los
modelos imperantes logocéntricos, pero sempre, y éta es la afirmacion, como modo de
moddizar mundos exigenciales posbles, para la aventura de entender @ “barroquismo’
esencid de nuestra cultura

Laliteraturahasido y es, por lo tanto, un “buen” pretexto y herramientadel “decir” en
Latinoamérica, ya como modo de vehiculizar d pensamiento humanista, anclado en las
coordenadas del ecumenismo democrético que tiene aMarcos Aguinis (1989, 1992) como un
representante clave en la contemporaneidad; o desde las busguedas de vanguardia que
implican la experimentacion forma y dgnificativa, como es € caso dd mexicano Jose E.
Pacheco (1969, 1972), para detonar en la agonicarespuestade sujeto del exilio, que por €
lenguge plasma los procesos y las fracturas historico-politicas de nuestro continente, como es
el caso de los paraguayos Augusto Roa Bastos (1960, 1974) y Lincoln Silva (1975), o
argentino y cordobés Antonio Marimén (1988), entre una infinidad de representantes.

Al decir de Jose Gaos, nuestro pensamiento filosofico, transmutado muchas veces en
literatura, adquiere las posbilidades -a través de sus ficciones que suponen creacion y
recreacion de mundos- de plasmacion y difuson de las daves que llevaran ala configuracidn
de nuestra “ profunda latincamericanidad” (Kusch 1976).
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