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Os cacadores e o radio:

Sobre 0 novo uso

dos meios de comunicacgao
entre os Ayoreo do Chaco Boreal

Jean-Pierre Estival*

Resumo

Os Ayoreo sdo um povo de cacadores-coletores do Chaco Boreal,
cuja sociedade foi profundamente afetada pelo contato com os neo-
americanos a partir dos anos 1950/60. Hoje em dia, sua nova situa-
¢80 econdmica de assalariados rurais precarios faz com que seus
meios de comunicacdo tenham passado do plano visual (usado tra-
dicionalmente) ao plano sonoro (o radio). O uso intensivo que
fazem do emissor-receptor HF, de fitas cassete e dos radios é anali-
sado como uma adaptacdo tecnoldgica a novas necessidades sociais
e culturais.
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Abstract

The Ayoreo are former hunter-gatherers whose society has been
profoundly transformed through contacts with the non-indigenous
population during the 1950/60ies. Nowadays, they live precariously
as farm workers, and their means of communication changed from
visual kinds (traditionally) to sound (nowadays with the radio). The
intensive use of HF transmitters, MCs and the radio is analyzed as a
form of technological adaptation to new social and cultural necessi-
ties.

Key words: Gran Chaco, Ayoreo, radio, means of communication.

Para comecar, lembremos que numa sociedade tradicional némade
de cacgadores coletores, a comunicagdo de informagdes de diversa natu-
reza é fundamental para a existéncia socioldgica do grupo: existia na so-
ciedade Ayoreo um complexo sistema visual e sonoro de comunicacao
para a gestdo das cagadas, 0S encontros entre pequenos grupos, as opera-
¢Oes guerreiras, ou mais simplesmente para a comunicagdo dos aconte-
cimentos da vida familiar e social. Em relagdo a integracdo na sociedade
neo-americana, varios antropdlogos trabalhando no Chaco? falam de
processos de adaptacédo e de oportunismo (os classicamente chamados
‘processos de aculturagdo’) para qualificar o comportamento econémico
dos indios. Na mesma linha, mas no que se refere a estratégias simbo-
licas, meu objetivo é mostrar como 0s Ayoreo usam e dominam a grava-
¢éo de fitas cassete, o emissor-receptor HF e os radios, empregando-os
também como meio de resisténcia cultural.

Para quem se interessa pelos indigenas do Chaco, fica claro que o
radio e a gravacdo de fitas tém um papel importante na vida cotidiana

2 Alvarsson, Estival, Picon, Renshaw, von Bremen, entre outros.
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deles, e com certeza, 0s Ayoreos sdo 0s indios que, na regido, mais usam
estes meios de comunicagéo®.

A partir de trabalho de campo feito numa comunidade Ayoreo (Isla
Alta, no Departamento do Alto Paraguay, em frente de Porto Murtinho,
sobre o rio Paraguai) e também numa radio catdlica (Radio Pa’i Puku,
Departamento de Boquerdn), vamos ver as interacdes entre as logicas do
radio dos cohfione (neo-americanos) e as da cultura Ayoreo. Falaremos
também do papel do emissor-receptor HF, das fitas cassete, e do uso
intenso que os Ayoreo fazem dele.

Os Ayoreo e 0s seus modos tradicionais de comunicacao
(visual e sonora)

Os Ayoreo pertencem a familia linguistica Zamuco: é um povo do
Chaco Boreal (Paraguai, Bolivia), regido caracterizada por seus tremen-
dos calores, suas secas, e uma vegetacdo xerofila e espinhosa. Ap6s uma
passageira reducdo pelos jesuitas no século XVIII, os Ayoreo voltaram a
sua economia tradicional, de cagadores coletores, até o inicio do contato
com as sociedades neo-americanas, a partir dos anos 1950 na Bolivia e
no Paraguai. Hoje em dia, a grande maioria dos Ayoreo vivem no mundo
econdmico neo-americano, e somente partes do subgrupo Totobiegosode
ainda vivem livres no departamento chaguenho do Alto Paraguay. Os
Ayoreo sdo com certeza o grupo chaguenho mais conhecido na literatura
antropologica: as obras de Sebag (1965), Bernand-Mufioz & Sebag
(1977), Bormida (1973-79), Fischermann (1988), von Bremen (1991),
Renshaw (1996), e a sintese mais recente do Bartolomé (2000) permitem

* A ponto de a foto de capa da Gltima monografia antropoldgica editada sobre eles
(Bartolomé 2000) apresentar alguns Ayoreo comunicando-se através do radio.
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ter um bom conhecimento de sua cultura e sociedade.

Para entender os sistemas tradicionais de comunicacdo, vamos apre-
sentar rapidamente a complexa estrutura social* dos Ayoreo.

A familia extensa (jogasui) € o primeiro nivel. O agrupamento de va-
rios jogasui forma grandes grupos locais de vida comum e de assisténcia
mutua, chamados -gosode®. Estes agrupamentos, na vida tradicional, eram
ligados a um grande territdrio de caca e de coleta, até a divisdo do grupo
por raz6es politicas ou demograficas. Os -gosode tinham relagdes muitas
vezes agressivas entre si, e, até hoje, as oposi¢cOes entre Guidaigosode
(‘gente das aldeias’) e Totobiegosode (‘gente da queixada’, da qual uma parte
dos membros ainda vivem no mato) sdo classicas no moderno Chaco
paraguaio.

O clima do Chaco tem uma forte influéncia sobre a vida social dos
Ayoreo: ¢ marcado por duas estacOes, a seca e a Umida. Durante a se-
gunda, entre setembro e maio, 0s Ayoreo viviam juntos nas aldeias guidai,
dedicando-se a agricultura ao lado das sempre necessarias caga e coleta.
Durante a estacdo seca, muitas vezes interminavel no Chaco, os -gosode
Ayoreo tinham que dividir-se entre pequenos grupos chamados guague.
Estes guague eram grupos cujo pequeno tamanho permitia 0 nomadismo
dos cagadores-coletores, sempre perseguindo a caca e buscando plantas
comestivelis.

Em complemento ao -gosode, cada Ayoreo pertence a um cucherdi,
grupo de descendéncia patrilinear exogdmica sem localizagéo territorial®,
Assim, um(a) Ayoreo &, por exemplo, garaigosode (o -gosode dele) e chiquenoi
(0 cucherdi dele). As necessidades de comunicacdo, na sociedade tradi-

* Ver Kelm (1963), Bugos (1985), Fischermann (1988).

> Locativo posto apds um substantivo caracterizando o grupo.

® O cucherdi ndo somente divide os seres humanos entre eles, mas também fun-

ciona como principio de classificacdo universal: cada ser do mundo pertence a
um dos sete cucherane.
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cional, eram’ entédo situados, entre outros, nos niveis seguintes:
Entre os membros de um gague, na vida nébmade e aleatoria das caca-
das;
Entre os guague, durante a existéncia temporaria deles na estagao seca;

Entre os -gosode, para dar sinais de adverténcia, quando a proximidade
de outros grupos arriscasse degenerar em conflito;

Entre individuos de -gosode diferentes, mas pertencendo ao mesmo
cucherai.

Um sistema de comunicagdo bastante desenvolvido® existia, permi-
tindo dar sinais entre 0s grupos ou os individuos entre eles. Estes sinais
(yamini) que os Ayoreo punham no mato, podiam indicar a presenca de
caminhos, de caca, de mel ou de acampamentos. Marcas feitas numa ar-
vore (yichagu poria), a simples linha no cho (icai), ou 0 “pau das noticias”
(ujuyaque) — com os signos distintivos do cucherai e um habil codigo para
indicar as distancias —, 0s cagadores precisavam situar-se e conhecer a
posicdo dos seus familiares no denso e espinhoso mato chaquenho (para
uma sintese ver Bartolomé 2000:42-44). Mais do que simples sinalizacéo,
0S pajés, naijnai, tinham o poder de p6r nos caminhos do mato os pode-
rosos signos tunucujnai. Estes paus de madeira eram pelos pajés carre-
gados de poderes, com o fim de delimitar os territérios de caca e dar
uma protecdo aos acampamentos, mas também, de transmitir informa-
¢Oes aos outros guague ou parentes, ou de assinalar a chegada de inimi-
gos®. Estes tunucujnai eram feitos de tal modo que, até hoje, pode-se saber

" E ainda sdo para os Totobiegosode do mato.

8 Se comparado, por exemplo, ao dos Guarani-Nhandeva (Tapiétés), os vizinhos e
inimigos dos Ayoreo vivendo na mesma zona geografica do Chaco Boreal.

% Sebag (1965:21) conta a histdria seguinte: “Um dia, pouco tempo depois de plan-
tar os paus, o pajé pegou uma forte febre. Sem hesitar, declarou que os Guidai-
gosode estavam invadindo o territorio. Era exato: os Guidaigosode derrubaram um
tunucujnai e o queimaram?”.
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do que se trata quando se encontra um deles no mato, as vezes muitos
anos depois da sua fabricacédo e instalagao.

No plano sonoro, a sociedade Ayoreo ndo possuia musica pura-
mente instrumental, mas o canto ocupava ali posicdo importante. Ao
lado das férmulas terapéuticas (sahode), havia o conjunto dos cantos
(irade), os cantos ‘romanticos’ (jnusietigade), as historias de guerra (pocanin-
gane), e as visdes dos pajés (enominone). Na esfera da comunicacdo da so-
ciedade Ayoreo, estes cantos tem um papel fundamental: os jnusietigade
relatam as histOrias de amor e da vida cotidiana, os pocaningane a declama-
¢do dos atos guerreiros, e 0s enominone contam as fascinantes viagens dos
naijnai, confirmando o grande poder deles. A noite, 0s ijnecatai (cantores),
as ijnire caquedie (as mulheres que sabem cantar a vida delas), e os ijnire ca-
tague (0s homens que sabem cantar a vida deles), gostam de contar a vida
coletiva, reforcando assim o sistema tradicional de valores, reativando a
memoria da histéria oral e eventualmente explicitando os conflitos. Os
cantos pdem em cena 0s aspectos socioldgicos e historicos da comuni-
dade, seja no guague, ou seja, no guidai.

Depois desta curta apresentagdo, vamos ver que 0s novos meios de
comunicacgao sao usados pelos Ayoreo como um contraponto moderno
aos meios tradicionais. Hoje em dia 0s Ayoreo ocupam, COMO 0S outros
indios, a situacdo social mais baixa no Chaco moderno e agro-expor-
tador. Assim, de antigos donos deste territorio, passaram a posi¢ao social
exatamente oposta, de trabalhadores precarios e carentes. As comuni-
dades Ayoreo ainda consideram pertinentes a nogdo de -gosode, grande
grupo local territorializado: assim, existem os classicos garaigosode ou toto-
biegosode, e também novas declinagbes como os campolorogosode (gente da
missdo de Campo Loro) ou os pa’igosode (gente da missédo catdlica de
Maria Auxiliadora). Por outro lado, os guague, com a sedentarizacao,
desapareceram como entidade social pertinente, mas a existéncia e a fun-
¢éo dos clicherai ndo mudaram, as regras de casamento sendo ainda estri-
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tamente seguidas. Com o emprego assalariado e a precariedade dele nas
colbnias, pode-se considerar que a mobilidade dos indios mudou de
forma, mas ndo de objetivos. em vez de partir da aldeia para cacar ou
coletar, os Ayoreo de hoje tém que buscar o sempre raro, dificil e mal
pago trabalho desqualificado. Assim, as necessidades de comunicagao,
seja entre membros de um jogasui, de um —gosode, ou entre parentes de um
mesmo ciicherai, seguem sendo importantes.

O radio e a fita cassete: novos tunucujnai?

Nas comunidades isoladas da América do Sul, o radio exerce papel
fundamental na vida coletiva. Seja como radio de comunicacdo (posto
emissor-receptor), seja como radio simplesmente para escutar, esta midia
acompanha, quando ha dinheiro para comprar pilhas, a vida familiar e as
atividades domesticas.

As principais radios escutadas nas comunidades indigenas sdo de
obediéncia religiosa. No Paraguai, ndo existe um organismo de tutela das
comunidades indigenas, como a FUNAI no Brasil. Desde o tempo dos
jesuitas, o elemento fundamental da aculturacdo dos indios ao mundo
envolvente foi, e ainda é, a missdo, seja catolica, seja evangélica (nas ver-
sbes fanaticas dos Menonitas' ou das Novas Tribos). O radio — como a
Radio Pa’i Puku (‘padre alto’ em guarani), de obediéncia catélica —, como
meio de propaganda religiosa, tem claramente também o papel de meio
de informacao, e de comunicacéo entre as pessoas. No quadro geral dos

1 Os menonitas sdo uma seita anabatista, de origem alema, que a fuga das perse-
guicdes religiosas trouxe para o Chaco na década de 1920. Evangelicos rigorosos,
para 0s quais so conta a Biblia e o trabalho, eles detém o controle da vida econo-
mica do Chaco Central inteiro, onde suas ricas colonias atraem 0s indios com
perspectivas de empregos desqualificados.
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programas, as noticias locais, os debates politicos, as transmissdes morais
e religiosas formam o eixo principal. Os programas de assisténcia (saude,
problemas econémicos, informacdo sobre as ajudas das ONGs, etc.)
sempre tém um tom mais ou menos paternalista, mesmo que 0s jorna-
listas deixem espaco para a fala dos lideres das comunidades. Como no
padrdo geral da Igreja Catdlica no Paraguai, Radio Pa’i Puku é atra-
vessada pelas contradicdes entre as tendéncias progressistas pos-conci-
liares, enfatizando o0s aspectos sociais e de ajuda as comunidades caren-
tes, e as tendéncias mais conservadoras, enfatizando uma catequese tra-
dicional e moralizadora. Essas contradi¢Ges chegaram a conflitos abertos
entre jornalistas e a direcdo da Radio (final de 1997), e também a vérias
mudancas nesta Gltima™. Mas a principal razdo pela qual os indios ouvem
radio — chamada casaqué, ‘vento do norte’ — sdo as mensagens. No radio
Pa’i Puku, ha varios horéarios para elas:
" As 8 da manhi, comunicacdo com 0s postos emissores-receptores
(chamados pelo nome da marca, Motorola) das comunidades indi-
genas e neo-americanas;

Ao meio-dia, avisos pessoalis;
As 5 da tarde, de novo avisos pessoais.

As 3 da tarde, ha uma transmissdo, chamada “Mundo indigena”, que
todas as comunidades indigenas escutam com muita atengdo: sdo avisos,
debates e noticias, nas proprias linguas deles. A possibilidade de falar
numa lingua desconhecida pelo pessoal do radio permite aos Ayoreo de
tratar até de assuntos polémicos das relacdes deles com a sociedade en-

' Padre Francisco Carillo, por exemplo, saiu por causa dessas contradicdes em
2000 (comunicacéao pessoal).

2 No Paraguai as linguas vernaculas sio o guarani-jopara e o castelhano. No
Chaco, se fala também aleméo (os menonitas), portugués (a mao de obra brasi-
leira) e, é claro, as linguas dos varios grupos indigenas (Enthlet, Nivacle, Ayoreo,
Chamacoco, Manjui, Guarani-Nhandeva, etc.).
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volvente. O radio tem um pequeno acervo de gravacdes de mausicas indi-
genas, feitas por jornalistas e etnomusicologos, permitindo assim trans-
mitir masicas a pedido dos ouvintes. As comunica¢des com a Radio Pa’i
Puku fazem-se, ao vivo, com 0s Motorolas, mas tambem com as fitas
cassete enviadas por qualquer meio possivel (6nibus, caminhdo ...). O
fato interessante € que o contetdo das mensagens diz respeito aos varios
niveis existentes na vida social Ayoreo: os assuntos da vida familiar dos
jogasui, entre parentes do mesmo ciicherai, entre aldeias e até grupos de
ambos os lados da fronteira (Bolivia/Paraguai). Neste sentido, a dimen-
sdo politica é bem presente: apos a recomposicdo e a evolugdo da organi-
zacdo sociopolitica (onde o tradicional dakasute, ‘chefe’ de guerra, foi
pouco a pouco substituido pelos lideres representativos, introduzindo assim
nocOes totalmente novas na concepcdo tradicional da esfera politica;
Bartolomé 2000:294-302), as atuais autoridades Ayoreo precisam comu-
nicar-se sobre todos os aspectos da vida contemporanea das comuni-
dades: satde, educacéo, emprego, politica local e nacional. Houve, com a
intensificacdo deste tipo de comunicacdes, um refor¢o do sentimento de
pertenca étnica; mesmo que as antigas oposi¢cOes entre os -gosode do
Norte (bolivianos) e do Sul (paraguaios) sigam vivazes, a realizacdo de
encontros pan-Ayoreo (1995, 1999) mostraram a emergéncia de uma
consciéncia étnica que midias como o radio permitiram e contribuiram
para reforcar. Convém notar que este uso do radio é muito mais desen-
volvido entre os Ayoreo do que, por exemplo, entre seus vizinhos Gua-
rani-Nhandeva (Tapiété), cujas comunidades isoladas também vivem em
ambos os lados da fronteira®,

3 Este povo, Guarani chaquenho, ndo tinha um sistema tradicional de comunica-
¢éo tdo desenvolvido como os Ayoreo. Era um povo de agricultores e criadores
de gado, e nio somente de cacadores ndmades. E preciso notar também que,
hoje em dia, eles ttm muito menos recursos e ajuda das ONG para comprar
Motorolas do que os Ayoreo.
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A ma qualidade acustica das comunicagdes “Motorola” faz que, para
cantos e para discursos longos, a gravacdo em fita cassete seja preferida.
Também, a fita permite uso a qualguer momento, ao contrario das
transmissdes do radio. Os Ayoreo fizeram, desde que fosse possivel, uso
intenso dos pequenos gravadores cassete. Estes gravadores sdo as vezes
marcadas com 0s desenhos caracteristicos (ujuyaquei) do cucherdi do pos-
suidor. Cantos irade, noticias, discursos politicos — é impossivel ver um
lider Ayoreo falar em publico, sem ao minimo 8 ou 10 gravadores Ayo-
reo ligados' na frente da sua boca. Para a difusdo das fitas, existe uma
rede informal dos proprios Ayoreo, que pode fazé-las chegar ao destina-
tario. Assim, por exemplo, no terminal de Gnibus de Assuncéo, sempre
pode-se dar a um Ayoreo uma fita como presente para um outro: com
certeza, num prazo mais ou menos curto, ela chegara, com a assisténcia
dos membros do cucherdi do destinatario. A fita pode também, as vezes,
transmitir as poderosas férmulas sahode: neste caso, ela prépria também
fica poderosa, e somente com muita atencdo e com poucos interme-
diarios pode-se envia-la.

Gravar nos tunucujnai, gravar fitas cassete: a comunicacdo passou do
visual ao sonoro. O caminhdo ou o 6nibus substituiram as largas cami-
nhadas no mato, os naijnai ndo depositam mais tantos poderes nos sig-
nos. Mas os fortes valores de solidariedade, e também de intimidade
entre os membros dos cucherdne — ou de outros parentes — continuam
iguais para os Ayoreo, no mundo, ainda mais duro e espinhoso, dos
cohfione.

4 Os principais usuarios de gravadores sdo os homens; mas as mulheres podem
usa-los também, mesmo que com menor freqiéncia.
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