O VINTISMO PERANTE A IGREJA E O CATOLICISMO
José Miguel Sardica

Tanto na Europa como em Portugal, a quest&o das relages entre a sociedade e a re-
ligido, o Estado e a Igreja, foi uma das que mais duradouramente marcaram a época
contemporanea, desde o século XVIII até aos dias de hoje, por entre inimeras con-
trovérsias ideol6gicas e ndo poucos conflitos institucionais.(*)

A experiéncia vintista, introdutora da revolugio e do liberalismo em Portu-
gal, deve ser entendida como o primeiro capitulo da longa evolugio das relagdes
entre o civil e o religioso que condicionou a histéria recente portuguesa, umas ve-
zes através da negociagdo e da cumplicidade, outras, ao invés, revelando tensio e
conflito. N&o é portanto exagero dizer-se que no momento em que em Portugal
despontou a “aurora da liberdade”, de imediato se instalaram as subliminares in-
terrogag¢Ges presentes na mente de todos os estadistas desde 1820 até 2 actualidade:
que fazer com a religido, e que fazer com a Igreja?

Introdugdo — contextualizagdo internacional: as Igrejas Europeias entre
0 Antigo Regime e a Revolugdo

Adupla filiagao iluminista e revolucionaria do primeiro liberalismo portugués tor-
na necessério que o estudo da questdo do Vintismo perante a Igreja e o catolicismo
comece por estabelecer, numa contextualizaggo internacional, as principais carac-
teristicas das mentalidades e da politica na passagem do Antigo Regime para a Era
das Revolugdes. Na realidade, o lugar da Igreja e da religido na civiliza¢io contem-
porédnea comegou a ser equacionado, em toda a Europa, durante o século XVIII,
quer pelos novos ventos do Iluminismo, quer pela renovada politica do chamado
Despotismo Esclarecido-—ao ponto de ser pertinente afirmar que a visdo liberal oi-
tocentista da Igreja e da religido, no Ocidente em geral, como também em Portugal
a partir de 1820, é resultante do aprofundamento, mais do que do corte, de tendén-
cias inauguradas pela filosofia setecentista, e pelo modelo de subordinagdo da
Igreja em relagédo aos Estados, préprio da fase final do Absolutismo.

As ideias do Iluminismo
Nos termos estabelecidos por Paul Hazard ou Pierre Chaunu, o século XVIII — o
tempo das Luzes e do luminismo — foi a época decisiva para a gestagdo da moder-
nidade, saldando-se por uma espécie de segundo humanismo, cujo cunho
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antropocéntrico cedo se viu conduzido a questionar a Igreja, a religido e o préprio
Deus revelado.

O ilimitado optimismo sobre o0 Homem, patente no pensamento iluminista,
baseava-se em dois conceitos, ou duas ideias, que foram a chave do século: a felici-
dade e arazdo. Enquanto a primeira, no clima hedonista que caracterizou as Luzes,
passou a ser vista como um “aqui” e um “agora” de auto-satisfagdo pessoal, que
voltava as costas a miséria e ao sofrimento, repudiando por intteis as evasdes mis-
ticas ou as promessas de felicidade celeste,' a segunda bastava-se a si mesma, como
guia interior do homem, nio necessitando nem da iluminagao divina, nem da auto-
ridade dos antigos. Para as Luzes, o aperfeigoamento humano veio a ser um acto
secularizado: j4 ndo era sinénimo de elevagéo pela fé, mas de libertacgdo e conscien-
cializagio da cidadania individual através da razio.?

Ora, a felicidade imediata e a soberania da razdo chocavam com a institui¢ao
Igreja e com a concepgdo religiosa da vida, que cerceava o optimismo antropolégi-
co, proclamando a efemeridade da existéncia terrena, e adiando para o momento
da morte a reclamada libertagdo. Por isso se abriu o confronto entre o homem e
Deus, a sociedade e areligido, os Estados e as Igrejas —de umlado alinhavam-se as
Luzes, o futuro e a humanidade; do outro, as Trevas, o passado, a autoridade, o
dogma, a supersti¢do. Na anélise dos novos filésofos, o divino andava distorcido
pelos seus ritualismos externos, pelos seus apetites temporais e pela irracionalida-
de dos seus dogmas. E sendo a realidade racional e universalmente apreensivel
pela humanidade, também a esséncia de todas as religides, enquanto experiéncias
humanas, deveria ser racionalmente apreensivel.3

Aracionalizagio da religido levou a um ataque cerrado a ideia da revelagéoe,
em geral, ao plano do sobrenatural e dos milagres. Como John Locke explicou, a re-
ligido nada mais deveria ser do que a descoberta interior, e a vivéncia social, de ver-
dades morais inscritas na razdo iluminada.* De forma resumida, a religido era a
simples distingdo entre o Bem e o Mal — por isso néo precisava da autoridade, do
rito, do dogma, dos milagres ou dos sacramentos. O pensamento das Luzes operou
assim uma “redugio escatol6gica”, cujos efeitos néo séo tipificdveis numa tnica
atitude.’

Ha que ter contudo atengéo a algo: por demolidora e, a espagos, agndstica que
fosse, a filosofia iluminista ndo operou a “descristianizagdo” da Europa, ou seja, a
laicizagdo total da politica, das sociedades e das mentalidades.® Por isso, os fil6so-
fos acabaram a sua obra fundando umanova religido, destinada a substituir a velha
religido revelada, ritualista e politizada, que haviam combatido. Foi esse o projecto
da “religifo natural”, que as Luzes conheceram sob o nome do “Defsmo”.

Arquitectado sobre a ultima das palavras-chave do século — a natureza — o
Deismo concebia um Deus longinquo e diluido, como uma depuragio racionalista,
que ndo exigia actos de fé submissa ou obras exageradas, mas apenas uma aprendi-
zagem moral voluntdria e interior, na mente e no coragio.” Era o horizonte voltai-
riano de um Deus impessoal, Ser Supremo, mais panteista que justiceiro, artesdo e
relojoeiro do Cosmos, que ndo existia para recalcar o homem, antes para lhe fazer
ver que também o divino partilhava, no interior de cada um, da razéo e da nature-
za, que eram o garante da felicidade colectiva e da plena cidadania humana.®
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As politicas do Despotismo Esclarecido

Nao foi apenas no plano das ideias e das mentalidades que o século XVIII se reve-
lou inovador e adversério face a Igreja e 4 religido. Também no plano politico-insti-
tucional, as tltimas décadas do Antigo Regime vieram revelar novas coordenadas
e orientagdes, beneficiando os Estados e dificultando as Igrejas, em termos que o li-
beralismo futuro nédo s6 nio repudiaria, mas herdaria, aprofundando.

O Despotismo Esclarecido — forma setecentista do absolutismo iluminado
— consagrou a ideia do avango do poder dos Estados sobre as Igrejas nacionais
através da politica do regalismo, ou seja, da reivindicagéo de que areligido e a Igre-
ja deveriam ser “nacionalizadas”, “estatizadas”, subordinadas ao poder temporal
dos Estados. Dentro da l6gica institucional essencialmente niveladora do século
XVIII, n&o poderiam existir “status in statu” como o tinham sido, até ai, as Igrejas.
Dat que, defendendo embora a confessionalidade da politica e a unidade religiosa
de cada pafs, os déspotas esclarecidos tenham imposto — contra os foros eclesi4sti-
cos e contra o domfnio internacional da Santa $é — o direito de intervencio e de in-
geréncia sobre as respectivas Igrejas e o designio da instrumentalizag&o, ou “fun-
cionarizagéo”, do clero, em proveito da afirmagao de uma determinada ordem po-
litica.’

Numa palavra, o regalismo monérquico ambicionava uma Igreja concebida
quase como um “servigo ptblico” — foi isto mesmo que revelou o galicanismo
francés, o josefismo austriaco, o carlismo espanhol ou o pombalismo portugués.'®
O melhor simbolo deste processo em curso de subordinagdo das Igrejas ao Estado
foi a extingdo dos Jesuitas e, em geral, o levantar da polémica sobre as Ordens Reli-
giosas, claramente os corpos eclesi4sticos mais imunes a “estatiza¢do”, e mais im-
permedveis aos designios da politica civil de cada reino.

A despeito das suas rupturas, foi deste entendimento institucional das rela-
¢Oes Estado-Igreja e da filosofia geral do iluminismo que partiu a Revolugéo Fran-
cesa e, depois dela, o geral dos politicos do liberalismo oitocentista."

A Igreja Portuguesa nos finais do Antigo Regime

Pese embora a sua posigio periférica em relagio aos grandes centros culturais e po-
liticos da Europa, Portugal ndo deixou de recolher, como bagagem pré-revolucio-
néria, as ideias doiluminismo e, sobretudo, as férmulas da politica regalista estran-
geira.'”” Em mais do que um aspecto, a situagio da Igreja portuguesa nos finais do
Antigo Regime, bem como os contornos das suas relagdes com o Estado Absolutis-
ta, introduziram os desafios e atitudes depois assumidos pelo primeiro liberalismo
a partir de 1820.

A politica do regalismo expressou-se no restabelecimento do “beneplécito
régio” (tentativamente, por D. Jodo V, em 1728, e definitivamente, por D.José, em
1765) e na expulsdo dos Jesuitas (implicados na conspiragcdo dos Tavoras, e
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declarados “proscritos” do reino de Portugal em 1759), medidas levadas a cabo
pelo pombalismo, no seu afd de criar uma Igreja nacional, dependente do monar-
ca-Estado. Também a Inquisigdo sofreu as investidas regalistas, vendo a sua auto-
ridade censéria, por exemplo, ser confiscada para a Coroa.” Enfraquecida e sitia-
da pelo poder politico, e pelas repercussdes aquém-fronteiras de um contexto in-
ternacional geralmente adverso, a situagido da Igreja portuguesa era de estagna-
¢do e dificuldade. Com base na decadéncia — moral e econémica — das Ordens
Religiosas, desenvolvia-se ja desde os meados do século XVIII toda uma campa-
nha anti-congreganista, explorando a inutilidade, quando néo a nocividade, da
vida religiosa."

Em suma, e recuperando o quadro tracado por Borges de Macedo, “pode-
mos dizer que o ambiente portugués no final do século XVIII, principio do XIX,
nos meios letrados de menor responsabilizagdo com o Estado — e portanto de
maior impacte ptblico — era ou anti-clerical, sobretudo nas cidades de Lisboa ou
Coimbra, ou tomava o aspecto de uma exigéncia ontolégica naturalista ou de tes-
temunho espiritual para a formag¢do humana assente numa vivéncia que se basta-
va a si mesma”."”

E claro que, ao lado destes sinais negativos, havia o reverso da medalha, a sa-
ber, a incontornével influéncia cultural, mental e administrativa, garantida a Igreja
em virtude do catolicismo ancestral do reino. Através do seu magistério, da im-
prensa, da assisténcia, do pulpito e da catequese, o clero era ainda o grande agente
educador do pafs, o grande divulgador da cultura escrita e o indispensével auxiliar
administrativo do Estado, ao nivel da execug¢io local das determina¢des emanadas
do centro.* Na realidade, como depois os liberais haveriam de constatar, o clero as-
segurava o que, muitas vezes, o poder civil tinha dificuldades logisticas em fazer:
operagdes de recrutamento militar, cobranga de impostos, inventarios patrimonia-
is, publicidade e execugdo das decisoes de corpos administrativos locais ou do po-
der central e, depois de 1820, recenseamento e organizagao de actos eleitorais. Por
paradoxal que parecesse, no enquadramento da época, muitas eram as vezes em
que o Estado — quer o do Antigo Regime, quer depois o do Liberalismo — s6 se re-
velava nas vidas individuais mediado pela homilia do cura, pelo ensinamento do
frade ou pela pastoral do bispo.

A Revolugio Liberal de 1820: projectos e realidades

Arevolugado de 1820 foi o equivalente portugués da explosao francesa operada em
1789. Em muitos aspectos, a data assinala, na histéria nacional, a verdadeira vira-
gem do século XVIII para o século XIX. Foi o momento singular de afirmago de um
homem novo— o cidadio liberal —num enquadramento sociopolitico novo — de-
finido por um sistema de garantias individuais constitucionalmente consagrado—
numa civilizagdo nova — liberta das opressdes e fanatismos do passado, e aberta as
Luzes do progresso e da razdo.”” Fruto de diversas influéncias e causas, o primeiro
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liberalismo portugués resultou de um misto de importagédo ideolégica franco-es-
panhola e de auto-descoberta nacional.

Todavia, o desenrolar do processo revoluciondrio, entre 1820 e 1823, mostrou
como a amplidao ideoldgica do vintismo escondia, na realidade e na prética, uma
“coalizao” de descontentamentos generalizados e de cores politicas vérias, poten-
cialmente geradora de indefini¢cdes e de divisbes. Acresce que, muitas vezes, para
além da prépria tensdo interna entre a “esquerda” e a “direita” liberais, os vintistas
se deram conta de que o pais que queriam libertar —e para o quallegislavam —era
ainda em muitos aspectos a nagdo do Antigo Regime, obrigando-os a uma perma-
nente conciliagdo entre o antigo e o novo.'®

Para além disso, o vintismo portugués ndo actuava no vécuo: integrava-se, ao
tempo, na Europa restauracionista da Santa Alianga, em relagdo a qual aparecia
como um perigoso desvio nacional-liberal relativamente a sacrossanta regra das le-
gitimidades dinasticas conservadoras. Por isso o vintismo viveu sempre no fio da
navalha, no tempo curto que se esgotava, no complexo do cerco contra-revolucio-
nario que lhe foi montado, terminando assim por néo ter tempo ou espago de ma-
nobra para as muitas reformas que quis executar, e que posteriormente seriam con-
tinuadas, aprofundadas ou revistas.' Como sintetiza J. Silva Dias, “as reformas em
série mostraram-se, fora do papel, uma realidade polémica escaldante, geradora
deresisténcias e de oposigdes e sem viabilidade para se traduzirem em prética”.?°

Em muitas questdes, e naturalmente também na das relagbes entre a politicae
asociedade liberais, de umlado, a Igreja e o catolicismo do outro, as esperangas re-
formadoras do vintismo chocaram com as necessidades prosaicas do compromis-
so, da cooptagdo, do equilibrio, neste caso em rela¢do a um poder paralelo, cuja au-
toridade lhe advinha ndo sé do seu peso institucional e do seu tendencial alinha-
mento contra-revoluciondrio, mas também, e porventura sobretudo, em virtude da
sua influéncia ideolégico-simbélica no imagindrio colectivo das populagées.
Assim, as atitudes do vintismo perante a Igreja e o catolicismo devem ser vistas ndo
s6 a luz daquilo que foi a dificil existéncia e afirmagao do primeiro liberalismo mas
também, e simultaneamente, como um padrao a reter no que depois vieram a ser as
relagbes Estado-Igreja e sociedade-catolicismo ao longo de toda a Monarquia
Constitucional portuguesa.

Liberalismo e Catolicismo

De parte a parte, entre liberais e absolutistas, na imprensa, na oratéria, no pulpito
ou na literatura, a religido foi, indubitavelmente, “um dos temas mais sensiveis do
vintismo” * Ora, se se pensar que os revolucionérios de 1820 sempre juraram man-
ter, venerar e fazer respeitar, a religido Catélica Apostélica Romana,” de imediato
se levanta a questdo:” o que significava, para os vintistas — e tendo em conta todos
os seus antecedentes e inspiradores —areligido cat6lica? Uma adesdo sincera, uma
bandeira de demagogia ou, mais prosaicamente, um escudo de defesa e de
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afirmagéo da nova ordem politica perante o arreigado catolicismo da esmagadora
maioria dos seus concidadéos ?

No computo geral, e no que toca as relagdes filos6ficas entre liberalismo e ca-
tolicismo, pode dizer-se que, exceptuada uma ou outra apreciagdo mais extremista,
a opinido liberal vintista “ndo era radicalmente negadora do fenémeno religio-
so”.* Nao era, nio queria ser, e ndo podia ser. Na verdade, o que a revolugéo liberal
sempre ensaiou foi a necessaria compatibilidade entre o liberalismo e o catolicis-
mo, com o intuito de casar a nova ideologia com um quadro mental de existéncia
profundamente enraizado na cultura e mentalidade colectivas. A religido, para os
vintistas, revestia-se assim de uma utilidade ideolégico-simbélica, que antecedia e
enquadrava os seus usos politico-sociais — deste modo, os referenciais do catoli-
cismo deveriam ser chamados a sancionar, a “apadrinhar”, a nova ordem de valo-
res e praticas liberais.?”

Seguindo embora os ventos do Deismo magénico europeu, bem como a criti-
ca a excessiva temporalizagio e ritualismo da velha Igreja absolutista, o vintismo
jamais teve como plano a “descristianizagdo” a jacobina ou o horizonte da “morte
de Deus” . * £ verdade que, do ponto de vista da teologia, relegaram a vivéncia reli-
giosa para o foro da consciéncia individual, valorizando uma concepgao privatista
do divino,” e desvalorizando muitas das estruturas eclesiais até af existentes —
abrindo assim caminho a uma certa dessacralizagio da vida, a uma desalienagio
da fé, a uma relativizagédo do valor da religido formal;?® mas ao prescreverem que a
cidadania se deveria conformar as normas morais do Evangelho, os vintistas afir-
mavam, acto continuo, a indispensabilidade do vinculo religioso como um dos
mais poderosos agregadores sociais.

Para os revoluciondrios de 1820, a religido cat6lica era, ainda e sempre, um
instrumento de coesdo e unidade nacional, e um referencial simbélico que, bem
instrumentalizado, possibilitaria ao liberalismo alcangar uma mais ampla resso-
néncia e aceitagdo populares. Sao vérios os exemplos citaveis do reconhecimento
politico liberal da fungio da religido como veiculo divulgador do liberalismo. Para
Manuel Borges Carneiro, um dos patriarcas do vintismo, “em nenhum caso é licito
faltar ao respeito a religido, que além de ser celestial, ¢ um dos primeiros vinculos
da sociedade civil”.” Esta visdo do religioso como instrumento de vinculagio so-
cial derivava da estreita associagido, também por ele estabelecida, entre liberdade e
religido ou regeneracio (politica) e cristianismo. Sobre o primeiro binémio, afirma-
va: “se a liberdade se estabeleceu, ela longe de fazer mal a religido, vai-lhe fazer
bem, porque vai depuré-la dos labéus e fanatismos”; sobre o segundo, dizia: “se
bem considerarmos a natureza da nossa regeneragdo, acharemos que ela ndo é ou-
tra coisa sendo o puro cristianismo, qual foi fundado pelo seu divino instituidor”.
Um outro paladino do vintismo, Bernardo de Castro e Septlveda, defendia posigdo
semelhante: “com santa verdade posso afirmar que no projecto da nossa Regenera-
¢éo politica respeitamos o Céu”.* Na imprensa abundava o mesmo pensamento: o
Astro da Lusitdnia — a folha oficiosa do Vintismo — declarava que “a religido faz
doce e mui suave a sujeigio as leis, e ¢ um poderoso auxilio para a autoridade ci
vil”;** O Amigo do Povo — jornal dos jovens irméos Passos — acrescentava que “a
Constitui¢éio ndo é sendo a religido posta em prética”.** Em suma, a0 mesmo tempo
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que areligido era vista como o guia moral interior de cada um, ela era também con-
cebida como o garante ético da sociedade, na medida em que o humanismo vintista
nunca deixou de ligar a rectiddo civica a virtude religiosa.

Desta disposi¢do mental dos vintistas para aceitar, viver e projectar social-
mente o catolicismo, resultou aquilo que autores como Isabel Nobre Vargues ou
Telmo dos Santos Verdelho definem como a interpenetragio das linguagens reli-
giosa e politica. O objectivo era revestir o novo discurso politico com uma roupa-
gem de férmulas, imagens e conceitos, bem conhecidos de todos, universais no
sentido de acessiveis mesmo ao que nido soubessem ler. Daf a apropriagao politica
do religioso, evidenciando como a revolugéo liberal encenava a sua prépria sa-
cralizagdo, apresentando a politica e a religido como dois elos de uma mesma ca-
deia.®* O sintoma disto foi a enorme proliferacéo, entre 1820 e 1823, de “catecis-
mos de cidaddos”, “ladainhas constitucionais”, “oragdes” e “credos patri6ticos”,
e de toda uma nova seméntica e adjectivagdo que introduziam como que uma di-
mens&o mistica na politica.*® Abundavam, por exemplo, as referéncias encomids-
ticas ao “novo sacerddcio da liberdade”, & “santa causa da liberdade nacional”, a
“divinalegislacdo”, a “sagrada causa” ou “sistema divinal” da revolugdo; a Cons-
tituigdo era o “Sagrado Cédigo”, as Cortes o “Santudrio da Lei” ou o “Sagrado Re-
cinto”, os deputados eleitos “ Ap6stolos da Liberdade” e o projecto politico em ac-
¢ao uma “Celeste Luta” pela salvagdo da patria.* Quanto a palavra mégica “rege-
nera¢do” — um dos maiores ex-libris da época — ela era normalmente apresenta-
da com toda uma carga de fé salvifica.”” A colagem a religido nio ficava por aqui.
Era também patente nas representagbes alegéricas e imagéticas do vintismo, e em
todas as suas abundantes manifesta¢des civicas onde — evidenciando as diferen-
cas entre o Portugal catélico da revolugédo e a Franga jacobina do culto civico ao
“Ser Supremo” — a Igreja era o cenério, a Missa o ritual, o Te-Deum o canto e o pé-
roco o oficiante da celebragdo civica.®

Nao restam assim diividas de que era por sinceridade, e nido por simples
oportunismo ou demagogia, que o liberalismo vintista advogava a sua intima liga-
¢40 ao catolicismo do reino. E claro que também o fazia por um calculo politico mi-
nimo, e por um medo politico maximo: “cristianizar” a mensagem liberal, reves-
ti-la de declaragbes de respeito e moderagdo em relagdo ao religioso, inseria-se na
estratégia de cooptar o clero para o terreno constitucional, esvaziando a Igreja do
seu potencial conspirativo e contra-revolucionario — a ameaga que foi sempre o
grande fantasma do vintismo. Mas antes disso, e para além disso, o facto é que a re-
volugdo liberal, em si mesma e no plano ideol6gico-simbélico, “ndo queria destruir
a religido, mas sim aliar-se-lhe ou sobrepor-se-lhe”.*

Mesmo que vanguardistas, os homens de 1820 eram filhos da transi¢do do sé-
culo XVIII para o século XIX, e nio da transi¢do do século XIX para o século XX.
Significa isto que, apesar de defenderem uma orientagéo secularizadora da politicae
da vida, jamais conceberam, e menos ainda tiveram como objectivo, uma estratégia
de laicizagao, ou seja, de aboligdo pura e simples do fenémeno religioso da vida por-
tuguesa. Defendendo sempre a necessidade e a possibilidade de uma estreita ligagdo
entre liberalismo e catolicismo, os vintistas esforcaram-se até ao fim por garantir essa
compatibilidade através de um cuidadoso equilibrio entre o Estado e a Igreja.
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Estado e Igreja

A redefinigéo das relag6es entre o novo Estado liberal e a Igreja foi um dos t6picos
mais delicados com que os revolucionarios de 1820 se depararam, e uma das 4reas
onde as hesita¢cdes e contradi¢des inerentes ao préprio regime mais se
evidenciaram.

Pese embora respeitadores da religido e sabedores do seu potencial agrega-
dor, todos os liberais reconheciam que a esséncia da nova ordem politico-institu-
cional exigia a “amputagio da temporalidade eclesidstica” ou seja, uma moderna
separagdo de poderes, embora sob uma mesma comunhdo ciimplice de objecti-
vos.” A procura de uma religido simplificada,* entendida como uma simples so-
ciedade libertaria de fiéis, somada a heranga das orientagdes regalistas do Antigo
Regime, levou o vintismo a defender uma “destemporalizagio” da Igreja— a poli-
tica deveria ser subtraida & ingeréncia do aparelho eclesiastico, embora jamais de-
vesse ser pensada sem a sua influéncia espiritual. # Assim se explica a preocupagdo
essencial do vintismo da inserc¢do do clero na nova sociedade, garantindo a suains-
trumentalizagdo ao servigo da consolidagio do liberalismo.* Do que se tratava,
numa palavra, era de substituir a velha Igreja “institui¢ao politica”, por uma nova
Igreja, pensada apenas como “instrumento politico”.*

Tudo somado, o projecto vintista para as relagdes Estado-Igreja correspondia
a um plano de “estatizagdo” ou “nacionalizagio” das estruturas eclesidsticas e de
“civilizagdo” do clero, cumprindo a velha méxima de que se deveria dar a César o
que é de César e a Deus o que é de Deus, isto é, dar ao Estado o monopélio da politi-
ca e o direito de ingeréncia, apenas institucional, sobre a Igreja, reservando para
esta toda a latitude do seu magistério espiritual sobre a sociedade e as mentalida-
des. Os historiadores sdo concordes em reconhecer, como o faz Zilia Osério de Cas-
tro, que, “ao poder politico, era-lhe imprescindivel, teérica e praticamente, a reli-
gido; era-lhe nociva a Igreja, tal como existia, detentora de um poder que desafiava
o seu”.®

Mas ndo é menos verdade, nos termos de Telmo dos Santos Verdelho, que “o
clero como classe social ndo sofreu praticamente contestagéo. Foi apenas revista a
sua participagdo politica e aceite o seu contributo de cidaddos”.* Comparativa-
mente & experiéncia revoluciondria francesa, é inegavel que o vintismo foi mais
moderado e simpético em relagio ao clero. Por isso, é justo afirmar-se que nunca
chegou a haver uma “questdo religiosa”, e menos ainda um “cisma religioso”,
como o causado pelo clero refractario em Franga, ou como o que as lutas entre libe-
rais e absolutistas viriam abrir, anos mais tarde, em Portugal. Apesar de a revolu-
¢éo ter retirado & Igreja o seu carécter de poténcia politica, e ao clero a sua posigio
de ordem social privilegiada, eximiu-se sempre a instigar 6dios e perseguicdes ge-
neralizadas, mantendo o devido respeito pelo geral da hierarquia eclesistica, e
nunca deixando de afirmar que o catolicismo era a religio nacional e o melhor ga-
rante da coesdo social do novo regime.

Nao quer isto dizer que a relagio Estado-Igreja ndo tenha tido atritos — é cla-
0 que os teve, ndo s6 com o episcopado ou com as estruturas paroquiais, mas
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sobretudo com essa subclasse do clero constituida pelas ordens religiosas. Na ver-
dade, pelo vintismo perpassou uma vincada dicotomia de atitude perante o clero
secular e o clero regular — o primeiro, o padre, romanticamente visto como o me-
lhor apéstolo coadjutor do liberalismo, através do seu sacerdécio activo e empe-
nhado junto dos leigos; o segundo, o frade, variadas vezes depreciado como viven-
do fora do mundo.

Naéo sendo intengdo deste texto fazer a narragéo circunstanciada do relaciona-
mento entre o Estado e a Igreja ao longo do regime vintista, apenas se procurara
aqui estabelecer um quadro sintético do que foram as principais disposigdes legis-
lativas das Cortes Constituintes em matéria religiosa, com particular realce para o
lugar da Igreja e da religido naquela que foi a obra maior do regime: a Constitui¢do
de 1822.

Em Fevereiro de 1821, as Cortes aprovaram uma das mais emblematicas me-
didas da politica religiosa vintista: o projecto para que os arcebispos e bispos do rei-
no publicassem cartas pastorais “dirigidas aos fiéis de suas respectivas dioceses,
tendo por objecto recomendar-lhes a unido reciproca, a sujeigéo ao governo estabe-
lecido e provar-lhes que as reformas estabelecidas na administragdo puiblica de ma-
neira nenhuma ofendem a substancia da religido Catélica Apostélica Romana”.¥
Foi a primeira de outras medidas similares, tendentes a assegurar uma relativa
“funcionarizagdo” politica do clero. Paralelamente, ao longo do vintismo, de forma
mais ou menos avulsa, os parocos foram instruidos no sentido de fazerem das suas
homilias e confissdes verdadeiras prédicas pré-liberais, mostrando o quanto, onde
obrago do Estado ndo chegava, mais facilmente chegaria, por ele e em nome dele, a
voz da Igreja.* Periodicamente, o Didrio do Governo publicava as “Relagdes dos pa-
rocos e mais eclesidsticos que tém pregado a bem do sistema constitucional”, ndo se
coibindo de louvar os clérigos que orientavam o povo no respeito pelo liberalismo
e expondo a execragdo piiblica aqueles que pregavam em sentido oposto.* Tam-
bém foram algumas as vezes que as Cortes declararam “perturbador do sossego
publico” todo aquele (eclesidstico ou civil) que nédo desse vivas A Religido, a Consti-
tuigdo e ao Rei.*”

Além das cartas pastorais, o Estado e as Cortes Constituintes exigiram tam-
bém, variadas vezes, juramentos de fidelidade por parte das autoridades civis e
eclesidsticas a nova ordem politica. Como lembra Ana Mouta Faria, estes juramen-
tos, em cujo contetido estava sempre a devida vénia a religido e ao rei, tinham a uti-
lidade civica de vincularem publicamente todos os poderes em ceriménias revesti-
das de fausto e ritualismo religioso.”

A integragdo do aparelho eclesidstico no novo ordenamento politico seguiu
também outras e variadas vias. Em Margo de 1821, em nome do principio da igual-
dade da lei, foi abolido o foro eclesiéstico, o que significava reduzir o clérigo a con-
digdo juridica de um simples cidad4o da nagéo portuguesa.” Civilizar as estrutu-
ras eclesidsticas passava igualmente por liquidar os resquicios institucionais da ve-
lha Igreja do Antigo Regime. Também em Margo de 1821, por proposta de Francis-
co Simdes Margiochi, votada por unanimidade e em “estrepitosa sessdo”,* foi abo-
lida a Inquisigéo, declarada incompativel com os direitos do homem. Em Maio des-
se ano, fiéis a uma postura de anti-ultramontanismo, as Cortes instrufram a



136 José Miguel Sardica

Regeéncia para que obtivesse da Santa Sé para o Niincio em Portugal o poder de
conceder dispensas matrimoniais, secularizar religiosos e dispensar jejuns e absti-
néncias.*

Em matéria econémica, avangaram-se as primeiras ideias no sentido da aboli-
¢do dos dizimos, considerados, ao tempo, como o “musgo na arvore da liberda-
de”,” suspenderam-se diversos beneficios eclesidsticos até ser feita uma nova divi-
sdo paroquial do reino, e assenhorearam-se, para amortizagdo da divida publica,
vérios rendimentos paroquiais considerados vagos.* No plano do ensino e da cul-
tura, pugnaram as Cortes por uma orientagéo secularizadora, lutando — pese em-
bora sem grandes resultados — pelo langamento de uma rede de ensino prblico
que, sem laicizar ideologicamente a escola, a eximisse ao controlo quase monopo-
lista da Igreja.”” Assim se justifica a campanha vintista contra a Universidade de
Coimbra,*® o seu reitorado eclesidstico, o reaccionarismo dos seus curriculos e len-
tes, em defesa daquilo a que a imprensa radical estudantil chamava um ensino su-
perior “adequado ao sistema constitucional, e livre de todo o aparato fradesco e
monacal que faz a base desta gética institui¢do” (a Universidade).”

A parte esta legislagéo avulsa, vejamos agora o lugar reservado 2 Igreja e a re-
ligido na Constitui¢do de 1822, o mais antigo texto constitucional portugués.

Os arts. 19.° e 25.° sdo a chave para compreender néo s6 a ambiéncia geral ca-
t6lica do vintismo, como o cuidado e respeito revelados pelos legisladores perante
a Igreja e a religido. O art. 19.° diz que “todo o portugués deve ser justo. Os seus
principais deveres sdo venerar a religido; amar a patria; defendé-la com as armas,
quando for chamado pela lei; obedecer a Constituigdo e as leis; respeitar as autori-
dades ptblicas e contribuir para as despesas do Estado”. No c6digo de honra do ci-
dadao liberal, portanto, o respeito por Deus antecedia as obrigag¢des civis da cida-
dania. O art. 25.° estabelecia que “a religido da nagdo portuguesa é a Cat6lica Apos-
télica Romana. Permite-se contudo aos estrangeiros o exercicio dos respectivos
cultos”.®

Aandélise deste tltimo artigo leva longe o constitucionalista e ainda mais lon-
ge o historiador. Ele consagrava a confessionalidade do Estado, ou seja, o estatuto
do catolicismo como religido oficial do reino, remetendo todas as outras religides
para o guetto do culto estrangeiro vigiado. Na sua aparente singeleza, o articulado
estabelecia contudo uma contradi¢do nunca resolvida — a contradi¢ao entre uma
religido oficial de Estado (ainda que de profissdo ndo obrigatéria), e anegagio da li-
berdade de consciéncia e culto, central a prépria doutrina revoluciondria dos direi-
tos do homem. Ou seja, com moderagéo e pragmatismo, os vintistas foram até onde
era possivel para, salvando a face do liberalismo, darem a Igreja o que ela, no mini-
mo, exigia: por isso, tendo embora recusado a palavra “tinica” aplicada a religido
catélica, apenas reconheciam aos estrangeiros — por razdes assumidamente diplo-
maticas e econédmicas — a liberdade de consciéncia e culto, e ainda assim sem direi-
to ao espago priblico. Foram em suma saloménicos, demasiado conservadores para
osradicais, que quereriam a liberdade religiosa para os cidaddos portugueses, e de-
masiado abertos para os conservadores, que sonhavam com a obrigatoriedade da
religido catélica para todos os residentes, nacionais ou estrangeiros.®'

A mesma anteposi¢do de um sentido de compromisso a coeréncia
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constitucional é patente na redacgéo dos arts. 7.° e 8.°: consagrando a liberdade
de opinido e de imprensa como um dos mais sagrados direitos do homem, erano
entanto concedida aos bispos a censura a posteriori dos escritos sobre dogma e
moral, comprometendo-se o governo a auxiliar o aparelho episcopal na punigéo
dos culpados. Quer isto dizer que, chumbando embora a pretensédo contra-revo-
luciondria da consagragio de uma censura prévia, os muito liberais homens de
1820 acharam por bem néo retirar a Igreja o controlo censério sobre os escritos
que lhe diziam directamente respeito.? Também como que em colisdo ideol6gi-
ca com o ideal da escola civica de cidadania do vintismo aparecia o art. 237.°,
consagrando que em todos os lugares do reino se estabeleceriam escolas dota-
das para ensinar “aler, escrever e contar, e o catecismo das obrigagdes religiosas
e civis”.

A partir do confessionalismo consagrado pelo art. 25.°, a Constituigdo estabe-
lecia um quadro de estreita interdependéncia entre o politico e o religioso — com
vantagem para o primeiro no plano do exercicio dos poderes, e para o segundo na
ordem dos cerimoniais e simbolismos. Assim, o Estado arrogava-se um largo direi-
to de ingeréncia na vida eclesiastica, através das prerrogativas reais de nomeagoes
e do exercicio do “beneplécito régio”,** ao lado da obrigatoriedade de um juramen-
to religioso para o rei, principe herdeiro, conselheiros de Estado e titulares de car-
gos pliblicos.* Finalmente, e no que toca a regulagio do poder legislativo, a Consti-
tuicio excluia do direito de voto os regulares, declarava inelegiveis os bispos nas
suas dioceses e 0s parocos nas suas freguesias, e incompativeis o exercicio simulta-
neo de cargos politicos e de empregos eclesidsticos.®

E possivel que, no exigente constitucionalismo dos dias de hoje, alguns dos
artigos de matéria religiosa do texto de 1822 fossem chumbados, por inconstitucio-
nais no espirito, ou tecnicamente contrarios entre si. Repare-se: a cartilha liberal
prescrevia como direito natural, constitutivo da humanidade, a liberdade de cons-
ciéncia e culto® — o Estado vintista, inequivocamente liberal nas instituigdes, ne-
gava-o; areligido catélica ndo era a tinica admitida em Portugal — mas era a tinica
admitida na prética aos portugueses; nio sendo formalmente obrigatéria, eram na
realidade discriminados os cidadaos que ndo fossem catélicos, pois a maioria dos
cargos publicos exigia um juramento religioso catélico; apregoava-se a necesséria
separagdo entre o temporal e 0 espiritual —mas consagrava-se a confessionalidade
do Estado (dificultando assim a “destemporalizagdo” da Igreja), e davam-se meios
ao “temporal” para interferir directamente sobre o “espiritual”; a livre expresséo
dos pensamentos e opiniGes era um direito sagrado e inaliendvel —mas a odiosa fi-
gura da censura coexistia com ela, em matérias de dogma e moral; estabelecia-se o
primado do cidad@o politico” — mas a Constituigdo estatufa ser principal dever
desse cidaddo venerar a religido; apadrinhava-se a colaboragio estreita dos ecle-
siasticos na propaganda da nova ordem liberal, entregando-lhes mesmo, como sa-
lienta Braga da Cruz, “fungdes tipica e exclusivamente civis”% — no entanto, isto
ndo impedia que, no interior da Igreja, houvesse eclesidsticos a quem era negado o
direito de votar ou de ser eleito, ambos definidores da nova cidadania liberal; pre-
tendia-se enfim secularizar o ensino — mas ndo s6 constitucionalmente a escola de-
via veicular a religido como, perante as proverbiais dificuldades do Estado em p6r
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de pé uma rede de ensino civil, acabava por ser o clero a permanecer como o grande
agente dinamizador da educagéo portuguesa.

No fim das contas, todavia, talvez todas estas contradic¢des e sinuosidades
fossem um feitio, e ndo um defeito, do vintismo — como que a confissdo implicita de
um equilibrio que era necessario manter entre o Estado e a Igreja. Esse equilibrio,
patente tanto na Constitui¢do como em véria da legislagdo de matéria religiosa,
dava expressdo ao sentimento intimo da revolugéo liberal de que, para 14 da sua
utilidade ideol6gico-simbdlica mais vasta, o catolicismo tinha um lugar e uma uti-
lidade politico-social de forma alguma despicienda.” Assim, na compreensao ge-
nérica do que era a diferenca entre os dominios do “temporal” e do “espiritual”, o
horizonte da separagéo entre o Estado e a Igreja nunca foi entendido como absolu-
to. O vintismo viveu uma situagio de “religido oficial com tolerancia de cultos”;”
nunca concebeu uma situagéo de religiGes livres num Estado indiferente. Por isso,
quis apenas despolitizar a Igreja catélica e retirar-lhe o caricter absolutista de or-
dem social a parte, mantendo as estreitas ligacdes e interdependéncias que have-
riam, esperava-se, de converter o catolicismo ao liberalismo.

A polémica anti-congreganista

O tema mais delicado de todos quantos envolviam o relacionamento entre a nova
ordem liberal e a Igreja era sem diivida nenhuma o das Ordens Religiosas, por ser o
mais recorrente, nas Cortes, na imprensa ou no panfletarismo, o mais dificil de re-
solver e aquele que mais atritos causou entre o dominio do temporal e 0 dominio do
espiritual.

Oporqué da especial relevancia da questao congreganista no vintismo come-
¢a a entrever-se recordando a dicotomia, atras referida, entre clero secular e clero
regular. As razdes porque os regulares receberam um tratamento muito mais des-
favoravel do que o dispensado ao geral da hierarquia secular e aos parocos tem que
ver com uma vasta ordem de razdes, no plano sociopolitico, econémico ou ideol6-
gico.”!

No plano sociopolitico, as ordens religiosas eram um dos grandes espelhos e
resquicios das estruturas do Portugal medievo-absolutista. Eximindo-se ao mun-
do, colocando-se a margem da sociedade e do Estado, ligando-se apenas a Igreja e
ao Papa, por lagos diferentes daqueles que definiam a nova cidadania liberal, as
Ordens eram o mais claro exemplo de “estados” dentro do Estado, que sobre elas
ndo tinha qualquer controlo, nem delas recebia substanciais garantias de
fidelidade.

No plano econémico, o congreganismo aparecia aos olhos dos seus criticos
como um obstéculo “parafeudal” ou senhorial a libertagdo da terra e a necessaria
aboli¢do de toda uma arcaica carga fiscal, ainda por cima néo reinvestida no desen-
volvimento dos campos e do comércio.” O tema do frade mandrio e parasita foi
um dos mais glosados por um certo radicalismo vintista. O excessivo nimero de
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conventos era portanto oneroso para a economia nacional: para além de se furta-
rem as exigéncias da demografia, roubando bragos para os trabalhos produtivos,
as congregagdes religiosas eram detentoras de um imenso universo de bens, sinto-
maticamente chamados de “méo-morta”, que urgia “ressuscitar”, para irem dar
“vida” a “moribunda” fazenda nacional.

No plano ideoldgico, os vintistas insistiam na incompatibilidade mesma en-
tre oreligioso e o cidad&o, entre o frade e o leigo. A vida congreganista nio era enca-
rada como um modo de realiza¢io humana: a revolugio dera ao homem uma cons-
ciéncia e um exercicio da liberdade que convidava a uma postura secular e activis-
ta, incompativel com a dimensao contemplativa prépria do hébito religioso.” Do
ponto de vista do humanismo liberal, o frade ndo era nem feliz, nem santo, na me-
dida em que a felicidade se tornara uma condigdo terrena e secular e a santidade
uma mera aproximagao a virtude civica, socialmente partilhada. Os préprios votos
mondsticos de pobreza, castidade e obediéncia, inscreviam-se em falso na nova na-
tureza antropolégica: por umlado, a economia liberal falava de agentes activos e li-
quidara os velhos entraves escolastico-morais ao enriquecimento e ao lucro; por
outro lado, a constituigéo de uma familia, niicleo definidor do lar burgués, passava
por ser o padréo da respeitabilidade do século; finalmente, a submisséo e o refrea-
mento dos impulsos e da vontade eram contrérios a liberdade hedonista do indivi-
duo e da sua consciéncia.”

Sintetizando tudo isto, Simdes Margiochi afirmava que “consentir numa pro-
fissdo religiosa é consentir que se abandonem todos os sentimentos da natureza, e
por conseguinte consentir em formar um desgragado, ou um monstro”;” Borges
Carneiro acrescentava que entrar num convento era “professar uma vida contréria
aliberdade do homem, as Luzes do presente século, ao regime constitucional”, por
supdr a submissdo a uma lei “aviltadora da dignidade da natureza humana”.”® E
contra aqueles — poucos — que apareciam a defender abertamente os méritos das
ordens religiosas (invocando normalmente as suas fungdes nos dominios da assis-
téncia, cultura e ensino), a tltima ratio era, muitas vezes, um argumento comparati-
vo: 0s paises do norte da Europa viviam mais présperos e melhor governados “de-
pois que se descartaram das instituigSes fradescas”; em contraste, nos paises medi-
terranicos — Portugal, Espanha, Itdlia — a “fradaria” tornava impossivel a felici-
dade publica.”

O alarido em torno das ordens religiosas ndo deve obscurecer algo que é es-
sencial para se perceber toda a questao anti-congreganista no vintismo. Na base da
0posicao ao clero regular estavam primordialmente argumentos politicos e econ6-
micos: sdo esses que, mais directamente, a legislagdo anti-congreganista das Cortes
reflecte, evidenciando sempre a inspiragéo colhida nas experiéncias e legisla¢des
espanhola e francesa. Nos termos, bem queixosos, de Fortunato de Almeida, “o de-
lirio jacobino triunfante nas Cortes de 1821-22 constituiu, desde o principio, uma
formidavel ameaga contra os institutos religiosos que, além de execrados em prin-
cipio por todo o liberalismo revoluciondrio e sectario, excitavam com os seus ricos
patriménios a cobica dos paladinos. Nao tardou que o despotismo oculto sob o
manto da liberdade fizesse os seus primeiros ensaios de esbulho”.” E verdade que,
apesar de empobrecidas, as ordens religiosas eram ainda, 4 escala da fazenda



140 Jos¢ Miguel Sardica

nacional, potentados econémicos, cuja riqueza e patriménio se tornavam tanto
mais apeteciveis para o Estado quanto deficitario era o Tesouro ptiblico.”

A obra legislativa das Cortes em matéria congreganista comegou em Fevereiro
de 1821, com a aprovagao da proposta de Borges Carneiro no sentido de serem proibi-
das quaisquer novas admissdes e entradas de novigos nas ordens religiosas do reino,
garantindo aos regulares que se quisessem secularizar as habilitagdes necesséarias para
“servir oficios e outras ocupagdes civis ou eclesidsticas”.® Em Junho, encetou-se o ata-
que fiscal ao patriménio das ordens religiosas determinando-se que as corporages de
ambos 0s sexos pagariam, pelos seus rendimentos, outra “décima” para além da j4
paga, visando a redugio da divida publica. Isto corria de par com a ordem das Cortes &
Regeéncia para que se procedesse & completa inventariagao dos bens dos conventos.®!
Em Novembro, a comisséo parlamentar eclesiastica apresentou o seu “Projecto para a
Secularizagio dos Regulares”. Entre outras disposiges, era entregue ao ordindrio da
diocese o conhecimento das causas para o abandono da vida religiosa e estabelecidas
por lei as garantias de direitos civicos para os regulares secularizados.®

Finalmente, em Fevereiro de 1822, chegou o “Projecto de Reforma dos Regu-
lares” — o culminar da obra legislativa anti-congreganista. Resumidamente, era
confirmada a proibigéo de quaisquer novas admissdes a ordens religiosas, e mais
encorajadas as seculariza¢des de frades e freiras; para além disso, era consagrada
uma ampla redugdo do niimero de conventos em Portugal, sob arbitrio do governo,
sendo que, doravante, cada corporagdo religiosa deveria ter um nimero minimo
de regulares, abaixo do qual se consideraria automaticamente extinta; seria o go-
verno a garantir o sustento das congregagdes remanescentes, contra contas a pres-
tar anualmente pelos religiosos as autoridades fiscais civis, ficando estabelecido
que nenhum convento poderia alienar ou hipotecar bens sem autorizagio das Cor-
tes; quanto aos proventos das casas suprimidas, seriam aplicados ao pagamento da
divida publica; finalmente, estabelecia-se a sujei¢do das ordens religiosas a hierar-
quia episcopal, em detrimento dos seus anteriores prelados gerais.®

Violentamente atacado pela ala mais conservadora das Cortes, o projecto veio
aser efectivamente consagrado por carta de lei de OQutubro de 1822. Era a vitéria de
um pensamento liberal moderado, caracteristico da politica religiosa vintista, entre
outros expresso por Borges Carneiro: “a extingio repentina (das ordens religiosas)
tem graves inconvenientes; quanto porém a extingao sucessiva, essa é justa”.* Na
realidade, o que alei de 1822 fazia era decretar, indirectamente e a prazo, a extingdo
das congregagoes religiosa, porquanto, dizia-se, “a porta de entrada estava fecha-
da, e a de saida aberta de par em par”.*® A contra-revolugéo, sobrevinda passados
alguns meses, impediu o cumprimento da lei, logo suspensa — como o geral da le-
gislagdo vintista— por D. Jodo VI, na sequéncia da Vilafrancada.* De qualquer for-
ma, nao restam duvidas de que o vintismo foi menos radical do que depois seria
Joaquim Anténio de Aguiar, com o seu decreto “mata-frades”. E possivel que, na
mente dos vintistas, tenha estado o cuidado de nio tornar de imediato os frades
“inimigos da Constitui¢do”,” ou a esperanga de que os regulares poderiam ser re-
formados, mais do que extintos de um s6 golpe, possivelmente sujeitos a hierar-

quia episcopal como seculares, e assim utilmente “civilizados” para a colaboragio
com o século.
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A hierarquia eclesiistica perante o vintismo

Orelacionamento entre sociedade e religiéo, Estado e Igrej‘a, liberalismo e catolicis-
mo, suple a andlise das expectativas e atitudes tomadas por ambas as partes.
Assim, e depois de se ter visto o posicionamento do vintismo perante a Igreja e o ca-
tolicismo, é agora tempo de tentar perceber o simétrico posicionamento da Igreja e
do catolicismo perante a ofensiva vintista.

A imagem historiogréafica mais consagrada — néo s6 aplicével A Revolugio
de 1820 como a boa parte da contemporaneidade portuguesa— é a de uma estrutu-
ral e visceral suspeita nutrida pela Igreja catélica relativamente aos ventos ideols-
gicos inaugurados pelo vintismo, estabelecendo-se quase uma dicotomia mani-
queista, segundo a qual todo o cat6lico era contra-revoluciondrio, ao ponto de o li-
beral dificilmente poder ser catélico.®

Ahistoriografia das reac¢es da Igreja, ndo s6 ao vintismo, mas ao geral do li-
beralismo oitocentista, tem de ser mais pormenorizada. No que em particular diz
respeito a Revolugéo de 1820, pode mesmo dizer-se que o facto de ela ndo ter — ao
menos inicialmente — hostilizado a Igreja e a religido, levou a que o corpo eclesiés-
tico néo se tivesse pronunciado em bloco defensor da contra-revolugéo, tanto mais
que a Igreja de 1820 néo era um corpo ideolégico monolitico. No baixo clero, por
exemplo, campeavam simpatias liberais que contrastavam com o maior reacciona-
rismo do alto clero; nas Cortes, a representagfio eclesidstica contava com bispos cla-
ramente conotados com a ala mais conservadora, ao lado de parocos que se distin-
guiram pelo seu radicalismo liberal *

Assim, é impossivel tipificar numa tinica reacgdo a atitute tida pela Igreja por-
tuguesa perante a revolugéo vintista. No entanto, ¢ aceitdvel afirmar — tendo em
vista o seu posterior alinhamento ao lado de D. Miguel — que a “curva” do com-
portamento eclesidstico durante o primeiro triénio liberal devera ter evoluido da
expectativa inicial, benevolente ou meramente passiva, e da adeséo, pelo menos
formal, as novas institui¢des, para o reptidio final das mesmas, e paraa condenagio
generalizada do vintismo apés o golpe da Vilafrancada.” Ou seja, 2 medida que o
processo revoluciondrio se foi desenvolvendo, com os trabalhos das Cortes e a le-
gislagdo aprovada, foram vindo a superficie naturais incompatibilidades entre o
clero e os liberais, que nem o cuidado destes em néo ofender abertamente a Igreja
conseguia esconder.” Compreensivelmente, é dificil estabelecer uma cronologia
exacta desta evolugdo de comportamentos, tanto mais que, num mesmo momento,
é possivel detectar sinais contraditérios, de aceitagdo-rejeigdo e colaboragdo-sabo-
tagem, da nova ordem liberal.

Segundo Ana Mouta Faria, perante os juramentos de reconhecimento e fideli-
dade ao novo poder politico solicitados pelos liberais a todas as autoridades publi-
cas em Agosto e Outubro de 1820, nio se detecta qualquer sinal de desobediéncia,
quer por parte da hierarquia episcopal, quer por parte do restante aparelho ecle-
sidstico.” J4 perante a ordem das Cortes para que a hierarquia publicasse cartas
pastorais de doutrinagao pré-liberal, as reac¢des foram vérias, desde a frontal recu-
sa do Patriarca de Lisboa, a atitudes de dilacgdo ou circunspecgdo no seu
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cumprimento, como a do Bispo do Algarve, a par de outras reveladoras de inequi-
voca aceitagdo, como a do Bispo do Porto.” De acordo com as estatisticas de Maria
Candida Proenca, a apologética liberal feita pelos religiosos ao nivel das suas co-
munidades, em cumprimento das determinagdes das Cortes, atingiu apenas cerca
de 11, 5% das paréquias de todo o pais e cerca de 10% das congregagdes religiosas.**
Neste particular, a adesdo e a hostilidade tinham a sua geografia propria. E possi-
vel estabelecer que o clero liberal e as par6quias atingidas pela prédica pré-consti-
tucional aumentavam de Norte para Sul e, presumivelmente, do interior para o li-
toral. Tanto do ponto de vista das adesdes religiosas como das adesdes civis ao vin-
tismo, as provincias mais favordveis eram o Algarve e a Estremadura, e as mais re-
acciondrias o Minho e a Beira.”

No juramento das bases da Constitui¢go, em Mar¢o de 1821 — um teste deci-
sivo a anuéncia geral da Igreja ao novo status quo — registou-se a obediéncia de
todo o baixo clero, sobretudo urbano, sem a menor resisténcia ou divida, bem
como de um consideravel niimero de Bispos;* em contraste, e no topo da hierar-
quia, o Patriarca de Lisboa, D. Carlos da Cunha de Meneses, amigo préximo da rai-
nha Carlota Joaquina, rompeu definitivamente com o regime vintista, abrindo um
conflito que os liberais, a contragosto, tiveram que resolver.”” Fizeram-no, em
Abril, decretando a expulsao do reino de todo o individuo que se recusasse ao jura-
mento das bases da Constitui¢do, com o argumento civico de que, ao fazé-lo, esse
mesmo individuo deixava de ser cidadao portugués.98 Em Maio, D. Carlos abando-
nou efectivamente o pafs, fixando exilio em Baiona.

Ao longo dos anos de 1821 e 1822, o clero continuou a dar mostras da sua
combatividade civica, no apoio ou na critica ao vintismo. Sinais de apoio detec-
tam-se, por exemplo, na “Correspondéncia de ades&o e felicitagdo ao sistema li-
beral” — enviada as Cortes por diversos eclesidsticos do reino, a sua frequéncia
tendeu no entanto a diminuir de um ano para o outro.” Quanto as for¢as da cha-
mada “contra-revolugédo apostélica” (nos termos de José de Arriaga), comegaram
arevelar, também de 1821 para 1822, uma vasta panéplia de técnicas para a sabo-
tagem do liberalismo, explorando, de um modo geral, as sensibilidades religiosas
das populagdes: por exemplo, atribuiam-se as mas colheitas ou os desastres natu-
rais a castigos do Céu contra as heresias das Cortes, ou vandalizavam-se, pela ca-
lada da noite, imagens sagradas e Igrejas, para logo se acusarem os liberais de te-
rem perpetrado esses crimes;'® sobre tudo isso, a alegada aparigdo de Nossa Se-
nhora no Vale do Jamor, ocorrida em Maio de 1822, foi logo motivo para culto ins-
tituido e para a apresentagdo do milagre como um chamamento divino a regene-
ragdo catélica da patria.'”

Lentamente, o correr do ano de 1822 foi revelando um progressivo deteriora-
mento das relagdes entre a hierarquia eclesidstica e o regime vintista, 8 medida que
ia endurecendo a reacgio da Igreja as ofensivas legislativas da Constituinte em ma-
téria religiosa. As elei¢bes gerais para as primeiras Cortes ordinérias do vintismo,
realizadas em Novembro, mostraram o clero numa postura de nitido distancia-
mento critico em relagéo ao liberalismo, alinhado ao lado das forgas politicas mais
conservadoras.'” No inicio de Margo de 1823, j4 em desespero de causa em virtude
da revolta absolutista do Conde de Amarante, ocorrida uma semana antes, o
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governo ainda solicitou a hierarquia eclesidstica uma nova leva de cartas pastorais
que segurassem 0s povos para a causa liberal: desta vez, ha fortes indicios de que a
reacgdo do episcopado foi, maioritariamente, a da manifesta desobediéncia.'®

Depois do golpe da Vilafrancada, que pos termo a experiéncia vintista, a
maioria, que ndo a totalidade, do clero portugués, correu a aclamar a soberania (ab-
soluta) de D. Joao VI, dando “morras” aos liberais, e usando o pulpito e o confessio-
ndrio para uma verdadeira revindicta contra-revolucionaria.'* De um modo geral,
e pese embora a episédica adesé@o do episcopado a D. Pedro e a Carta Constitucio-
nal,em 1826,'* ficava ja estabelecido o quadro geral das filiagSes e arrumagdes para
0s anos vindouros: grosso modo, o alto clero e o clero regular ao lado do miguelis-
mo, e o baixo clero secular ao lado da resisténcia liberal, sendo o primeiro mais nu-
meroso, e o segundo minoritario e mais oscilante.'® Por onde se vé que, mesmo
apos a restauracgao absolutista de 1828, se é verdade que o liberalismo era todo
anti-miguelista, nem todo o catolicismo era anti-liberal.

Conclusao: o lugar do Vintismo no processo contemporineo das relagdes
Estado / Igreja em Portugal

A atitude geral do vintismo perante a Igreja foi genericamente dominada, do prin-
cipio ao fim, pela busca de um equilibrio politico negociado com o poder eclesiasti-
co, cujo objectivo era salvaguardar a cumplicidade ideolGgica que os primeiros re-
voluciondrios portugueses sempre pretenderam manter com o catolicismo. As va-
rias garantias de respeito e adesdo a religiao, a interpenetragdo entre as linguagens
politica e religiosa, a forma cuidadosa como os vintistas sempre quiseram “cristia-
nizar” a sua mensagem e “sacralizar” a revolugéo, devem ser tomadas a sério pela
historiografia. Nao se tratava apenas de agradar a um poder instituido, com o qual
eram imprescindiveis pontes de entendimento; o essencial é que, mesmo antes des-
se calculo politico, havia o sentimento colectivo de pertenga a um catolicismo —
que se queria renovado, teologicamente depurado, politicamente destemporaliza-
do, social e ideologicamente rallié a nova ordem liberal, mas nunca abolido.

Para 14 das inegaveis rupturas operadas pelo vintismo — sobretudo ao nivel
do desenho das institui¢des e no entendimento do que deveria ser a nova sociedade
e economia liberais — houve continuidades quase “tocquevillianas” entre o Anti-
go Regime e a Revolugéo, bastante visiveis exactamente no plano das relagdes entre
o Estado, aIgreja e a religido. Tanto o absolutismo final como o liberalismo partiam
de uma base politico-institucional regalista, defendendo que a Igreja competia ape-
nas um poder espiritual e a0 Estado todo o poder temporal, mais o direito de inge-
réncia institucional nos quadros eclesiasticos.'” Mentalmente, é notério o quanto
os vintistas estavam ainda muito presos da heranga anterior a 1820: mesmo que re-
voluciondrios, eram sentimentalmente religiosos — ndo concebiam a vida, nem a
organizagdo sociopolitica da comunidade, fora dos lacos do catolicismo. E nem a
podiam conceber, numa Europa onde a diplomacia da Santa Alianca e a cultura
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mistica do restauracionismo estavam ainda muito mais préximas do século XVIII
do que da modernidade do século XIX ou XX.

Ahistoriografia sobre o vintismo foi, e ainda ¢, muito condicionada pela visdo
republicana: ao buscar, retrospectivamente, em 1820, a sua génese, o republicanis-
mo cunhou uma imagem e uma meméria do vintismo como um regime liberal-ra-
dical, incompreendido e hostilizado.'® E verdade que a Constituigao de 1822 era,
em alguns aspectos, virtualmente “republicana”; contudo, excluida porventura a
polémica anti-congreganista, toda a atitude dos vintistas perante a Igreja e a reli-
gido é muito mais conservadora do que radical ou republicana. O seu objectivo
nunca foi o confronto aberto com a Igreja, mas a sua cooptagéo e colaboragdo — pri-
meiro no plano ideol6gico-simbélico, emprestando ao novo regime a sangdo moral
do catolicismo, depois no plano politico-social, onde a pretensao vintista foi sem-
pre chegar a uma cuidadosa e pacifica separagéo de poderes entre a Igreja e o Esta-
do, sem jamais beliscar a confessionalidade deste, nem deixar que a pretendida
“destemporalizagdo” da Igreja conduzisse a uma guerra aberta ou a um cisma reli-
gi0s0.!® E ali4s uma suprema ironia constatar que, em matéria religiosa, a Consti-
tuicdo de 1822 e a legislagdo vintista sdo até mais conservadoras do que a Carta
Constitucional de 1826 e a legislagdo cartista.'°

As atitudes do vintismo perante a Igreja e a religido devem assim ser vistas
mais numa l6égica de continuidade do que de ruptura, como um ponto de chegada
de muitas das orientagGes culturais e politicas encetadas pelo lluminismo e pelo
Despotismo Esclarecido — mas também como um ponto de partida do que seria o
padréo geral das relagbes Estado-Igreja ao longo da Monarquia Constitucional.
Esse padrdo — o da confessionalidade do Estado, o da “unidade religiosa” da so-
ciedade, o do “sistema de coordenagio e de relagdes amigaveis” no plano politi-
co-institucional, que evitava os excessos da teocracia e do cesarismo, a direita, e do
indiferentismo e separagéo absoluta, 2 esquerda' — s6 comegou de facto a ser con-
testado quando, a partir da década de 1870, se reforgaram as antinomias Monar-
quia-Republica e secularizagao-laicismo."* Foi entdo que o republicanismo expli-
cou ao que vinha — e aquilo a que vinha era radicalmente novo em matéria religio-
sa: ndo simplesmente para arredar a Igreja do Estado mas, mais do que isso, para li-
quidar a influéncia da prépria religido na sociedade e nas mentalidades.

Na verdade, ao contrario dos discursos liberais, vintista ou cartista, mais cau-
telosos e pragmaticos, reconhecendo que a hegemonia cultural do catolicismo ex-
cluia, e devia excluir, qualquer projecto de atefsmo ou laicismo, a inten¢io domi-
nante da “ideia” republicana j& néo se esgotava no ataque aos costumes, a riqueza
ou a proeminéncia temporal do clero."* Identificando os interesses da Igreja com os
da Monarquia — de uma forma muito mais radical e intransigente do que aquela
com que os liberais tinham encarado a ligagéio absolutismo-catolicismo — os repu-
blicanos fizeram passar a imagem de que a simples existéncia da religiao e da Igreja
era, de per si, incompativel com o Estado, a sociedade e a mentalidade modernas.™
Joaquim de Carvalho, ali4s, nao tinha diividas de que “a negagéo da liberdade de
cultos” — caracteristica essencial da politica religiosa vintista e cartista — havia
sido uma das coisas que mais estimulara, “passionalmente”, a “emigracdo das
consciéncias liberais para o campo das reivindica¢des republicanas” !>
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Fora exactamente a compatibilidade, a tentativa do compromisso, a incessan-
te busca do equilfbrio e da pacifica coexisténcia entre o temporal e o espiritual, que
servira de esséncia a politica do liberalismo monérquico. Como lapidarmente disse
um dia, nas Cortes Vintistas, o padre liberal Jodo Maria Soares Castelo Branco, “nés
somos legisladores politicos e entretanto somos legisladores de uma nagéo que
professa e tem jurado professar a religido Catélica Apost6lica Romana; por conse-
quéncia, incumbe-nos uma grande obra que vem a ser conciliar as leis politicas e as
que houvermos de fazer com essa mesma religido; conciliar os interesses politicos
da Nag#o, que por uma parte somos obrigados a promover, com essa mesma reli-
gido, que por outra parte somos obrigados a sustentar intacta; a obra algum tanto é
dificultosa, mas tudo se pode conciliar”."*® A relativa actualidade do vintismo des-
cobre-se exactamente aqui: nas atitudes religiosas assumidas aquando das ruptu-
ras de regime, 1910 foi a excepgio — 1820, 1926 e 1974 a regra.
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Civilizagio-Editora, 1970, Vol. Il, p4g. 135 e ss, D. Miguel Sotto-Mayor, Histéria da
Extingdo das Ordens Religiosas em Portugal, Braga, Tipografia Lusitana, 1889, pp. 9-44
e, sobretudo, José Eduardo Horta Correia, Liberalismo e Catolicismo. O Problema
Congreganista (1820-1823), Coimbra, Universidade de Coimbra, 1974, pp. 79-137.
Como lembra este Gltimo autor, “a questio congreganista ndo foi uma questao
artificial trazida a politica portuguesa pelo Vintismo. O terreno vinha sendo
preparado de longa data pela relaxagio das ordens religiosas e pela crescente
animosidade que contra elas se levantava” (pag. 135).
Jorge Borges de Macedo, “O anti-clericalismo em Portugal no século XIX. Ensaio
de uma perspectiva sociolégica”, Communio. Revista Internacional Catélica, 5 Lisboa,
Ano II (1985), p. 442.
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Acerca do estrutural papel assumido pela Igreja na transmissido do ensino e da
cultura, e no auxilio local ao bom funcionamento das directrizes estatais, v., por
exemplo, Rui Ramos, “Culturas da alfabetizagio e culturas do analfabetismo: uma
introdugdo a histéria da alfabetizaggo no Portugal Contemporaneo”, Andlise Social,
103-104, Lisboa, 1988.

“Espiritualmente, 1820 marca a viragem do século XVIII para o século XIX. E um
termo e um inicio — dois momentos que podem intelectaulmente isolar-se, um
acentuando a dissolugdo moral do antigo regime, outro conduzindo-nos para uma
alvorada. O grande tema ideol6gico e sentimental em 1820 era o cAmbio do
stibdito pelo cidadéo, a substituigio dos direitos majestaticos pela soberania
nacional, o desterro do édito pela lei” (Joaquim de Carvalho, “Formagéo da
Ideologia Republicana (1820-1880)", em Histéria do Regimen Republicano em Portugal
(ed. de Luis de Montalvor), Lisboa, 1930, Vol. I, pag. 164.

J. S. Silva Dias, “O Vintismo: realidades e estrangulamentos politicos”, Andlise
Social, 61/62, Lisboa, 1980, e “A Revolugdo Liberal portuguesa: amélgama e nio
substituicdo de classes”, em O Liberalismo na Peninsula Ibérica na Primeira Metade do
Século XIX, Lisboa, Livraria S4 da Costa Editora, 1982, Vol. 1.

No dizer de Isabel Nobre Vargues, “entre o pafs real e o pais ideal que a partir de
1820 se intenta construir a distincia era grande”. (“Vintismo e radicalismo liberal.
Jodo Maria Soares de Castelo Branco”, Revista de Histéria das Ideias, III, Coimbra,
1981, péag. 194).

J. 5. da Silva Dias, “O Vintismo: realidades e estrangulamentos politicos”, p. 277.
Telmo dos Santos Verdelho, As Palavras e as Ideias na Revolugio Liberal de 1820,
Coimbra, INIC, 1981, pag. 255.

Na proclamacio lida pelo exército sublevado no primeiro dia da revolugéo, a 24 de
Agosto de 1820, logo se jurara que “a Nossa Santa religido serd guardada. Assim
como nossos esforgos sdo puros e virtuosos, assim Deus os hd-de abengoar” (citado
por Fernando Piteira Santos, Geografia e Economia da Revolugdo de 1820, Lisboa,
Publicagdes Europa-América, 1975, pp. 148-149). Por outro lado, é ttil lembrar que
a obra mais emblemética do vintismo — a Constituicio de 1822 — abria com uma
solene invocagdo a “Santissima Trindade”, evidenciando o quando ainda se
confundiam os planos da religido e do direito piblico.

V. José Eduardo Horta Correia, Liberalismo e Catolicismo..., pag. 17.

Telmo dos Santos Verdelho, op. cit., pag. 256. .

Referindo-se ao vintismo, Maria Candida Proenca afirma que “as praticas
religiosas estdo profundamente enraizadas nos hébitos do povo portugués, e a
nossa memoéria colectiva continua impregnada dos valores cristdos, de modo que
qualquer movimento que se afirme defensor das grandes virtudes morais
encontrara nesse campo uma fécil adesdo, devido a sua empatia no afectivo das
populagdes”; por isso, continua a autora, “a defesa dos valores cristdos foi uma das
constantes que ao longo do processo histérico contemporaneo tém marcado os
diversos movimentos regeneradores”. (A Primeira Regeneragio. O conceito e a
experiéncia nacional (1820-1823), Lisboa, Livros Horizonte, 1990, p. 20).

Telmo dos Santos Verdelho declara que na ideologia revoluciondria vintista
sobressafam “teorias de religido natural, uma religido muiltipla pessoalizada,
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desprendida das praticas rituais e do pormenorizado preceitudrio catélico”. A
prova disso sdo os diversos nomes de Deus, de cariz deista, que o autor dectectou
na linguagem do vintismo: “Divina Esséncia”, “Ser Supremo”, “Arbitro Infinito”,
“Sumo Arquitecto”, etc. (As Palavras e as Ideias na Revolugdo Liberal de 1820, pp. 256,
263-265).

Esta “privatizagdo” intima e individual da religido é patente, por exemplo, numa
intervengdo do Pe. Sousa Machado nas Cortes, quando o prelado dizia que “a
esséncia da religifio consiste em actos internos, que ndo podem nunca ser sujeitos a
constrangimentos”. Jd Borges Carneiro era ainda mais explicito e radical na sua
visdo da vivéncia religiosa como experiéncia exclusivamente interior: “eu ca
pedirei por mim, e cuido que todos também pedirdo a Deus segundo as suas
necessidades, e dentro da sua casa; esta é a doutrina do Evangelho” (citados por
José Eduardo Horta Correia, Liberalismo e Catolicismo..., pp. 22 e 214).

José Eduardo Horta Correia, op. cit., pp. 22-26.

Zilia Os6rio de Castro, Cultura e Politica. Manuel Borges Carneiro e o Vintismo, Vol. 11,
pag. 694. ;
Idem, ibidem, pp. 684 e 686.

Bernardo Sepulveda, Alicerces da Regeneracdo Portuguesa, citado por Maria Candida
Proenga, A Primeira Regeneragdo..., pag. 65.

Astro da Lusitdnia, 1-5-1822, citado por Horta Correia, op. cit., pag. 29.

O Amigo do Povo, 10-5-1823, citado por Horta Correia, ibidem, pag. 30.

Isabel Nobre Vargues, “Linguagem religiosa e propaganda politica (1820-1823)",
Revista de Historia das Ideias, 9, Coimbra, 1987, pp. 452 e 479.

Idem, ibidem, pag. 454. Nos termos da autora, a “apropriagio da linguagem e da
férmula religiosa pela propaganda politica” mostra o quanto “a popularidade
revoluciondria vintista (se) propaga eivada de um expressionismo mistico-religioso
que néo é de desprezar” (ibidem, pp. 452 e 454).

Telmo dos Santos Verdelho, As Palavras e as Ideias na Revolugio Liberal de 1820, pp.
273-274.

Maria Candida Proenga, A Primeira Regeneragio..., pp. 34, 65 e quadro a pp. 86-107.
Idem, ibidem, pp. 126, 130-131.

Isabel Nobre Vargues, “Linguagem religiosa e propaganda politica”, pag. 453.
Joaquim de Carvalho, “Formagéo da Ideologia Republicana”, pag. 193.

Nos termos de Zilia Osério de Castro, a religido dos vintistas configurava-se como
um “cristianismo ilustrado”, um “progressismo catélico” que, “despojado (através
da critica da raz&o) do acidental”, atingiria “sem divida a pureza primitiva”
(Cultura e Politica. Manuel Borges Carneiro e o Vintismo, Vol. II, pag. 690).

José Eduardo Horta Correia, Liberalismo e Catolicismo, pag. 38.

Nos termos de Horta Correia, “o poder que o Estado reconhece a Igreja é
meramente espiritual. Os seus ministros devem ser dignos sacerdotes de Cristo,
entregues todos ao bem da sociedade. Mas essa sociedade deve ser, tanto quanto
possivel, subtraida a influéncia temporal da Igreja. Deve organizar-se de tal modo
que o clero nio tenha nela uma situagdo de privilégio, mas seja, pelo contrario, um
fermento diluido na massa, um agente da moral ao servico do bem comum e
integrado na estrutura constitucional (ibidem, pp. 38-39).
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Zilia Osério de Castro, Cultura e Politica. Manuel Borges Carneiro e o Vintismo, Vol. 11,
pag. 639.

Idem, “O poder politico e a Igreja: pensamento de Borges Carneiro”, em O
Liberalismo na Peninsula Ibérica na Primeira Metade do Século XIX, Lisboa, Livraria Sa
da Costa Editora, 1982, Vol. 1, p4g. 260.

Telmo dos Santos Verdelho, As Palavras e as Ideias na Revolugio Liberal de 1820, p-
246.

O projecto, apresentado a 21 de Fevereiro, era da autoria do deputado Pe. Jodo
Maria Soares de Castelo Branco, e respondia directamente a celeuma, levantada
dias antes, nas cortes, pela sua ala mais conservadora, aquando da discussao
referente ao projecto das bases da Constitui¢do, em torno da qual se fizera ouvir a
animosidade de alguns sectores mais tradicionalistas da Igreja. V. Isabel Nobre
Vargues, “Vintismo e radicalismo liberal...”, pag. 196, e José de Arriaga, Histéria da
Revolugdo Portuguesa de 1820, Porto, Livraria Portuensa Lopes e C.? Editora, 1887,
Vol. IL, pp. 595-599.

Nas Cortes e na imprensa, o plano da instrumentalizagdo eclesiastica como veiculo
propagandistico da nova ordem liberal era amplamente apoiado. Enquanto no
plenério os deputados falavam na “influéncia dos parocos nos animos dos povos,
pelo qual muito podem contribuir para a consolidagio do sistema constitucional”,
periédicos como O Patriota insistiam no valor civico da homilia dos padres, “na
qual com prudéncia liguem os principios da nossa Santa Religiso, com as leis da
liberdade, mostrando que a manutengio de uma depende da existéncia da outra”
(cits. de Horta Correia, Liberalismo e Catolicismo, pp. 62-63).

Maria Candida Proenga, “As cartas de adesdo ao movimento liberal.
Comportamento das autoridades civis e religiosas (1820-1823)”, em Do Antigo
Regime ao Liberalismo, Lisboa, Vega, 1989, p- 133, e Luis Reis Torgal, A
Contra-Revolugdo Durante o Periodo Vintista. Notas para uma Investigacio, Coimbra,
1978, pp. 55-56.

Isabel Nobre Vargues, “Linguagem religiosa e propaganda politica (1820-1823)”,
pag. 453.

Ana Mouta Faria, “A hierarquia episcopal e o vintismo”, em Andlise Social,
116-117, Lisboa, 1992, pp. 288 e ss.

Sobre a aboligio dos privilégios do foro eclesidstico, v. Jaime Raposo Costa, A
Teoria da Liberdade. Periodo de 1820 a 1823, Universidade de Coimbra, 1976, pPP-
69-71.

Telmo dos Santos Verdelho, op. cit., pag. 272. Sobre a aboligdo do Santo Oficio pelos
vintistas, v. José de Arriaga, Histdria da Revolugio de 1820, Vol. 111, pp. 77-86.

Didrio das Cortes Constituintes da Nagdo Portuguesa, Lisboa, Imprensa Nacional,
1821, Sessao de 12-5-1821.

Citado por Joaquim de Carvalho, “Formagio da Ideologia Republicana...”, p4g.
194.

Artur Roque de Almeida, Para Ler a Histdria da Igreja em Portugal, pag. 153.

José Miguel Sardica, A Problemdtica da Secularizagio do Ensino no Discurso e na
Prdtica Vintista, Lisboa, FCSH /UNL (Seminério de Mestrado), policopiado, 1993.
Sobre o problema geral do ensino e do sistema escolar no contexto do vintismo v.
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Lufs Reis Torgal e Isabel Nobre Vargues, A Revolugdo de 1820 e a Instrugio Piiblica,
Porto, Paisagem Editora, 1984.

V. Luis Reis Torgal, “A imprensa estudantil de Coimbra e o radicalismo liberal
vintista”, em O Liberalismo na Peninsula Ibérica na Primeira Metade do Século XIX,
Lisboa, Livraria S4 da Costa Editora, 1982, Vol. 1., e Isabel Nobre Vargues, “Entre o
exercicio da cidadania politica e a aprendizagem do constitucionalismo. O papel
da Universidade vintista”, em Universidade(s). Histéria, Meméria, Perspectivas. Actas
do Congresso do 7.° Centendrio, Coimbra, 1991, Vol. V.

O Censor Provinciano, citado por Luis Reis Torgal, “A imprensa estudantil de
Coimbra...”, p. 249.

O art. 25.° da Constitui¢do de 1822 era uma reelaboragio do art. 17.° das Bases da
Constitui¢io, aprovadas em Margo de 1821, no qual se podia ler: “A sua religido
(da Nagao Portuguesa) é a Cat6lica Apost6lica Romana”.

Para toda esta problematica da negagao da liberdade de cultos para os cidadéos
portugueses e para a sua aceitagdo condicionada apenas aos estrangeiros, v. a
analise e as consideragdes de Jaime Raposo Costa, na sua obra A Teoria da Liberdade.
Periodo de 1820 a 1823, cap. “A Liberdade Religiosa”, pp. 27-41.

Jaime Reposo Costa, ibidem, pp. 116-125.

Art. 123.° da Constituigdo de 1822. Sobre a consagragio vintista do “beneplécito
régio” como atribuigfio prépria do rei, Manuel de Oliveira Chaves e Castro afirma
que “todos os deputados, entre os quais havia bastantes prelados, reputaram
incontroversa esta atribuigdo do poder executivo” (O Benepldcito Régio em Portugal,
Coimbra, Imprensa da Universidade, 1885, p4g. 59). Nos termos da Constituigéo,
ao rei era dado a competéncia exclusiva para, ouvido o Conselho de Estado,
“conceder ou negar o seu beneplécito” a documentos conciliares, cartas pontificais
e “quaisquer outras constituigbes eclesiasticas”.

Arts. 78.°,79.°,126.°, 135.° e 166.°, da Constitui¢io de 1822.

Arts. 33.°, 35.° ¢ 100.°, da Constitui¢do de 1822.

No contexto da época, a repiiblica americana era o maior paradigma da liberdade
civica e da tolerancia ideol6gica. Em matéria religiosa, o art. 1.° do “Bill of Rights”,
apenso a Constitui¢do dos Estados Unidos da América em 1791, estabelecia:
“Congress shall make no law respecting the establishment of religion, or
prohibiting the free exercise thereof”. Significa isto que, j4 desde os finais do século
XVIII, os EUA exclufam liminarmente a ideia da confessionalidade do Estado,
consagrando, acto continuo, a total liberdade de consciéncia e cultos.

Nos termos do famoso enunciado do Pe. Jodo Maria Soares Castelo Branco,
expresso nas Cortes em Margo de 1821, “muito sagrada e respeitdvel é a religido;
entretanto, é a segunda qualidade do homem; ele é cidad&o antes de ser religioso”
(citado por José de Arriaga, Histéria da Revolugdo de 1820, Vol. 111, pég. 75).

De acordo com Braga da Cruz, os clérigos, particularmente os parocos, eram
muitas vezes “empregados mistos”, ou seja, eclesidsticos e civis: “eram vogais e
presidentes das juntas de paréquia, assistiam a revisdo do recenseamento eleitoral
para cargos nio paroquiais mas também municipais e politicos, assistiam ao acto
dessas elei¢des, e assistiam as operagdes de recenseamento, sorteio e formagéo das
listas dos mancebos recrutados para o exército, e passavam ainda certiddes de



69

70

71

72
73
74
75
76
77

78
79

80

81

82
83

O VINTISMO PERANTE A IGREJA E O CATOLICISMO 153

6bito, doenga e pobreza para fins civis” (“A liberdade religiosa na histéria
contemporéinea de Portugal”, em Transigdes Histéricas e Reformas Politicas, Lisboa,
Editorial Bizancio, 1999, pég. 57).

Como escreve Marcelo Caetano, os artigos de matéria religiosa da Constituigdo
expressam uma postura “determinada pela necessidade de conciliar as simpatias
da Igreja, que a origem mag6nica de alguns chefes do vintismo tinha levado a uma
atitude de desconfianga, sendo de hostilidade, as novas ideias constitucionais”
(Histdria Breve das Constituicdes Portuguesas, Lisboa, Verbo, 1965, pag. 17).

V. Manuel Braga da Cruz, “A liberdade religiosa na histéria contemporéanea de
Portugal”, pp. 55-58.

Sobre o anti-congreganismo vintista v., por todos, José Eduardo Horta Correia,
Liberalismo e Catolicismo, maxime pp. 139-260, ou ainda José de Arriaga, Histéria da
Revolugio de 1820, Vol. 111, cap. II, “ Abatimento do poder clerical”, pp. 62-76, e D.
Miguel Sotto-Mayor, Histdria da Extingdo das Ordens Religiosas em Portugal, pp.
45-78.

José Eduardo Horta Correia, op. cit., pp. 197-202.

Idem, ibidem, pp. 213-214.

Idem, ibidem, pp. 209-210 e 215-216.

Citado por Horta Correia, ibidem, pp. 144-145.

Citado por Horta Correia, ibidem, p. 217.

Este argumento comparativo aprece formulado na obra Reflexdes sobre o Clero
Secular e Regular por um Cidaddo Presbitero e Fildsofo Amigo da Religidio e da Pétria,
publicada em Lisboa, em 1821. V. Horta Correia, op. Cit., pp. 151-152.

Fortunato de Almeida, Histéria da Igreja em Portugal, Vol. I, pég. 48.

De acordo com Fernando de Sousa, o rendimento global das 535 congregagoes
religiosas existentes no reino ascendia, em 1822, a um total de 1209 contos, 771
para as corporagdes regulares do sexo masculino, e 438 para as corporagdes do
sexo feminino (“O rendimento das ordens religiosas nos finais do Antigo Regime”,
Revista de Histéria Econdmica e Social, 7, Jan.-Jun. de 1981, p. 1, Lisboa, Livraria S&
da Costa Editora, ).

Zilia Osério de Castro, Cultura e Politica. Manuel Borges Carneiro e o Vintismo, Vol. II,
pag. 701, e José de Arriaga, Histéria da Revolugdo de 1820, Vol. 11, pag. 63.
Fernando de Sousa, “O rendimento das ordens religiosas nos finais do Antigo
Regime”, pp. 4-5.

Horta Correia, op. cit., pp. 239 e ss.

Sobre o articulado e a discussdo do “Projecto para a Reforma dos Regulares” v.
Horta Correia, op. cit., pp. 246 e ss, José de Arriaga, op. cit., Vol. I1I, pp. 67 e ss, e D.
Miguel Sotto-Mayor, Histdria da Extingdo das Ordens Religiosas em Portugal, pp.
47-48.

Citado por D. Miguel Sotto-Mayor, op. cit., p. 54. Segundo Borges Carneiro, o
objectivo vintista deveria ser o de transformar os regulares em seculares
publicamente tteis, na medida em que s6 assim se iriam “extinguindo esses status
in statu, que nunca podem fazer causa comum com a pétria, nem deixar de estar
com ela em perpétua contradigdo” (citado por Zilia Osério de Castro, Cultura e
Politica. Manuel Borges Carneiro e o Vintismo, Vol. II, pag. 708).
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D. Miguel Sotto-Mayor, op. cit, pag. 54.

O decreto de D. Jodo VI, de 14-6-1823, restabelecia as comunidades religiosas
extintas, reintegrando-as nos seus conventos, colégios e hospicios, e
restituindo-lhes os seus bens e rendimentos. V. D. Miguel Sotto-Mayor, op. cit., pp.
75-76.

O discurso prudente de Borges Carneiro levava-o efectivamente a avisar os seus
colegas mais extremistas: “Os frades se tornardo inimigos da Constituicio se a
reforma os desgragar (...) Fagamos uma reforma boa e justa e os frades e as freiras
serdo os primeiros que falem bem da regeneracio. Abram-se as portas e
segurem-se boas comodidades a quem quiser sair, fechem-se a quem quiser entrar,
teremos uma reforma, direi mesmo uma extingdo progressiva e gradual que dara a
nagio os bens que se desejam” (citado por Zilia Osério de Castro, Cultura e Politica.
Manuel Borges Carneiro e o Vintismo, Vol. 11, pp. 708-709).

Anténio do Carmo Reis, O Liberalismo em Portugal e a Igreja Catélica, Lisboa,
Editorial Noticias, 1988, pag. 43. Também Luis Reis Torgal afirma que era essa a
mensagem subliminar que a contra-revolugio em geral passava para a opinido
publica mais crente: “Utilizando a dicotomia maniqueia cristio-ateu e
catélico-pedreiro livre, identificavam a primeira categoria com os realistas e a
segunda com os liberais” (A Contra-Revolugdo Durante o Perfodo Vintista. Notas para
uma Investigacdo, pag. 110).

José de Arriaga, Histéria da Revolugdo de 1820, Vol. 111, pp. 19 e 31, e Luis Reis
Torgal, op. cit., pp. 73-75. Segundo a estatistica de Fernando Piteira Santos, dos 100
deputados que compunham as Cortes Constituintes, 16 eram eclesiésticos
(Geografia e Economia da Revolugdo de 1820, quadro pag. 91). Compulsando estes
dados com as informagdes de José de Arriaga, pode afirmar-se que a Estremadura
elegeu 3 clérigos — um prior (o da freguesia dos Anjos, “homem honrado e
liberal”), um vigério e um deputado da Inquisi¢do que, ndo obstante, foi “um dos
maiores ornamentos do Congresso”; o Minho, outros 3 — o Arcebispo da Bafa e
dois padres; o Alentejo, outros 3 — um bispo, um ex-provedor, e um freire de
Tomar, “liberal convicto”; finalmente, a Beira, 7 — cinco bispos e dois vigérios
gerais (Histdria da Revolugdo de 1820, Vol. II, pp. 485-486).

Ana Mouta Faria, “A Hierarquia Episcopal e o Vintismo”, pag. 285.

Nos termos de Maria Candida Proenga, “o retraimento e ma vontade que se notou
de inicio em parte do clero revelou tendéncia para aumentar 4 medida que o
processo revoluciondrio se ia desenvolvendo e mesmo a benevoléncia ou simpatia
demonstrada por alguns clérigos nos primeiros tempos da revolugio foi sendo em
alguns casos substituida pela indiferenca” (“As cartas de adesio ao movimento
liberal. Comportamento das autoridades civis e religiosas (1820-1823)”, p. 134).
Ana Mouta Faria, “A Hierarquia Episcopal e o Vintismo”, p. 288.

Idem, ibidem, pp. 303-307.

Maria Candida Proenga, “As cartas de adesdo ao movimento liberal.
Comportamento das autoridades civis e religiosas (1820-1823)”, pp. 133-134.
Idem, ibidem, pp. 135-137.

José de Arriaga, op. cit., pag. 19.

O Patriarca de Lisboa declarou que néo juraria as Bases da Constitui¢io sem que
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os arts. 10.° e 17.° fossem alterados, o primeiro no sentido de prever a censura
prévia dos escritos sobre dogma e moral, e ndo a censura a posteriori consagrada, o
segundo no sentido de consagrar a religido Catélica Apostélica Romana como a
“tinica do pafs” (José de Arriaga, ibidem, pag. 21).

José de Arriaga, ibidem, p4g. 29. Sobre a intransigéncia de D. Carlos da Cunha
perante o juramento das Bases da Constitui¢do, afirmou Borges Carneiro que “as
acgdes do Cardeal Patriarca merecem que ele seja desnaturalizado do Reino, como
homem que em acto tdo solene declarou que nio era cidaddo” (Zilia Osério de
Castro, Cultura e Polftica. Manuel Borges Carneiro e o Vintismo, Vol. 11, pag. 643).
Maria Candida Proenga, “As cartas de adesdo ao movimento liberal...”, pag. 134.
José de Arriaga, op. cit., Vol. III, pp. 546-548.

Idem, ibidem, pp. 567-572. Como afirma Luis Reis Torgal, “parece evidente que os
contra-revolucionérios tentaram aproveitar-se das crengas populares. Foi isso que
aconteceu com a “apari¢do” da imagem de Nossa Senhora, ocorrida em Maio de
1822, na Ribeira do Jamor. Com efeito, para 14 convergiram as atengdes dos
tradicionalistas, fazendo do local um sitio de peregrinagdo e procurando
apresentar o “prodigio” como uma mensagem divina para a regeneracao do pais”
(A Contra-Revolugdo durante o Periodo Vintista, pag. 57).

José de Arriaga, Histdria da Revolugdo de 1820, Vol. 1V, pag. 191.

Ana Mouta Faria, “A Hierarquia Episcopal e o Vintismo”, pp. 323-326.

José de Arriaga, op. cit., Vol. IV, pp. 561 e ss.

A adesdo da hierarquia episcopal a D. Pedro, em 1826, podera ter sido mais ditada
pela conjuntura do que por uma convic¢do ideol6gica. Afinal de contas, nos termos
da Carta Constitucional, doada & nag&o pelo pai de D. Maria, todos os bispos do
reino tinham, por ineréncia de cargo, assento na nova Camara dos Pares e, por essa
via, um proeminente lugar sociopolitico no regime cartista que entéo se
inaugurava. Sucede que o primeiro cartismo (1826-1828), como o vintismo antes
dele, durou apenas o tempo necessério para se provar impossivel.

Sobre o posicionamento da Igreja portuguesa perante o miguelismo v. a sintese de
Armando Malheiro da Silva, “O Clero regular e a usurpagio”, Revista de Histéria
das Ideias, 9, Coimbra, 1987, Vol. 1, pp. 537-538.

Nos termos de Ant6énio do Carmo Reis, “sob o Absolutismo ou sob o Liberalismo,
um denominador comum: o Regalismo (...) o Regalismo do Estado Constitucional,
que se traduz no intervencionismo via Ministério dos Negécios Eclesidsticos, actua
sob condi¢des criadas pela tradicional alianga do Trono e do Altar, continua o jogo
de mutuas interferéncias ao abrigo de regulamentagdes concordatérias, filia-se
genuinamente no Cesaropapismo Pombalino” (O Liberalismo em Portugal e a Igreja
Catélica, p. 71 e 74).

A apropriagio republicana do Vintismo é a nota dominante de quase toda a
historiografia que procura a génese politico-ideolégica da revolugio de 1910. Nao é
por acaso, por exemplo, que a Histéria do Regimen Republicano, de Luis de
Montalvor, inclui, com destaque, o capitulo ja aqui vérias vezes citado, de Joaquim
de Carvalho, “Formagio da Ideologia Republicana”, cujo ambito cronolégico se inicia,
precisamente, em 1820.

Como sintetiza Zilia Osério de Castro, “a construgio do Estado liberal ndo
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envolvia, aos olhos dos deputados as Cortes de 1821-1823, o aniquilamento da
Igreja” (Cultura e Politica. Manuel Borges Carneiro e o Vintismo, Vol. I1, pag. 720).

A Carta Constitucional de 1826 nio foi especialmente inovadora em matéria de
religido. O seu art. 6.° estabelecia que “a religido Cat6lica Apostélica Romana
continuar4 a ser a Religido do Reino. Todas as outras religides serdo permitidas aos
estrangeiros com seu culto doméstico, ou particular, em casas para isso destinadas,
sem forma alguma de templo”. Também os juramentos religiosos e as
competéncias régias em matéria de nomeagdes eclesidsticas e “beneplécito régio”
eram mantidas (v. Manuel Braga da Cruz, “A liberdade religiosa na histéria
contemporéanea de Portugal”, pp. 56-58). Todavia, de 1822 para 1826, ou seja, do
vintismo para o cartismo, desapareceu a ideia de que o primordial dever de
cidadania era venerar a religido — como aparecia no art. 19.° da Constituigdo de
1822 — a censura a posteriori dos escritos sobre dogma e moral — retirada da Carta
e remetida para legislagdo ordindria — bem como a consagragio do ensino do
“catecismo das obrigagdes religiosas” nas escolas portuguesas. Provavelmente, os
liberais de 1834, ensinados pela experiéncia da alianga miguelismo-Igreja, viram-se
impelidos a uma atitude bastante mais dréstica em relagdo ao clero e a religido do
que aquela tida pelos vintistas numa altura fundadora do pré6prio liberalismo, em
que todas as expectativas de entendimento entre o civil e o religioso eram ainda
possiveis. Nédo obstante, é verdade que o cartismo, ainda assim, reteve o essencial
do padrao do vintismo em termos de relagdes institucionais Estado-Igreja.
Manuel de Oliveira Chaves e Castro, O Benepldcito Régio em Portugal, pp. 70 e ss.
A década de 1870 ¢ tradicionalmente apontada como a fronteira cronolégica entre
o liberalismo oitocentista, geralmente confessional, e o laicismo moderno,
tendencialmente ateu. Foi & roda desses anos que uma série de factores vieram
exacerbar as tenses entre a esfera temporal e a esfera espiritual: a queda do
Império e a ascensdo da Repiiblica em Franga; a unificagio italiana e a perda dos
Estados pontificios; o culminar da reacgéo contra Pio IX e contra o alegado
reaccionarismo teolégico do Concilio Vaticano I. Também em Portugal, a
cristalizagéo do discurso republicano esta associado & década de 70, tendo o
Partido Republicano Portugués sido fundado em 1876 (v. Fernando Catroga, O
Republicanismo em Portugal. Da formagio ao 5 de Outubro de 1910, Coimbra,
Faculdade de Letras, 1991). Contudo, e na medida em que a “ideia” republicana
antecedeu a consolidagio do discurso politico e das estruturas organizativas do
republicanismo, Maria de Fatima Bonif4cio estabeleceu, em estudo recente, os
primeiros sintomas de um anti-clericalismo radical, laicista e ateu, ja4 na viragem
da década de 1850 para a década de 1860, a propésito da polémica em torno das
Irmés de Caridade (“A Republicanizagio da Monarquia (1858-1862)", em Apologia
da Historia Politica, Lisboa, Quetzal, 1999).

Fernando Catroga, “O laicismo e a questao religiosa (1865-1911)", Andlise Social,
100, Lisboa, 1988, e O Republicanismo em Portugal. Da formagdo ao 5 de Outubro de
1910, Vol. II, cap. IV (“O Estado Laico”).

Nos termos de Jorge Borges de Macedo, “ndo se tratava j4, tdo s6, de uma atitude
de critica ou de discordancia para com o clero de uma Igreja cuja existéncia ou
finalidade se aceitava, embora se discutissem ou criticassem os “realizadores” (...)



O VINTISMO PERANTE A IGREJA E O CATOLICISMO 157

O anti-clericalismo do ultimo quartel do século XIX em Portugal declarava a Igreja
ultrapassada e desprovida de fung¢bes nas “sociedades modernas” (“O
anti-clericalismo em Portugal no século XIX. Ensaio de uma perspectiva
sociol6gica”, p. 448).
115 Joaquim de Carvalho, “Formagio da Ideologia Republicana (1820-1880)", p. 205.
116 Citado por Isabel Nobre Vargues, “Vintismo e radicalismo liberal. Jodo Maria
Soares de Castelo Branco”, pp. 210-211.



