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“Los poetas mienten demasiado
Me miro y me acuso de ser el peor.
Nunca fue suficiente.

Las Hojas de este Otofio

Voces instantdneas, XII.

M. R. L.

1. Notas: a modo de introduccion

on el titulo del presente trabajo tengo la necesidad de registrar una

serie de cuestiones que para nada tienen que ver, como se podria

suponer en un primer momento, con un deseo de hacer claro y
evidente un manojo de tesis y antitesis. Muy por el contrario, y en esto
hay que ser lo mas honestos posibles, (aunque esto pueda ciertamente
causar una decepcion a mds de alguno, y como consecuencia de ello, el efecto
de salida de foro) sélo hay una pretension. Aquella pretensién nuestra
(es decir mia), quiere hacer explicita una muy particular puesta en escena
de la filosofia. Por tanto, nuestro pretendido deseo no seria més que el
intento de mostrar una serie de acontecimientos y cémo es que éstos
acontecen tras bambalinas y con el silencio complice del pablico. Es, en
este sentido, una tan singular pre-tensién, que no pasa de ser una mera
apuesta. De ahi que la aludida pre-tensién de este trabajo, puesta en
juego, por cierto, ya, desde su titulo, puede ser explicada a partir de dos
momentos. Vamos viendo, pues, en qué consisten estos momentos.

El primero de ellos, el pre, de la tension, hace sentido con el deseo de
su propia posibilidad inicial, que sin ir mas lejos, o si se quiere, mas
cerca, radica en ese estar o quedarse de la pre-cariedad, en ese arrojo,
que significa ser simplemente “un”. Este pre, al cual se ha hecho refe-
rencia anteriormente, esta, por lo tanto, lejos de ser un mero prefijo
de la lengua, que tiene de suyo por misién, el fijar previamente o con
anterioridad local o temporal.

Alaluz deloya dicho, entonces, comienza a quedarnos de manifiesto
que este pre s6lo se debe tener en cuenta como una de las modula-
ciones posibles para contar la historia del inicio de la filosofia. En este
sentido, ser s6lo una entre varias posibilidades, (y este seria justamente
el caso, el ser una entre varias) implicaria que la historia de la filosofia
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se cuenta de manera plural. Es decir, que no hay una Unica historia de
la filosofia, en sentido excluyente, hegemoénico y fuerte del término,
sino que hay mdltiples “historias” de ella misma.

Al sefialar que se hace posible contar la historia de la filosofia en forma
plural o de modo polifénica, si se quiere decir asi, lo que estamos inten-
tando poner a la vista es que ha existido una larga practica monofénica
del quehacer filoséfico. Una larga y extensa préactica que ha terminado
por convertirse en /a historia de la filosofia, entendida ésta como historia
del fundamento, del principio de razén suficiente, de la metafisica a fin
de cuentas. Una historia que, sin ir mas alla, tiene un inicio, entiéndase
esto, eso si, en el sentido excluyente al cual haciamos mencién momen-
tos atras. (En pasajes mas delante de este trabajo intentaremos hacer
una revision dando cuentas de cémo es que le entendemos).

Por lo pronto, creo necesario sefialar que la polifonia de estos “un”
ponen a término, o al menos llevan a una puesta entre paréntesis, a
la historia de la filosofia. Una puesta entre paréntesis que nada tiene
que ver con el deseo cartesiano de una moral provisoria ni mucho
menos lo estamos sefialando en el sentido husserliano de una epojé.
El sentido que quiere cobrar esta puesta entre paréntesis en el texto,
se inclina mas bien hacia una accién subversiva.

Esta subversiva puesta entre paréntesis pretende abrirse espacio en
medio del univoco acontecimiento metafisico, a través de la posibilidad
dada por la inclusién y la fragilidad del sentido. Téngase presente que
no es, por cierto, un simple poner a la contra del deseo metafisico.
Ya que si asi fuese, quedaria inmediatamente atrapada, cerrada y
clausurada en el cuadro de oposiciones binarias que le es propia al
razonamiento histérico de la metafisica y del cual precisamente se
desea escapar o, a decir nuestro, poner entre paréntesis.

Tenemos, pues, que este ‘ejercicio emancipatorio” del “un”, expre-
sado, como ya sefialabamos, bajo la l6gica subversiva de la puesta
entre paréntesis, termina finalmente trocando la historia de la filosofia
en una filosofia de esa historia. Bajo la l6gica de nuestra exposicion,
significa que hay un giro en la puesta de atencién. Si bien la historia
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de la filosofia es el despliegue de una hegemonia univoca, la filosofia
de esa historia se da al intento de indagar en el cdmo se ha llevado a
efecto esta continua blsqueda de la metafisica. Serfa, por tanto, un
caer en la cuenta respecto del extenso cuento, y pretencioso por lo
demas, que ha sido la metafisica.

Para dar cuenta de cual es el origen de ese despliegue hegeménico
de la metafisica, no se hace necesario hacer un recuento sumario de
todo lo acontecido durante los mas de dos mil afios que le constituyen.
Bastara, pues, para ello, con acudir a su momento histérico fundacio-
nal, en el cual subyacen todos los despliegues posteriores.

La segunda parte de este cuento, se encuentra en lo que sigue al pre,
y recae, por tanto, como sera de suponer, en la nocién de tension de
nuestra pre-tension. Si echamos mano a un diccionario de la lengua
castellana, nos encontraremos con que la palabra tension tiene, a lo
menos, tres acepciones. La primera de ellas refiere “al estado de un
cuerpo sometido a la accién de fuerzas que lo estiran; la segunda a un
estado animico de excitacion e impaciencia; y la tercera a un estado de
oposicién u hostilidad latente entre personas o grupos humanos”!.

Si prestamos atencion a esto Gltimo, debemos decir que lo que subyace
de comun acuerdo en estas tres acepciones, es su relacién profunda
con un estado de cosas. Ese estado de cosas, que le es propio a la
tension, consiste, por tanto, en lo pasajero, lo fugaz y momentéaneo.
Por ello es que la tension no esta para quedarse, sino para dejar de
estar. Muestra en este sentido, su rostro mas profundo. Un rostro que
se prepara para el continuo cambio del gesto que realiza, pues siempre
le depara la ruptura, el quiebre y la transformacién.

Una tensién, en este sentido, no es mas que lo que media entre un
momento y otro a la espera de un cambio. Esta espera, no tiene para
nada el sentido de la quietud, muy por el contrario, es una accién
que marca de continuo. Una accién que distancia o ex-tiende, y que

' En <http://www.eImundo.es/diccionarios/ Yoz Tensién.> [Consulta: 18 de
Julio de 2006.]
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hace posible un camino (Weg). Lo cierto es que para que exista un
camino se requiere un estar dispuesto a dis-tender-se en ese espacio, es
decir, a producir una determina estancia que nos ayude a permanecer
provisoriamente para luego dar paso a una nueva tension. De ahi el,
ya, anunciado sentido de la apuesta al que hicimos mencion al inicio
del texto, su deseo de pura provisoriedad.

Lo provisorio del camino, por tanto, dice relacién con el pensar. Puesto
que el pensar se quiere como un deseo, un camino y una provisoriedad.
El pensar, en la medida que hace justicia a si misma, muestra que debe
ser comprendida, primero, como un pensum, es decir, que siempre es
una tarea, que siempre es algo que hay que poner en marcha. Lo propio
de la tarea es que esta por hacerse. En este sentido, como segunda
cuestion, el pensar es algo de lo cual hay que hacerse cargo. Con todo,
es un peso (pensum, en su segunda acepcion), es algo que de suyo se
muestra en valia, que es valioso y por lo tanto apetecible.

La pre-tensién de este texto parece estar clara. Sera pues, darse a la
tarea de pensar, como ejercicio de una puesta entre paréntesis, el
origen? de la historia de la filosoffa.

2 Bajo la nocién de origen se esconde el aspecto capital de nuestro articulo.
No entiendo por origen “...a la fuente de la que mana en todo tiempo el
impulso a filosofar” y que es concebida trinamente como “asombro, duda
y conmocién del hombre” por Karl Jaspers en el inicio de su libro titulado
Einfuhrung in die Philosophie que data de 1949. Si bien es cierto que podria-
mos, por ahora, conceder cierta la razén a la idea que se esfuerza en sostener
que el origen es la causa de algo, nosotros en cambio queremos sefialar que
la causa de la filosofia radica, mas bien, en un im-pulso. El impulso de la asi
llamada filosofia se encuentra en una profunda pulsién, entendida esta como
la “energia psiquica profunda que orienta el comportamiento hacia un fin y
se descarga al conseguirlo” (www.rae.es). Esta pulsion que orienta y que es
capaz de dar comienzo a la filosofia, se encuentra en una traumatica experien-
cia vivida por Platén. El concepto de origen que se trae entre manos Jaspers,
como fuente de donde mana la filosofa, tiene una cabal correspondencia con
toda la tradicién metafisica. Esta originalidad, no sélo puede ser entendida
como aquello que se encuentra en la lejania, en lo anterior a todo, en una
antigliedad, sino, y he aqui lo interesante, que es entendida como modelo.
Al ser entendida de este modo, como aquello que esté al comienzo, como
lo primero, es decir, como un -&pxm- arjé, se le esta presentando como un
suelo a partir del cual se hace posible desarrollar la cosecha a futuro. En
este sentido es que estos impulsos jasperianos de la filosofia, como todos
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2. Registros y traumas: Un inicio de la filosofia

2.1. Primer paso

Si el deseo estd en echamos a caminar por el origen de la filosofia,
debemos, como primera cuestion, calibrar el sentido de los conceptos
basicos por sobre los cuales vamos a pasar (o atravesar). Para ir an-
dando en nuestra travesia, a lo primero que podemos echar mano es
a los recuerdos de la educacién secundaria y a nuestra primera clase
de filosofia. Con ello, sin duda, nos vendra a la memoria la clasica
presentacion etimoldgica de la filosofia que le asigna una localizacion
geogréfica e historica. Es decir, que es una palabra que tiene su origen
en el griego, pero en el clasico. Esto Ultimo, lo de clasico, sélo pasa a
significar que tiene una data de origen de mas de dos mil quinientos
afnos. Con todo, la explicacién no queda ahi, e intenta desmenuzar
su composicion. Se sefiala que es una palabra venida de Filos (piAos),
entendida ésta como “amor o amistad” y Sofia (cogia) como “sabi-
duria”. A partir de aqui la filosofia pasa a ser, ni mas ni menos, que el
amor a la sabiduria. Una actividad de suyo noble y desinteresada, por
eso es amor. Desinteresada tanto de los acontecimientos econémicos
como de los politicos e histéricos. Se le entiende casi en la I6gica de
lo inmaculado, como la labor de unos cuantos que, siendo tan pro-
funda, trasciende contextos histéricos para quedarse a perpetuidad
a través de los tiempos. Pero esta explicacion de la filosofia en los
margenes de la explicacién etimoldgica, si bien puede servirnos en

los de la metafisica, se nos presentan con la capacidad propia del arquitecto
-GpXITéKTwY-, con la capacidad que quiere constituirse en la fuerza para
construir, pero teniéndose a si mismo como fundamento -8éuedAov- en el
que se hace posible la edificacién, la construccién. En ella se esconde un
deseo, que bien podemos reconocer como un deseo de universalidad. Por
medio de esta pretendida universalidad, a-temporal y a-espacial, es que se
reviste al quehacer filoséfico de cualidades tépicas de necesaria esencialidad
fundamental, natural y original. Por eso el filésofo termina, finalmente, por
convertirse a los ojos de la tradicion metafisica, en un -&pxnyétns- funda-
dor. Acd, y en las palabras que a continuacion vienen, estamos, en cambio,
indicando lo contrario. Esto es, que la filosofia no tiene ninguna naturaleza
ni originalidad en el sentido anteriormente descrito. Ella nace sélo de una
pulsién, de la historia de un trauma. Una historia que intentaremos contar
en el presente trabajo.
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un primer momento para tener un primer acercamiento a esto que
hemos llamado filosofia, nos puede llevar a un error fundamental.
Comprender la Sofia (cogia) como sabiduria es tomar las cosas por
su revés. Sofia, sélo en su Gltima acepcién dice relacién con sabiduria;
sin embargo, ser sabio o tener Sofia, significa, en rigor, ser poseedor
de una determinada habilidad. Y si bien Filos (ptAos) puede significar
amado, querido o estimado, lo propio de estas acepciones dicen
cuestion con una accién padecida. Aquello que es amado por la
pihos de la copia es la habilidad. En este sentido, amar algo como
una habilidad significa mostrarse en la propia desnudez. Amo aquello
que no es tenido, algo de lo cual se esta en falta y requiero como
necesario. Por tanto el término filosofia viene a nombrar, en su fuero
mas interno, una carencia o una pobreza. En este sentido es que la
filosofia siempre es algo por hacer, es, en Ultima instancia, una tarea
del pensar. Es, por ello mismo, una forma de conduccion, una forma
de guiarse o dejarse guiar por un deseo, por una politica del deseo
que nada tiene que ver con la pretendida profilaxis académica de la
tradicion metafisica.

Excursus al primer paso

Este es un tema que sin duda da que pensar. Un tema que al menos,
por ahora, sélo me interesa dejar dando vueltas, y que en uno u otro
momento, podemos retomar. Ese tema se presenta con urgencia para
la actual situacion filoséfica del Chile de inicios del siglo XXI. En ella
aun se sigue hablando y entendiendo la labor filoséfica a partir de la
nocién de ‘escuelas’ de filosofia, de scholé (oxoAn), es decir, de lugares,
de locus, para los ociosos consagrados a la actividad trascendente de la
filosofia. Extrafia cuestion si pensamos que el soporte de esos espacios
de ocio, que pretenden tener esas ‘escuelas’ de filosofia, se sitda nada
menos que al interior de un régimen universitario. Y no sélo eso, sino
que también se debe tener en cuenta que todas estas escuelas estan
lejos de una profilactica relacién con su momento histérico, politico y
econdmico, por mas que se pretenda creer y hacer creer que es asi.

Aqui cabe preguntar por lo siguiente: ;Es que la universidad, a su vez,
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no tiene exigencias? ;Qué espera el mercado de la filosofia situada
en los margenes intra-universitarios? ;Es qué el conocimiento no se
tranza como un bien de mercado en el mercado? ;jPodria, entonces,
dar respuesta a estas inquietudes esa filosofia profilactica? ;Sera acaso
que la pregunta por el qué enseriar esta ajena a deseos politicos?

A todo lo anterior debemos responder diciendo que toda actividad
filoséfica universitaria esta disefiada y articulada en funcién de un
curriculo, y esto es algo en lo cual debemos asentir, la(s) escuela(s) de
filosofia son, finalmente, ni mas ni menos, que un dispositivo politico
y metafisico. Para argumentar esto, se debe pensar en el curriculo (el
camino) que se proponen las distintas escuelas a partir de las catedras
y los contenidos que se deben revisar en las mismas. Son un despla-
zamiento politico, es decir, una puesta en practica de deseos politicos
que de alguna manera se intentan ocultar o silenciar. Por lo tanto, todo
deseo epistemol6gico que guarda el curriculo es, de por si, un deseo
politico. De lo anterior cabe hacer hincapié en que lo problemético no
esta en que asi sea, porque de hecho asi es, sino que lo problematico
se encuentra en que se intenta pasar por alto una cuestion en la cual
de por si habria que detenerse a pensar.

Otra pregunta que viene al caso seria esta: ;Cuales son esos despla-
zamientos? Si en un momento histérico la universidad moderna se
habia dado a si misma (autonomia) una mision social, la de formar
profesionales para el desarrollo del pais (version francesa) o para sal-
vaguardar el espiritu de la nacién (version alemana), eso es algo que
ya no va mas. Esto porque la universidad modernamente entendida
ha quedado fuera de circulacién en el mercado, y para entrar en él,
he ahi su actual deseo, se ha puesto y dispuesto a un desarrollo en la
l6gica de la modernizacion, que nada tiene de moderno®.

3 Recomiendo, para todo aquel que desee hacer una revisién a este tema,
acudir al libro de Willy Thayer titulado La crisis no moderna de la universidad
moderna, editado por cuarto propio en el afio 1996.
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2.2. Segundo paso

Otro momento de la explicacién escolar de la filosofia se esmera en
hacer ver que ésta se puede comprende a partir de una cierta légica
interna dada por una secuencia histérica y lineal. Ello tiene, segln esta
l6gica, la particularidad de poner a salvo o a resguardo a la filosofia de
interpretaciones, que son en el fondo, todas ellas, malas interpretacio-
nes. En esta l6gica, llamémosle asi, se tendria por mision fundamental,
mostrar las cosas como son. Entienden, o quieren entender, que los
textos filoséficos son de suyo claros, libres de intereses, porque tienen
como objetivo la bisqueda de la verdad, y es eso, precisamente, lo
que posibilitaria su consistencia de objetividad.

Esta vision de la filosofia, sin embargo, por més altruista y profildctica
que se intente, tiene, como sera de notar, puestas en practica que
no dejan de ser politicas. Piénsese, segin lo expuesto en el anterior
excursus, que los curriculos de filosofia, en més de alguna universidad,
se proponen también en una serie de secuencias de Historias de la Filo-
sofia: Antigua, Medieval, Moderna, Contemporanea“. De este modo,
es que van apareciendo los nombres de filésofos y las respectivas
escuelas a las que pertenecen. También se va clasificando el desarrollo
de la filosofia a partir de las diversas corrientes de pensamientos que
han existido, marcadas, reconociblemente bajo los tipicos “ismos.”
(Existencialismo, Personalismo, etc.). Creyéndose que con eso se ponen
a salvo los excelsos intereses de la filosofia. Una creencia que para
nada me suena desinteresada o ingenua.

Excursus minimo

Una de las cuestiones problematicas, y que en este foro podemos
posteriormente conversar, se da en el hecho que esta practica, que
acontece en los espacios filoséficos de la educacién superior, son

*  Para profundizar en estos asuntos seria de gran ayuda tener a la vista el
libro de SANCHEZ, Cecilia; Una disciplina de la distancia. Institucionalizacién
universitaria de los estudios filoséficos en Chile, Ediciones Chile-América /
CESOC, Santiago de Chile, 1992.
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finalmente reproducidas en las aulas de la educacién secundaria por
los agentes formados en ella (entiéndase por agentes a los profesores
y licenciados). Se produce, entonces, el remedo de ‘tics” y muletillas
filosoficas que poco o nada aportan a la generacién de espacios de
reflexion. Lo mas decidor de todo es que los hibridos formados en la
escuela filosofica sélo tienden, extrafiamente, a formar o a reproducir
hibridos. Digo que es extrafio sélo en cierto sentido, porque lo pro-
pio del hibrido seria su impotencia para continuarse como ‘especie’,
(piénsese en el caso de la mula) y sin embargo, en este caso, la (re)
produccion de su imagen de mula, acontece. Todo esto resulta mas
extrafio aiin, cuando pensamos en que alguno de los objetivos de los
planes y programas de filosofia para terceros y cuartos afios de educa-
ciéon media del Ministerio de Educacion hace énfasis en la necesidad
de hacer, de los estudiantes, sujetos con capacidad critica.

Con todo, tenemos que el primero de los filésofos reconocidos por esta
practica filosofica se encontrard en la figura de Tales y la pandilla de la
escuela de Mileto, donde se encuentran, por cierto, tanto Anaximandro
como Anaximenes. Pasando, posteriormente, por la escuela pitagorica,
la escuela de Elea, y asi sucesivamente hasta llegar a Socrates. Figura
que produce la primera gran division en esta ‘historia de la filosofia’.
Divisién que, como ya sabemos, estila a agrupar la filosofia en un
pensamiento pre y post socratico.

Sin embargo, la cuestion del origen de la filosofia sigue siendo un
problema. Ello porque hemos de notar que la anterior explicacion,
para nada, (me) ha convencido. Habria, pues, que prestar oido a
otros autores como para ver de qué va el cuento. Me interesa en este
momento traer a presencia a Giorgio Colli, un pensador italiano, que
es bastamente conocido por ser, junto a Mazzino Montinari, los encar-
gados de la edicién de las Obras completas de Friedrich Nietzsche.

En su libro titulado EI nacimiento de la filosofia da un ndmero impor-
tante de pistas que son de gran utilidad tener a la vista. En sentido
Colli sefala que:
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“Los origenes de la filosofia, y, por tanto, de todo el pen-
samiento occidental, son misteriosos. Segln la tradicion
erudita, la filosofia nacié con Tales y Anaximandro: en el
siglo XIX se buscaron sus origenes mas remotos en fabu-
losos contactos con las culturas orientales. Por ese camino
nada se ha podido comprobar, y nos hemos contentado
con establecer analogias y paralelismos. En realidad, y esto
es lo fundamental, la época de los origenes de la filosofia
griega estda mucho més préxima a nosotros. Platén llama
“filosofia’, amor a la sabiduria, a su investigacion, a su acti-
vidad educativa, ligada a una expresion escrita, a la forma
literaria del didlogo.”*

Si seguimos en esto a Colli, tenemos, como primera cuestion, que
la filosofia es una invencion de Platon, el mas destacado discipulo de
Sécrates. Que ademas es una actividad ligada fundamentalmente a
la escritura, y esta a su vez, al recurso literario del didlogo. Por Gltimo,
tenemos que a partir de estos elementos se desarrolla una actividad
ligada a la educacién y que, como sera de suponer, se desarroll6 en
la Academia.

Un par de inquietas interrogantes, teniendo en cuenta todo lo dicho
anteriormente, nos llevarian a preguntar lo siguiente: ;Por qué el
quehacer de Tales hasta Socrates no es considerado como filosofia?
{Qué otra caracteristica tiene la actividad emprendida por Platén que
no acontece, supuestamente, en el pensamiento anterior a él?

Para comenzar a responder el fondo de estas inquietudes, se hace
necesario acudir a las reflexiones de Martin Heidegger. En uno de sus
textos nos sefiala que “La ‘filosofia’, que comienza s6lo a partir de
Platon, tiene desde ese momento el caracter de lo que mas tarde se

T

[lamara ‘metafisica’.

5 COLLU, Giorgio; El nacimiento de la filosofia, traduccién de Carlos Manzano,
Tusquets Editores, Barcelona, 2005, P4g. 13. Las cursivas del texto son de
nuestra autoria.

¢ HEIDEGGER, Martin; “La doctrina platénica de la verdad”, en Hitos, traduccién
de Helena Cortés y Arturo Leyte, Alianza Editorial, Madrid, 2000, Pag. 196.
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Esta reflexion de Heidegger comienza por confirmarnos, de una u otra
forma, lo propuesto por Colli, con relacién a que la llamada filosofia
tiene su origen el Platn y no antes. Pero a su vez nos da a entender
que por filosofia se estd entendiendo algo muy particular, es decir,
metafisica.

Con esto, no se esta negando el hecho que el pensamiento anterior
a Socrates sea filosofico. En lo Gnico que se esta haciendo hincapié es
que, al menos, no es filoséfico en el sentido platdnico del término.
Es decir, que ese pensamiento se encuentra fuera de los margenes
de la metafisica.

Ahora, por tanto, nos queda indagar en ese origen de de la filosofia
entendida como metafisica y venida a nosotros por la figura de Pla-
ton.

3. Traumas: palabras para la in-conclusion de un probable inicio
de la filosofia

{Qué hace afirmar, a pensadores tan destacados, que el origen de la
filosofia se da a partir de Platon? Recordemos, para darnos una pri-
mera respuesta, que la préctica de la filosofia se encuentra asociada
al evento de la escritura, este a su vez al didlogo, y junto con lo antes
dicho, se tiene el desarrollo una actividad educativa. ;Qué hace que
Platon sea el primer metafisico? Supondremos, de buena o mala fe,
que el distanciamiento de Platon de la tradicién griega es resultado
inequivoco de un trauma provocado por la incomprension de su
tradicion. Un trauma es una palabra griega (Tpatua) que significa
-"herida, dafio, desastre y derrota”. Por tanto, debemos suponer que
esa herida, que sin duda es resultado de un choque emocional, que
proviene de la perdida de algln ser querido. ;Quién puede ser?, se
adivina la repuesta: Socrates.

Darse a explicar la experiencia traumatica que padeci6 Platén, im-
plicaria echar mano a todo el ingenio que tenemos. Primero porque
no tenemos a Platén en cuerpo y alma para preguntarle qué pasé.
Pero ficcionemos, casi en una actitud psicoanalitica, si tuviésemos a
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Platon sentado en el divan de nuestra consulta, esta consulta. ;Cual
seria el suefio, casi en tenor de pesadilla, que nos relataria Platon en
esta consulta imaginaria? Tengamos presente que ha de ser un sue-
fio, que de seguro, le persigue y no le deja dormir por las noches. Es
importante tener en cuenta, para efecto de lo que nos interesa decir,
que los suefios no son meras ficciones, carentes de realidad y légica.
Los suefios son, con certeza, una manifestacion de la realidad del
inconsciente que habla en imagenes.

Supongamos entonces, que aquel suefio fallido, aquel que puede
darnos las pistas para localizar las huellas del trauma, se encuentra al
alcance de la mano. Escuchemos, en la l6gica que hemos propuesto, lo
que tiene que decir el libro VIl de La Repuiblica. Este libro VII, también
conocido como “la alegoria de la caverna”, inicia su relato con una
exigencia al interlocutor, quien debe comparar ese relato imaginario
con la naturaleza del hombre.

Meta talta 31, eimov, dTmeikacov ToloUTe TAbel TNV NueTépav

puov Taideias Te mEPL Kail amaidevoias.’

Este relato imaginario, si bien recordamos, da cuenta la historia de
un hombre, que estando encadenado desde la infancia al interior de
una caverna, logra, finalmente, zafarse de ellas. Este primer suceso
libertario, posibilita un viaje de salida y posterior entrada a la caverna.
Cuando se encuentra de regreso al interior de la caverna, este hom-
bre toma conciencia de que lo tenido por verdadero en su época de
esclavitud o cautiverio no son mas que meras apariencias de verdad,
si se compara, obviamente, con todo lo nuevo que ha visto afuera. Es
asi como toma la decision de liberar a los demas hombres, sus iguales,
que se encuentran en esa lamentable condicion de esclavitud, frente
al conocimiento.

¢No nos recuerda esto a la decisién tomada por Socrates, luego de
interpretar el ordculo de Delfos?

7 PLATON, La Repuiblica, Libro VIl (514 a), La Reptiblica, Edicion Bilingiie, Estudio
Preliminar, Traduccién y notas de José Manuel Pab6n y Manuel Ferndndez-
Galiano, Centro de Estudios Politicos y Constitucionales, Madrid, 1997.
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Recordemos lo que nos dice Platén, en el libro VII, sobre de las con-
secuencias de ese intento liberador. En concreto dice:

Kal TOV EmixelpoUwTa AUElY Te Kal GuAayEw, €l TwS €V TAls XEPO!

dUvawTo Aafelv kal ATTOKTEICEW, ATTOKTEWUValL &v; 2podpa Y, o). 8
¢No nos recuerda esto los sucesos relatados en la Apologia?

A través de esta cita podemos ver que hay una profunda conexion
con la Apologia®. Seré de notar que en uno y en otro didlogo ese que
muere es Socrates. Segundo, que el narrador de la historia es Platén
y que, a diferencia del personaje, tiene la ventaja de hacer presente
su descontento por medio de un texto escrito. Ese descontento se
manifiesta en la pregunta que se hace a si mismo Platon, respecto
de cdmo fue posible semejante injusticia con su maestro. Mas aun,
pregunta cémo es posible que por medio de ese acto de injusticia
terminara triunfando el mal por sobre el bien; lo feo por sobre lo bello;
lo falso sobre lo verdadero.

Platén responde a este asunto en el Libro X de La Reptiblica. Digamos, por
ahora, que si tales injusticias son posibles, es porque existen hombres
que se encuentran en la més absoluta ignorancia y, producto de ello,
en la confusién de lo bueno y lo malo, es que son capaces de cometer
las més grandes atrocidades.

8  “Ysialguien ensayara libertarlos y conducirlos a la region de la luz, y ellos
pudieran apoderarse de él y matarlo, ;jes que no lo harian? -Con toda
seguridad, dijo” PLATON; La Reptiblica, Op. Cit. (517 a).

®  Apologia (&dmoloyia) segln la RAE es un “Discurso de palabra o por escrito,
en defensa o alabanza de alguien o algo.” www.rae.es (Consulta: 18 de julio
de 2006). La apologia, por tanto, es una defensa que tiene por necesidad
‘hacer justicia’ a algo o alguien, a quien, en algin momento, le fue impu-
tada una falta o una resolucién acusatoria que le condena injustamente.
La apologia es, por lo pronto, una justificacion y un intento de puesta en
orden de todo aquello que es injusto. Con ello tenemos que la apologia es
un discurso de revisién (“El que se interpone para obtener la revocacion de
sentencia firme en casos extraordinarios determinados por las leyes” Cfr.
www.rae.es) de la verdad respecto de aquello que en justicia debid ser y
no fue. En este discurso de revision, que tiene por necesidad llegar a ser
reparatorio de la verdad, y del cual Platén resulta ser su oraculo, habla el
dios Apolo, el dios de la verdad, de lo bueno y lo bello.
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{Quién o quiénes son los responsables de esta ignorancia? ;Respon-
sables, en ultimo término, de la mala educacién de los hombres?
Pidamos la respuesta de labios del mismo Platén: “Para deciros lo
que pienso (porque no creo que vayais a denunciarme a los poetas
tragicos y a los demas poetas imitadores), me parece que todas esas
obras corrompen el pensamiento de cuantos las escuchan, a menos
que éstos posean el antidoto, es decir, el conocimiento de cudl es su
verdadera naturaleza”'.

Los poetas, es decir, la tradicion oral, son los responsables del perma-
nente estado de ignorancia de la polis (TToAs).

Alguien, a este punto, puede hacer presente que el viejo Socrates
nunca escribié. Por lo mismo entonces podra estar mas cerca de la
tradicion poética. ;Por qué entonces fue incomprendido y condenado
a beber la cicuta?

Eric Havelock, en su libro La musa aprende a escribir, aclara esta cues-
tion al sefialarnos que:

“Sécrates mismo jugaba un papel paradéjico: era un ora-
lista apegado a la costumbre de su juventud, pero usaba
el oralismo de una manera enteramente novedosa, no ya
como un ejercicio de memorizacién poética sino como un
instrumento prosaico para romper el hechizo de la tradicién
poética, en cuyo lugar colocé un vocabulario y una sintaxis
conceptuales que él, como conservador que era, trat6 de
aplicar a las convenciones que regian las conductas de la
sociedad oral a fin de reelaborarlas”."

Tengamos, a modo de recuento, que el problema central del trauma
que padece Platén se encuentra en la injusticia que padecié Socrates.
Injusticia que fue posible por el estado de ignorancia de la polis. Esta,

10 PLATON; La Repdblica, (595 b), Pag. 431.

" HAVELOCK, Eric; La musa aprende a escribir. Reflexiones sobre oralidad y
escritura desde la Antigiiedad hasta el presente, traduccién de Luis Bredlow
Wenda, Ed. Paidés, Barcelona, 1996, Pag. 24.
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sin embargo, debe su educacién a lo poetas. Poetas que estan, como
ya hemos dicho, ligados a la tradicién oral.

La tragedia de Séfocles, Antigona, ofrece una clave interpretativa a
lo que estamos sefialando. Ello porque describe de manera singular
el conflicto entre oralidad y escritura. Lo justo para Antigona, que en
este sentido representa la tradicion oral, la entiende como &ikn (dike).
Es decir que lo justo se encuentra en “la costumbre, el uso, como una
manera de ser u obrar”'?, es decir, en la tradicion. Esta manera de
entender la justicia, errénea segln Platén, hizo posible la injusticia
cometida con Sdcrates, su trauma, a fin de cuentas.

Para remediar terapéuticamente esta corrupcién del pensamiento pro-
vocada por los poetas, Platon funda la Academia. Por ello la Academia
platonica pasa a cumplir una funcién terapéutica (terapia es una cura)
de capital importancia, puesto que se aboca a la labor propedéutica
de ajustar las capacidades del ojo para su funcién visual, con lo cual
se terminara preparando a los hombres (o al menos a los lideres y
gobernantes), para que lleven una vida justa y, en honor a ello, hagan
justicia SikaooUvn (dikaiosyne).

Lo anecdético de todo esto es que la filosofia, entendida como la
invencion de Platén, y que tiene cerca de dos mil quinientos afios,
se funda en un trauma. Trauma que hasta ahora se sigue haciendo
necesario develar.
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