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APROXIMACION A ROGER BACON
DESDE UNA REFLEXION HERMENEUTICO-CRITICA
DE LA CULTURA

DIEGO FERNANDO BARRAGAN GIRALDO

Solo quisiera hacer mi propio oficio, que consis-
te en, a través del pensar, mostrar lo que es. Y
mostrar lo que es, en el pensar, significa ensefiar
a ver algo que todos podemos llegar a ver y
entender.

(Gadamer)

El presente escrito tiene como finalidad rescatar algunos de los plantea-
mientos principales de Bacon y ver su actualidad. En la primera parte se
expondran las relaciones entre cultura y filosofia, se hara especial énfasis
sobre la filosoffa como un producto cultural. En la segunda parte, se escu-
drifiard de manera general la critica que, desde la filosofia, realiza Roger
Bacon a la cultura de su tiempo. Por @ltimo, y a manera de conclusion, se
asumiran las cuatro fuentes del error presentadas por este autor en su Opus
Maius, para generar horizontes de interpretacion alrededor de la cultura del
siglo XXI.

1.- La Filosofia y su relacion con la cultura

En la tradicion de Occidente la filosofia ha ocupado un lugar de no poca
importancia en el &mbito del desarrollo cultural y social de los pueblos; tal



94 DIEGO FERNANDO BARRAGAN GIRALDO

espacio de reconocimiento ha estado demarcado por la presencia de multi-
ples filosofos que por medio de sus propuestas tedricas intervienen en los
asuntos politicos, religiosos, econdomicos y sociales. Ejemplo claro de ello,
y s6lo por citar uno de tantos, es el modo como los postulados filosoficos
de Platon y Aristoteles determinaron muchas de las relaciones socio-cultu-
rales de la antigua Grecia y posteriormente influyeron, en mayor o menor
medida, en la manera de concebir el mundo, asumir la vida, realizarse como
persona, o legitimar formas de convivencia comunitaria, durante el Medio-
evo, el Renacimiento e incluso en nuestros dias.

Sin embargo, la filosofia, aun cuando sin lugar a dudas ha sido determi-
nante en la conformacion del pensamiento y tradiciones de Occidente, es un
producto cultural y no, como pudiese pensarse, es la que da origen y deter-
mina la cultura'.

Ahora bien, pareceria que hablar hoy de filosofia es algo extrafio y con-
fuso, que esté reservado para una suerte de personajes que, por la comple-
jidad de los términos que usan, sdlo pueden entenderse entre ellos, y lo que
es mas grave, al parecer el com@in de la gente (o por lo menos en estas lati-
tudes) consideran que la mayoria de los problemas filosdficos son de un
orden tan abstracto e intelectual, que se salen de la realidad, hasta el punto
que no vale la pena ocuparse de ellos. Pero, si consideramos que el naci-
miento del pensamiento filosofico estd intimamente ligado a la cultura,
habria que repensar la manera como aparece y se asume la filosofia en el
mundo actual, para redefinirla desde las caracteristicas de la realidad cultu-
ral en la que nos ubicamos.

' Asfi por ejemplo, solemos colocar el inicio de la filosofia en Thales de Mileto, quien
asumi6 una explicacion no religiosa de los fenomenos que se le presentaban, superando los
mitos. Para la cultura griega, el Mythos, se entiende como manifestacion de la verdad, como
presencia de lo que es, por ello la tradicion del mismo remite a la estabilidad de lo all{ expre-
sado. También, en la disposicidon del hombre frente al mito se vislumbra la actitud de aper-
tura al fundamento. De este modo en el pensamiento mitico, recopilado y hasta fundado por
Homero y Hesiodo, existe una tradicion cultural solida que posee caracter de pensamiento
filosofico. Véase BETANCOURT, William. Los caminos de Grecia en los origenes del pensar.
Santiago de Cali, 2003. p.7-68. También es importante resaltar que “para cuando echa a
andar la filosoffa, lo que hace ésta es en realidad proseguir un trabajo de pensamiento que
habia empezado mucho antes”, pensamiento este, que, sistematizado por los grandes poetas,
inclufa una coleccion de conocimientos provenientes de otras latitudes a tal punto que “ya
no nos sentimos a gusto diciendo que la filosoffa empieza con Thales (...) y lo mismo vale
para la ciencia griega. Las nuevas investigaciones han sacado a la luz las influencias tanto
babilonias como egipcias sobre las matematicas y la astronomia, recibidas desde esas zonas
por los pensadores griegos mas antiguos”. Cf. GADAMER, Hans-Georg, Acotaciones herme-
néuticas. Madrid, 2002. p. 101.
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Por todo ello, es menester resaltar que la creciente sospecha del colecti-
vo (incluso en algunos medios académicos) alrededor de lo que la filosofia
pueda y deba decir, no es infundada, ya que durante mucho tiempo el tra-
bajo de los fildésofos apuntd a problemas de indole metafisica que distan-
ciaban cada vez mas la teoria de la praxis. No es que se deba dejar de hacer
metafisica u ontologia, o sacar del lenguaje los términos filosoficos; creo
que esto se debe seguir haciendo y de manera rigurosa, pero buscando
transmitir el resultado de las investigaciones en términos mas accesibles:
también, y en ello radica la re-definicidén del papel de la filosofia, se debe
apuntar a reflexionar criticamente (como siempre se ha hecho) sobre los
problemas mas importantes de nuestra &poca?, sin las pretensiones del uni-
versalismo y de la homogeneizacidn racional, ya que el presente nos mues-
tra nuevos retos culturales, nacidos en su mayoria en el impacto de los mass
media.

En sintesis, se trata de hacer una filosofia critico-hermenéutica de la
cultura®. Clarifiquemos los términos aqui involucrados.

1. Por filosoffa comprendo el ejercicio racional del ser humano por el
cual puede asumir la propia existencia desde la interpretacion y compren-
sion de los fendmenos y problemas que acontecen en un contexto historico
determinado, en donde se realiza un analisis critico y sistemético, por
medio de la relacidon y auxilio de otras areas del conocimiento, con miras a
la transformacion socio-cultural®.

2. La critica y la hermenéutica se asumen aqui como las dos principales
tendencias de la filosofia actual que intentan sintetizar los diversos esfuer-
zos de los filosofos del siglo XX e inicios del XXI, por analizar sistemati-
camente, interpretar y comprender los problemas de indole filosofico.

2 Véase VATTIMO, La sociedad transparente. Barcelona, 1996. p. 74-172.

3 Cf. PeEREZ, José Antonio, Filosofia y critica de la cultura. Reflexion critico-herme-
néutica sobre la filosofia y la realidad cultural del hombre. Madrid, 1995, p. 310.

4 Véase GADAMER, Hans-Georg, Op. cit. Resulta importante, también, la posicion de
Heidegger en El ser y el tiempo, paragrafos 29 al 38, cuando muestra como el ser ahi es ante
todo encontrase con, es un ser en relacion, que partir de los existenciarios fundamentales se
asume como interpretacion y comprension, que se hace existente por el habla. Cf. HEIDEG-
GER, Martin, El ser y el tiempo. Traduccion de José Gaos. Bogota, 1996. p.151-200. También
se sugiere revisar otra version de esta obra que resulta por demas, para algunos, mas clara en
la traduccion de los términos: HEIDEGGER, Martin, El ser y el tiempo. Traduccidn de Jorge
Eduardo Rivera. Madrid, 2003, p. 159-202.

5 En este sentido, Grondin presenta una panoramica general del estado de la filosoffa
hoy, que por demas parece ser muy acertada. Me permitiré citar textualmente. “Habermas,
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3. Entiendo, también, por cultura todo aquello que el ser humano trans-
mite y asimila socialmente®, pero esta aproximacion al concepto permitiria
proponer infinidad de variables: actitudes, tradiciones, escritos, conoci-
mientos, modas, obras de arte, profesiones, etc., como se nos pudiese ocu-
rrir. Por ello es menester reducir el abanico de posibilidades. Asi, propongo
agrupar esta multitud de elementos en tres grupos: Los de tipo Etico (trans-
mision social de lo bueno y lo malo), los de caracter Estético (lo bello y lo
feo) y los de orden cognoscitivo (lo verdadero y lo falso). Cualquier feno-
meno cultural que se nos ocurra cabe dentro de estas categorias.

Hacer entonces filosofia critico-hermenéutica de la cultura significa
ante todo poder focalizar los grandes problemas de nuestra época para
intentar una posible aproximacion tedrica con miras a la mejor convivencia,
ya que nos encontramos hoy dia inmersos en el fendbmeno del encuentro de
culturas, el cual «afirma la existencia de conjuntos culturales fuertemente
constituidos cuya identidad, especificidad y logica interna deben recono-
cerse, pero que, al mismo tiempo que son diferentes entre si, no son com-
pletamente ajenos unos a otros»’.

por ejemplo, quien se interesd alin en los afios pasados por una reconstruccion del materia-
lismo histdrico, prefiere en la actualidad elaborar su teorfa pretendidamente critica, al mar-
gen de sus aspectos socioldgicos, con argumentos de la hermenéutica y de la pragmaética lin-
gufstica analitica. También K.-O. Apel expone actualmente su teoria bajo los rotulos de una
hermenéutica trascendental o de una pragmatica trascendental. En realidad sdlo quedan la
tradicion analitica y la fenomenologia existenciaria-hermenéutica. Hay que entender el
caracter triddico de esta Gltima en el sentido de una evolucion historica. Si la filosofia con-
tinental se reconoci6 inicialmente en la fenomenologia en sentido amplio (Husserl, Scheler,
Lipps, Heidegger y, desde el punto de vista del contenido, N. Hartmann), en la inmediata
posguerra fue defendida mas bien con el titulo de existencialismo (Jaspers, Heidegger, Mer-
leau-Poty, Sartre), que se presentd en cada caso como una concrecién del punto de vista her-
menéutico. Al llegar a ser considerado como moda, el existencialismo ha cedido su lugar a
la filosoffa hermenéutica (nuevamente Heidegger, Gadamer, y en sentido lato, la herme-
néutica trascendental de Habermas y Apel, asi como el posmodernismo). Bajo el término
hermenéutica se resumen diversos enfoques, como la filosoffa de Gadamer mismo, la reha-
bilitacion de la filosofia practica, emprendida bajo su influencia(..), la corriente historizante
y relativizadora dentro de la teorfa de la ciencia (Feyerabend, Kuhn) y dentro de la filosoffa
del lenguaje (Rorty, Davison), pero también el posmodernismo (...). Todas estas tendencias
se consideran actualmente como pensamiento hermenéutico”. GRONDIN, Jean, Introduccion
a la hermenéutica filosdfica. Barcelona, 1999, p. 30.

¢ Esta definicion amplia y sin mayores ampliaciones invita al lector atento a pregun-
tarse y confrontar lo que en su area disciplinar especifica y desde su posicidon como ser
humano entiende y comprende por cultura. No obstante, para no dar pie a malos entendidos
sugiero revisar: PEREZ, José Antonio. Filosofia y critica de la cultura. Reflexion critico-her-
menéutica sobre la filosofia y la realidad cultural del hombre. Madrid, 1995. p. 310.

7 TOURAINE, Alain, ;Podremos vivir juntos? Bogota, 2000, p. 180.
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2.- Roger Bacon: ontologia de la cultura

La critica a los sistemas éticos, estéticos y cognoscitivos ha sido una
constante en la historia. No obstante, es en la modernidad en donde la criti-
ca al conocimiento y a las estructuras socio-politicas establecidas se dio con
mayor fuerza. Existe, sin embargo, un filésofo medieval que se adelantd a
su tiempo y plante6 una critica directa a las estructuras y a los métodos para
llegar al conocimiento: Roger Bacon®. Este hermano menor (franciscano),
contemporaneo en el ejercicio docente de San Buenaventura, asume su
posicion frente a la vida de modo diferente a los pensadores de su época:
«Las ideas de Bacon son simples, independientes, radicales y operativas.
Su pensamiento especulativo se conecta con la experimentacion y desem-
boca necesariamente en la accion. Hombre singular, polémico y amante de
la paradoja, pero sin animosidad ni malicia. Pensador critico, que se adhie-
re a la filosofia de Aristoteles, cuando éste casi no habia entrado en las
escuelas [...] Cree apasionadamente en la sabiduria y espera que se pueda
llegar a la gran renovatio de la iglesia, de la sociedad y del saber»’.

Este personaje, llamado por la tradicion franciscana el doctor admira-
ble, representa al lado de San Buenaventura los inicios del pensamiento

8  Lafecha de nacimiento de Bacon es incierta; algunos fijan este acontecimiento entre
1210 y 1214. Segtin algunos autores, pertenecid a una familia noble y en su formacion inte-
lectual se ve la impronta de Séneca y Cicer6n, formacion esta realizada en Oxford. En esta
universidad o en Parfs, recibe el titulo de Magister Artium en 1240. Después de un corto
periodo entre 1247-1250 vuelve a Oxford, segin Reale y Antiseri, estudid bajo la guifa de
Grosseteste, pero Merino expone que no es clara esta relacion; sin embargo, es evidente la
influencia del naturalismo de Roberto Grosseteste y Adan Marsh sobre los escritos del doc-
tor admirable, en lo que se refiere a los métodos inductivos y las relaciones entre naturale-
za, cultura y filosoffa. Por esa época ensefian alli también Alberto Magno y Alejandro de
Hales, a quienes critica duramente. Por los afios de 1257 ingresa a la orden de frailes meno-
res. Su ejercicio de ensefianza fuerte se sitlia entre los afios de 1250-1257 en Oxford y tam-
bién posee una larga experiencia como magister en Paris, aspecto importante, ya que ello le
permite conocer las dos grandes escuelas de su tiempo. Es menester resaltar que por esas
mismas fechas San Buenaventura ejerce su catedra en Parfs, hasta 1257. Algunos autores
afirman, con base en la cronica de los XXIV generales, escrita en 1370, que Bacon fue
encarcelado en 1278, por haber presentado posiciones sospechosas frente a la doctrina impe-
rante en la €poca; no obstante, Merino duda de la veracidad de dicho testimonio y afirma que
los mas recientes estudios concuerdan en que solo le pusieron restricciones para seguir escri-
biendo. Muere en 1292, afio en el que al parecer redacta su obra, compendio de estudios teo-
logicos. Cf. MERINO, José Antonio, Historia de la filosofia franciscana. Madrid, 1993. p.
108 ss. /REALE, Giovanni, y ANTISERI, Darfo, Historia del pensamiento filosdfico y cientifi-
co. Tomo I, Antigiedad y Edad Media. Barcelona, 2001. p. 515 ss.

®  MERINO, op. cit., p.107.
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filosofico franciscano en el que la pasidon por el conocimiento se convierte
en el eje principal del estudio del mundo. La época en que vivid Bacon es
un periodo de efervescencia religiosa y académica, nunca antes en Occi-
dente se habian establecido unas directrices de formacion intelectual como
entonces. La naciente idea de la universidad reemplazaba a la de las escue-
las (monacales, palatinas y catedralicias), que guardaban celosamente la
organizacion realizada por Alcuino, bajo las directrices de Carlomagno: el
«trivium que comprende la gramatica, la retorica y la dialéctica y el cuadri-
vium que comprende la aritmética, la geometria, la astronomia y la masica,
a las cuales se aflade la medicina. Por encima de las artes liberales y des-
prendiéndose progresivamente de la dialéctica, pero capaz desde ya de bas-
tarse a si misma y de dominar todo el reto, se halla la filosofia a la que a su
vez dominara la teologia»!®. La universidad populariza, por asi decirlo, el
saber. Existia un optimismo por el saber, y en la relacion maestro-alumno,
es decir, en la academia.

Por otra parte, estaban las cruzadas y el incremento de las relaciones
comerciales con otras culturas, incentivadas por la naciente burguesia, lle-
gando a la Europa medieval nuevas ideas y conocimientos, por ejemplo
Aristoteles. Por ello las mentes estaban excitadas frente a esta multitud de
episodios culturales: «Bacon, el doctor admirable, vivid como pocos las
angustias y las esperanzas de su tiempo. Fue un intelectual apasionado y
comprometido con su época. Vio, oyd, observd, compard y critico la socie-
dad, la iglesia y la universidad y propuso, como respuesta responsable, una
alternativa cultural articulada y fundamentada en una teoria sindptica de los

10 GILSON, Etienne. La filosofia de la Edad Media. Buenos Aires: Sol y Luna, 1940, p.
17. Véase también respecto a las reformas de Alcuino y la organizacion general de los estu-
dios y el curriculo, en cuanto al orden del saber (las siete artes liberales) a: FRAILE, Guiller-
mo, Historia de la filosofia .T 1I (1). El cristianismo y la filosofia patristica. Primera esco-
ldstica. Madrid: BAC, 1975. p. 281-296. Por otra parte, antes de estas reformas ya Carlo-
magno habia congregado en Aquisgran un conjunto de personalidades que configuraban una
especie de academia literaria, distinta de las escuelas, (en ella por decirlo asi se encontra-
ban los maestros mas selectos). Luego, ya propiamente en las escuelas, fueron muchos los
personajes que colaboraron en la reforma que dirigié Alcuino. Podemos destacar entre
muchos a Paulino de Aquileya (m. 802), a quien se le debe la formula actual del credo; Egi-
nardo, o Einhard (m. 839), arquitecto y secretario del emperador; Theodulfo de Orleans (m.
821), que es autor de una de las méas grandiosas obras de miniatura del renacimiento Caro-
lingio: la Biblia de Teodulfo, y que colabor6 en la reforma eclesial y en la organizacion de la
escuela rural. Como se ve, la obra de reforma es un acontecimiento conjunto que tiene mul-
titud de maestros que redireccionaran el Medioevo. Cf. FRAILE, o. c., p. 285 ss. / GARCIA DE
CORTAZAR, José Angel. Historia de la Edad Media. Una sintesis interpretativa. Madrid:
Alianza, 1997. p.229 ss.
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diversos saberes. El Opus Maius, el Opus Minus y el Opus Tertium, que
envio6 al Papa Clemente IV, son variaciones de un mismo tema: analisis de
los males de la cristiandad, de la iglesia y de la cultura y los remedios
urgentes para llegar a una edad nueva. El problema se presentaba tan grave
que solo el Papa podria llevar a cabo una reforma universal. [...] desde las
mas altas cumbres de la iglesia hasta las partes mas humildes de la socie-
dad, pasando por las universidades y las 6rdenes religiosas, todo se presen-
ta en un estado de decadencia y de degradacion»!!.

Como se puede advertir, la preocupacion de este doctor franciscano
involucra una lectura filosofica de la cultura (tal como lo hemos tratado en
la primera parte de este escrito); €l escudrifia criticamente los aconteci-
mientos y relaciones sociales de su época y a partir de alli desarrolla una
interpretacion y comprension (en el sentido hermenéutico) de su condicion
personal y social. Estad convencido de que la esencia de la filosofia radica
en comprender los fendmenos desde sus estructuras primigenias para pro-
mover el cambio socio-cultural, «su critica va principalmente contra el
modelo o paradigma de cultura de su tiempo, que es incapaz de resolver los
verdaderos problemas y de detectar las auténticas crisis»!'2.

Esta critica cultural posee multiplicidad de direcciones. Por ello y para
permitir una mejor comprension de las posiciones de Bacon, se presentaran
los principales lineamientos desde la propuesta desarrollada lineas atras: la
cultura se entiende como todo aquello que el ser humano transmite y asi-
mila socialmente. Ademas, se pueden agrupar tales elementos en lo ético,
lo estético y lo cognoscitivo. Pero en virtud de la extension de esta charla
me remitiré a la critica que el autor hace a su propia sociedad en términos
de la actitud frente al conocimiento, ya que desde alli se pueden analizar los
otros aspectos.

Bacon confia plenamente en la matematica y le da prioridad, ya que le
permite explorar e interpretar el mundo de manera segura y estable (muy
similar a la manera como lo hace tiempo después Descartes!?); colocando-
se de este modo en un polo muy diferente a los intelectuales de su época,
quienes siguiendo a Platon y Aristoteles (que empezaba a aparecer en la
Europa medieval), fijaban el centro de sus reflexiones alrededor de la Meta-
fisica y la Logica silogistica. La matematica se convierte en la ciencia pri-

1" MERINO, op. cit., p. 110.

2 Ibid., p. 112.

13- Véase DESCARTES, Discurso del método. Meditaciones metafisicas. Reglas para la
direccion del espiritu. Principios de la filosofia. Estudio introductorio, analisis de las obras
y notas al texto por Francisco Larroyo. México, 1999, p. 167.
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mera, categoria esta que, en el pensamiento de Aristoteles, estaba reservada
para la Metafisica: « ... con Bacon, la matematica se transforma en ontolo-
gia general o primera ciencia. [...] En la matematica estd el fundamento
teorico de la unidad del saber, hay que ahadir que la matematica es dicho
fundamento de unidad en la medida que se apoya en otro fundamento onto-
logico. Es decir, en cuanto se apoya y se fundamenta en la realidad de las
cosas. La matematica no es pura invencion mental, sino la explicacion ted-
rica de la intimidad e internalidad ontologica de la realidad»!“.

Este someter a juicio la cultura cientifica medieval y a la vez hacer una
propuesta de interpretacion para acceder al conocimiento, resulta bastante
polémico y coloca a Bacon a la vanguardia en el campo de la ciencia expe-
rimental. No es que se abandone o substituya la realidad fisica, sino que por
el contrario, ésta es el punto de partida de todo conocimiento, el cual no se
comprende sino a partir de la matematica, en donde tiene cabida la mayor
parte de la demostracion: «El que tenga una demostraciéon validisima sobre
el tridngulo equilatero, sin la experiencia nunca aceptara la conclusion, ni le
concedera la mas minima atencidn en tanto no se le manifieste por la expe-
riencia por la interseccion de dos circulos, de una de cuyas secciones se tra-
cen dos lineas hasta el extremo de una linea dada. Y entonces acepta la con-
clusidon con plena satisfaccion»!>. Asf, entonces la experiencia abre los hori-
zontes de la sabiduria, “pero si se trata de las experiencias particulares y
completas y absolutamente comprobadas en la propia ciencia, es necesario
hacerlas siguiendo las orientaciones de esta ciencia, que se llama experi-
mental”®, Es facil presentir los problemas que le trajeron semejantes afir-
maciones.

Con base en la experimentacion este admirable franciscano se interesa
por temas bastante controvertidos en su tiempo, como, por ejemplo, la Opti-
ca, que también llama perspectiva, la cual es la ciencia de la luz y la vision.
Cuando se estudia la naturaleza de la luz se estd hablando de Optica geo-
métrica, la cual permite clarificar el mundo fisico, ya que cualquier percep-
cion del cambio del mundo material sucede por reflejo y refraccion'”: «La
luz no es solo una metafora biblica, sino que sirve ademas como compren-

14 MERINO, op. cit., p. 139-140.

15 BACON, Roger, Opus Maius. Sexta parte, Cap. I, 2. 916. En adelante citaré solo la
obra correspondiente de Bacon, con su respectiva referencia de capitulo, pardgrafo y sec-
cion. Los textos aqui utilizados corresponden al la compilacién realizada por FERNANDEZ,
Clemente. Los fildsofos medievales. Seleccion de textos. Tomo II (4ltimo). Madrid, 1979, p.
828 ss.

16 Opus Maius. Sexta parte, Cap. II, 2. p. 922.

17 Cf. MERINO. op. cit. p. 142.
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sion cientifica e interpretacion filosofica del mundo real. La luz es una epi-
fania de lo divino, pero es ademas aquella parte divina que el hombre puede
descubrir y palpar en lo material»!8.

También y contrariando a la practica popular de la astrologia, tan difun-
dida durante el Medioevo, Bacon explora tal area del saber humano por
medio del método matematico, los calculos geométricos y las leyes de la
optica. El ser humano, como creacion de Dios, tiene plena libertad y no es
victima de las emanaciones astrales, él forja su propio destino, la naturale-
za ética del hombre esta llena de libertad y autodeterminacion para forjar su
propio destino. Es la ciencia experimental «la (inica que ensefia a examinar
todas las locuras que se practican en la magia, no para confirmarlas, sino
para evitarlas»'®. Por ello critica duramente a los médicos de su tiempo por
apoyarse mas en la astrologia que en las ciencias naturales.

En términos morales Bacon concibe al hombre, como se ha mostrado,
libre, pero esta facultad estd amenazada al creer en el influjo de los astros,
por dejar correr las propias pasiones y por la ignorancia. Controvirtiendo en
muchos aspectos a los pensadores de su época, Roger entiende y propone
que «si la teologia constituye el fin Gltimo sobrenatural, revelado al hom-
bre, la filosoffa moral es la disciplina filos6fica elaborada por los hombres
inteligentes para establecer el nexo necesario entre conocimientos humanos
y conocimientos divinos»?°. He aqui nuevamente la confianza en el analisis
racional y en la ciencia natural, que en este caso se traslada al conocimien-
to de las estructuras de los actos humanos y las costumbres, que tienen su
méaxima expresion en la conquista de la sabiduria: es el hombre sabio quien
erige a la filosoffa moral como culmen de sus actuaciones. En este punto el
autor se torna bastante controvertido ya que reemplaza nuevamente a la
metafisica (que siguiendo a Aristoteles asumian los medioevales) por la
filosoffa moral y es a partir de all{ de donde se puede iniciar el camino para
comprender el valor supremo?', que es Dios?2.

Por ello, y siguiendo su especial sentido de la critica, acusa a la teologia
medieval de no tener un caracter practico y por ello no es efectiva, ya que,
al estar s6lo enclavada en la especulacion, se ha olvidado de la sabiduria. Se
puede ver en esta critica como el interés de Bacon apunta a cierto compro-
miso social de la abstraccidn filosdfica y teologica; €1 en palabras del padre

18 Ibid., p. 143.

19 Opus Maius. Sexta parte, Cap. I, 2. 921.

20 MERINO, op. cit. p.147.

2L Cf. Ibid., p. 149.

22 Cf. Opus Maius. Primera parte, Cap I, 2. 905-2. 907.



102 DIEGO FERNANDO BARRAGAN GIRALDO

Merino: «Fue secretario y juez de la cultura de su tiempo. No so6lo hizo el
inventario de los diversos saberes, sino que hizo un proceso a la misma cul-
tura y tratd de ofrecer una solucion global, armonica y al servicio de todos
los hombres, [...] al encontrase, con el Bacon cientifico, filosofo, tedlogo,
franciscano y reformador, uno se llena de admiracidon ante este genio del
Medioevo, que vivid como pocos el drama de la cultura»?3.

Por ese gran espiritu de experimentacion del doctor admirable se afirma
que establecid las leyes de la reflexion y la refraccion, estudio los lentes y
planted como se deberian colocar para construir los anteojos y telescopios
(a él se le atribuye la invencion de los lentes)?. Propuso al papa Clemente
IV elaborar una gran enciclopedia (adelantandose a los renacentistas) en la
que se compilara desde la graméatica hasta la moral, pero a la muerte del
pontifice el proyecto quedd sin ponerse por obra. También «Intuy6 fend-
menos como el vuelo, el uso de explosivos, la circunnavegacion del globo
terraqueo, la propulsidon mecénica etc. (...) Son interesantes las observacio-
nes que hace Bacon sobre la traduccion»?.

3.- Las causas del error en Bacon: una propuesta interpretativa para
nuestra sociedades

Bacon se preocup6 por hacer una filosofia critico-hermenéutica de la
cultura, examind su época criticamente y propuso nuevas formas de inter-
pretacion ofreciendo soluciones viables dentro de su contexto historico.
Ahora bien, explorar a este autor y no pretender sacar algunas ensehanzas
traicionaria el espiritu mismo de la filosoffa.

Por ello, con base en algunos argumentos del doctor admirable, trataré
de citar los principales elementos de controversia de nuestra cultura para

2 MERINO, op. cit. p. 152.

24 Para conocer mas sobre los inventos e intuiciones de Bacon Véase: http://es.wikipe-
dia.org/wiki/Roger_Bacon

25 REALE, Giovanni y ANTISERI, Darfo, op. cit., p. 517.

Hablar hoy de nuestra cultura involucra multiplicidad de elementos que la determi-
nan, como la globalizacidn, el multiculturalismo, la posmodernidad, la mundializacion, la
democracia, etc. No obstante el factor que de modo més directo permite la comprension y
re-difinicion de las sociedades es la codificacion y decodificacion que se realiza en los mass
media. Véase VATTIMO, op. cit. / TOURAINE, Alain, Igualdad y Diversidad: Las nuevas ta-
reas de la Democracia. México, 2000, p. 96 / LUHMANN, Niklas. La Realidad de los Medios
de Masas. Barcelona, 2000. p. 182 / BEck, Urlich. ;Qué es la Globalizacion? Falacias del
Globalismo. Respuestas a la Globalizacion. Barcelona, 2001.
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hacer asi una interpretacion (hermenéutica) que tenga pretensiones de apli-
cabilidad concreta.

Bacon plantea que la ignorancia o el error tiene cuatro causas: la primera
consiste en asumir una autoridad fragil e ingenua «que no merece crédito»?;
significa esto que se debe someter a juicio la legitimidad de un sistema de
autoridad. Frente a esta primera causa de la ignorancia, cabria preguntarnos
por nuestros sistemas democraticos, los cuales, y en especial a partir de los
atentados del 11 de septiembre, empiezan a sufrir variaciones que no tienen
que ver ya con las fronteras terrestres, sino con el derecho internacional. Las
falsas autoridades, seglin Bacon, presentan pseudo valores y pseudo deberes
y crean confusion tedrica y practica?’. Sin embargo, hoy en el siglo XXI, al
menos en el campo de la posibilidad, las sociedades pueden cuestionar las
tradiciones, los regimenes imperantes, la globalizacidén y la mundializacion,
es decir, que no se aceptan movimientos totalitarios y Gnicos: «este mayor
grado de reflexion hace que nuestras sociedades estén en condiciones de
tener individuos con una mayor conciencia social»?.

La segunda causa del error es la rutina, en las normas, los usos y las cos-
tumbres, donde el individuo y la sociedad se cierran a las ideas nuevas, se
busca el tradicionalismo y se defiende la “ortodoxia” a cualquier precio. En
nuestra época esta causa del error resulta cuestionante a la hora de pensar
en el multiculturalismo, problematica cada vez mas evidente por el impac-
to de los mass media y las migraciones, donde cerrarse a las tradiciones de
los otros deviene en el racismo, la ausencia de tolerancia, la segregacion, el
fanatismo religioso, etc., que a su vez permean la esfera politica de las
naciones. Por ello necesariamente «el individuo también cambia sus rela-
ciones con la tradicidon: no la puede aceptar ya como algo dado, tiene que
asumirla reflexivamente»?.

Por otra parte, la tercera causa del error, consiste en seguir la opinion de
la mayoria «el sentido del vulgo imperito», en el lenguaje de Bacon; asf,
cuando la opinidn de la mayoria se coloca por encima del criterio cientifico
o ético, se trata en ese caso de una experiencia adulterada. Hoy con la

% Opus Maius. Primera parte, Cap I, 2. 907.

27 Respecto a esta causa del error, Merino resalta como en toda la literatura religiosa y
filosdfica medieval, no hay una descripcion tan critica frente al comportamiento de las
masas y su control politico. Véase la nota a pie de pagina en MERINO, op. cit. p.121.

28 MARDONES, José Marfa, El multiculturalismo como factor de modernidad, COLOM-
GoNzaLEz, Francisco (Ed). El espejo, el mosaico y el crisol. Modelos politicos para el mul-
ticulturalismo. Barcelona, 2001, p. 44.

» Ibid., p. 42.

3 Opus Maius. Primera parte, Cap I, 2. 907.
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influencia de los mass media no nos resulta dificil comprender a lo que se
refiere nuestro autor. Es menester, pues, desarrollar el sentido critico frente
a los medios masivos de comunicacion, no saliendo de ellos, sino buscando
nuevas maneras de re-interpretarlos, ya que son una de las condiciones de
posibilidad de nuestras generaciones, sobre todo en el aspecto estético, que
a su vez tiene implicaciones éticas y cognoscitivas: «Es muy verosimil que
la experiencia estética en la sociedad de masas, el vertiginoso proliferar de
bellezas que hacen mundos, esté determinada profundamente por el hecho
de que también el mundo unitario del cual la ciencia crefa poder hablar, se
nos revele como multiplicidad de mundos diversos»3!. Sobre esto ya hay
bastante bibliografia.

La cuarta y Gltima causa del error es «la ocultacidon de la propia igno-
rancia, a la vez con la ostentacion de una sabiduria aparente»32. Hoy esta
actitud esta muy difundida y s6lo basta pensar en la Internet, la cual, si bien
es cierto que permite la instantaneidad de la informacidn, hace circular
hasta los espacios de formacidén un cimulo de conocimientos que en su
gran mayoria se asumen como ciertos mostrando una apariencia de verdad.
También se nos presentan en la sociedad de la informacion, y en especial a
través de los medios masivos de comunicacion, infinidad de personajes y
documentales que muestran aparente sabiduria, en lo que se refiere a temas
espirituales y culturales.

Asi pues, el carisma franciscano de Fray Rogelio, seglin sus propios
postulados, se opone al orgullo del hombre que «trastrueca la jerarquia del
orden ontologico, axiologico y ético»*3, orgullo que, aunque nace en el indi-
viduo, tiene connotaciones sociales. Aqui, insisto, se ve de modo claro el
amor a la verdad, mediado por la humildad y la sencillez que se colocan en
operacidon cuando, desde el franciscanismo, se entiende la relacion con el
otro, con la naturaleza y con Dios.

No deseo finalizar este escrito sin presentar lo que Bacon pensaba de los
profesores de su tiempo; quiza ello nos ayude a reflexionar sobre nuestro
papel en la labor de critica de la cultura: «Los magistri de la universidad
tienen una cierta propension a colocarse por encima de los demas porque se
creen frecuentemente depositarios del saber, creando en ellos una actitud de
distancia y desprecio o menosprecio de la gente sencilla e inculta. El inte-
lectual universitario, si no tiene clara conciencia de la infinitud de la ver-

31 VATTINMO, op. cit., p.164.
2 Ibidem.
3 MERINO, op. cit., p. 122.
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dad, se convierte en una figura aristocratica de la inteligencia y con las des-
proporcionadas pretensiones de hacer coincidir su doctrina con la verdad,
como si fuera de su sistema y de su campo no hubiera mas posibilidades
eficaces del saber»*.

En fin, hablar de la filosofia franciscana de Roger Bacon significa, ante
todo, realizar una critica concreta a la época en que vivimos en términos de
la ética, la estética y el conocimiento de manera sistematica y reflexiva,
pero con la humildad al reconocer que otras areas del saber pueden ayudar
a construir nuestras propias disciplinas. Por ello, estoy convencido de que
es menester desarrollar una cultura franciscana, al menos por un espacio de
tiempo determinado o fundamentando algunas investigaciones, en las que
por ejemplo se asuman los lineamientos de critica socio-cultural de los dife-
rentes autores, en este caso, el Doctor Admirable.

3 Ibid., p. 123.






