A POLEMICA SOBRE O CELIBATO ECLESIASTICO (1820-1911)

Maria Rita Lino Garnel

Introducgio

O celibato eclesidstico, como tema de trabalho, surgiu no dmbito do estudo mais
alargado que efectudmos sobre o anticlericalismo em Portugal, entre 1820 e 1911.!
A semelhanca do que aconteceu em outros paises europeus, a polémica em torno
do celibato é um dos temas da contestagdo anticlerical oitocentista no nosso pais.
A sua permanéncia num quadro cronolégico alargado, as continuidades e diferen-
cas dos argumentos, ao longo do século, despertaram-nos a atengdo e convence-
ram-nos de que mereceria um estudo auténomo, desde que tomado como expres-
sdo dessa contestagdo, da qual é inseparavel.

Delinear a articulagdo entre o anticlericalismo e a questdo do celibato eclesias-
tico é 0 nosso objectivo, perspectiva que determina a estrutura deste artigo e os li-
mites cronolégicos estabelecidos.

Assim, apés um breve enquadramento histérico da questao, procuraremos
assinalar a correspondéncia entre a discussdo do celibato eclesiéstico e as fases
mais significativas do anticlericalismo. Quer isto dizer que os momentos mais altos
da contestagdo aIgreja, aos seus ministros e as visdes do mundo que veiculavam fo-
ram, também, os momentos em que o debate acerca do celibato se acentuou. Em se-
guida, apresentaremos a tematica argumentativa, assinalando as suas semelhan-
cas e as suas novidades. Num dltimo capitulo examinaremos algumas das respos-
tas que a Igreja procurou dar aos argumentos anticelibatarios, enquadrando-as na
sua reacgdo a crescente secularizagio das consciéncias, aos avangos do protestan-
tismo e aos receios suscitados pelo livre-pensamento.

Enquadramento histérico

Mais do que qualquer outra religido, o cristianismo centra-se na revelagio da transcen-
déncia de Deus em relagdo aos homens e insiste na nog¢do de pecado, considerado
como aquilo que afasta 0 homem do caminho para Deus, e que o leva a escolher as rea-
lidades terrenas em detrimento das transcendentes.? O celibato, entendido como a re-
nuncia a uma realidade vital para o ser humano, surge como um mejo particularmente
privilegiado de combater o pecado e afirmar a transcendéncia de Deus.
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Aheranga biblica ja potenciava este entendimento, ao fazer recair a culpa do
pecado original sobre Eva, causa da precipitagdo da humanidade no sofrimento da
histéria, isto €, o pecado da mulher afastara o homem da realidade transcendente
de uma vida paradisfaca na Cidade de Deus, o verdadeiro destino da humanida-
de.® A degradagio da imagem da mulher, fruto do pecado de Eva, conduzia a de-
preciagdo da vida sexual, e os critérios de pureza e impureza, herdados das cultu-
ras arcaicas anteriores, fomentavam igualmente uma visao do corpo e de todas as
suas fun¢des muito negativa.* Nao espanta que o dualismo implicito em tais con-
cepgoes entendesse o celibato como uma vitéria da alma sobre o corpo, caminho de
purificagao dificil e, por isso, meritério, escolhido por ascetas e misticos, numa an-
tecipa¢do da vida eterna e das condigdes em que ela serd vivida: a vida sexual néo
existiria no Reino dos Céus, condigéo que o cristianismo acentuou nio atribuindo
vida sexual a Jesus, e que estendeu a sua mée, cuja virgindade foi desde o inicio do
cristianismo considerada um ponto importante da doutrina.” Assim sendo, repre-
sentando a vida eterna a perfei¢ao definitiva, o celibato voluntario tornava-se um
meio seguro de a preparar, permitindo antecipar na cidade terrena, a vida da cida-
de celeste.

Das trés grandes religides reveladas (judaismo, cristianismo e islamismo), o
cristianismo é a tinica a recomendar ou impor o celibato eclesidstico. E se a Igreja re-
tardou a imposig4o, ou até mesmo a recomendagao da pratica do celibato aos seus
ministros, isso deveu-se a varios factores: por umlado, nada de muito preciso sobre
amatéria estava escrito nos Evangelhos, e as Epistolas de S. Paulo, em particulara 1.
Carta a Timéteo, ndo sendo absolutamente explicitas, proporcionavam diferentes
interpretagdes;® por outro, o aparecimento de diferentes grupos heterodoxos (ma-
niquefstas, gnésticos e neo-platénicos),” que depreciavam fortemente a vida car-
nal, levou a Igreja a ser extremamente cautelosa quanto a questdo.® No entanto, a
ideia de que a abstinéncia sexual era agradével a Deus ganhava forga, levando mui-
tos fiéis a escolhé-la para melhor viverem a sua fé, e um niimero crescente de pres-
biteros a optar voluntariamente pelo celibato. A necessidade de marcar a diferenca
face ao judaismo, que nio exigia dos seus sacerdotes o celibato, apenas prescreven-
do a abstinéncia ritual antes dos sacrificios, tera também contribuido para a popu-
larizagio da pratica durante os primeiros séculos do cristianismo.’ Se o exemplo de
Origenes, castrando-se, foi um caso limite, a ideia de que a continéncia era a atitude
que convinha aos sacerdotes da nova religido impunha-se, em particular no oci-
dente e os cuidados com uma familia comegam a parecer incompativeis com o ser-
vigo religioso.!® A partir do século IV," a Igreja recomenda o celibato aos bispos e
presbiteros e, embora esse ideal ndo fosse cumprido em todos os lados, a sua atitu-
de e a dos fiéis serd cada vez mais no sentido de considerar que a pureza sexual do
sacerdote era imprescindivel & mediagdo com Deus."? Desde a institucionaliza¢do
da Igreja, com o imperador Constantino, que a existéncia de sacerdotes com fami-
lias colocava problemas diversos: sociais, pastorais e econémicos. Os interesses da
familia poderiam sobrelevar os interesses da Igreja e /ou da comunidade local, e os
bens eclesidsticos do sacerdote corriam o risco de reverter para os seus herdeiros e
ndo para a institui¢@o.” A partir do século V, no ocidente, a disciplina do celibato
eclesiastico serd cada vez mais reafirmada e recomendada, pelas vozes dos seus
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te6logos.* Santo Ambrésio, Santo Agostinho e Sao Jer6nimo consideravam o esta-
do conjugal incompativel com o sacerdécio. O preceito ser4 reafirmado intimeras
vezes, sinal de que a prética ndo era seguida por todos.

O desrespeito da disciplina do celibato, nos séculos XI e XII, era de tal modo
geral, que aIgreja se viu obrigada a tomar medidas severas paraaimpor, indo mes-
mo ao extremo de reconhecer aos senhores feudais o direito de, nas suas terras, re-
duzirem os padres incontinentes  servidao.’® O florescimento de ordens mondsti-
cas, indica, contudo, que, a par de algum desregramento do clero, se mantinha o
sentimento de que uma vida de contemplagéo e continéncia eram o caminho paraa
salvagdo."® A condenacio do casamento, e a imagem da mulher como imagem do
mal, por vezes expressa com grande viruléncia, traduzia-se no imaginario social
por uma divisdo hierérquica entre virgens, continentes e casados, ordem demons-
trativa de que o ideal de vida celibataria, dedicada ao servigo de Deus, era ampla-
mente aceite pela comunidade crista.'” A reforma de Greggério VII, que afirma a su-
perioridade do papa face ao poder temporal das monarquias, necessitava também
de um corpo de sacerdotes ao servico de Roma, pronto a defender os direitos espiri-
tuais e temporais das igrejas, acabando por impor, definitivamente, a disciplina do
celibato eclesiastico no segundo concilio de Latrido, em 1139, moralizando os costu-
mes do clero e salvaguardando a propriedade eclesiastica.'®

Apesar de a disciplina ter ficado definitivamente fixada e, a partir do século
X1I, ndo mais ter sido permitido ao clero o casamento, a pratica desmentia o cum-
primento do voto de celibato. Muitas das heterodoxias que florescem durante a
Idade Média acentuam fortemente o desprezo pela vida carnal e exigem dos seus
membros a castidade, numa vontade de se distinguirem dos habitos licenciosos de
muitos membros do clero. E este desregramento, tradicional ou contemporaneo,
alvo de censuras e punigées, ndo deixaré de ser constantemente lembrado pelo an-
ticlericalismo liberal.’

Mas a questéo do celibato eclesidstico s6 torna a ser seriamente colocada com
a contestagao e ruptura protestantes. O desejo de reforma religiosa, a vontade de
regresso a vida evangélica dos primeiros tempos do cristianismo, o retomar dos
textos biblicos na sua pureza original, acentuario o desejo de fazer de cada homem
um sacerdote, levando por isso a contestagdo da exclusiva media¢io com Deus
pelo padre e pela Igreja na economia da salvago. A justificagdo pela fé e o sacerds-
cio universal contestario a Igreja romana e o estatuto especial dos seus ministros,
depreciando a fungéo eclesidstica e o seu celibato 2

O movimento da contra-reforma, se bem que néo tenha tido como alvo, exclusi-
vamente, as regides reformadas, teve de dar resposta as questdes levantadas, inician-
do-se um vasto processo de renovacio interna da Igreja, a partir do concilio de Trento
(1545-1563).*' A disciplina do celibato eclesidstico foi reafirmada, apesar dos protestos
de muitos bispos, que viam a pratica demonstrar a ineficicia da imposigdo. Esta foi a
posicdo defendida por Fr. Bartolomeu dos Martires, bispo de Braga. Mas o celibato
eclesidstico tornava-se uma peca fundamental da estratégia contra-reformista, que
procurava fazer do sacerdote um ente a parte dos leigos. A Igreja resistia ao desafio
protestante, que aproximava o pastor do seu rebanho, colocando o sacerdote catélico
num plano diferente, com um comportamento, uma preparagdo profissional e um
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traje que o distinguiam da comunidadee, colocando-o numa posigdo superior, con-
siderava-o tinico mediador com o sagrado, o tinico a poder dispensar os sacramen-
tos e, particularmente, a ouvir em confissdo. E a manutencio do celibato eclesiasti-
co continuava a salvaguardar a propriedade eclesidstica, que continuou a aumen-
tar por meio de doagbes e legados testamentérios.

Nos paises catélicos, as transformacdes econémicas, sociais e mentais, a0 longo
do século XVIL e boa parte do XVIII, ndo acarretaram, de imediato, a contestacdo do ce-
libato eclesiastico. A controvérsia ird surgir, ainda que indirectamente, centrada no
problema da propriedade eclesiastica. A isengdo de impostos de que beneficiava e a
imobilidade a que estava sujeita retardavam a afirmagao do Estado moderno e a trans-
formaciio da economia. A contestagéo religiosa, no século XVIII, é o sintoma de que as
vistes do mundo se secularizavam, e é em nome dos direitos do homem ou danecessi-
dade de aumentar a populagdo que se debate o celibato eclesidstico. Em Portugal,
Duarte Ribeiro de Macedo e D. Luis da Cunha preconizam medidas anticongreganis-
tas como meio de resolver a caréncia demografica.” E autores como Voltaire ou Rous-
seau nao deixardo de se questionar acerca do miinus religioso e da sua validade parao
exercicio do sacerddcio.? Simultaneamente, a elite intelectual comegava a contestar o
papel de guias espirituais que os homens da Igreja assumiam, em particular junto das
mulheres, através da confissdo. E alguns intelectuais iluministas, reivindicando para si
a fungdo até af desempenhada por confessores e directores de consciéncia, proclamam
o seu celibato como inerente  sua vocagio pedagégica.** Posigdo que ndo podia deixar
de inquietar a Igreja e os seus ministros.

Em sintese, o celibato eclesistico, ponto de doutrina e nao de dogma,
fixou-se tardiamente. Institui¢io contestada desde o seu inicio pelos motivos apon-
tados, serd questionada, em Portugal, ao longo de todo o século XIX, retomando
temas, que nao sendo novos, sdo reequacionados sob uma nova luz.

Os momentos altos da polémica anti-celibataria como expressao
do anticlericalismo: do anticongreganismo liberal aos projectos
laicizadores dos finais do século XIX

Em Portugal, a transformagao da sociedade de antigo regime recebe um novo im-
pulso com a revolugao de 1820. Porém, as novas ideias e projectos dos vintistas nao
punham em causa a manutengo da religido catélica apostélica romana.” Ainvoca-
cdo inicial do texto constitucional e as afirmag6es dos lideres revolucionarios con-
firmam que nao havia intencéo de repudiar a religido oficial ou os seus dogmas.
Algreja e a religido catélica continuaram a ser vistas como fundamento da morale
instrumento da coesdo social. Mas a transformagdo da sociedade e da economia
exigiam modificagdes profundas nas relagGes entre a Igreja e o Estado, e entre o cle-
ro e a sociedade. Caberia ao Estado transformar a Igreja portuguesa naqueles pon-
tos que, afectando a vida social mas nao colidindo com o essencial da doutrina, e
sendo matéria disciplinar, eram passiveis de reforma. A interferéncia do Estado na
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Igreja, prolongando a heranga regalista, surgia naturalmente, acentuando-se a necessi-
dade de separar as duas esferas de poder. A destruicio dos privilégios eclesiasticos era
um passo fundamental na construgdo de uma sociedade que se queria subtraida a in-
fluéncia temporal da Igreja e & afirmacao de um Estado que reivindicava a tutela de to-
dos os seus cidadaos, independentemente da sua profissao ou estado.?

Se o clero secular foi valorizado pelos deputados vintistas, em particular a fi-
gura do paroco, pastor de almas, vivendo préximo do seu rebanho, ja as congrega-
¢Oes religiosas colocavam problemas delicados: os votos perpétuos contrariavam
os principios fundamentais do direito natural e impediam a plena cidadania; os
seus bens méveis e iméveis estavam isentos do pagamento de impostos, mas da-
vam-lhes o direito de colectarem dizimos, direitos paroquiais, estola, pé-de-altar e
outras contribui¢des, enquanto que as suas terras, nas mais das vezes cultivadas se-
gundo métodos retrégrados e de pouca produtividade, impediam a mobilidade e
privatizacéo da propriedade, essenciais & moderniza¢io econémica do pais. Ama-
nutencao de religiosos improdutivos safa muito cara a um pais pobre e de poucos
recursos. Por todos estes motivos a existéncia das congregacdes religiosas comecaa
ser posta em causa. Aos liberais de vinte repugna essa “forma especial de vida ape-
nas de alguns que pretendem trilhar um caminho diferente do comum dos fiéis”,
diferenca que o celibato acentuava.” A questio do celibato eclesidstico surge como
um dos temas do anticongreganismo da primeira metade do século XIX, levantada
em cortes por alguns dos deputados mais radicais, como o foi Borges Carneiro, de-
batida na imprensa e objecto de uma tese apresentada 4 universidade por José Ma-
nuel Veiga. Os argumentos invocados demonstram que os seus contraditores no
separavama questdo da contestagdo mais geral as ordens religiosas, e que o anticle-
ricalismo da primeira metade do século XIX foi sobretudo um anticongreganismo.
Aexisténcia de congregagoes religiosas, o poder econémico que detinham, o regi-
me de propriedade e a situagdo de privilégio que usufruiam, mostravam-se incom-
pativeis com a constru¢io de um estado-nacio, assente na igualdade dos cidadaos,
e com uma ordem econdmica assente na propriedade alodial.

O comportamento das congregacdes durante as lutas liberais de 1832-1834,
apoiando a causa miguelista, demonstrou ao novo poder a necessidade urgente de
tomar medidas radicais, de modo a garantir a impossibilidade de retorno ao abso-
lutismo. A existéncia das ordens religiosas e as suas implica¢des nos varios domi-
nios pediam medidas urgentes, tanto mais que os “frades desde 1820 tinham sido
sempre considerados como inimigos da liberdade e das modernas ideias”. 2 E o seu
ardor pela causa de D. Miguel tinha-os levado a combater no exército absolutista
com grande entusiasmo. “Senhores de avultadas riquezas, e ainda servindo-se do
confessiondrio e do pulpito como tribunas de propaganda politica”, facil é compre-
ender que a sua extingdo devesse trazer beneficios politicos e econémicos ao pais.”
A nacionalizagao e venda dos bens de mao-morta, libertando a propriedade, per-
mitiria satisfazer encargos financeiros assumidos no estrangeiro e com os comba-
tentes liberais. Assim, a abolicdo dos dizimos em 1832, por Mouzinho da Silveira, a
extingdo das ordens religiosas masculinas e a nacionalizagéo dos seus bens, em
1834, por Joaquim Anténio de Aguiar, foram passos fundamentais na desestrutu-
ragdo do antigo regime e na instauracio do liberalismo.
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Simultaneamente, iniciava-se um novo relacionamento entre a Igreja e o Esta-
do. A nomeagdo de bispos por D. Miguel, reconhecidos pela Santa Sé, sobrepu-
nham-se os novos bispos nomeados pelo poder liberal, que Roma recusava.
A questdo conduzird a uma ruptura, que s serd sanada na década de 40.

Mas a firme implantagio da ideologia liberal requeria uma ampla difusdo de
um novo imaginario social, através da educagdo e daimprensa. O controlo dos es-
tabelecimentos de ensino, tradicionalmente nas maos da Igreja e das congregagoes,
torna-se uma questdo chave. Aradicalizagdo das posigdes setembristas e a reforma
do ensino de Passos Manuel pretendiam acelerar a secularizacdo da sociedade e da
cultura, necessarias a construgéo do estado liberal e a2 emergéncia de um homem
novo — o cidadao. Herdeiro das luzes, Passos Manuel acreditava que o cidadao,
auténomo e livre, seria o resultado inevitdvel de uma educagao secular, assente em
critérios de racionalidade e que devia ser da responsabilidade do Estado. Questio-
nar o celibato eclesiastico e advogar a sua extingdo parece ter sido uma proposta
sua, que causou alguma polémica.*® Posic&o que se compreende no contexto do
agudizagdo das tenses do periodo de 1836-38. Amissdo de acelerar o processo de
secularizacio da sociedade era dificultada pela confessionalidade do Estado e pela
intervencdo de um clero, muitas vezes reaccionério, no ensino, mas também em
tarefas administrativas, que o Estado cada vez mais reivindicard como suas:
oregisto paroquial dos nascimentos, casamentos 6bitos. Como se sabe, o radicali-
zar das posigdes anticongreganistas conduziu a alguns excessos. Herculano nao
deixar4 de chamar a atencdo para a situagdo dificil em que se encontravam muitos
antigos frades e freiras.”

Assim, a questdo da propriedade, a educagdo e a afirmacao de umaIgreja ver-
dadeiramente nacional, s@o os pontos nodais do anticlericalismo deste periodo.
Continuando a ndo por em causa os fundamentos da religido, alguns liberais, de
que Alexandre Herculano é um exemplo paradigmatico, “busca(m) uma religido
renovada que ndo se conforma com os meijos e vias propostos pela tradigéo ecle-
siastica”, procurando conciliar uma nova religiosidade, mais interiorizada, com as
exigéncias do século.” Dito de outro modo, os catdlicos liberais procuraram, no se-
guimento de Lamennais, conciliar a ideia de progresso com o dogma catolico.®
Tentativa que, como se sabe, a Igreja ndo aceitou. E que, perante a secularizagao
crescente da sociedade, a Santa Sé optou por um endurecimento de posigdes, ten-
tando reforcar o dominio espiritual que ainda detinha sobre as nages catdlicas.
“Q fenémeno do ultramontanismo, expressdo nova para uma tendéncia de sem-
pre, tende a aumentar a autoridade da ctiria pontificia sobre as instancias locais e
nacionais”, e desprezando estas, ndo podia aceitar a necessidade de adaptagao,
nem ver com bons olhos a busca de novas formas de religiosidade, compativel com
o novo ideal de cidadania comprometida e empenhada com o século e com a sua
transformacao.* Herculano falara do celibato eclesidstico “a luz do sentimento”,
impressionado pela “ideia da irremedidvel soliddo dealmaaquea Igrejacondenou
os seus ministros, espécie de amputagao espiritual em que para o sacerdote morre a
esperanga de completar asua existéncia na terra”.?® O celibato eclesiastico, tal como
aparece nos seus romances, em particular no Eurico o Presbitero, é “encarado dentro
de uma ampla visdo romantica do homem, da vida, do amor e da mulher”, numa
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dimensdo tragica que casava bem com o ideal do her6i, tao ao gosto do tempo, e
tema que se enquadrava na contestagdo dos votos mondsticos.* E que, apesar das
leis de Joaquim Anténio de Aguiar, as ordens religiosas regressavam a Portugal.
Com o pretexto de prestar assisténcia as vitimas da epidemia de febre amarela, em
1857, as Irmés da Caridade francesas foram autorizadas a estabelecer-se em Portu-
gal.” E a concordata de 1858 “estatuia as ordens religiosas femininas e admitia o
reinicio da profissdo de frade”.* Ofensiva clerical e ultramontana, que seguia de
perto a dogmatizagéo da Imaculada Conceigdo (1854) e, que os liberais procuram
denunciar. Ndo espanta que o surto de anticlericalismo suscitado por estas medi-
das, motivo de amplos debates na imprensa e no parlamento, recolocasse o tema do
celibato na ordem do dia.”® A luz da critica histérica, a disciplina do celibato é inter-
pretada por Leandro José da Costa (1859)* e . D. Sines (1860),*! como um meio de
Roma controlar o clero, e através desta “milicia espiritual ultramontana”,* impedir
a construgdo de uma Igreja verdadeiramente nacional, contrariando a afirmagao
do Estado liberal e a necessaria secularizagio das consciéncias, em particular atra-
vés da educagdo da mulher. Emancipa-la do dominio do confessor comega a apare-
cer como uma questao fundamental, como a tradugao e publicagdo em 1861 da obra
de Michelet, O Padre, a Mulher e a Familia, exemplarmente ilustrava.*®

Porém, “foi no contexto do novo empolamento da questdo religiosa — na pos-
tura mais conservadora da igreja desde o Syllabus (1864), do concilio Vaticano I, e
da ofensiva racionalista e laica — que o problema do celibato eclesiastico voltou a
ganhar actualidade polémica”.** A Igreja, que em 1846 havia reafirmado o celibato
eclesiéstico,*” e continuaré a defender a superioridade do estado de virgindade so-
bre o estado de casado.* Por sua vez, a ofensiva congreganista, que, a partir da dé-
cada de 70, paulatinamente acelerava a sua reentrada no pais, a par da reforcada
condenagéo do liberalismo, do racionalismo e de todas as propostas que visavam
alterar ou adaptar o seu estatuto na sociedade, com as decisdes do concilio Vaticano
I, acirrou o combate anticlerical. Impunha-se, por isso, “acelerar a desmistificacdo
do estatuto sacral do padre e da Igreja e liquidar a adesdo popular ao simbolismo
religioso”, tanto mais que, aos receios dos liberais monéarquicos perante as ameagcas
a ordem comprometida pelos defensores de uma politica reaccionéria e ultramon-
tana, se foram juntando, nas tiltimas décadas do século, os republicanos, os socia-
listas e os anarquistas.”” Perante os problemas sociais resultantes da implantagéo
dasociedade industrial, propunham novas solug¢des socio-politicas, fundamentan-
do-as numa visdo do mundo secularizada e que se queria cientifica. Ndo admira,
pois, que se tenham reactualizado as controvérsias, iniciadas pelos anticlericais li-
berais do principio do século, reequacionando-as a uma outra luz: agora tratava-se
de destruir os fundamentos da prépria religido catélica, em nome da ciéncia e de
um ideal social, mais justo e democratico, fundado na vontade dos homens, e que
encontrava a sua justificacdo e finalidade na realizacio da felicidade colectiva.

Alguns liberais mais moderados, porém, continuavam a sonhar com a com-
patibilizagdo da sociedade moderna com a religido, vendo nela, como Jodo Bonan-
¢a em 1870, “ndo uma coisa vaga, aérea, sem utilidade pratica na sociedade”, mas
uma institui¢do destinada a operar profundas transformagées na sociedade, se se
abrisse ao renovamento interno, 8 humanidade e 3 democracia.*® Também era esta
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aleitura que Herculano fazia, porque “em suma, uma grande parte das conquistas
da civilizagdo moderna sdo apenas velhas conquistas do cristianismo transferidas
para a sociedade temporal”.* Esta inteng&o era, ainda, a que presidia a posigdo do
Padre Jacinto, beneditino francés, que pretendia casar-se permanecendo todavia
no grémio da igreja catélica como sacerdote, “desiderato que, aos olhos positivistas
de Luciano Cordeiro, surgia como uma incongruéncia”.* O caso do Padre Jacinto
Loyson, que teve grande repercussdo em Portugal, nos inicios da década de 70,
mostra que alguns sectores continuavam a desejar a conciliagdo da Igreja com o
mundo moderno. Tais propostas eram recusadas pela hierarquia catélica e por to-
dos aqueles que, como Luciano Cordeiro, entendiam que fé e razdo se excluiam,
nao havendo meio termo, nem conciliagdo possivel: “E escolher: é ser ou nao ser
Catolico. Enquanto a Igreja ndo resolver o contrério o Catélico acreditara no celiba-
to, o Padre nao casara. Casando morre para a Igreja”.*! Assim, e “no fundo, isto es-
pelha a paulatina acentuacéo das diferencas entre o anticlericalismo liberal, (...) e 0
anticlericalismo acirrado pelas delibera¢des do concilio Vaticano I e convicto, pela
filosofia da histéria e pela sociologia, de que as representacdes religiosas ndo passa-
vam de produtos anacrénicos do espirito humano”,** razdo do atraso da sociedade
portuguesa, como ja o tinha dito Antero de Quental nas conferéncias do Casino e
que outros, como Sebastido de Magalhdes Lima, prolongam.” Importava agora,
para a corrente mais radical, desvanecido o sonho de transformacéao interna da
Igreja, como escrevia em 1885 um jornal anarquista, destruir o império dareligido e
do padre nas consciéncias, e mostrar como aquela era “o mal, monstruosidade
social criada pelos Moisés e Mafomas, impondo a tirania sacerdotal”,* e este o
inimigo da sociedade, “pelo celibato e obediéncia a um centro fora da autoridade
civil”.*” Nao admira assim que a imprensa, tanto republicana como anarquista e
socialista, fizesse grande publicidade quando acontecia algum caso de despadra-
mento,” e desvalorizasse insistentemente a funcao do sacerdote, como mediador
exclusivo com o sagrado, ja que, “se (Deus) existe, tudo vé, tudo sabe e a condigio
sine qua non para que eu seja absolvido dos meus pecados (...) estd em me arrepen-
der desses pecados, para que é necessario meter, entre mim e Deus, esse interme-
didrio mercante, indiscreto e mais pecador do que eu: — o padre?”.”” Assim, a cam-
panha anticlerical esforgar-se-d4 por demonstrar que o celibato eclesidstico era
“uma fraude infame (porque) quando o padre sente o coragdo pulsar, ndo se dife-
renca de qualquer outro”; sendo incapaz de dominar os instintos naturais, a disci-
plina do celibato s6 contribuia para a imoralidade da sociedade.*®

Um dos temas mais acentuados pelos anticlericais militantes foi a situa¢do moral
dos ministros da Igreja, quer pela sua fac¢do mais moderada ainda empenhada em
morigerar os costumes da Igreja, quer por aqueles que, mais radicais, pretendiam ace-
lerar o processo de descristianizagao. Para conseguir tal objectivo, a partir dos meados
da década de 80, surgirdo muitas associa¢des dedicadas & propaganda “a favor da lai-
cizagdo dos comportamentos e das atitudes da colectividade”® Ampliar o combate
contra a Igreja e a mundividéncia que esta veiculava, levar as “luzes” aos meios popu-
lares, € o objectivo dos grupos de livre-pensamento, dos Cirios Civis e das associacdes
formadas para lutarem pela regulamentagéo e propagagéo do registo civil. As diferen-
tes sensibilidades politicas (republicanismo, socialismo e anarquismo), em alianca
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estratégica, pretendiam substituir-se, nas consciéncias e no imaginario, a religido.
Prolongando o debate em torno do casamento civil, que tivera o seu auge na déca-
da de 60, a campanha visava retirar a Igreja o controlo sobre os actos mais impor-
tantes da vida dos individuos, tarefa que o Estado deveria reivindicar parasi, e pas-
80 necessério para a desejada separagio da Igreja do Estado.” E, como lembrara
Sampaio Bruno, “sempre que o debate se abriu sobre o casamento civil logo apare-
ceu polémica acerca do casamento dos padres”,® raz&o pela qual a obra do vintista
José Manuel Veiga conhecera uma reedigdo em 1864. O combate anticlerical inten-
sificar-se-4, sobretudo, a partir da publicacdo da Rerum Novarum (1891), e da for-
macdo dos Circulos Catélicos de Operdrios (1898), contra-resposta da Igreja ao
avango da secularizagdo da sociedade.®” Os Congressos Anticlericais (1895 e 1900)
responderdo aos Congressos Catélicos, intensificando-se a luta em todos os domi-
nios, tanto mais que as novas leis de Hintze Ribeiro (1901) eram vistas como uma
porta aberta ao reingresso das ordens religiosas. Nao admira que a intensificagao
da campanha anticlerical tenha proporcionado um aumento da polémica em torno
do celibato eclesidstico, em estreita articulagdo com a dentincia dos perigos da con-
fissao, e amplificando alguns dos escandalos vindos a lume (Sara de Matos, 1891;
caso Calmon, 1900; caso do convento das Trinas, 1900).

Continuidades e diferencas argumentativas

Do direito natural i defesa das necessidades psicofisiologicas

A afirmacédo dos direitos naturais do individuo é central na economia do pensa-
mento liberal, prolongando, em Portugal, os debates e argumentos herdados do sé-
culo das luzes. A constitui¢do de uma sociedade civil e de um novo Estado, alterna-
tivos ao antigo regime, s6 seria possivel se os homens que a compusessem fossem
cidadédos, isto é, individuos capazes de se comprometerem e empenharem na tarefa
comum de construgéo social.® Dito de outro modo, s6 o individuo possuidor dera-
zao e de uma vontade auténoma e livre poderia constituir um verdadeiro cidadao.
E esta cidadania aparecia fortemente comprometida pelos votos perpétuos e pelo
encerramento em clausura, muitas vezes for¢ado e ndo voluntario.* Manuel Bor-
ges Carneiro lembrava esta situagdo nas cortes: frades e freiras eram encerrados
nos conventos por seus pais, que “[os] compeliam em idades inexpertes a professar
uma vida contraria a liberdade do homem, as luzes do presente século, ao regime
constitucional, a uma lei aviltadora da dignidade da natureza humana”.% Os votos
perpétuos a que o cleroregular estava obrigado, e em particular a disciplina do celi-
bato eclesiéstico, exigido a todos os membros da Igreja, contrariavam a liberdade
individual e com ela, as demais leis naturais, que pareciam, aos homens de vinte,
“claras, simplices e s6 confundidas pela maldade humana”;% e, de entre estas leis
naturais, “nenhuma h[avia] sem divida mais clara, nem mais simples do que a que
nos manda reproduzir a espécie”.”” A conservagio e propagacio da espécie, como
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lei natural e por isso divina, ndo deveria nem poderia ser agredida, ja que os ho-
mens como criaturas naturais estavam sujeitos a leis tdo eternas como as das cién-
cias da natureza, chegando mesmo José Manuel Veiga a invocar o paradigma
newtoniano para justificar a sua tese: “assim como a gravitacdo é uma proprie-
dade geral dos corpos, a afei¢ao dos sexos é uma propriedade geral dos homens.
Ora da mesma sorte que as leis particulares da gravitacdo universal produzem
as diferentes adesdes das partes constituintes dos corpos, assim as leis particu-
lares da tendéncia geral dos dois sexos, que sdo as de uma razao esclarecida,
devem dirigir a tendéncia universal e fixar as adesdes particulares. S6 diferem
estas duas leis naturais em que alei da gravitacdo é cega, e alei da tendéncia dos
sexos deve homenagear a razao”.*

Aos defensores da sua aboli¢do, o celibato eclesidstico aparecia, também,
como contrério ao direito positivo, que se desejava conforme ao direito natural.
A propagacdo da espécie, o direito a procriar e a fundar uma familia apareciam
como direitos inalienaveis, e privar alguém desses direitos era uma grave injustiga
e uma ilegitimidade.*

O celibato eclesidstico era também a causa do comportamento imoral do clero
e, por isso, prejudicial a Igreja. Como lembrava Borges Carneiro, “o grande ntimero
de expostos (...) procedem em ultima andlise de grande nimero de eclesiasticos,
pois que me diziam que a cada eclesidstico competiam treze mulheres solteiras”.”
A prética parecia demonstrar que poucas vezes o celibato era respeitado, dando
motivo a escandalos e a um desregramento moral que s6 a aboli¢do da disciplina
poderia resolver. Assim, também era no interesse da religido, da moral e do bem
publico que “deve o poder civil cassar a lei do celibato, se o pontifice o nao fizer
(...), [porque] o poder civil tem o direito de proscrever tudo o que impede o bem
publico”.”!

A crescente secularizagao das visdes do mundo jé ndo permitia aceitar que o
estado de continéncia fosse o de perfeigdo evanggélica, desejada e ensinada por Je-
sus Cristo e os seus apdstolos. O pensamento liberal ndo podia aceitar uma visdo
que contrariava a igualdade dos direitos naturais, e que fazia depender um estatu-
to de superioridade na hierarquia social da arbitrariedade da graga divina. E o pa-
dre, pelo seu estatuto de diferenga, aparecia como um “estrangeiro no meio dos
seus concidaddos”,”? mais fiel a Roma do que a pdtria, onde nenhuns lagos de afecto
o prendiam, sujeitando-se, pela sua natureza humana, a viver “consumindo-se no
fogo impuro do desejo, (...) ou, 0 que é mais natural, na incontinéncia ptiblica geral-
mente considerada como reftigio indemnizador da béarbara e inumana disposigio
da lei do celibato”.”®

Amesma convicgdo permanecerd no anticlericalismo da década de 70: o celi-
bato continuava a ser apresentado como contrario aos direitos naturais, imposicao
que “lancaram sobre o clero para desligar o padre da sociedade e da familia e fazer
dele um instrumento décil, um escravo ao servico da ctria!”,”* denuncia-lo, como
escrevia Costa Goodolfim, seria reforcar “a eterna peleja travada entre a razio e a
lei natural contra preceitos estultos, ambigdes teocraticas”,” pois ele “é contra a
doutrina de Cristo, é contra a moral social, é contra a lei natural, absoluta, irrefor-
mavel nos concilios; lei universal de toda a criacio”.”®
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Os anticlericais mais radicais, sob o influxo das contribui¢ées do positivismo
e das ciéncias (darwinismo, evolucionismo), véem outros perigos nesta negacéo da
natureza. Contrarid-la poderia conduzir, como apontava Ramalho Ortigédo, as
“profundidades tragicas da perversdo”, causa provavel das “medonhas flagela-
¢Oes bestiais que ensanguentam as paginas do catolicismo”.”” Alguns, mais extre-
mistas, desejavam mesmo entender a religido como uma “espécie de nevrose, fens-
meno de patologia cerebral, da familia das alucinagdes, dos delirios, da histeria”
que importava extirpar da sociedade.” Para ilustrarem as suas teses, divulgavam
na sua imprensa todas as noticias ou casos escandalosos que envolvessem a Igreja
ou o clero. E invocavam os exemplos que vinham do seio da Igreja, como o de Frei
Bartolomeu dos Martires, que advogara a extingdo do celibato eclesidstico no Con-
cilio de Trento, pois “parecia ao prelado bracarense que a permissao de casar evita-
ria o escandalo das mancebias dos clérigos (...) e porventura transformaria padres
incontinentes ou devassos em honrados chefes de familia”.”” A quebra dos votos de
celibato, de tdo comum, parecia ser socialmente aceite, desde que ndo publicitada,
como o ilustravam os romances, ndo s6 de Eca de Queirés,®® mas também de Cami-
lo Castelo Branco.** O anticlericalismo, ao invés, denunciava a hipocrisia de “anda-
rem por ai uns bonzos de batina, uns parasitas do amor defendendo o celibato e se-
duzindo as incautas ovelhas do aprisco”,* por meio do confessiondrio, “esses gabi-
netes reservados da concupiscéncia e do adultério”,* ou do seu acesso a escolas e es-
tabelecimentos de assisténcia femininos. A polémica que o caso Sara de Matos des-
poletou (1891), a deniincia de escandalos, como os do convento das Trinas ou de
Aldegavinha (1900),* mostram bem como o celibato eclesidstico e aimoralidade do
clero que dele decorria eram temas fortes da propaganda que, pela prosa, poesia ou
caricatura,® o anticlericalismo republicano e socialista utilizava na dessacralizagio
da figura do padre, que oferecia “o espectaculo de amas e dos filhos que se chamam
sobrinhos e afilhados”;*® que defendiam o celibato de dia, mas de noite: “dormem
pousando os rostos calvos / nos seios de marfim aveludados / das Aspasias, Van-
nozas, Messalinas”.¥’

E assim l6gico que a confissao aparecesse como a pratica propiciadora de to-
das as intimidades, para além de ser, simultaneamente, como escrevia o jornal re-
publicano O Século, o “meio de que a Igreja se serve para exercer império sobre
tudo”,* “um dos principais elementos de desmoralizacio, esse acto aviltante e ab-
jecto, (...) que obriga os cidadéos quasi sempre virtuosos a ajoelhar diante dum pa-
dreignorante, sem consciéncia e coberto de vicios, (...) acto contrario aos preceitos
de Jesus, e s6 inventado pelo clero 4vido de poder”.* Com a sua dentincia, pu-
nha-se em causa a exclusividade da mediatizagdo com o sagrado, tanto mais que “a
educacdo eclesiastica, que pretende formar homens superiores aos homens (...)
fixa examinadamente a atengao dos seus educandos nos pontos que para sempre
lhe devem ser proibidos”.** Era, também, o que veementemente Miguel Bombarda
denunciava, isto €, a preparagio eclesidstica, e em particular a jesuita, deformava o
espirito dos sacerdotes, fazendo do sexo “uma verdadeira preocupagio mérbi
da”,” bem evidente nos manuais de confissdo que obrigavam o confessor a “insu-
flar nos &nimos candidos e timidos das donzelas a ardéncia dos desejos intimos”.*2
Da confisséo a intimidade entre confessor e confessada seria um passo ja que
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“confessa-se tudo ao padre virgem, ao padre voluntariamente celibatério”.” Deste
modo, a confissdo seria uma pratica que aviltava os direitos individuais, ferindo “a
sua dignidade de ente racional e livre, pratica[ndo] um verdadeiro crime de suici-
dio psicolégico sempre que dobra o joelho ante quem néo é mais do que ele”, insti-
gadora de imoralidades e institui¢do que ameagava a familia.**

Em suma: celibato e confissdo seriam duas das faces com que a Igreja manifes-
tava o seu desrespeito da natureza humana. E os argumentos cientificistas do anti-
clericalismo do século XIX pareciam credibilizar ainda mais esta argumentagéo
quando, como o fazia Miguel Bombarda, aos principios jusracionalistas juntava
ilacdes que seriam fruto de andlises psicofisiolégicas e psiquiatricas.

A argumentagdo histérica

A reactualizagdo dos argumentos contra o celibato eclesiastico, prolongando os
contributos da critica histérica as religides em geral e ao cristianismo em particular,
acentuava as razdes circunstanciais que tinham levado a imposigdo daquela disci-
plina e que, por serem exclusivamente humanas, seriam passiveis de reforma.
Como salientava Costa Goodolfim, em 1872, “o celibato clerical ndo é preceito da
antiga lei, desse tempo em que Deus no monte Sinai falava com os patriarcas (...),
ndo é doutrina do Novo Testamento, onde estd a palavrade Deus”,”® mas sim maté-
ria exclusivamente disciplinar e, por isso, “reforméavel e tem de forgosamente se-
guir as evolugdes das sociedades. O que num século é bom, noutro pode ser
mau” . Relatividade acentuada pela sua imposicdo tardia, j4 que, como lembrava
Oliveira Martins, “antes de Gregério VIl a regra geral do sacerdécio era o casamen-
to (...) costume da cleresia em toda a Europa!”.”” Assim, a imposigdo do celibato ti-
nha servido as pretensdes de um papa “todo politico e nada religioso. Acerca do ce-
libato eclesidstico, instrumentum regni, dizia ele ser um meio de mais facilmente do-

minar o clero e mové-lo a seu talante”,”® uma vez que “desprendendo o padre total-

mente da sociedade”,” conseguia, de facto, uma milicia inteiramente disponivel
para servir os interesses de Roma, ainda que contra os interesses das comunidades
locais. Tal era, também, a convic¢ao de alguns historiadores da religido, que viam
no preceito do celibato eclesidstico, tio-somente, um dos instrumentos de dominio,

copiado de outras religides.'®

As justificagbes demogrificas, econémicas e sociais

Alguns vintistas acreditavam que a forga real da na¢éo se encontrava directamente re-
lacionada com o niimero da sua populagdo, e que todos os meios para o aumentar re-
presentariam um beneficio colectivo. O argumento demografico é logo explicitado na
conjuntura vintista. Para José Manue] Veiga, se nas sociedades populosas a necessida-
de obrigava a multidao dos individuos “a serem industriosos, procurando uma sub-
sisténcia dificil no apuro de agricultar as terras ingratas, no esmero das artes e, flores-
cente a agricultura tendo no comércio sobeja matéria, necessariamente se ha-de
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tornar brilhante”, ao contrario, “num pais pobre de gente, falta o consumo de mes-
quinhos sobejos de uma agricultura miseravel, morre a inddstria, e nem mesmo o
comércio se sabe aproveitar dos sobejos”, pelo que o casamento dos egressos bene-
ficiaria o pais.'” A existéncia das ordens regulares e do celibato eclesidstico tinha
uma directa incidéncia no desenvolvimento da economia, e sem a sua supressao se-
ria dificil transformar a sociedade. Quer isto dizer que os vintistas, sobretudo a sua
ala mais radical, tinham plena consciéncia de que a extingao das congregagdes reli-
giosas e do celibato era o passo necessario para se reformar o regime fundidrio: os
morgadios e os vinculos apoiavam-se no celibato dos filhos segundos e das filhas,
pois a sua entrada nos conventos funcionava como um meio de conservar intacta a
propriedade, sem possibilidades de alienagéo. A afirmagao do valor alodial da pro-
priedade, correlata com a reivindicagao dos direitos fundamentais e das modifica-
¢Oes das praticas testamentérias, decorrentes da gradual alteragdo do conceito de
familia, conspirava contra essa tradi¢do.'” Dai que as alteragdes no regime da pro-
priedade se conjugassem com as propostas de extingado do celibato eclesiastico, tan-
to mais que essa medida potenciava o aumento do niimero de bragos disponiveis
para o trabalho, alargava o niimero de cidadaos e desbloqueava o seu acesso a pro-
priedade e ao trabalho. Por outro lado, com o aumento das familias, criar-se-iam,
também, condi¢bes para o crescimento demogréfico.

A mentalidade da época, embora lutasse pela confirmagao dos direitos natu-
rais, iguais para todos, aceitava a existéncia da desigualdade econémica decorren-
te da desigualdade de capacidades.'” E a nova sociedade glorifica o trabalho, ndo
s6 como meio de acumulagdo de riqueza mas também como expressao dos méritos
individuais, escala de valores incompativel com a manutencéo de frades e freiras,
celibatarios e inactivos, que para o seu sustento necessitavam de imensas proprie-
dades, mas que, uma vez desamortizadas e “com o lucro das transferéncias de que
essas terras fossem objecto”, poderiam constituir uma apreciavel fonte de rendi-
mento para o Estado.™

A contestagao dos morgadios e vinculos introduziria alteragdes profundas na
familia. Impedida de preservar a integridade da propriedade familiar, a velha fa-
milia patriarcal desapareceria. A familia burguesa necessitava de um outro tipo de
propriedade, fruto do trabalho e do mérito préprio, e herdada por todos os filhos.
A valorizagao deste modelo familiar é inseparavel da dignificagio do casamento e
da exaltagdo da mulher e do amor, fruto também do sentimento roméantico, tudo
valores que depreciavam a opgao mondstica e celibataria.'® N&o surpreende, as-
sim, que os discursos que a contestavam assentassem na revalorizagio do papel so-
ciabilitdrio e morigerador da familia. O casamento e a familia garantiriam a morali-
dade dasociedade, ja que “os cidadaos celibatrios sdo os que mais ordinariamente
afligem a sociedade, e mais facilmente se abandonam a todas as espécies de crimes,
de que os casados, a quem os vinculos conjugais, o cuidado da esposa e desamparo
dos filhos, Ihes apagam a lembranga de insultar a lei, e 0s ensinam a respeitar a pro-
priedade, e a serem bons cidaddos”.!% Em suma, o matriménio e a familia eram vis-
tos como fonte de cimentagéo e moralizagio sociais, “porque sdo as familias que
compdem e sustentam o corpo politico”.'” Assim, a multiplicacdo dos casamentos
e filhos seriam um dos primeiros deveres do homem para com a sociedade, sendo o
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trabalho com a familia e o zelo pela educagéo dos filhos a tarefa natural da mulher.
S6 assim organizada a sociedade, firmemente apoiada em familias restritas, se po-
deria regenerar a nagdo e fazer diminuir as exclusdes sociais e politicas.

A assinatura da concordata (1858) e a questdo das Irmds da Caridade
(1858-1862) reacendem o debate. Contrariar este aumento de poder é a intengéo de
Leandro José da Costa,'® ao questionar de novo o celibato eclesiéstico, retomando as
criticas ja feitas em 1822 por José Manuel da Veiga, quer isto dizer que a questdo do
celibato eclesiastico aparecia como uma imposi¢ao historicamente controversa, ja
que nao teria fundamento evangélico e seria contréria aos direitos naturais, a liber-
dade e ao bem comum, uma vez que “a prosperidade e a riqueza de uma nagéo de-
pendem principalmente do aumento da sua populagéo. A sua forga, a representagdo
politica, ndo est4 tanto na extensio do seu territério, como no grande nimero dos
seus habitantes, (...) sangue do corpo social, pretender privar-the dos seus bragos, é
mesmo que mata-lo pela prostracio”.'” A construgdo de uma nova nagéo, regenera-
da, exigia uma populagdo em crescimento, cidadaos de bons “ sentimentos civicos,
que s6 os pode verdadeiramente compreender aquele que vive no seio da familia,
santudrio augusto, em que se comecam a balbuciar palavras de Deus, e onde se
aprende, ou para melhor dizer, se inocula o amor da pétria!”, isto é, a dessacralizagdo
do padre correspondia a sacralizagdo da familia e de uma ideia de pétria baseada na
igualdade dos direitos e deveres dos cidadéos.’

Aos anticlericais dos finais do século, o que parecia inquestionével era a ne-
cessidade de controlar e destruir a influéncia ultramontana e jesuitica, exercida
através da confissdo, junto da mulher e, através dela, na sociedade. E que o confes-
siondrio era, também, o lugar de ataques a propriedade, porque, “tratando-se na
confissdo de assuntos de heranca (...) bem fécil é de calcular quantos abusos exer-
cem em casos tais os mais infames exploradores da humanidade”." O regresso das
ordens religiosas ameacava ndo s6 a infancia, através do seu dominio dos estabele-
cimentos de educagido, mas também a familia e a sua propriedade. Através da con-
fissédo receava-se a influéncia do padre junto das filhas, convencendo-as a tomarem
ordens, levando consigo o patriménio que lhes coubesse da heranga familiar.'"?
O enriquecimento das ordens religiosas, em particular das ordens préximas dos
jesuitas, sera objecto de dentincias insistentes. A presenca do padre junto de mori-
bundos, “aves negras e agoirentas que farejam carne morta”,'> aparecia como mais
um meio de extorquir herangas e legados piedosos, que a lei proibia, e que punha
em causa os principios em que assentava a ordem liberal."**

Celibato e ultramontanismo
A construgédo de uma Igreja Nacional

Com arevolugéo liberal de 24 de Agosto de 1820 comeca a surgir uma nova concep-
céo de Estado, que, na linha do pensamento revolucionério francés, lhe atribuia a
fungéo tltima de perseguir a felicidade comum. Tal finalidade, que deve ser asse-
gurada de um modo néo despético, s6 poderé ser alcangada se o Estado levar em
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conta a vontade geral dos seus cidaddos, através da sua representagéo politica.
O celibato de um modo geral, e o eclesidstico em particular, é “prejudicial ao Estado
(...) [porque] diminui a representagao politica”, e tudo o que restringe o aumento
do ntiimero dos cidadaos lesa o Estado e a sociedade;'"” “conseguintemente cada in-
dividuo é tdo obrigado a dar filhos ao Estado quanto um celibatério se deve reputar
um assassino oculto dos cidaddos”."¢ Em concluséo: o celibato afastava um niicleo
significativo de portugueses do exercicio de cidadania, a0 mesmo tempo que a sua
fidelidade ultramontana obstaculava a ades&o afectiva aos valores de patria e de
nacio. Somente a sua seculariza¢io, através da constituicdo de familia, criaria con-
digdes para o fomento de bons cidadéos, do amor da pétria, do zelo pela seguranca
publica, da moralidade e da afei¢do ao modelo constitucional do governo, qualida-
des “que raras vezes se podem reunir em um celibatario, a quem nenhum outro
vinculo prende ao estado(...), pelo que, sendo do interesse ptiblico que os cidaddos
sejam antes casados nenhum se pode escusar a este dever”."” Ou, por outras pala-
vras: a “introducdo do casamento do clero, voltando a afeicdo dos eclesidsticos
para suas mulheres e filhos, e por consequéncia para sua familia e sua patria, os
desviaria da dependéncia em que estavam da santa sé; que permitir-lhes casar era o
mesmo que destruir ajerarquia e reduzir o papa anéo ser sendo bispo de Roma”.'*®

Por aqui se vé como um autor como José Manuel Veiga insinuava um lago que
algum anticlericalismo posterior vira a explicitar: a extingao do celibato era condi-
cdo essencial para a nacionalizagdo da Igreja. A questdo do celibato eclesidstico ti-
nha, pois, implica¢des na afirmagéo de uma igreja verdadeiramente nacional, rei-
vindicagao de velha tradi¢do em Portugal, e que o vintismo ndo deixou de acentuar.
Assim, no parlamento, Borges Carneiro, alids retomando os argumentos do século
XVIII formulados pelo padre Pereira de Figueiredo, defendia que as matérias disci-
plinares eclesiasticas deveriam ser da exclusiva competéncia dos bispos e sinodos
diocesanos, pelo que o celibato, sendo matéria de disciplina e ndo de fé, nao estaria
sob a alcada de Roma.!?

A afirmacgdo de uma Igreja Nacional ndo deixara de ser um desiderato de to-
dos os que, no seguimento de Alexandre Herculano, e fundamentando-se no pre-
ceito evangélico “dai a Deus o que é de Deus e a César o que é de César”, lutaréo por
uma rigorosa separagao entre as duas esferas de poder: espiritual e temporal. Are-
ligido deveria ser restringida ao “foro intimo. (...) Na vida doméstica estrangeiros e
portugueses podem ser jesuitas, mérmons, lazaristas ou o que bem lhes parecer:
foro intimo e a vida doméstica sdo santudrios onde os poderes ptiblicos ndo pene-
tram”."* Para Herculano, a confessionalidade do Estado s6 poderia significar uma
homenagem a crenga da maioria da populagéo, e um meio, historicamente legiti-
mado, de controlar a ac¢do da Igreja de Roma. Herculano defender4 a supremacia
dos concilios sobre o poder papal, e uma concepgio episcopalista da Igreja que ndo
punha em causa o valor e a necessidade de religido. Esta era também a posigdo de
Jodo Bonanga, que, na década de 70, aponta a centralizacdo de Roma como um meio
desta conservar e aumentar o seu poder. “Os padres de Roma (...) foram trabalhan-
do, encarcerando aqui, ali matando, queimando acol4, vibrando ao longe o raio da
excomunhéo (...). A igreja vivera com o império; aprendera dele a centralizagao.
Todo o poder da religido se ia pois concentrar nas méos do papa (...). A Igreja
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apoderara-se das consciéncias pelo tribunal da peniténcia”.’! A inflexibilidade da
Igrejaromana, o desvirtuamento dos principios evangélicos, impediam-na de acei-
tar a tese de que “os fiéis devem eleger os seus parocos e os parocos os seus bis-
pos”,'? recusando ao sacerdote o direito de se empenhar na tarefa de construgdo
nacional, obriga¢do que o despadrado Jodo Bonanga via inscrita no Evangelho.'?
Nos finais do século, no contexto de uma jé explicita luta pela separagéo da
Igreja do Estado, ganha nova actualidade a reivindicacdo de uma reforma religiosa
defensora da Igreja Nacional. Os fundamentos eram, no fundo, andlogos aos ante-
riormente formulados por Veiga, Herculano e outros liberais, nomeadamente
aqueles que, como Sampaio Bruno, ndo viam na religido, em si, um impedimento a
resolucéo dos graves problemas que afligiam a Nagado portuguesa. Ao contrario, os
grandes responsabilizados eram o clero e a Igreja, porque, através do seu instru-
mento de controlo das consciéncias (a confissdo), exerciam os seus poderes em toda
aesfera da privacidade, interferindo, deste modo, nos préprios negécios priblicos.

As contra-respostas catélicas

Ao longo do século, sempre que a questdo do celibato eclesidstico foi levantada a
Igreja procurou dar resposta aos argumentos anticlericais.

As criticas feitas pelos vintistas mais radicais levaram a Igreja a procurar de-
monstrar que o celibato eclesidstico ndo se opunha ao direito natural e que era ne-
cessario aos interesses da religidao e da sociedade. Aos olhos dos seus defensores, a
lei do celibato ndo era “contraria aos principios da natureza, nem ao bem da socie-
dade”,'* e “posto que os homens e mulheres sejam aptos para a procriagéo dos fi-
lhos, como sdo entes livres e racionais podem conter os movimentos naturais da car-
ne refreando os seus apetites e paixdes, e nisto nos distinguimos dos brutos”.'?®
Arazéo que distingue os homens dos animais poderia sofrear os instintos naturais
de conservagéo e propagacao da espécie. |

O argumento demografico também ndo convencia os que defendiam o celiba-
to clerical. Dir-se-ia que invocavam um argumento malthusiano para demonstrar
que “se o casamento fosse geral a terra hd muitos séculos que ndo poderia sustentar
os seus habitantes”.' Para a ortodoxia, o celibato constitufa, igualmente, uma con-
digdo necessdria para o cabal cumprimento dos deveres de caridade, ja que “ho-
mens ligados pelo estado do matriménio ndo se consagram a servir os enfermos, a
socorrer os pobres, a educar e instruir os meninos, a administrar os Sacramentos, 4
oragao no coro e fora dele, a um estudo continuado das Escrituras, da moral, sem-
pre prontos a levar a luz do Evangelho as extremidades do mundo”.'” Dito de ou-
tro modo, na perspectiva de Roma, a missionagzo, educagio e assisténcia requeri-
am uma “milicia”, cuja permanente disponibilidade era incompativel com a cria-
¢do de lagos familiares e nacionais.

Aradicalizagdo das posigbes anticongreganistas com as leis de Joaquim Anté-
nio de Aguiar, a proposta de extingdo do celibato eclesidstico de Passos Manuel e a
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critica de Alexandre Herculano no Eurico pediam uma resposta pronta. Para al-
guns catélicos mais conservadores, como o foi Anténio Feliciano Castilho, o celiba-
to eclesidstico ndo podia nem devia ser questionado, ja que o sacerdote aparecia
como alguém “modificado até na sua esséncia de homem por habitos de muitos
anos; absorvido em seus cuidados especiais e activissimos”.'* Queristo dizer que o
celibato era, de facto, o estado que santificava a fungéo sacerdotal, “principio as-
sentado na Igreja catdlica; como tal ndo deve, ndo pode, ser controvertido, salvo pe-
los legitimos vogais de algum Concilio, (...) até entdo, nem em tese de filosofia é li-
cito impugna-lo”." Fazé-lo, ainda que em romances, acarretaria custos sociais gra-
ves, “ 0 escarnio e o desprezo dos dogmas, o desacato, a soltura desenfreada, a per-
digdo de todas as coisas humanas, depois da subversdo de todas as divinas”.’*
E contra os que atacavam o sacerddcio por estar desligado da realidade social, o
chantre da universidade de Coimbra afirmava, em 1853, que “a classe eclesiastica
esta em contacto muito préximo com o povo. O Padre entra em suas casas, come
com ele, vive com ele (...), é de ordindrio o seu intérprete, é ele o depositario dos
seus altos segredos; é ele o seu confidente. E nas maos de Padre, ainda o menos mo-
ralizado, que o aflito, o interessado deposita seus memoriais perante a Divindade
(...) Areligiao de Jesus ainda reina no cora¢ao dos Povos, e estes olham ainda com
respeito o Padre” '

Sabe-se que, para alguns historiadores das ideias religiosas, a doutrina e os
novos dogmas instituidos no pontificado de Pio IX se inscrevem no relancamento
de uma contra-ofensiva face ao avanc¢o da secularizacio. Ora, a recusa do celibato
seria peca nuclear na estratégia modernista. Assim, ndo surpreende que, em corre-
lagdo com os momentos altos desta, certos membros do clero tenham vindo a li¢a
reafirmar as teses da Igreja sobre a matéria. O casamento do padre dessacralizava o
sacerdote e concomitantemente o estatuto do papa e de Roma na cristandade; seria,
portanto, uma porta aberta para a emergéncia das Igrejas Nacionais e, por arrasta-
mento, iria, tarde ou cedo, pdr em perigo a propria religido catélica. Por isso, no
auge da polémica a volta da questdo das Irméas da Caridade, o jornal legitimista e
ultramontano O Bem Piiblico chamava a atengdo ndo s6 para as posi¢des anticlerica-
is, mas também para “os esforgos desesperados que faziam as seitas protestantes
da Inglaterra para perverter as almas dos nossos compatriotas da Itha da Madei-
ra”," e todos os esforgos seriam poucos para afugentar de “junto do redil os lobos
devoradores que o rodeavam”.'> E a recusa da disciplina do celibato pela ruptura
protestante aparecia aos olhos de Roma e dos seus seguidores como a verdadeira
causa da imoralidade, pauperismo e criminalidade das na¢es cismaticas,'™ puni-
cao infligida por Deus aos que ousavam contestar os escolhos e dificuldades do seu
caminho, tdo claramente indicado, j4 que “o celibato foi o primeiro estado de Adao,
e portanto o mais nobre, (...) como se quisesse Deus mostrar-nos, por um modo evi-
dente, que a virgindade é o estado mais perfeito, por ser aquele em que o homem
mais se assemelha ao Grande Celibatdrio Eterno, empregando uma expressdo de
Chateaubriand, que mais assim aproximamos da verdade”.'** De certomodo a pro-
pria dogmatizagdo da Imaculada Conceigao (1854) significava uma reafirmacao da
ideia crista segundo a qual a santidade estd intimamente conexionada com a asse-
xualidade: a divindade de Cristo requeria que o seu nascimento e o de sua mae
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estivessem isentos da mécula sexual. E, aluz do modelo cristolégico, o padre repro-
duziria essa ligdo. Assim sendo, ndo espanta que a Igreja procurasse denunciar os
casos de despadramento como indicio de loucura, em particular quando acompa-
nhados de abjuragdo da religido catélica em favor de doutrina evangélica.'*

E contra todas estas perversdes da doutrina, contestadas com toda a veemén-
cia, salientava que s6 “o celibato da um caracter particular ao sacerdote, e torna-o
uma personagem sublime e grandiosa”,'” e esse lugar, deliberadamente destacado
do comum dos leigos, advinha-lhe da sua capacidade de se furtar a um “sentimen-
to que lhe é comum com os outros animais (...) o instinto do coito, e a inclina¢ao
sentimental que existe entre os dois sexos, ndo é, como querem dizer, uma lei fatal e
necessdria da aproximagdo” "

Algreja, ao longo do século XIX, mostrou-se inflexivel quanto a este ponto de
doutrina. A polémica em torno do celibato eclesidstico ndo suscitou um equaciona-
mento do problema do ponto de vista religioso, e a Igreja limitou-se a uma atitude
defensiva. A ortodoxia continuou a defender o celibato do sacerdote como essen-

cial aos deveres pastorais e a mediagédo com o sagrado.

Conclusio

O debate em torno do celibato eclesidstico é insepardvel dos momentos altos da
contestacdo anticlerical. A cronologia das publicagdes que se debrugam sobre este
tema aponta para esta conclusdo. As modifica¢des dos argumentos, ao longo do pe-
riodo 1820-1911, acompanham as diferencas do anticlericalismo no mesmo perio-
do. Quer isto dizer que os argumentos utilizados pelo anticongreganismo liberal
sdoreactualizados pelo anticlericalismo livre-pensador dos finais do século, embo-
ra a uma outra luz. Afinalidade de uns e outros é, porém, a mesma: “secularizar as
ideias e os comportamentos”, passo prévio e necessario a resolugdo das contradi-
¢Oes politicas, econémicas, sociais e culturais.
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