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GLOBALIZACION ECONOMICA Y CULTURAL.
RETOS PARA LA IGLESIA

ANTONIO MARTINEZ BLANCO

L. “Globalizacion”, “Internacionalizacion”, “Mundializacién”.

La globalizacién como proceso de interconexién. Sus niveles.

La “globalizacién”, palabra idolo, ambigua, significa el proceso de
interconexién econémico-financiera, politico-social, y cultural, posibilitado
por el desarrollo de las comunicaciones y de las Técnicas de Informacion y
Comunicacidn, que relacionan a determinadas personas y organizaciones,
gubernamentales o no, creando dindmicas complejas de relacién, de exclu-
sién y de contaminacion, en un contexto de crisis econémica (1973), de vic-
toria politica del capitalismo (1989), y de cuestionamiento cultural de los
grandes ideales'. Habria que afiadir que su ideologfa es el neoliberalismo?.

' Cf.J.F. MARIia 1 SERRANO, La globalizacion, Cuadernos Cristianisme i Justicia, Bar-
celona, 2000, 5.33.

Sobre globalizacién en general ver: M. AGUIRRE, Los dias del futuro, Icaria, Barce-
lona, 1955; C. ALVAREZ DE Sotomayor, “El horizonte de una democracia cosmopolita”,
Revista Papeles de cuestiones internacionales, CIP, Madrid, 1998; Comisién de gestién de
los Asuntos Piiblicos Mundiales, Nuestra comunidad global, Alianza, Madrid, 1955; R.
DaHL, “La democracia y sus criticos”, Paidds, Barcelona, 1992; V. Fisas, El desafio de
Naciones Unidas ante el mundo en crisis, Icaria, Barcelona, 1994; A. KING Y B. SCHNEIDER,
“La primera revolucién mundial”, Informe Club de Roma, Plaza y Janés, Barcelona, 1991;
L. RAMONET Y M. AGUIRRE, Rebeldes, dioses y excluidos, Icaria, Barcelona, 1998; U. BECK,
(Qué es la globalizacion?, Paidés, Barcelona, 1998; A. TOURAINE, “Globalizacién como
ideologia”, El Pais, 29-9-96.

2 L. DE SEBASTIAN, “La mundializacién econémica”, en Cristianisme y Justicia,
¢Mundializacién o conquista?, Sal Terrae, Santander, 1999, 59.66.
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Hay otros conceptos con los que guarda relacién este de la globaliza-
cién, y de los que es preciso diferenciarlo. Son los de “internacionali-
zacién” y “mundializacién’?.

“Internacionalizacién” significa el proceso por el cual diversos Estados-
Nacién se relacionan entre ellos. La globalizacién exige una internacionali-
zacién mds intensa entre los Estados-Nacidn, y al mismo tiempo también se
establecen relaciones entre personas y organismos de diversos paises, pero
al margen de los Estados-Nacion. Y por ello la globalizacién va mas alld de
la internacionalizacion.

“Mundializacién” es el proceso por el cual los ciudadanos del mundo
comparten una determinada experiencia, valor o bien. Al existir dreas geo-
gréficas o grupos sociales que quedan excluidos de la globalizacion, puede
decirse que ahora la globalizacién se ha quedado corta respecto de la mun-
dializacién.

Por hablar de “proceso” se trata de algo no totalmente realizado, pues
existen dreas geogréficas o grupos sociales que han quedado desconectados
del mismo; y por otra parte puede decirse que la globalizacién es cuestion
de grado, pues existen personas, grupos humanos y regiones muy globali-
zados, poco o nada globalizados. Sin que podamos afirmar que estar globa-
lizado sea bueno o malo; tiene sus luces y sus sombras.

Tiene la globalizacion tres niveles: 1) econémico; 2) politico y 3) cultu-
ral. Cada nivel de anilisis, sefiala J. Marfa Serrano*, tiene una dindmica
propia de las instituciones que funcionan en su seno. La globalizacion eco-
némica muestra el rostro que le han dado las empresas o los trabajadores;
el nivel politico o sociopolitico es el que le estdn dando el Estado, los par-
tidos politicos y los movimientos sociales; y el cultural, el que configuran
los medios de comunicacion, las familias, las escuelas, las instituciones de
ocio. Niveles que estdn relacionados en todos los sentidos: la accién empre-
sarial tiene consecuencias para la cultura y la politica; las culturas condi-
cionan la actuacién empresarial y sociopolitica; la accion sociopolitica
influye, por accién o por omisién, en la economia y en la cultura.

Aunque cada uno de estos niveles tiene su dindmica y l6gica propia,
segin hemos dicho, parece que el nivel econémico es el primero y princi-
pal desencadenante de todo el proceso, pues supo aprovechar sus presu-
puestos desencadenantes (desarrollo de comercio y aparicién de las TIC),
aunque no baste este nivel para explicar todo aquel proceso. Por ello algu-
nos hablan de “mundializacién” para la “paulatina unificacién del planeta”,

3 J.F. MARIA I SERRANO, La globalizacion, 32-33.
¢ Ibid., 5-6
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reservando el término “globalizacién” para los “aspectos econémicos de la
globalizacién”. Hoy, afirma Gonzélez-Carbajal Santabarbara, nos guste o
no, globalizacion significa en la prictica “capitalismo global”, pues no hay
duda de que existe un solo sistema econémico en el mundo, que es el
capitalista®,

II. Globalizacion econdmica
1. Aparicion y presupuestos

Nace la globalizacién econémica, o el “capitalismo global”, en el con-
texto, hemos sefialado, de la crisis econémica de los afios 70 y de la victo-
ria politica del capitalismo de los afios 80, con la cafda del muro de Berlin
(1989).

Los factores que han hecho posible y desencadenado la globalizacién
han sido dos: por una parte el desarrollo de los transportes, que, con el fer-
rocarril y modernamente con la aviacién comercial, hacen posible el trans-
porte rdpido de las mercancias entre dos partes cualesquiera del mundo.
Segundo, el desarrollo de las modernas Tecnologias de la Informacién y
Comunicacién (TIC), que hacen posible la comunicacién instantinea con
multiples partes del mundo (globalizacién medidtica), aparicién de los con-
glomerados de la informacion a gran escala que despliegan su poder por
todo el mundo®, y con la renovacién o perfeccionamiento de las técnicas de
informacion, como: despliegue de sistemas de cable mds abundantes y
sofisticados, la utilizacién de satélites para la comunicacién a larga distan-
cia, y el uso de métodos digitales de procesamiento de la informacién, su
almacenamiento y recuperacion. Asi ha sido posible una globalizacién de la
comunicacion.

5 L. GONZALEZ-CARBAIAL SANTABARBARA, Los cristianos del siglo XXI. Interrogantes
Yy retos personales ante el tercer milenio, Sal Terrae, 2000, 22. Los tltimos regimenes comu-
nistas que subsisten, como China o Cuba, estdn en plena transicién al capitalismo, como los
paises de Europa Central y Oriental.

¢ Cf.J.B. THOMSON, “La globalizacién de la comunicacién”, en Los medios y la moder-
nidad. Una teoria de los medios de comunicacién, Paidés, Barcelona, 212.220ss. Aunque los
productos basados en la informacién y comunicacién fluyen de una manera asimétrica, uni-
direccional, pues algunas regiones del globo dependen de otras para el suministro de produc-
tos simbdlicos o medidticos. (/bid., 216ss.). Sobre globalizacién econémica ver: J.M. TorTto-
SA, Sociologia del sistema mundial, Tecnos, Madrid, 1992; J. ARRIOLA PALOMARES, “La glo-
balizacion econdmica ¢por qué ha aumentado la desigualdad?”, Iglesia viva, 199, 1999, 9-28:
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2. Manifestaciones: internacionalizacién del comercio, de la produccién
y del capital; cambios en el trabajo y en el Estado’.

A) Internacionalizacién del comercio. Consecuencia del desarrollo de
los transportes y de las comunicaciones fue la internacionalizacion del
comercio, que ha crecido en términos absolutos y en rapidez, aunque la
internacionalizacién del comercio puede decirse que comenzé hace ya cien
afios. Ha contribuido la progresiva eliminacién de aranceles y la actuacion
de la Organizacién Mundial de Comercio (OMC), heredera del antiguo
GAT o Acuerdo General sobre Tarifas aduaneras y Comercio.

B) Internacionalizacién de la produccién. Después de la internacionali-
zaci6n del comercio vino la internacionalizacion de la produccién, pues no
s6lo es que los productos se venden en pais distinto al que los produjo, sino
que también se ha internacionalizado su produccion, ya que los productos
se elaboran en distintos pafses, con los materiales que cada uno de ellos
aporta, a cargo de grandes empresas (“Multinacionales” o “Transacciona-
les”), que crean redes de unidades de produccién esparcidas por todo el
mundo?®.

S. BowLES-D.M. GorpoN y T.E. WEISSKOPF, La Economia del Despilfarro, Alianza Univer-
sidad, Madrid, 1989; L. de Sebasti4n, “La mundializacién econémica”, en Cristianisme y Jus-
ticia, Mundializacion o conquista, Sal Terrae, Santander, 59-86, J.M. VIDAL VILLA, “Mun-
dializacién de la economia versus Estado centralista”, La economia mundial después de la
guerra fria, Icaria, Barcelona, 1993. Sobre globalizacién politica ver: A. COMIN I OLIVERES,
“La mundializacién: aspectos politicos”, en Cristianisme i Justicia, ; Mundializacion o con-
quista?, Sal Terrae, Santander, 87-159; M. Arvarez-Rico, L Aivarez-Rico Garcia, “La cri-
sis del Estado del bienestar en el marco de la globalizacién. Incidencia en el sector pdblico”,
Sociedad y Utopia, 12, 1998; M. CasTELLS, “Fin del Estado nacién”, El Pais, 29-9-97;
Varios, “Democratizacién del sistema internacional”, Papeles, n° 53, CIP, Madrid, 1995;
Varios, Propuestas para la reforma de Naciones Unidas, Informes, n° 7, CIP, Madrid, 1994,
Sobre globalizacién ecolégica ver: H. FRENCH, “Afrontar la globalizacion ecoldgica”, en L.R.
BROWN Y OTROS, La situacién del mundo 2000, Informe anual del Worldwatch Institute, Ica-
ria, Barcelona, 309-340.403-413; J. Menancho, El reto de la tierra: ecologia y justicia en el
siglo XXI, Cristianisme i Justicia, Cuadernos n°® 89, Barcelona, 1999.

7 Cf. J.F. MARIA 1 SERRANO, La globalizacion, 9ss.; L. GONZALEZ-CARBAJAL SANTA-
BARBARA, Los cristianos del siglo XX1, 22ss.

8  “Cada dia que pasa observamos una mayor proporcién de productos disefiados, en
principio, para todo el mundo, fabricados en instalaciones repartidas por todo el globo, con
proveedores que pueden situarse en los més diversos paises, en competencia directa con
empresas de cualquier parte del mundo y en un entorno sociopolitico y econémico mas glo-
bal” (P. San Roman, Claves de la economia mundial y espafiola, Pirdmide, Madrid, 1997, 13.
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C) Internacionalizacién del capital. El capital hoy no estd ligado a la
economia real, sino que se trata de capital financiero, que tiene una enorme
movilidad con fines especulativos. Se gana mas en el mercado financiero y
monetario que invirtiendo en la produccién de bienes y servicios. El mon-
tante de transacciones en estos mercados financieros, se estima, sobrepasa
el billén y medio de délares diarios. Grandes cantidades de capital entran y
salen de los pafses continuamente (“capital golondrina”), buscando el
mayor beneficio en el menor tiempo posible. Es un capital ciego y peligro-
so por su relativo anonimato, por su gran movilidad y por su falta de con-
trol por Gobierno alguno.

D) Cambios en el mundo del trabajo. Curiosamente no ha habido una
internacionalizacién del mundo del trabajo, es decir, la libre circulacién
mundial de los trabajadores. Ello estd relacionado con la ideologia de la
globalizacién, el neocapitalismo liberal, a que nos referiremos més adelan-
te. Mds que de causas, hablamos aqui ya de efectos de la globalizacion.

En los paises industrializados la globalizacién trae consigo una divisién
entre los trabajadores que saben manejar los TIC y adaptarse a sus cambios
(trabajadores autoprogramables), de los que la empresa no puede prescindir
y por ello obtienen salarios més elevados y estabilidad en el empleo; y los
trabajadores que no manejan tales técnicas (“trabajadores genéricos”), que
son prescindibles, mds numerosos, para los cuales quedan la precariedad en
el empleo, el paro y los bajos salarios.

En los paises del Tercer Mundo, los efectos de la deuda externa’, las
drasticas medidas de los Planes de Ajuste Estructural que adopta el Banco
Monetario Internacional para que puedan acceder a los préstamos, tienen
un elevado coste para la poblacién, que supone, entre otras medidas, los
bajos salarios, la temporalidad en el empleo, paro, pobreza, etc.

Pero el trabajador tiende a acudir a los pafses industrializados donde
puede encontrar, aunque sea en condiciones precarias o con trabajo de infe-
rior calidad, algin trabajo, regularizado o no, dando lugar a movimientos
migratorios desde los paises pobres a los ricos (que hacen surgir mafias
explotadoras), y a las politicas de emigracién de los Estados, que fluctdan
entre el acogimiento digno y las medidas policiales.

9 Puede verse: A. OLIVARES, “Deuda externa y pueblos del Sur” en: L.A. ARANGUREN
Y OTROS, El proceso de globalizacion mundial. Hacia la ciudadania global, Ponencias en
Seminario “El proceso de globalizacién mundial hacia la ciudadania global”, Barcelona,
octubre-noviembre 1999, Intermon, Barcelona, 2000, 23ss.
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E) Cambios en el papel del Estado en la economia. Aqui hablamos tam-
bién de efectos de la globalizacién. El Estado, hasta ahora con autoridad
para domesticar la economia dentro de sus fronteras, deviene ineficaz e
incapaz de establecer politicas que favorezcan a todos los ciudadanos, para
defender la libre competencia. Influyen en esta debilidad sobre todo los
movimientos de capitales y la actuacién del Banco Mundial y el Fondo
Monetario Internacional. Especialmente ello se hace evidente en los paises
subdesarrollados del Tercer Mundo.

3. La ideologia de la globalizacién econdmica. El neoliberalismo econé-
mico!®.

A) Liberalismo cldsico y neoliberalismo. Para el liberalismo cldsico
(siglos XVIII y XIV) el mercado o los diversos mercados interconexiona-
dos son s6lo un aspecto del funcionamiento de la sociedad, estd bajo la
vigilancia de un sistema legal estable, justo y transparente que ordena la
actividad econdmica de los individuos al bien comiin de la sociedad, y ello
se traduce en comportamientos humanos solidarios. Parte de una idea poco
optimista de la sociedad por cuanto la ve atravesada por conflictos de inte-
reses entre capitalistas y obreros, €stos y productores agricolas, etc., y le
preocupaba la situacién de la clase obrera bajo el capitalismo. La Economia
Politica debe regular la distribucién del producto nacional.

Para el liberalismo neoclasico, por el contrario, la actividad de la socie-
dad se limita a la actividad econémica, y hay un mecanismo automdtico de
regulacién de todos los mercados simultdneamente. Por ello no hace falta
que el Estado intervenga en forma alguna, porque el mercado lo hard mejor.
Parte del supuesto filos6fico de la armonia preestablecida (“vivimos en el
mejor de los mundos”).

B) Principios generales del neoliberalismo. Aunque el neoliberalismo no
es un cuerpo homogéneo de doctrina, pueden sefialarse algunos trazos
generales:

1) El mercado libre resuelve mejor los problemas econémicos y sociales
con implicaciones econdmicas: “los fallos de los mercados son menos
malos que los fallos de los Estados”.

10 Cf. L. DE SEBASTIAN, “La mundializacién econdmica”, 59ss. A quien seguimos en
este apartado.
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El mercado libre universal asegura el uso mds eficaz y racional de los
recursos escasos de la economia, mejor que otros métodos de organizar la
economia, como la planificacién estatal o la economia mixta, pues los
gobiernos tienen una mentalidad mds politica, que no compara costos con
beneficios.

2) La actuacion econdmica de la empresa privada, personas y empresas
privadas, sobre todo las grandes empresas, estdn por encima de la actuacion
de 1a acciones de la sociedad organizada en grupos informales, o formales
(asociaciones de consumidores, sindicatos), partidos y gobiernos (Estado).
Por ello defiende una libertad de actuacién de los agentes individuales de la
economia, de la propiedad privada de los medios de produccién, de las
ganancias y del patrimonio (privatizacion).

3) La intervencién del Estado debe ser la menor posible sobre la econo-
mia: politica econémica y fiscal, comercial y cambiaria, el medio ambien-
te, etc. “El Estado no es la solucién, es el problema”.

4) Globalidad. Pide libertad para los mercados globales: mercancias,
capital, bienes y servicios, etc, sin intervencién y regulacion alguna
nacional o internacional del Fondo Monetario Internacional (FMI), Banco
Mundial (BM), o de la Organizacion Internacional del Mercado y Comer-
cio (OC).

5) Inevitabilidad y exclusividad (pensamiento unico y fin de la historia).
Este mundo totalmente liberalizado econémicamente y globalizado se pre-
senta como un proceso inevitable y dnico que se va imponiendo por la pro-
pia dindmica de los agentes que lo impulsan. Por ello ha terminado la his-
toria de las luchas econdmicas y sociales.

6) Optimismo, por la existencia de una armonia preestablecida:
“siguiendo cada cual su interés, se llega al interés de toda la sociedad”, pues
se elimina la posibilidad de conflicto con una teoria matemdtica de la dis-
tribuci6n: se paga a cada factor de la produccién el valor de su aporte al
producto total, el producto en su totalidad se agota, no quedando ulteriores
excedentes que repartir, pero tampoco nada se quedaria sin lo que le corres-
ponde.

7) Critica al “estado del bienestar”. Por una parte, por el enorme gasto
piblico que genera para atender los servicios publicos, apartando los aho-
rros de usos “mds eficientes”. como seria su inversion en actividades pro-



352 ANTONIO MARTINEZ BLANCO

ductivas. Y por otra parte , porque el estado del bienestar pone cortapisas a
la iniciativa privada, al “derecho de cada persona a valerse por sus propios
medios”, limita la iniciativa privada, fomenta el paternalismo del Estado,
al par que genera dependencia en los individuos respecto de aquel.

C) Aplicaciones concretas

1) El desempleo es exclusivamente el resultado de las rigideces del mer-
cado.

2) La crisis industrial es el resultado de una politica de subvenciones sin
compensacion alguna.

3) La seguridad social (asistencia médica y sanitaria) deberia ser resuel-
ta por medio de seguros médicos privados ( privatizar la medicina ).

4) El subdesarrollo de los paises pobres (Tercer Mundo) se debe a fal-
sas politicas que ignoran el mercado, y siguen las directrices de la planifi-
cacién nacional, en lugar de perfeccionar los mecanismos del mercado y
fomentar la reduccién de la natalidad. Se sefiala ademds la utilizacion
corrupta del dinero.

D) Critica del neoliberalismo

Sin poder detenernos en un detallado estudio del neocapitalismo y sus
postulados, nos limitaremos a las afirmaciones globales de que, sin dejar de
reconocer las virtualidades del libre mercado y de la empresa privada, no
puede negarse la necesaria e inevitable intervencién politica del Estado y de
los organismos internacionales para poner algun limite y cauce a la fuerza
avasalladora del mercado y libre iniciativa, que guiado tan sélo por el prin-
cipio del mayor beneficio al menor coste no atiende a otros factores, como
son los de una retribucién digna del trabajo, la necesidad de mantenimien-
to de unos servicios piblicos que sin esta intervencién no se prestarian, la
necesidad de atender las necesidades de los que el sistema neocapitalista
“excluye” para dejarlos abandonados a su “libre iniciativa”, etc.

Ni es cierto que estamos en el mejor de los mundos, cuando siguen en
conflicto capital y trabajo, las diversas fuerzas productivas entre si, los
Estados nacionales entre si, el mundo de los poseedores y de los desposei-
dos, el mundo del “bienestar” y el “tercer” o “cuarto” mundo, etc.

Puede ser inevitable y buena la globalizacién econdémica, pero no al
modo absoluto que la entiende el neocapitalismo, y desde luego poniendo
remedio a las consecuencias econémicas y de toda indole que acarrea (cul-
turales, medioambientales, etc.). No le falta razén al neocapitalismo en su
critica a algunos aspectos del estado del bienestar (matar la iniciativa pri-
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vada, fomentar la dependencia del Estado, etc.), pero sus logros econdmi-
co-sociales son irrenunciables: legislacién laboral, seguridad social, aspira-
cién al pleno empleo, etc. No pueden destruirse en nombre del neocapita-
lismo, sembrado de falacias y contradicciones, las conquistas sociales que
costaron afios de lucha y esfuerzo.

4. Luces y sombras de la globalizacién. Situarse correctamente frente a
la misma''.

Dijimos que en sf la globalizacién no era ni buena ni mala, s6lo un sis-
tema, principalmente econémico, una técnica.

Comenzamos por afirmar que la globalizacién aparece en nuestros dias,
después de las facilidades para el comercio y el avance de las nuevas tec-
nologias de la informacién y comunicacién, un hecho inevitable. Tampoco
se puede negar que puede traer consecuencias positivas: la eliminacion de
barreras, el fomento de los intercambios, la especializacién de la produc-
cién por pafses y situacién en los paises en los que puede resultar més ren-
table, el estimulo de la creatividad y de la competencia son todos factores
en si positivos para la creacién de riqueza. La globalizacion puede tener
efectos beneficiosos, pues, para la creacion de riqueza. Pero el problema se
platea cuando consideramos que la distribucion concentra el poder econé-

Il Cf. L. GoNzALEZ-CARBAJAL SANTABARBARA, Los cristianos del siglo XXI, 28ss; 1.F.
MARIA I SERRANO, La globalizacién, 33ss.; J.A. ZAMORA, “Globalizacién y desarrollo: desa-
fios éticos” en Foro Ignacio Ellacuria, La globalizacién y sus excluidos, Verbo Divino, Este-
lla, 19992, 155ss. Sobre gobernabilidad de la globlizacién, crisis de la globalizacién, €tica de
la globalizacion ver: X. Arbos y S. Giner, La gobernabilidad, Siglo XXI, Madrid, 1992; C.
ALVAREZ DE SOTOMAYOR, “Gobernabilidad y mundializacién” INETrabajos, n® 3, Cédoba,
1997; 1d., “La mundializacién. El fenémeno, valoracién ético-politica y retos para la gober-
nabilidad”, INETemas, n° 11, Cérdoba, 1998; B. CasseN, “El dudoso éxito de la «ortodoxia»
econémica liberal”, Le Monde Diplomatique, 49, nov-dic, 1999; H. KUNG, Una ética mun-
dial para la economia y la politica, Trotta, Madrid, 1999; L. Ellacurfa, “Utopfa y profetismo
desde América Latina”, RLT, 17, 1999, 141-148; J. GIRARDI, ;Los exiuidos construirdn la
historia?, Nicarao, 1994; A. GoNzZALEzZ, “Tesis sobre el final de la Historia”, Identidad y
pensamiento latinoamericano, UCA, 1992; O. LAFONTAINE Y CH. MULLER, No hay qite tener
miedo a la globalizacion, Biblioteca Nueva, Madrid, 1998; G. SoroS, La crisis del capita-
lismo global, Debate, Madrid, 1998; J.M. PARRILLA FERNANDEZ, “La globalizacion: oportu-
nidades y amenaza para los pueblos pobres. La perspectiva del Programa de las Naciones
Unidad para el Desarrollo”, Sociedad y Utopia, 12, 1998, 144; Varios, “(Es inevitable la
mundializacién?”, Le Monde Diplomatique, junio, 1997; I. ELLACURIA, “Las fuerzas socia-
les”, Filosofia de la realidad histéria, UCA, 1992.
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mico en unos paises (con la exclusién de los paises subdesarrollados), en
unas empresas determinadas de grandes dimensiones gracias al monopolio
u oligopolio, en unas clases sociales, en unas personas concretas'2,

Junto a ello y atendiendo a sus efectos en otros campos: 1) debilita el
mundo del trabajo, a cuyos cambios nos hemos referido: divide a los traba-
jadores, debilita a los sindicatos, aumentan los impuestos sobre el trabajo y
decrecen los del capital, acaba la legislacion laboral protectora del obrero;
2) produce un gran deterioro ecolégico al explotar sin limites los recursos
naturales (globalizacién ecoldgica) que son limitados'?; 3) debilita el papel
del Estado, tan necesario para poner limites al neocapitalismo salvaje; 4)
tiene efectos perniciosos en el mundo de la cultura (globalizacién cultural);
amenaza a la diversidad cultural.

Por todo ello la postura correcta frente a la globalizacién no puede ser la
del rechazo, propia de los “fundamentalismos” en las zonas excluidas de la
globalizacién, ni por supuesto la del neoliberalismo que “ha servido a los
agentes econémicos poderosos para llevar adelante el capitalismo liberal
feroz, sobre la base de tres o cuatro medias verdades, elevadas a categorias
generalizadoras; sino una tercera via, que aqui seguimos, que considera la
globalizacién como un proceso susceptible de ser gobernado o “civiliza-
do”, poniéndolo al servicio del aumento de bienestar para todo el mundo,
especialmente para los que mas sufren (J.F. Maria i Serrano)'4.

5. Criterios orientativos ante la globalizacion.

En nuestro tiempo, escribe J. Corominas', hay un sentimiento muy
extendido de impotencia frente a la globalizacién econdémica y el neolibe-
ralismo capitalista en que se fundamenta. Sabemos por experiencia, estima,
que los oprimidos, los pobres, las grandes mayorias de la humanidad de hoy
no son espontdneamente revolucionarios, ni muchas veces conscientes de
su tragico destino; “la represion, la violencia, la religion, y multiples meca-
nismos ideoldgicos se encargan de asegurar que las revoluciones sean
pocas”. Pero es posible una accién transformadora de la sociedad, aunque
nos sea imposible despegarnos del sistema de que forma parte. Pueden sen-

12 En el mismo dmbito econémico hay que destacar que los espacios econdmicos gran-
des son mds vulnerables a la propagacién de las crisis que los pequeiios (ver: L. GONZALEZ-
CARBAJAL, Los cristianos del siglo XXI, 36ss).

13 Sobre globalizacién ecolégica ver nota 6.

14 J.E. MARIA 1 SERRANO, La globalizacion, 33-35.

15 J. Corominas, Mundializacion y accion liberadora, manuscrito, 8-18.
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tarse algunos criterios orientativos desde la perspectiva individual y desde
la perspectiva social's.

Desde la perspectiva individual las orientaciones podrian ser:

1) Colocarnos en una situacién en que seamos menos facilmente inte-
grados por los mecanismos de control social: al elegir un modo de vida, un
sitio para vivir, unos lugares para visitar, un circulo de amigos, unas lectu-
ras, etc., todo ello puede fomentar una actividad, un hébito frente al siste-
ma.

2) Perder miedo al conflicto. Si s6lo podemos oir hablar de paz y armo-
nia, evitaremos a toda costa ponernos en contacto con las manifestaciones,
las insumisiones, las desobediencias civiles, las acampadas, las huelgas.

3) Mantener una cierta austeridad de ida para sustraernos a las garras de
los reclamos del consumo, junto a un cierto nivel de andlisis social y un
cierto grado de solidaridad con los excluidos.

4) Formar grupos o colectivos para desarrollar habitos de apoyo a otros
y cuestionarse los hdbitos que crea el mundo consumista.

5) Convencernos de que es dificil ver los resultados de nuestra accion,
ni podemos estar seguros de su eficacia, aunque esto sea duro de aceptar.

6) Integrar nuestra vida afectiva en la accién transformadora: sin la inte-
gracién de la amistad, las experiencias compartidas, la preocupacién con-
creta por la suerte del otro, mds alld de cualquier proyecto o estrategia, la
accion se vuelve una carga.

7) Integrar utopia y andlisis de la realidad: no tiene nada de utopico
(imposible) buscar la transformacion del sistema social mundial, que no se
pueda erradicar la miseria y el hambre en el mundo y que no se puede arti-
cular una forma social capaz de llevar a cabo dicha transformacion.

Desde una perspectiva social:

1) Empujar la “otra globalizacién”, la “mundial”, fundamentada sobre
una comunidad de intereses de los pueblos ricos y pobres, no sélo sobre la
generosidad de los pueblos ricos. Aunque el valor mundial no capta votos
para el partido politico, y si el valor nacionalista.

2) Democratizar la democracia. Lucha por la democratizacién no exclu-
sivamente representativa sino participativa y econémica de grupos, institu-
ciones, municipios, Estados.

16 Sobre gobernabilidad de la globalizacién ver nota 11.
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3) Transformar el sistema econémico mundial. Promover una civili-
zacién donde la vida y el valor de la vida de cada uno se dé por desconta-
do; promocionar tecnologias alternativas y desarrollo sostenible en los pai-
ses pobres.

4) Construccién de redes que transciendan la relaciones entre Estados,
como el movimiento indigena o negro. Se trataria de crear una “tierra
patria” y una ciudadania mundial.

6. Experiencias de resistencia a la globalizacion

El cambio de siglo y de milenio esta alumbrando nuevas dindmicas de
resistencia ante la intensificacion de la globalizacién econémica y financie-
ra, que se agudiza con la caida del muro de Berlin en 1989 y el triunfo ya
planetario del capitalismo global, que hizo decir a algin idedlogo (Fukuya-
ma, 1992) que ya s6lo habia un sistema mundial, el capitalismo liberal y
con ello el “fin de la Historia!",

Como hitos principales de esta resistencia al neoliberalismo podemos
resefiar: en 1988 las actividades de contestacion a la Asamblea general del
Fondo Monetario Internacional (FMI)y el BM (Banco Mundial) en Berlin.
En torno a 1992 la preparacion de las actividades paralelas a la Cumbre de
Rio. La oposicion a la firma (1993) del Tratado de Libre Comercio (TLC)
entre EE.UU., Canad4 y Méjico, que culminaria en el Foro Alternativo “Las
Otras Voces del Planeta” que se desarrollé en Madrid en otofio de 1994. El
1 de Enero de 1994, cuando entra en funcionamiento el TLA, estalla la
rebelidn zapatista de componente indigena en Chiapas'®. Ante el 1lama-
miento de esta tltima se celebra en 1996 el primer Encuentro Intergalacti-
co contra el Neoliberalismo y por la Humanidad, y el segundo en Espafia en
1997; ambos permiten organizar en Ginebra en 1998 la llamada Accién
Global de los Pueblos (AGP) contra el “libre comercio”, primera coordina-
dora mundial contra la globalizacidén econdémica y el neoliberalismo. Opo-
sicion a la firma del llamado Acuerdo Multilateral de Inversiones (AMI) en
el seno de la OCDE, que logra que este no se firme en 1998. Accién mun-
dial de protesta en 1999 en paralelo a la cumbre de G-7 en Ginebra. Activi-

17 R. FERNANDEZ DURAN, “Capitalismo global, resistencias sociales y estrategias de
poder” (manuscrito), a quien seguimos en este epigrafe; R. DIAZ SALAZAR, Redes de solida-
ridad internacional, HOAC, Madrid, 1996.

18 Cuando se escriben estas lineas se produce la marcha del “Subcomandante Marcos”,
lider del movimiento indigenista de Chiapas, sobre Méjico.
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dades de contestacion en torno a la cumbre europea (junio de 1999), a la
cumbre del G-7 (junio 1999). Se organiza la red ATTAC con epicentro en
Francia, que se expande a partir del llamamiento de “Le Monde Diplomati-
que”.

Pero sobre todo Seattlle 1999 marca un antes y un después. La puesta de
largo de la OMC, hasta entonces casi desconocida. en Seattle, donde estaba
prevista la llamada Ronda del Milenio, fue desafortunada, porque la revuel-
ta impidid el inicio de la cumbre y alteré su desarrollo posterior: la imagen
de la OMC y del “libre comercio mundial™ sali6 absolutamente deteriorada
a partir de entonces.

Después de Seattle la protesta se reproduce en Washington con ocasi6n
de la cumbre del FMI y el BM (2000). Movilizaciones contra el Foro Eco-
aémico Mundial de Davos (Suiza) en 2000. Movilizaciones contra la cum-
bre de Niza. donde se aprueba el tratado de culminacion del edificio insti-
tucional de la Europa neoliberal. Denuncia y luchas sociales contra la inge-
nieria genética, los alimentos transgénicos y las patentes sobre la vida'.

En 2001 tiene lugar en Davos la reunién del Foro Econémico mundial
que quiere acicalarse con la presencia de algunos representantes de ONGs
criticas con la globalizacién, y simultineamente se convoca en Portoale-
gre (Brasil) el I Foro Mundial Social, que trata de encarar una globaliza-
cién de nuevo tipo y afirmar que otro mundo menos inhumano y mas soli-
dario es posible?. La antiglobalizacién avanza porque adopta la misma
l6gica que la globalizaci6n : se resume en una férmula: el paso obligado
por arriba?!, es decir, la reaccion contra la globalizacién también debe ser
global.

19 Crece la desconfianza social hacia las pretendidas bondades de la ciencia y la tecno-
logia, con las “vacas locas”, los “pollos dioxina”, la carne hormonada, y la “comida basura”.
Ello explica el apoyo que ha tenido el agricultor francés José Bobé en el juicio celebrado
contra €l por haber atacado un restaurante McDonalds.

2 Cf. L. RAMONET, “Portoalegre”, Le Monde Diplomatique n° 63, enero 2001, id.,
“Nos han convencido de que el mercado es la felicidad”, El Semanal, 21 enero 2001 (entre-
vista por Gloria Otero); J. VIDAL BENEYTO, “Fin del pensamiento tnico”, E! Pais, 27 enero
2001; JUAN ARIAS, “Porto Alegre contra Davos™, El Pais, 29 enero 2001, 64; J. MORENO,
“Los paises pobres afirman en Davos que la globalizaci6n es el peor genocidio conocido”,
Ibid., 58; A. ORTEGA, “Sin brijula y con ansiedad”, Ibid., 8.

21 Cf. BERNARD CASSEN, “;Es irreversible la globalizacién?”, Le Monde Diplomatique,
6 enero 2001; P. DAz, “Cumbre contra el sistema en Porto Alegre. ;Quién lidera la globali-
zacién?, El Semanal, 18 de febrero 2001 (entrevistas al “‘ide6logo”, BERNARD CAaSSEN; a “La
voz de Africa”, NJok1 NJEHU; al “activista”, MIGUEL STEDILE; al”conciliador”, ARIEL DORF-
MAN: a 1a “estrella medidtica”, Jost BOVE; y a “la indomable”, Sunkara Punyavathi).
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II1. Globalizacion cultural
1. Cultura y globalizacién??.

(Qué relacion hay entre cultura y globalizacién? Podriamos definir la
cultura como conjunto de ideas y valores de un grupo alentados por sus
diversas experiencias (medios culturales, asociaciones, trabajo, conviven-
cias sociales y en pareja, etc.). Y la pregunta seria: ;Qué€ tiene que ver la
globalizacién con la busqueda y la construccién de sentido (ideas y valores)
de las personas?

La respuesta estriba en observar como las personas reciben influjos
mediados por la television e internet, influjos que son productos culturales
elaborados por empresas con dnimo de obtener beneficios, procedentes de
personas o culturas lejanas o de una llamada “cultura global”; todo ello
influye de modo especial en la socializacién o educacidn de los jovenes.

Esa mediacion de la television e internet amplia el horizonte conceptual
y de valores del ciudadano (que accede a gran cantidad de informacién de
todo el mundo sobre infinidad de temas, y también a redes de relacion vir-
tual de alcance planetario), y le amplia las posibilidades de utilizacién del
tiempo libre con influencias reales (deportes, relaciones sociales, etc.) o
virtuales (peliculas de televisién o de cine, noticiarios de television, nave-
gando por internet), que llegan a desvirtuar la diferencia entre realidad y
ficcién y fomentan el relativismo y la pasividad.

Los influjos que recibe el ciudadano son productos culturales, es decir,
producidos para la obtencién de beneficios por parte de las empresas, diri-
gidas con frecuencia mas que a informar (y mucho menos a formar), a
seducir para compulsarle a consumir con sus mensajes publicitarios, y con-
tribuyendo a modificar sus ideas y valores (simplimismo en las relaciones
de pareja, busqueda del éxito como motivacién principal, resolucién de
conflictos por la fuerza, erotismo, etc.), sobre todo a través de la industria
del entretenimiento.

Esos productos culturales constituyen una llamada “cultural global”,
que trata de homogeneizar el mundo, ya politica y econémicamente homo-
géneo, completando el “fin de la Historia” econdomica y politica con el “fin
de la Historia cultural”, principalmente a través de la industria norteameri-
cana del entretenimiento.

22 JF. MARIA 1 SERRANOL, La globalizacion, 24-31. Sobre globalizacién cultural: M.
CASTELLS, La era de la informacion. Economia, Sociedad y Cultura, vol. 3, Fin de Milenio,
Alianza, Madrid, 1997; J. MARTIN, “La globalizacion desde una perspectiva cultural”, Letra,
58, 1998.



GLOBALIZACION ECONOMICA Y CULTURAL. RETOS PARA LA IGLESIA 359

. Cémo influye todo ello en el proceso de formacion y educacion del
nifio o joven (que recibe esas influencias y las reelabora internamente)?
Pueden aquellas experiencias influir de modo positivo al ampliar su hori-
sonte asumiendo las culturas ajenas, ayuddndole a sentirse parte de un solo
mundo y con destino comtin. Pero el uso abusivo o acritico de esos influjos
virtuales puede llevar a asumir los valores que transmiten los medios de
comunicacién, ya aludidos, dejandole poco tiempo para el estudio y para
las relaciones reales o humanas, especialmente dentro de la familia.

2. Un mundo globalizado culturalmente por las comunicaciones.

La omnipresencia de la cultura popular, afirma J. Street, y su atractivo,
al parecer mundial, demuestra la existencia de una cultura global que tras-
ciende o transforma las culturas nacionales. Esta cultura es producida por
las poderosas corporaciones transnacionales que extienden su poder y sus
productos por todo el mundo dando lugar a una homogeneizacion de las
culturas nacionales que reduce las diferencias locales.

Esta globalizacion cultural, como las otras manifestaciones de la globa-
lizacion, tiene sus presupuestos en el desarrollo del comercio y, en mayor
medida a nuestro efecto, en el desarrollo de las Técnicas de Informacion y
Comunicacién, que en el siglo XX producen una auténtica globalizacion de
la comunicacién merced a las actividades de los conglomerados de comu-
nicacion a gran escala (Time Warner, 1989; Grupo Bertelma; New Corpo-
ration), que dan lugar a grandes concentraciones de poder econémico y
simbélico controlado de manera privada y desigualmente distribuida. La
globalizaci6n de la comunicacién ha sido posible también por el desarrollo
de las nuevas tecnologias, especialmente con la creciente utilizacién de
satélites para la comunicacion a larga distancia.

LLo que sucede es que. aunque los productos medidticos circulan en un
4rea internacional, no lo hacen de una forma simétrica, sino asimétrica,
pues algunas regiones del mundo dependen en gran medida de otras para el
suministro de bienes simbolicos. Es de destacar el liderazgo de los Estados
Unidos en la exportacién de programas televisivos®.

13 Cf. J. STREET, “Alrededor del mundo: la politica global de la cultura popular”, Poli-
tica y cultura popular, versién de P. LINARES, Alianza. Madrid 1989.
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3. Dimensiones de la globalizacién cultural

La globalizacién cultural tiene tres dimensiones: 1°) la produccién glo-
bal 2°) la distribucién global y 3°) el consumo global.

A) La produccién global

La globalizacién abarca en primer lugar la manufactura de los produc-
tos. Se trata de una produccién internacional de cultura como parte de un
sistema transnacional de corporaciones Si tomamos como ejemplo la pro-
duccién del disco, las grandes corporaciones producen y venden enormes
sumas de todo el mundo, de las que un 31 por ciento corresponde a Estados
Unidos, un 32 por ciento a la Unién Europea y un 15 por ciento a Japon.
Las zonas de mayor crecimiento durante los diez préximos afios correspon-
derdn a los mercados del Lejano Oriente y a la cuenca del Pacifico. Estas
corporaciones forman parte de conglomerados més grandes con intereses
en otras manifestaciones de la cultura.

B)La distribucién global

La globalizacién abarca también, aparte de la manufactura de los pro-
ductos culturales, a su distribucién. La red que distribuye el producto (salas
de cine, canales de television) forma parte de otra red que suele ser en el
fondo la misma, de cardcter transnacional. Ejemplo caracteristico es la
television por satélite, que salta las fronteras nacionales, sin posibilidad
alguna por parte de los Estados de su control aunque pongan “cuotas a la
cultura extranjera” para la difusién, por ejemplo, de peliculas y videos.

C) Consumo global. ;”Globalizacién cultural” o “pluriculturalismo”
global?

(Hay también en el consumo unos productos Unicos y universales, una
sola cultura comun (“globalizacién cultural”), o por el contrario se da un
“pluriculturalismo global”, de forma que los consumidores pueden elegir
entre un variado conjunto de formas y estilos culturales?, es la pregunta que
se forma J. Street®*.

A favor de una u otra postura militan razones atendibles. A favor de la
cultura comin y homogénea estd el éxito universal de ciertos productos y

2 Ibid., 93-96.
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artistas (“un planeta, una mdsica”), con decadencia de los gustos locales y
nacionales; las corporaciones (compaiiias de discos, cineastas, editoriales,
etc.) se interesan menos por los productos que interesan a un solo mercado,
ya que el mercado interior no produce suficientes beneficios.

A favor de un “pluralismo global™ estd la enorme variedad cultural de
los productos que ciertas industrias culturales (musica o turismo) ofrecen
consumir, culturas de diversos grupos y sociedades (“muisicas del mundo”).
Por ejemplo, las agencias de viajes ofrecen los destinos mds exdticos. Ade-
mas, la globalizacién o el producto cultural global no se interpreta y acepta
de igual modo en todo el mundo: la aceptacion de la cultura occidental, pre-
ponderante, no se acepta de un modo automdtico, porque aunque la pro-
ducci6n y difusién sea globalizada, la comprension es localizada: en mate-
ria de cultura popular el contexto es decisivo. También intervienen en el
consumo los intereses locales y nacionales que se reflejan en politicas
nacionales defensivas que disponen de pluralidad de medios: impuestos,
subvenciones.

Entonces ;s un mito la globalizacién cultural, al menos a nivel de con-
sumo? Podria llegarse, partiendo del “pluralismo global”, a la conclusion
de que no existe una “globalizacién cultural”, “un proceso unitario de glo-
balizacién porque la influencia de la cultura extranjera depende de las
estructuras y fuerzas especificas de las administraciones locales y
nacionales”?.

4. Cultura mundial y culturas nacionales: amenaza a la diversidad cul-
tural.

En términos de mayor amplitud se plantea la cuestion de la emergencia
de una cultura mundial y la vitalidad de las culturas nacionales, que son en
apariencia dos mundos antagénicos. La multiplicacién de los traslados per-
sonales, con los fulgurantes progresos de la comunicacion y la informacién,
esta en camino de hacer, dice J. Lesourne, una cultura mundial, que tiene su
lengua, el inglés; sus lugares privilegiados: los aeropuertos, los grandes
hoteles, los centros econémicos de las megaldpolis, los lugares turisticos de
alto nivel, etc.; y tiene sus agentes, como las grandes agencias informativas,
algunas editoriales, los directores de las multinacionales, etc. Y frente a ella
se encuentran las culturas nacionales que afirman su vitalidad, con la con-
frontacién o con la coexistencia. La confrontacién en los paises del tercer

23 Jbid., 101.
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mundo: violenta, como en Irdn o en los integrismos; o de coexistencia en
los paises desarrollados del Oeste y del Este. Algunos paises, como los
escandinavos y Alemania, parecen vivirla sin mayores dificultades; otros
como Francia y Japén, por el contrario le oponen una resistencia explicita u
oculta. Concluye que es una cuestion fundamental para el porvenir de la
sociedad francesa su aptitud para conciliar la vitalidad de su cultura con su
insercién en la cultura mundial?®.

Esta multiplicacion de los contactos y de las interacciones culturales a
escala mundial nos plantea el interrogante de si se estd elaborando una cul-
tura global y mds en concreto si se estdn imponiendo elementos locales de
la cultura occidental y de la norteamericana en particular con destruccién
de las culturas y tradiciones locales. Histdricamente ha florecido una diver-
sidad extraordinaria de culturas que se han influido mutuamente y han evo-
lucionado; aunque no cabe la menor duda, por ejemplo, de la dominacién y
absorcion de las culturas locales mas primitivas por la dominacién romana,
que vehicul6 el saber y la cultura filoséfica griega y las construcciones juri-
dicas romanas, que, junto a la influencia del cristianismo, dieron lugar en
Occidente durante siglos a la llamada “cristiandad” y luego a la llamada
“cultura occidental”. La fragmentacién nacional de este mundo occidental
hizo surgir nuevas peculiaridades de los pueblos de Europa, en parte rela-
cionadas con sus culturas mds antiguas.

Es decir, que la mutua influencia de las culturas no ha impedido la hege-
monia de algunas de ellas, que “colonizaron” a otras, con destruccién de
lenguas y modos de vida tradicionales.

En nuestros dias la globalizacién econémica, la hegemonia del mercado,
abarca en mayor o menor medida al mundo entero, aunque con exclusién y
empobrecimiento de los paifses subdesarrollados. 1) Y la primera pregunta
seria, con J.A. Zamora?, si existe una relacién sistemadtica entre el capita-
lismo global por un lado y la amenaza de la diversidad cultural por otro. Lo
caracteristico, responde, del momento histérico de produccién y distribu-
cion de conocimientos es su institucionalizacion industrial y su vinculacién
al mercado: el término “industria cultural” (acufiado por Adorno en los afios
40) se refiere a la produccion cultural bajo los imperativos del mercado, es
decir, que las “mercancias culturales” son modeladas segtn los principios
del médximo aprovechamiento comercial. Ello conlleva un sistema interna-

%6 J. LESOURNE, Educacion y sociedad. Los desafios del ario 2000. Gedisa, Barcelona,

1993, 158-159.
2 JLA. ZaMORA, “Globalizacién y cooperacion al desarrollo: desafios éticos”, La glo-
balizacion y sus excluidos, 171ss.
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cional de produccién, distribucién y consumo de productos culturales, con
tendencia a la concentracion en grupos multimedia. Esta concentracion oli-
gopolista de la propiedad de los medios y su vinculacién con el poder eco-
némico y politico, hace temer por el desarrollo de las culturas sometidas a
ese poder.

Asi, pues, la respuesta a esta pregunta es positiva, en el sentido de que
existe una relacién sistemdtica entre capitalismo global y amenaza a la
diversidad cultural.

2) La segunda pregunta es la de si es posible romper el “circulo diabdli-
co” del dilema entre desarrollo y autonomia cultural. Pues no es posible un
desarrollo material desde una dindmica propia y en clave cultural autécto-
na. El desarrollo econémico de un pais subdesarrollado supone su acceso a
la globalizacién econémica, de la que es inseparable una hegemonfa cultu-
ral del pafs o los paises impulsores de dicha globalizacion.

Otra cosa es si queda algin resquicio a la autonomia cultural, algun pro-
cedimiento de “reserva” cultural, y la respuesta aqui debe ser positiva.

5.Teorfa del “imperialismo cultural” (Schiller); apreciaciones criticas.

Para explicar lar pautas estructurales de la comunicacion global y sus
consecuencias se han dado diversas teorias. En las dltimas décadas ha des-
tacado la formulada por Herbert Schiller en 1969% que puede resumirse en
la siguiente forma: la globalizacién de la comunicacién ha sido dirigida por
los intereses comerciales de las grandes corporaciones transnacionales con
sede en Estados Unidos, en colaboracion con intereses politicos y militares
occidentales (fundamentalmente norteamericanos); y este proceso ha dado
lugar a una nueva forma de dependencia en la que las culturas tradiciona-
les son destruidas a través de la intrusion de valores fordneos®.

La dependencia en la tecnologia € inversion en las comunicaciones nor-
teamericanas acompafiadas de la nueva demanda de programas de televi-
sién y el coste de la produccién doméstica, ha creado una enorme presion
en el desarrollo de sistemas comerciales de radiodifusién de muchos paises

2% H. SCHILLER, Mas Communication and American Empire, Nueva Yuork, A.N. KELLY,
19922; 1d., “El eclipse de la soberunia cultural nacial”, en Id., Aviso para navegantes, learia,
Barcelona, 1996, 6Y-99.

» ] B. THOMSON, “La globalizacion de la comunicacion”, en id., Los mas media y la
modernidad, 221ss.
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del tercer mundo y para la importacién a gran escala de programas extran-
jeros (principalmente norteamericanos); y el resultado es una “invasién
electrénica” que amenaza con destruir las tradiciones locales y sumergir la
herencia cultural de paises menos desarrollados. Dichos programas estin
imbuidos con los valores del consumismo, dado que se dirigen sobre todo
a las necesidades de los industriales que patrocinan la television a través de
la publicidad.

El trabajo de Schiller ha sido objeto de numerosas criticas, y €l propio
Schiller ha modificado su formulacién, de modo que si el predominio de la
cultura norteamericana de los productos mediaticos no ha declinado, sin
embargo las bases econémicas de la internacionalizacion si: el imperialis-
mo cultural norteamericano se ha convertido en un “predominio cultural de
las corporaciones transnacionales”.

La critica mas generalizada es que los procesos de recepcidn, interpreta-
cién y aprobacién de los mensajes medidticos son mucho mas complejos de
lo que presupone el argumento de Schiller, pues las diversas culturas perci-
ben de modo diverso esa influencia cultural medidtica y les dan sentido dis-
tinto a partir de su propia cultura.

Se habla asi de “difusion globalizada, apropiacién localizada” (John B.
Thomson). Mientras la comunicacién y la informacién se difunden de
manera progresiva a escala global, estos materiales simbdlicos son siempre
recibidos por individuos que se encuentran en locales espacial y temporal-
mente especificos, que dan como resultado que los mensajeros se transfor-
men, en cuanto los individuos los adaptan a contextos practicos de la vida
cotidiana. A veces esta recepcion ha dado lugar a tensiones con las ideas
transmitidas desde el poder nacional; ejemplo, la influencia de la television
occidental en China.

6. Globalizacién cultural y politica

La globalizacién supone un desplazamiento de la localizacion del poder,
pues toda actividad se realiza en un marco global, se organiza a escala glo-
bal y supone una interdependencia. No por ello el Estado-nacién deviene
initil, pero hay que considerarlo en un nuevo contexto.

En las tres dimensiones de la globalizacién cultural, de produccion, dis-
tribucién y consumo, a medida que crecen las técnicas de comunicacién, las
fronteras nacionales pierden importancia y disminuyen las posibilidades de
control por parte del Estado, que se ve obligado a orientar su politica cultu-
ral en un determinado sentido. Podriamos enumerar algunas de estas con-
secuencias: Se debilita la cultura nacional, porque ahora la cultura tiende a
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homogeneizarse, aunque las costumbres y culturas nacionales no se destru-
yan del todo. Algunos prefieren hablar, por ello, de encuentro entre las
diversas culturas.

Se subordina la politica, y en concreto la politica cultural, a la economia.
El mercado, erigido ahora en la razén del sistema, impone sus leyes, mar-
ginando aquellos sectores de la actividad no productivos.

Ello lleva a la privatizacion de los servicios publicos en los paises indus-
triales a fin de hacerlos més rentables. Asi el Estado descuida el manteni-
miento y actualizacion de las estructuras educativas, dedicando menos
recursos al servicio ptiblico de ensefianza, y proliferan los centros privados
de ensefianza, naturalmente retribuidos y consiguiente limitacion de acceso
4 los mismos de las familias mds acomodadas, aunque no faltan excepcio-
nes de centros privados gratuitos o con fuerte apoyo de becas.

En los pafses subdesarrollados* los programas de ajuste estruc tural esta-
blecidos por el Fondo Monetario Internacional suponen un cmpeoramiento
de cobertura de los sectores sociales bésicos, singularmente de la salud y la
educacién. Los programas de ajuste tienen importantes efectos negativos
sobre el acceso a la educacién: disminuyen los ingresos de las familias,
obligadas ahora a elegir entre cubrir los gastos escolares de sus hijos o com-
prar medicinas o comida, y por otro lado hacen disminuir el gasto en edu-
-acién piiblica, que deviene mds costosa y de peor calidad. El resultado es
que 125 millones de nifios en edad escolar no han asistido nunca a la escue-
la. 150 millones la abandonan antes de haber aprendido los conocimientos
mis elementales para la vida, y 900 millones de adultos son analfabetos. Es
evidente que el compromiso adoptado en la Conferencia Mundial sobre
Educacién para Todos (Marzo de 1990) se ha incumplido. Y si se mantie-
nen las tendencias actuales ni siquiera alcanzard este objetivo en 2015.

Para ello seria preciso una mayor reduccion de la deuda externa y en un
plazo mds corto, y la conversion de las obligaciones de la deuda en inver-
siones en educacién bdsica; mas ayuda internacional para la educacion
basica, y la supresion de tasas en la ensefianza basica por parte de los pai-
ses del sur.

1 M.A. ROBLES, Educacidn ahora. Rompamos el circulo de la pobreza. Intermon, Bar-
celona, 1999, 25.123-126.



7. Critica de la globalizacién cultural

La principal critica que se ha formulado a la globalizacién cultural es
que esta no existe’', y es solo un mito ansiado por las fuerzas neoliberales.
Ni la teoria del imperialismo cultural norteamericano, ni la teorfa del “plu-
riculturalismo global” que destaca el encuentro de muiltiples culturas sin
predominio de una de ellas, garantizan el acceso a la cultura de cualquier
persona en cualquier parte, es decir, no existen unas condiciones de igual-
dad para el acceso de todos a la cultura, ni una sintesis armoniosa de las
mismas.

Ademads no sélo existe el mercado, la industria cultural, norteamericano,
sino el europeo, €l japonés o el asiatico.

Sobre todo se hace hincapié€ en que la recepcién de esa llamada “cultura
global” no es recibida de una manera automdtica, sino que existen tantos
procesos de interpretacidn y recepcion de la misma como pueblos o nacio-
nes. Ni los Estados u otros poderes mds localizados permanecen inermes.

En todo caso, y coherente con la postura antes expuesta a propésito de
la globalizaciéon econémica, nuestra postura aqui no es la de aceptacién de
la globalizacién cultural, ni la de total rechazo, sino la de considerar la glo-
balizacién como un proceso, una tendencia, cuyos resultados finales no son
ineludibles, sino que son susceptibles de ser gobernados para ponerlos al
servicio de todos.

8. Los Derechos Humanos en el proceso de globalizacidn. El déficit cul-
tural de los excluidos del tercer y cuarto mundo®.

Por ser los Derechos Humanos una dimensién inherente a la persona, a
toda persona, es oportuno analizar la incidencia de este proceso de globali-
zacion cultural que nos ocupa en la realizacién histérica de los mismos,
pues en nuestra aldea global no todos corren la misma suerte: la misma
naturaleza y funcionamiento de la globalizacién econémica, politica y cul-
tural produce una “categorfa” especial de hombres y mujeres que son los
excluidos.

M J. STREET, Politica y cultura popular, 96-102,

2 Puede verse: C. ALVAREZ SOTOMAYOR, “Los Derechos Humanos en el proceso de
mundializacién. Diagnostico y tratamiento”, Derecho y opinion, Universidad de Cérdoba, n°
7, 1999, 549-557; fd., “Los Derechos Humanos en la aldea global”, INETemas, n° 14, Cor-
doba, 1999.
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Excluidos no sélo de la tarta de la riqueza y bienestar, sino del respeto
de los mds primarios y elementales derechos, como son el derecho a la vida,
derecho a la subsistencia, a la asistencia en la enfermedad, derecho al tra-
bajo, derecho a la vivienda, derecho a un ambiente sano: excluidos, en el
campo de la cultura, (conjunto de valores e ideas y valores de un grupo
alentado por sus diversas experiencias). del derecho a la educacion basica.
que es decir exclusion de su desarrollo personal y de su colaboracion con su
propia cultura amenazada por la homogeneizacion de la globalizacion cul-
tural, y excluidos de los aspectos positivos de esta tiltima (comunicacién e
informacién global, ampliacién de horizontes en la vision del mundo y de
la vida), por cuanto no llegan a estos tercer y cuarto mundo los elementos
tecnoldgicos (teléfono, television. internet, etc.) necesarios para ello.

El comercio libre como corazén del sistema, el mdximo beneficio como
suprema aspiracion, llevan a los pobres de la “periferia de la periferia™ (ler-
cer mundo) y a los pobres de la “periferia” (cuarto mundo) a la pobreza
cultural e ideolGgica, y en general a un déficit de derechos humanos, que
solo puede ser paliada por obra de la familia, las costumbres y tradiciones
locales. la accién cultural de las ONGs, de las confesiones religiosas, y el
propio esfuerzo espiritual y cultural de los individuos mds capaces.

Pobreza cultural de estos mundos de la periferia que deriva de la falta de
inversiones por parte del Estado en el servicio piiblico de ensenanza ante la
escasez de recursos que dedica al desarrollo econémico en las condiciones
impuestas por los programas de ajuste estructural, fenémeno al que ya
hemos aludido.

El proceso, pues, de globalizacién econémica y cultural, olvidado el
“estado del bienestar”, conduce a una extensiva y profunda vulneracién de
los Derechos Humanos, entre ellos del derecho a la educacién, tanto mds
inquietante cuando sabemos que la educacion es factor fundamental para
sacar a los pobres del tercer y cuarto mundo de su subdesarrollo.

9. Diversidad cultural y didlogo intercultural

Hemos hecho referencia al “pluriculturalismo cultural”, como otra
forma de entender la globalizacion cultural, que destaca el encuentro de
miltiples culturas sin predominio, mejor serfa decir, imposicién, de ningu-
na de ellas.

Tanto la diversidad cultural por espacios geogréficos como el encuentro
entre las diversas culturas son tan antiguos como el hombre, y han sido fac-
tor de progreso de la humanidad. Por razones de comercio (como los feni-
cios), de conquista imperial (como el macedonio Alejandro Magno, el
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imperio romano, el imperio espafiol), por razones econémico-politicas
(como el imperio inglés o francés), por las guerras de todos los tiempos
(desde las guerras médicas hasta la primera y segunda guerra mundial,
pasando por la invasién drabe, la invasién turca, las guerras napolednicas o
las guerras de religion), por las emigraciones (como la de los pueblos pri-
mitivos o la de los “barbaros” al comienzo de la Edad Media, sin olvidar las
que hoy propicia la globalizacién), por las colonizaciones (como la europea
en América, Asia y Africa), ha sido una constante en la historia universal el
contacto entre las culturas de los diversos pueblos y la influencia de unas
culturas en otras, casi siempre con predominio de la cultura del vencedor o
colonizador (alfabeto fenicio, helenismo en Oriente Medio, romanizacién y
cristianizacion del Mediterraneo y de media Europa, islamizacién del Norte
de Africa y gran parte de Asia, difusién en Europa de las ideas de la Revo-
lucién francesa, europeizacion y cristianismo de América, aunque a veces
con predominio de la cultura del vencido (como fue la romanizacién de los
pueblos “barbaros” invasores y destructores del Imperio de Occidente).

En nuestros dias el avance de las tecnologias de la informacién y la
comunicacién hacen posible este encuentro entre todas las culturas de una
forma insospechada hasta ahora, aunque limitada a los pueblos o individuos
que disponen de tales tecnologias. Las emigraciones provocadas por las
diferencias Norte-Sur contribuiran a una sociedad multiétnica y multicultu-
ral.

Sin idolatrar la diversidad cultural, que exige que las culturas “sean
reservadas idénticas a si mismas” (Fernando Sabater), es preciso un dialo-
go intercultural, que exige un clima de reciprocidad en el sentido de que
cada cultura estd llamada a aportar y recibir algo, sin que sea deseable un
mestizaje cultural, o fusién de todas las culturas en una sola con empobre-
cimiento de la humanidad, sino ‘el desarrollo de las potencialidades ocul-
tas que cada una de ellas tiene adormecidas o un catalizador capaz de acti-
varlas”(L. Gonzdlez-Carbajal)*.

El pluralismo presupone la tolerancia que respeta los valores ajenos, y
supone también “consenso, disenso y conflicto”. Pues hasta el siglo XVII
se habia creido que diversidad era causa de discordia y desérdenes que lle-
vaban a los Estados a la ruina, por lo que la salud del Estado exigia la una-

33 L. GONZALEZ-CARBAJAL SANTABARBARA, Los cristianos del siglo XXI, 62-66. Cada
cultura tiene sus propios valores. La cultura occidental tiene los valores del espiritu critico o
la sensibilidad hacia los derechos humanos. La culturas orientales tienen los valores de
soportar el sufrimiento, de sentir lo comunitario, de valorar a los mayores, de buscar la feli-
cidad (Ibid., 65).
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nimidad. Asi lo entendieron, escribe Giovanni Sartori, los imperios de la
antigiiedad, que tenian una visién monocromdtica de la realidad. Es la
democracia liberal, no la democracia de los antiguos, la que se funda sobre
el disenso y sobre la diversidad, sobre el consenso enriquecido y alimenta-
do por el disenso y la discrepancia®.

10. La gobernabilidad de la globalizacién cultural

La globalizacién econémica sin limite, la globalizacién cultural con
hegemonia de una cultura, la norteamericana, que lieva a la exclusion de los
pobres econémica y culturalmente no puede aceptarse, por lo que supone
de violencia contra los derechos més elementos de todo hombre.

No hay otra solucién que poner limite a ese poder financiero trasna-
cional con medidas nacionales y supranacionales.

Se han propuesto como iniciativas para la gobernabilidad de la globali-
zacién cultural, las siguientes:

1) Centralidad de la persona: colocar a la persona en el centro de las pre-
ocupaciones de los agentes econémicos, politicos y culturales. O al menos
que se tenga en cuenta a la persona para no hacer al libre mercado el dios a
que se sacrifique la dignidad de toda persona humana.

2) Fomentar una conciencia ética universal, en lucha por el reconoci-
miento de los derechos humanos de todos los hombres. Pueden ser muy
valiosas a estos efectos los nuevos movimientos sociales y las ONGs.

3) Reforzar la accién de los agentes educativos y socializadores tradi-
cionales, como la familia, la escuela, las ONGs, los grupos religiosos y eco-
16gicos y de participacién ciudadana y de asociacionismo, que orienten en
sentido positivo los valores e ideas de los jovenes.

4) Educacién en valores en esta sociedad multiétnica y multicultural.
Valor como modelo de realizacién personal intentada a lo largo de toda la
vida. Supone educar para la tolerancia y para el sentido de justicia.

3 G. SARTORI, “El ciudadano contra el contraciudadano, es inaceptable”, ABC, 5-3-
2001, 36. Se comenta su libro La sociedad multiétnica, Espasa-Taurus.
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5) Sistemas educativos y planes de estudios que combinen la formacién
en las modernas técnicas de informacién y comunicacién, con la formacién
humanistica, que haga crecer al alumno como persona critica, preparada
para tamizar y recibir el influjo de la television e internet.

6) Los grupos religiosos deben encontrar en el didlogo interreligioso, y
en el cultivo de una ética universal comin los valores de la tolerancia y de
la libertad religiosa. Y en su proyeccién mds alld de sus fronteras culturales
naturales (por ejemplo Occidente), deben elegir el camino de la incultura-
cién, pues, “si el cristianismo lleg6 al Tercer mundo por el camino de la
expansién del colonialismo europeo, el cristianismo s6lo puede recuperar
su credibilidad por el camino de la inculturacién” (P. Richard)®, que respe-
ta y promueve el genio y las distintas razas y pueblos.

IV. La Iglesia y la globalizacion

1. El concilio Vaticano II y el Magisterio toman nota del fenomeno de la
globalizacién econémica y sus consecuencias.

Puesto que la Iglesia se siente intimamente unida con la familia humana
universal (cf. G.S., 1), después de preguntarse por la situacion del hombre
en el mundo actual (G.S., 4, ss) y por su dignidad de persona humana
(G.S.,12, ss), la Constitucién pastoral del Concilio Vaticano II sobre “la
Iglesia en el mundo actual”, “Gaudium et Spes”, se ocupa de “la comuni-
dad humana”, para, tomada nota de la multiplicacién de las relaciones
humanas entre los hombres, debido sobre todo al moderno proceso técnico
(G.S., 23, 1) -que son los presupuestos de lo que hoy llamamos “globaliza-
cién”- llamar la atencién sobre dos vitales cuestiones que estdn en la entra-
da de esa globalizacién.

Es una de ellas la necesidad de promover “el bien comin de toda la
familia humana”, pues “la interdependencia cada vez mds estrecha y su
progresiva universalizacién hacen que el bien comiin... se universalice cada
vez més e implique por ello derechos y obligaciones que miran a todo el
género humano”. Por ello “todo grupo social debe tener en cuenta las nece-
sidades y las aspiraciones de los demds grupos, mds adn, debe tener muy en
cuenta el bien comin de toda la familia humana (G.S., 26,1).

35 Cf. P. RICHARD, “La Iglesia entre la inculturacién y la globalizacién”, en Uropias,
5.49, 1997, 28, ct. por L. Gonzélez-Carbajal, Los cristianos del siglo XXI, 68.
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La otra cuestién hace relacién a la globalizacién y el amor a la patria
(nacionalismo): estima a este ultimo, pero sin menoscabo de la primera
(entendida como “bien de toda la familia humana): “Cultiven los ciudada-
nos con magnanimidad y lealtad el amor a la patria, pero sin estrechez de
espiritu, de suerte que miren siempre también por el bien de toda la familia
humana, unida por toda clase de vinculos entre las razas, los pueblos y las
naciones”(G.S., 75,4).

El Magisterio de la Iglesia atin ha especificado mds su postura ante la que
llama “econdmica planetaria” para adoptar ante ella a una actitud positiva, y
hace referencia a lo que hemos llamado “gobernabilidad” de la misma,
cauce y limite de aquella. Juan Pablo II en su enciclica en el centenario de
la “Rerum Novarum” a la que por ello denomina “Centesimus Annus”
(1991), “resumen actualizado de la doctrina social de la Iglesia”, afirma:”
Hoy se estd experimentando ya la llamada “econémica planetaria”, y se
refiere a la necesidad de 6rganos internacionales para su control (C.A,, 58).

Es claro que la Iglesia acepta y como hecho positivo e inevitable la glo-
balizacién entendida como “bien de toda la familia humana”, es decir, asu-
mida con solidaridad. Esta solidaridad, o “fraternidad” estd en la base de su
mensaje universal de salvacién: “los pobres son evangelizados” (Mt, 11, 5).

Pero esta globalizacion tiene para la [glesia una serie de implicaciones y
posibles consecuencias, que analizamos.

2. Didlogo intercultural e interreligioso

Hay cierto consenso en que la historia del mundo es la historia de las
civilizaciones. Si civilizacién es el “conjunto de valores, normas, institu-
ciones y formas de pensamiento a las que sucesivas generaciones dentro de
una sociedad han atribuido una importancia fundamental™ (Bozenan), “la
entidad cultural mds amplia” y que estd compuesta de diversos elementos
culturales (sangre, religion, forma de vida), el elemento definitorio mas
importante suele ser la religion*. Las civilizaciones, aunque sean longevas,
evolucionan, se interrelacionan y mueren. Se identifican siete civilizaciones
extinguidas: mesopotdmica, egipcia, cretense, bizantina, mesoamericana y
andina. Y otras que viven: occidental, china, japonesa, india, isldmica
(Melko), rusa ortodoxa y africana.

S P HUNTINGTON, El chogue de civilizaciones y la reconfiguracion del orden nnn-
dial, Puidds, 17 ed., trad. esp.. Barcelona, 1997, 47ss. Sobre encuentro de culturas y politicas
de identidad ver: A. TOURINE, ;Podremos vivir juntos? Iguales y diferentes. PPC, Madrid,
1997, 237s5.258ss.
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La civilizacién occidental hace referencia a la llamada *“cristiandad occi-
dental”, y hoy comprende Europa, Norteamérica, Latinoamérica y otros
paises de colonos europeos como Oceania y Nueva Zelanda. Esta civili-
zacidn surge en los siglos VIII y IX y avasalla a todas las demds por medio
de la conquista. Con el siglo XX termina la expansion de Occidente y
comienza la rebelidn contra la misma (Rusia, China, Japén).

Las caracteristicas de esta civilizacion occidental fueron el legado clési-
co (Grecia y Roma), el catolicismo y el protestantismo, las lenguas (roma-
nicas y germdnicas), separacion de lo temporal y espiritual, pluralismo
social, cuerpos representativos e individualismo®’,

A pesar de la globalizacion cultural a que nos hemos referido, no existe
una cultura universal; ni la mundializacién de los productos de consumo, ni
la universalizacién de las técnicas de informacién y comunicacién suponen
el nacimiento de tal cultura universal. Lo primero es algo superficial que no
se identifica con la cultura occidental y lo segundo, la utilizacién generali-
zada de las técnicas de informacién y comunicacion, lo que hace es desper-
tar sentimientos de hostilidad y resentimiento hacia Occidente y la autoa-
firmacién de las propias culturas, porque, como ya sefialamos, la gente
interpreta las comunicaciones en funcién de sus valores preexistentes. Es
decir, aceptan la modernizacion y rechazan la occidentalizacion.

En particular no es concebible la aparicién de una religion universal. Al
final del siglo XX se reconoce un resurgir de las religiones®® y de movi-
mientos fundamentalistas de raiz religiosa, pero con ello se acentiian las
diferencias entre religiones, y se constata que no hay cambios importantes
en la proporcién de la poblacién mundial que se adhiera a las diversas reli-
giones®.

El resurgimiento religioso es una reaccién contra el laicismo y el relati-
vismo moral y una reafirmacién de la solidaridad humana: los grupos reli-
giosos cubren necesidades que las burocracias estatales dejan desatendidas.
Y si las religiones tradicionales no satisfacen las necesidades emocionales
y sociales de los desarraigados, entran en juego otros grupos religiosos. Asi,
entre las razones del avance del protestantismo sobre el catolicismo en Lati-
noameérica (de 7 millones de protestantes en 1960 se pasa a 50 millones en
1990), estd “la lentitud de la Iglesia catdlica para adaptarse a los aspectos
técnicos de la vida urbana” y que “su estructura es incapaz a veces de res-
ponder a las necesidades psicoldgicas de la gente actual”#.

¥ Ibid., 81-83.

¥ Gilles Kepel se ha referido a la “revancha de Dios”: revitalizacién de la religién en
todas las culturas y paises (G. Kepel, La revancha de Dios, trad. esp. Anaya, Madrid, 1991).

3 S.P. HUNTINGTON, El choque de civilizaciones, 75.

0 Jbid., 116ss.
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Asi, pues, estamos abocados a una pluriculturalidad universal, ya que
una tnica cultura universal no es posible, por lo que se impone el didlogo,
el “encuentro” entre las diversas civilizaciones. Parece demasiado alarmis-
ta hablar de “choque” de civilizaciones, aunque puedan darse conflictos
localizados.

Por tltimo hay que seiialar que renunciar a un universalismo cultural no
supone renunciar a la bisqueda de aquellos puntos en que pueden coincidir
las diversas culturas. Y tales puntos existen, porque la condicion humana es
dnica. Se trata de minimos de moralidad y de justicia.

De cuanto antecede se deriva la responsabilidad de las religiones, como
elemento principal de una cultura, de promover el didlogo intercultural e
interreligioso. a que estamos abocados por el progreso de los medios de
comunicacién. En particular deben esforzarse en la bisqueda de aquellos
puntos que les son comunes, para construir una ética mundial.

El Papa Pablo VI afirma que la Iglesia, al par que habla a los hombres
de un destino trascendental, “les habla de verdad, de justicia, de libertad, de
progreso, de concordia, de paz, de civilizacion” (E.S. 43, 3%). Y anadia:
“todo lo que es humano tiene que ver con nosotros. Tenemos en comin con
toda la humanidad la naturaleza, es decir, la vida con todos sus dones, con
todos sus problemas: estamos dispuestos a compartir con todos los demas
esta primera universalidad; a aceptar las profundas exigencias de sus nece-
sidades fundamentales, a aplaudir todas las afirmaciones nuevas, y, a veces,
sublimes de su genio™.... “dondequiera que hay un hombre en busca de
comprenderse a si mismo y al mundo, podemos estar en contacto con €l
dondequiera que se retinen los pueblos para establecer los derechos y debe-
res del hombre, nos sentimos honrados cuando nos permiten sentarnos
junto a ellos... (E.S. 42, 2°)".

Si la Iglesia participa, por lo dicho, en el didlogo intercultural, con mds
intensidad se ha comprometido a participar en el didlogo interreligioso. “La
actitud de apertura y también de discernimiento respecto a las otras religio-
nes la inauguré el Concilio”, “didlogo cristiano con las filosoffas, las cultu-
ras y las religiones” (N.M.A., 56). “En la situacion de un marcado pluralis-
mo cultural y religioso, tal como se ha presentado en la sociedad del nuevo

s En el proemio de la Declaracion * Nostra Aetate” (Declaracion sobre las relaciones
de la lglesia con las religiones no cristianas), se dice: “En cumplimiento de su misién de fun-
damentar o unidad v la caridad entre los hombres, ain mis, entre los pueblos, considera...
todo aquello que es comin a los hombres y que conduce a la mutua solidaridad. Todos los
pueblos forman una comunidad. tienen un mismo origen..., y tienen también un fin dlti-

.

mo... .
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milenio, este didlogo es también importante para proponer una firme base
de paz y alejar el funesto espectro de las guerras de religion que han bana-
do de sangre periodos en la historia de la humanidad” (N.M.A. 55).

Las bases de este didlogo interreligioso las puso la “Declaracién del
Concilio sobre las relaciones de la Iglesia con las religiones no cristianas”
al reconocer 1) Que las diversas religiones (como el induismo o budismo),
al tomar contacto con la cultura humana, se esfuerzan por responder a los
enigmas recénditos de la condicién humana que hoy como ayer conmueven
el corazén humano (N.E. 1 y 2); 2) La Iglesia no rechaza nada de lo que en
estas religiones hay de verdadero y santo (N.E. 2, 2°); 3) La Iglesia mira
con aprecio a los musulmanes que adoran al tinico Dios (N.E. 3, 1°); 4) La
Iglesia recuerda los vinculos con que el pueblo del Nuevo Testamento estd
espiritualmente unido con la raza de Abraham (N.E. 4, 1°).

3. Los excluidos, un reto para la Iglesia. Teologia de la liberacién.

Como hemos visto al analizar la globalizacién econémica y cultural,
ésta lleva consigo como efecto perverso, aparte de la destruccién del medio
natural, la exclusion de grandes sectores de la poblacidn, tanto del tercer
como del cuarto mundos, que no pueden tener acceso a las técnicas de la
informacién y comunicacién, y porque la exclusion y la pobreza pertenecen
a la estructura del sistema neocapitalista: no habria recursos naturales sufi-
cientes para que todos los habitantes del planeta pudieran acogerse al creci-
miento ilimitado que supone la globalizacidon o a los niveles occidentales de
vida. En conclusién, afirma Garcia Roca*?, la muerte estd domiciliada en el
interior de la globalizacién; muerte cultural, porque se tiende a una homo-
geneizacion de la vida social y de la cultura que pretende acabar con las
identidades culturales de los pueblos; muerte legal, porque no se reconoce
a los excluidos los derechos humanos fundamentales.

Y concurre la circunstancia de que la opulencia se da en paises tradicio-
nalmente cristianos occidentales, a la par que gran parte de los excluidos
son también cristianos de América Latina o de Africa. Demasiados abando-
nados a la vera del camino para que la Iglesia, las Iglesias puedan pasar de
largo como el sacerdote de la pardbola (Luc. 10,31). Ningtn cristiano o
comunidad cristiana podra desoir la pregunta de Dios: “;Dénde est4 tu her-
mano?” (Gén. 4,9).

42 J. GArcia Roca, “Globalizacién econémica y solidaridad humana”, en La globali-
zacion y sus excluidos, 108-109.
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(Quién se ocupard de los perdedores —paises o continentes enteros- en
un mercado global absolutamente libre?, se pregunta Gonzélez-Carbajal
Santabérbara®. El mismo autor da la respuesta con el titulo de otro libro:
“La causa de los pobres, causa de la Iglesia”*, porque la buena noticia es
anunciada a los pobres (Luc. 4,18) y a los pobres se llama bienaventurados
(Luc. 6,20). Y por eso la Iglesia, que es de todos, quiere ser particularmen-
te la Iglesia de los pobres (Juan XXIII)*. La Iglesia esta especialmente
comprometida con la causa de solidaridad con los hombres del trabajo, por-
que la considera su mision, su servicio, como verificacién de su fidelidad a
Cristo para poder ser verdaderamente “la Iglesia de los pobres” (Juan Pablo
). El Episcopado latinoamericano ha profundizado en el tema de la
pobreza en la II Conferencia de Medellin¥’ en 1966 y en la III Conferencia
de Puebla*® en 1979. Objeto de Estudio por telogos europeos (M.-D.
Chenu, Y. Congar, J.M. Gonzilez Ruiz, etc.) “la reflexion teoldgica desde
la pobreza y desde los pobres no estallo en la teologia universal sino en la
teologia de la liberacién y desde el Tercer mundo”#.

4 L. GONzALEZ-CARBAJAL SANTABARBARA, Los cristianos del siglo XXI, 46.

“ {d., La causa de los pobres, causa de la Iglesia, Sal Terrae, Santander, 1982.

55 Juan XXTI1, “Ecclesia Christi, lumen Gentium”, Radiomensaje del 11 de septiembre
de 1962, n® 8, en visperas del Concilio Ecuménico Vaticano 11, en Accidn Catolica Espaiio-
la. Coleccion de Enciclicas v documentos pontificios (Cencilio Vaticane 1), Tomo 11, 7* ed,,
trad. de Pascual Galindo, Junta Nacional de Accién Cat6lica, Madrid, 1967, 2493.

s Juan PaLO I1, Carta Enciclica “Laborem Exercens” (14, sept. 1981), 0” 8, en: E.
Guerrero (dr), £l Magisterio pontificio contempordneo 11, BAC, Madrid, 1992, 845.

9 Conclusiones de la II Conferencia del episcopado latinoamericano (Medellin 1966),
Documento 14 sobre “La pobreza en la Iglesia”, n® 4, Bogotd de Colombia, 1969,

W La 1T Conferencia del episcopado latinoamericano, en Puebla, en 1979 profundiza
en el tema de la pobreza y de los pobres a partir de los textos de la Conferencia de Medellin;
vermos a la luz de la fe como un eseandalo y una contradiccion con el ser cristiano la cre-
ciente brecha entre ricos y pobres, El lujo de unos pocos se convierte en insulto contra la
miseria de las grandes masas” (Documentos de Puebla, n® 28, PPC. Madrid, 19797, 38.

# P RICHARD £ I, ELLACURIA, “Pobreza-pobres”. en: €. FLORISTAN y J.J. TAMAYO
(eds), Conceptoy fundamentales del Cristianismo, Trotta, Madrid, 1993, 1033. Sobre la
pobreza puede verse: J. GARCIA VALCARCEL (dr.), La pobreza en Espafia y sus causas, Fun-
dacién Agape, Madrid, 1984; 1. Sosrino, “La esperanza de los pobres en América Larina”,
Mision Abierta. 1l Congreso de Teologia y pobreza. Esperanza de los pobres, Esperanza
cristiana. nim, 4-5, 75, 1982, 112-127; L. ELLACURIA, “Las bienaventuranzas como carta
fundamental de la lglesia de los pobres”. en O.A. ROMERO, Tglesia de los pobres v organi-
zaciones populares, San Salvador, 1978 L1 GONZALEZ Faus, Vicarios de Cristo. Los
pobres en la teologia y en la espiritualidad eristianas, Madrid, 1991; G. GUTIERREZ, La fizer-
=a historica de los pobres, Salamanca, 1982: I. Lois, Teologia de la liberacion: apeion por
los pobres, Madrid, 1986; L. SICRE, Loy profetas de Israel v su mensaje, Madrid, 1986,
Sobre Teologfa de la liberacion: 1.J. TAMAYO, “Teologia de la liberacion™, en C. FLORISTAN



376 ANTONIO MARTINEZ BLANCO

De la cultura del mercado o del consumo —que se presenta como el sus-
tituto postmoderno de la religién- surge el principal reto para la Teologia de
la liberacién, para toda teologia y para toda religién. Veamos los desafios
de la cultura del mercado a las iglesias cristianas®:

1) El primer desafio de la cultura del mercado es la alteracion en los
individuos de su facultad de percibir la realidad: “lo cruel del pensamiento
liberal es que atribuye a las propias victimas la culpa de su infortunio”.
Pero “el Dios libertador supone un juicio negativo sobre el estado de la
sociedad humana debido a la insoportable necesidad que ella contiene”.

2) Un segundo reto es el “achatamiento” de la percepcién del tiempo, es
decir, reducir la historia a la vivencia inmediata del individuo: “el cielo aqui
y ahora” para los vencedores (para los excluidos “el infierno aqui y ahora”).
Pero el cristianismo es memoria de un Mesias crucificado y muerto por la
conspiracion de los poderes politicos, econémicos, religiosos y militares de
su tiempo, y una expectativa catélica (la historia no ha terminado) que con-
fia en que Dios finalmente hard triunfar la justicia, el amor y la verdad a
favor de los olvidados y traicionados de la historia.

3) Un tercer reto es la pérdida del sentido de la realidad ante la compul-
si6n del mercado y del consumo. Pero el cristianismo encuentra el absolu-
to en Dios, hecho amor, que significa apostar por los que mds sufren.

4) Por tltimo estd el reto que supone el olvido de la dimensién social de
la fe, de la justicia social, ante la sobrevaloracién de lo individual y lo pri-
vado con olvido de lo piblico, de los otros. A ello la teologia opone la fra-
ternidad de todos los hombres como hijos de Dios, y ello conduce a una
ética de la solidaridad, a “‘una sociedad en la que todos quepan”.

y J.I. TaMAYO (eds.), Conceptos fundamentales del cristianismo, 1373-1376; B. CHENU, Teo-
logias cristianas de los terceros mundos, Madrid, 1989; L. BOrF, Teologia del cautiverio y
de la liberacion, Madrid, 1978; G. GUTIERREZ, Teologia de la liberacion. Perspectivas, Sala-
manca, 1972; J.L. SEGUNDO, Liberacion de la Teologia, Buenos Aires, 1975; Varios: Praxis
de liberacion y fe cristiana, Concilium, 96, 1974; L. BOFF, Los pobres de Latinoamérica y
sus nuevas prdcticas de liberacion, Concilium, 211, 1987; J. MOLTMANN, La justicia crea la
paz, Concilium, 215, 1988, 129; R. MuNoz, Nueva conciencia de la Iglesia en América Lati-
na, Santiago de Chile, 1979; Provincia franciscana de Cantabria, Curia Provincial, “Oracion
por los pobres”, Capitulo provincial, Donosita-San Sebastidn, 1991.

50 A. Da SiLvA MOREIRA, “Globalizacién: retos a la Teologia de 1a Liberacion” en: Foro
1. Ellacuria, La globalizacion y sus excluidos, 141-149.
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Pero la Iglesia no se limita con su Magisterio y su Teologia a desenmas-
carar teéricamente al dios del mercado y el consumo que excluye a los
pobres, que son el corazén de su mensaje, Sino que en la préctica constitu-
ye una linea avanzada de lucha contra la pobreza, la exclusion, la injusticia
que genera la globalizacion, a través de su acci6n misionera y de sus ONGs,
en colaboracién muchas veces con otras confesiones o religiones y ONGs
no cristianas.

4. El reto de la division interna en la Iglesia: el Ecumenismo.

Para una Iglesia que es “como sefal e instrumento de la intima union
con Dios y de la unidad de todo el género humano (LG, 1), no deja de ser
un escandalo que se ofrezca dividida en varas confesiones, restando efica-
cia a su misién evangelizadora, y a nuestros efectos, a su didlogo con las
diversas culturas y con las otras religiones, didlogo que es exigencia del
mundo “globalizado™ en que vivimos.

Pero no siempre se ha entendido bien esta pretension ecuménica, de
unién de los cristianos, pues a veces ha estado tenida de alguno de los
caracteres que criticamos al fendmeno de la globalizacién, es decir, el
imperialismo, cuando alguna de las confesiones cristianas pretende que las
otras “retornen” a ella; se ha dicho® que “necesitamos una Iglesia univer-
sal, no una Iglesia globalizada™.

Pero veamos sucintamente el origen de la divisién interna de la Iglesia
“indivisible”, los esfuerzos del movimiento ecuménico y las dltimas orien-
taciones conciliares sobre el problema’?.

El Fundador de la Iglesia tuvo en su mente en sus tltimos momentos el
deseo de que su rebafio fuera uno solo (“ut unum sint”), pero desde los pri-

st La frase es de Pablo Richard (“La Iglesia entre la inculturacién y la globalizacién”,
Utopias, 5.49, 1997, 28) para referirse a la inculturacion, pero es igualmente aplicable al
ecumenismo.

52 Sobre ecumenismo: J. BOSCH, Para comprender el ecumenismo, Verbo Divino,
Estella, 1991; Y.M? CONGAR, Aspectos del ecumenismo Estela, Barcelona, 1965; J.E. DESSE-
AUX, 20 siécles d’Histoire Oecuménique, Cerf., Paris, 1983; A. GONZALEZ MONTES, Enchi-
ridium Oecumenicum, Salamanca, 1986; Y.M® CONGAR Cristianos en didlogo, Barcelona,
1967; I.I. GonzALEZ Faus, “La mundializacién cosmovisional”, en Cristianisme i Justicia,
¢ Mundializacion o conquista?, Sal Terrae, Santander, 1999; S. MADRIGAL, El compromiso
ecuménico de la lglesia cardlica, Sal Terrae, 87, 1999, 789: R. RAHNER Y H. FrIES, La union
de las Iglesias, Barcelona, 1987; A.B. HASLER, J. BROSSEDER, K. RAHNER, V. CONZEMIUS,
“Ecumenismo”, Sacramentun Mundi, 2, Herder, Barcelona, 1972, 446-478.
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meros siglos la Iglesia sufrié las rasgaduras de las herejias y del cisma,
cuyas consecuencias han perdurado hasta nosotros. Asi surgio, tras siglos
de tensiones y luchas, un ambiente mas propicio al didlogo y el deseo de
recuperar la unidad perdida (“ecumenismo”).

Fueron en el siglo V y VI las “Iglesias orientales antiguas” de tendencia
monofisista (armenios, sirios, coptos y etiopes). En el siglo XVI las “refor-
mas protestante y anglicana” se separan de la Iglesia Cat6lica romana. Des-
graciadamente estas escisiones no fueron sélo doctrinales, sino que dieron
lugar a “guerras de religién”: durante el reinado de Felipe II, la sublevacion
de los Paises Bajos, y las guerras de religién de Francia e Inglaterra; con
Felipe 11 y Felipe III la “guerra de los treinta afios”, larga y agotadora, que
termina con la Paz de Wesfalia, que significé el fracaso de la politica ideo-
l6gica de Carlos I 'y Felipe II de defensa de la fe catdlica, y se sienta el prin-
cipio de “cuius regio, eius religio” y el de la tolerancia religiosa.

Ecumenismo es “el movimiento dirigido a restaurar la unidad de todos
los cristianos” (U.R. 1, 2°)%. Preciso es reconocer que su origen tuvo lugar
en el campo protestante, primero durante el siglo XIX, debido a la actua-
cién de personas aisladas, mds tarde, en el siglo XX, de forma institucional
a partir de la Conferencia de Edimburgo (1910), “arranque definitivo del
ecumenismo moderno no catélico romano”, de la que nacen tres importan-
tes movimientos unificadores: Consejo Internacional de Misiones, Movi-
miento “Vida y Accién” y el Movimiento “Fe y Constitucién”. Acordado
en la Asamblea de Utrech (1938), surge en la Asamblea de Amsterdam
(1948) el “Consejo Ecuménico de las Iglesias” (CEI), verdadero aconteci-
miento extraordinario en el camino del ecumenismo’®.

53 Puede verse: A. MARTINEZ BLANCO, “Historia de las relaciones Iglesia-Estado™, en
Derecho Eclesidstico del Estado, vol 1, Tecnos, Madrid, 1994, 192-194.

54 Sobre el término “ecuménico” ver: J. Bosch, “Ecumenismo”, en C. Floristan y J.J.
Tamayo (eds), Conceptos fundamentales del cristianismo, Trotta, Madrid, 1993, 367-368.

55 Cf. J. SANCHEZ VAQUERO, Ecumenismo. Manual de formacion ecuménica, Centro
Ecuménico Juan XXIII, Universidad Pontificia, Salamanca, 1971, 6. Estudia el ecumenismo
no catolico distinguiendo las siguientes etapas: a) De Edimburgo (1910) a Amsterdam
(1948); b) De Amsterdam (1948) a Upsala (1968), (Ibid., pp. 6 a 61). La Comisién “Vida y
Acci6n” tenia por objeto fomentar la colaboracién de las distintas Iglesias en la construccion
de un mundo mds justo, confiando en allanar asi el camino hacia la unidad. La Comisién “Fe
y Constitucién” tenfa como objeto el estudio de las diferencias teoldgicas existentes entre las
diversas confesiones cristianas para promover la unidad en el plano doctrinal.

56 Puede verse: J. SANCHEZ VAQUERO, Ecumenismo, 18-21. Sobre origenes y etapas del
ecumenismo no catélico ver: W. VILLAIN, Introduccion al Ecumenismo, Desclée de Brou-
wer, Bilbao, 1962, 19-109.
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Hay también un ecumenismo romano, o catdlico, que arranca del Con-
cilio Vaticano I (Pontificados de Leén XIII, Pio X, Benedicto XV, Pio XI
_destacan las “Conversaciones de Malinas” con los anglicanos (1922-
1926)- Pio XII) y culminan con el Concilio Vaticano II (Papas Juan XXIII
y Pablo VI) (1962-1965), y su "Decreto sobre el Ecumenismo™, promulga-
do por Pablo VI el dia 21 de Noviembre de 1964, “carta magna del ecume-
nismo” desde el punto de vista cat6lico®.

Este movimiento ecuménico, de uno y de otro lado, catolico y “herma-
nos separados”, ha dado sus frutos institucionales y doctrinales, como son:
anulacién de las excomuniones reciprocas de 1054, entre las Iglesias cato-
licas y las Iglesia ortodoxa (1965); Informe final ARCIC T (1982) de la
Comisién Internacional Anglicano-Catolica, relativo al primado; el ARCIC
11 (1999), de la misma Comisién sobre dicho tema; Documento de conver-
gencia con la Comisién “Fe y Constitucién™, del Consejo Ecuménico de las
Iglesias (1982): “Documento de Lima”, sobre “Bautismo, Eucaristia y Mis-
terio”; y Declaracion conjunta de la Federacion Luterana Mundial (1998)
sobre la Justificacién. Aunque, por el contrario, ha surgido un nuevo tema,
como es el de la ordenacién sacerdotal de mujeres, que ha supuesto un obs-
tsculo en el dificil camino del ecumenismo, dada la actitud “definitiva-
mente” negativa de la Iglesia catdlica frente al mismo.

Por otra parte, como sefiala Gonzalez-Carbajal®, la Iglesia catdlica se
negé en redondo durante mucho tiempo a participar en las iniciativas ecu-
ménicas no catélicas, y 1a razon era de tipo eclesiologico, al identificar pura
y simplemente la Iglesia catdlica con la Iglesia de Cristo, que no permitia
otra via de unidad que el * retorno” de las Iglesias cristianas no catdlicas a
la Iglesia catdlica. Y atin hoy la Iglesia catélica sigue sin pertenecer al Con-
sejo Ecuménico de las Iglesias, aunque envia observadores catélicos a las
Asambleas generales, desde la Asamblea de Nueva Delhi (1961); y partici-
pantes de pleno derecho a la Comisi6n “Fe y Constitucion”, desde la Asam-
blea General de Upsala (1968); y dos papas (Pablo VI'y Juan Pablo II) han
visitado la sede central de Ginebra de dicho Consejo.

Lo mds importante ahora es destacar que el Concilio Vaticano II ha
supuesto el allanamiento del camino para la efectiva consecucién de la
meta ecuménica, con dos afirmaciones bésicas: 1) La Iglesia de Cristo

ST ] SANCHEZ VAQUERO, Ectomenisnio, 60186, especialmente 115ss. (trae un comenta-
rio detallado al Decreto conciliar sobre Ecumenismo. Sobre ecumenismo catélico: Y.M?
CONGAR, Cristiunos desunidos, Principios de un Cecumenisio ' catélico, Verbo Divino,
Estella, Navarra,1967.

8 L. GONZALEZ-CARBAJAL SANTABARBARA, Los cristianos del siglo XX1, 118-119.
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“subsiste en” la Iglesia catdlica (“subsistit in Ecclesia catholica”), goberna-
da por el sucesor de Pedro (LG., 8, 2° UR, 4, 3°). Anteriormente la Ecle-
siologia catdlica afirmaba que la Iglesia catdlica “es” la Iglesia de Cristo®;
2) Con relacién a los elementos o bienes que en su conjunto constituyen y
vivifican a la Iglesia “algunos, o mejor, muchisimos y muy importantes,
pueden encontrarse fuera del recinto visible de la Iglesia catélica: 1a palabra
de Dios escrita, la vida de la gracia, la fe, la esperaza y la caridad y algunos
dones interiores del Espiritu Santo y elementos visibles” (UR., 3, 2°); y aun,
refiriéndose a las Iglesias orientales, ‘“no hay que sorprenderse de que algu-
nos aspectos del misterio revelado a veces se hayan captado mejor y se
hayan expuesto con mds claridad por unos que por otros” (UR., 17,1°).

Por ultimo, es preciso poner en relacién el movimiento ecuménico tanto
con la liberacién de los pobres, de que hemos hablado a propésito de “los
excluidos un reto para la Iglesia”, como con la inculturacién, como otro
reto para la Iglesia, derivado de la globalizacién de que trataremos a conti-
nuacion.

En cuanto al primer aspecto, Julio de Santa Ana ha puesto de manifies-
to que el ecumenismo es indisociable de la liberacion en América Latina,
porque “ecumenismo es solidaridad” (Emilio Castro) con los pobres en la
bisqueda del Reino de Dios. El ecumenismo en Ameérica Latina tiene que
tener en cuenta también el didlogo con las religiones indigenas, porque difi-
cilmente podra llevarse la evangelizacidn a estos pueblos si no se respetan
sus formas religiosas proverbiales, que les han ayudado a sobrevivir y a
mantener inhiesta su identidad. Estas religiones (ejemplos: el vudi y el can-
domble en Haiti) tuvieron un papel preponderante en el proceso de libera-
cion de estos pueblos”. En consecuencia, el ecumenismo es indisociable de
la liberacién. Es resultado del poder del Espiritu Santo: y alli “donde est4 el
Espiritu del Sefior estd la libertad” (2 Cor. 3,17). Con €l afirmara la Quinta
Asamblea General del Consejo Mundial de las Iglesias: “Jesucristo libera y
une”®,

3 Ver: FA. SuLuivan, “El significado y la importancia del Vaticano II de decir, a pro-
pdsito de la Iglesia de Cristo, no «que ella es», sino que ella «subsiste» en la Iglesia catdli-
caromana”, en: R. Latourelle (ed.), Vaticano II: balance y perspectivas, Sigueme, Salaman-
ca, 1989, 607-616.

¢ JULIO DE SANTA ANA, Ecumenismo y liberacion. Reflexiones sobre la relacion entre
la unidad cristiana y el Reino de Dios, Paulinas, Madrid-Sao Paulo, 1987, 305-309.
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1) La inculturacion de la fe en un contexto de mision: ;“‘encarnacién” o
“didlogo”7°'.

Un nuevo reto, relacionado con la globalizacién, se plantea a la Iglesia
en su encuentro con otras culturas al realizar su misién de expansién uni-
versal de la fe en cumplimiento del mandato de su Fundador. (“Id y predi-
cad...”). Agudamente se ha sefialado que la inculturacion en la fe es una rea-
lidad vieja y un problema nuevo, 0 mejor, que nuevos problemas fueron
saliendo a la conciencia teolGgica de acuerdo con las circunstancias que
obligan a explicitar lo que desde el comienzo estaba implicito pero operan-
tes2,

Y es que el encuentro de fe y cultura apareci6 con el mismo cristianis-
mo, aunque de ello no se hiciera problema explicito hasta la gran época
misional de los siglos XV y XVI. Asi la primera inculturacion la encontra-
mos en la misma Biblia, pues no existe la Revelacion en estado puro sino
expresada en palabras humanas que pertenecen a una cultura concreta,
como el judaismo tardfo o el helenismo. En la época de la “cristiandad” los
“pueblos barbaros”, no sentidos como culturas alternativas, fueron culturi-
zados al mismo tiempo que cristianizados. La gran evangelizacion de la

& Sobre inculturacién ver: J. AGUIRRE BELTRAN, El proceso de aculturacidn, México,
1957: F. pE ARMAS MEDINA, La cristianizacion del Perii (1532-1660). Escuela de Estudios
Hispanoamericanos de Sevilla, 75, 1953; H. CARRIER, Inculturacion del Evangelio v desa-
rrollo hummano, Imosol, México, 1992; Pontificia Comisi6n para la América Latina, Historia
de la evangelizacion de América. Trayectoria, identidad y esperanza de 1 continente, Actas
del Simposio Internacional, 11-14 de mayo de 1992, Libreria Editricie Vaticana, Roma,
1992 A. CANTURELLL E! Nuevo Mundo, la conguista v la evangelizacion de América y la
cultura occidental. Edamex, México, 1992; CELAM, Evangelizar la modernidad cultural,
Coleccién de documentos, n° 119, Bogotd, 1991; L. GOMEZ CANEDO, Evangelizacion y con-
quista. Experiencia franciscana en Hispanoamérica, Porrua, México, 1977; R.G. GUARDINI,
Christianisme et culture, Casterman, Parfs, 1967; R. NiggUlR, Cristeo y la cultura, Barcelo-
na. 1968: L. PERENA Y OTROS, Inculturacidn del indio, Universidad Pontificia, Salamanca,
1088; Instituto de Fe y Secularidad, Fe cristiana y cambio soctal en América Latina,
Encuentro en EI Escorial, Sigueme, Madrid, 1973: P. TiLLicn, Tealogta de la cultura v otros
ensayos, AMORRORTU, Buenos Aires, 1974; Varivs, Transforntacion culral, economia y
Evangelio, San Esteban, Salamanca, 1999: F. Oliver Alcon y E Martinez Fresneda (eds),
América, Variaciones de fituro, Instituto Tealdgico Franciscano, Murcia, 1992: Juan Pablo
I, El hombre ¥ la culpura, PPC, Madrid, 1980; Comisién Teolégica Internacional, “La fe'y
la inculturacion” (1987) en: Documentos 1969-1996. Veinticinco aios de servicio a la Teo-
logia de la Iglesia, CANDIDO P0zo (ed), BAC, Madrid, 1998.

6 A. Torres QUEIROGA, “Inculturacién de la fe”, en: C. FLORISTAN y J.J. TAMAYO,
Conceptos fundamentales del cristianismo, 611.
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Iglesia catélica con los descubrimientos de nuevas tierras (América) y los
grandes viajes (Africa y Asia), desconoce la “diferencia” y confunde evan-
gelizacion con occidentalizacion. Serd preciso llegar a la antropologia cul-
tural del siglo XX para que , rompiendo la mentalidad etnocentrista, se ela-
bore el concepto de la “diferencia”, esto es, el derecho de cada cultura a su
identidad y a la defensa de su dignidad®3.

En la Iglesia no aparece una nueva orientacion hasta Pio XI, al final de
cuyo pontificado se record6 y promovid el principio de adaptacion misio-
nera. Pero recientemente las Iglesias jovenes del tercer mundo han acusado
a la politica de la adaptacion misionera de paternalista y trasnochada, como
una apertura acomodaticia y condescendiente que no hace justicia al valor
intrinseco de las costumbres locales y delata un universalismo falso®.

Pero el Concilio Vaticano II tuvo gran impacto en lo que comenzé a lla-
marse primero “aculturacion” y luego con mds propiedad “inculturacién”.
Para definir ésta se suele utilizar la palabra del P. Arrupe en carta de 1978:
“inculturacion significa encarnacién de la vida y del mensaje cristiano en
una concreta drea cultural, de tal modo que esta experiencia no sélo llegue
a expresarse con los elementos propios de la cultura en cuestién, cosa que
seria una adaptacidn superficial, sino que se convierta en un principio ins-
pirador, normativo y unificante, que transforma y recrea esa cultura, dando
origen a una nueva creacién”®.

El Decreto sobre la actividad misionera de la Iglesia (“Ad Gentes”) invi-
ta a los fieles a que “descubran, con gozo y respeto, las semillas de la Pala-
bra que en ellas (las tradiciones nacionales y religiosas) se contienen”
(AG., 11) y proclama que “la Iglesia no pretende imponer una rigida uni-
formidad en aquello que no afecta a la fe o al bien de toda la comunidad, ni
siquiera en la liturgia; por el contrario, respeta y promueve el genio y las
cualidades culturales de las distintas razas y pueblos” (SC, 37). En la
Exhortacién apostdlica “Evangelii nuntiandi”, acerca de la evangelizacion
del mundo contemporaneo (8-XII-1975), Pablo VI afirma que el Evangelio
y la evangelizacién no se identifican con ninguna cultura..., pero la cons-
truccién del Reino no puede por menos de tomar los elementos de las cul-
turas humanas (Cf. 20 E.N.). Por dltimo, la carta Enciclica de Juan Pablo II,
“Redemptoris missio”, sobre la permanente validez del mandato misionero,
afirma que por medio de la inculturacién la Iglesia encarna el Evangelio en
las diversas culturas (Cf. 52, R.M.).

03 A, TORRES QUEIROGA, “Inculturacién de la fe”, 615.

o1 R. COTE, “Pretensiones de exclusividad en la historia de las misiones cristianas”,
Concilium, 155, 1980, 187-191.

65 Varios, Inculturazione. Concetti, problemi, orientamneti, Roma,1979, 145.
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Algiin autor ha planteado si no es posible hablar mejor que de “encarn-
cién”. de “encuentros” entre culturas y religiones, porque lo que sucede en
la practica es que una comunidad con version inculturada del Evangelio se
encuentra con otra cuya cultura estd apoyada en su propia religion, De
donde se sigue un didlogo intercultural e interreligioso. Y es que la encar-
nacion todavia evoca la imagen de dominacién y conquista, cuando en rea-
lidad el Evangelio no sélo avanza enriqueciendo a otras culturas, sino que
con sus limitaciones culturales también tiene algo que aprender. Asi, pues,
el proceso de encuentro entre Evangelio y cultura, en que se esti dispuesto
tanto a dar como a recibir, se expresa mejor mediante el didlogo que
mediante la encarnacion®. Efectivamente, més acorde con la idea de “mun-
dializacion” nos parece la de didlogo que la de encarnacion,

Quedarfa un problema y es el de la verdadera universalidad del cristia-
nismo y su proyeccion en el dmbito misional. Dios ha colocado al Salvador
y gloria de su pueblo Israel y “ante todos los pueblos como luz para alum-
brar a las naciones” (Luc. 2, 29-32). Por lo que Dios quiere que todos los
hombres se salven (1 Tim 2. 4: Jn. 3.17). Pero este llamamiento universal a
la salvacién fue entendido por la Iglesia en un sentido reductivo de division
entre cristianos y paganos con la afirmacion en érminos casi siempre ubso-
lutos de que “fuera de la Iglesia no hay salvacion”. Fue esto lo que impul-
s6 a salvar al mayor nimero de paganos, aungue fuera por métodos de vio-
lencia e intolerancia. uniendo misién e imperialismo colonial. Identificando
el cristianismo con las formas culturales de Occidente, se combatieron
fuertemente las costumbres paganas®”, sin respetar su identidad culturas ni
admitir en sus religiones un dpice de verdad y bondad. Hemos examinado
cémo modernamente se ha superado esta concepeion de verdadera “globa-
lizacién™ sobre la base del imperialismo cultural y religioso de Occidente,
para hablarse ahora en un contexto de “mundializacion”™ de inculturacion
como encarnacion, y mejor como didlogo de culturas y de religiones.

Todayia habria que conciliar pluralidad con unidad. Hay que partir de la
pluralidad como una riqueza, y la unidad se salva por la comunién que se

6 M. AMALADOSS, El Evangelio al encuentro de las culturas, Mensajero, Bilbao, 1988,

v R, Cote “Pretensiones de exclusiidad, 184-187. Ver: CH. DuQuoc, “El eristianismo
y la pretension de universalidad™, Concilium. 155, 1980, 236ss; J. Comprn, “El debate
actual sobre la universalidad cristiana®, fbid., 248ss: A. SANON, “La universalidad del men-
saje cristiano y la pluralidad de culturas™, Ibtd.. 257ss, en donde afirma que “el universalis-
mo eristiano. debido al cardcter universal del mensaje (Me. 16) no elimina las culturas. sino
que les comunica una luz reveladora que desenmuascara sus sombras y descubre sus profin-
dus posibilidades confirmdndolas y renovindolas (273).



384 ANTONIO MARTINEZ BLANCO

expresa en el didlogo vivido en el reconocimiento y respeto mutuo, en la
comiin preocupacién por los pobres y en el combate por construir el reino
de Dios®.

2) Otras implicaciones de la globalizacién para la Iglesia

No acaban aqui los retos que la globalizacién plantea a la Iglesia. Debe-
riamos referirnos también a las siguientes:

1. Descentralizacién en la Iglesia: nueva forma de ejercicio del Primado;
(nuevos Patriarcados?

2. Los ministerios: ;ordenacién de varones casados? ;celibato opcional?
3. La mujer en la Iglesia: jacceso al sacramento del orden?

4. Ejercicio democritico del poder en la Iglesia: ;Eleccién de los pasto-
res por el pueblo?

5. Defensa de la paz y de los derechos humanos: derechos humanos den-
tro de la Iglesia.

6. Contribucién a la creacién de una ética mundial.

3) Conclusién: Mundializacién catdlica

Se puede hablar de mundializacién catélica (catélica significa “univer-
sal” en un sentido general, no confesional) siempre que sea verdaderamen-
te universal, es decir, que abarque a toda la humanidad; sin exclusién de
nadie; y que respete a todas las culturas/religiones.

Esta mundializacién responde al proyecto inicial de Jesis, que fue “un
proyecto universal y universalizador”. El Dios de Jests es el Padre-Madre
de todos los hombres y mujeres, también de los excluidos de su tiempo. EI
Evangelio se anuncia a todos, pero prefiere a los pobres, a los dltimos de
este mundo. Jesis come con publicanos, mujeres y pecadores. Las primeras

¢ M. AMALADOSS, El Evangelio al encuentro de las culturas, 79ss.
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comunidades cristianas son universales, pero a la vez son respetuosas con
las diferentes culturas propias de las diversas Iglesias (Iglesia de Jerusalén.
Iglesia de Antioquia, iglesias paulinas, iglesias de Juan). La nueva ley serd
la del amor a todos, incluidos los enemigos.

Que la Iglesia de Roma no haya tenido siempre a través de la historia
humana este sentido universal de tolerancia y respeto a las otras
culturas/religiones. y haya confundido, por ejemplo, evangelizacion con
culturacién occidental, sélo quiere decir que una mundializacion verdade-
ramente catdlica, a la que el Concilio Vaticano II ha puesto las bases, segin
vimos, constituye un reto para la Iglesia de hoy, si quiere recuperar la cre-
dibilidad perdida.

La Iglesia puede servir a la mundializacidn, si en su seno borra toda dis-
criminacion. descentraliza el ejercicio del poder y respeta los Derechos
Humanos; y si en su relacion con el mundo y proyeccion “misional” dialo-
ga con las otras culturas y religiones, aportando y recibiendo verdades y
valores, y si se erige en “defensora de la vida y de las culturas de los pue-
blos en contra de la globalizacién™ econémica y cultural que impone el neo-
capitalismo como pensamiento tinico, porque este pensamiento supone un
ataque frontal a la libertad de los hijos de Dios.

Por eso se ha dicho que “necesitamos una Iglesia catélica, no una lzle-
sia global” (P. Richard)*”. El corazén del mundo no puede ser el mercado.
sino el amor, que es justicia y es solidaridad para todos, y como su fruto la
paz. que es justamente el mensaje universal de salvacién que anunciaron
los dngeles a todos “los hombres de buena voluntad™ (Luc 2, 14).
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dializacion o conquista?, 17-41, especialmente 32.
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