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Religiao, Estado, Democracia

Luis Ramalhosa Guerreiro

Richard Figuier (ed.), Dieux en sociétés. Le religieux et le politique, Paris, Editions
Autrement (Série Mutations), n.? 127, 1992, 184 pp.

1. Para as ciéncias da sociedade, a anélise do papel da religido na génese e
desenvolvimento do Estado ndo € uma orientagfo recente. A antropologia cultural e
a sociologia interessaram-se desde o inicio pelo tema do sagrado e da sua projecgdo
no corpo de representagdes do poder politico'. Por sua vez, os fundadores destas
disciplinas definiram modelos e propuseram linhas de estudo que continuam a
inspirar a investigagdo em ambos os dominios e 4reas afins.

0 caso das pesquisas de J. Frazer acerca dos fundamentos religiosos do poder,
elaboradas no quadro de uma teoria sequencial de rafz comtiana, muito préxima das
teses animistas de E. Tylor®. Essas pesquisas tiveram grande influéncia na obra de
L. de Heusch, a qual, seguidamente, veio a motivar a investigacio de um certo nimero
de antrop6logos que se dedicaram 2 anélise das realezas africanas’. ‘

No espago da sociologia, mas sem romper com a experiéncia etnoldgica,
E. Durkheim abriu caminho para uma consideragfo do religioso ¢omo objectivagio
da consciéncia colectiva, principio de integragdo do individuo no grupo, e condi¢io
de sobrevivéncia da sociedade®. Distanciado das posigdes psicologistas, concebeu uma
perspectiva da mudanga social segundo o critério da divisao do trabalho e, partindo
sobretudo dos elementos empiricos facultados pela antropologia, adoptou uma con-
cepgdo evolucionista da formagdo do Estado. O que significa, como se sabe, que 0
campo politico deverd desenvolver-se em todas as sociedades, na base de um esquema
legal semelhante, ponto de vista que partilha com a orientagfio frazeriana®.

Quanto a M. Weber, que fez da sociologia religiosa o objecto central do seu tra-
balho de investigador na fase de maturidade, procurou compreender a relagio das
crengas com a ética, a economia e a politica. Contudo, optou por uma abordagem
limitada 2 eleigio de um ponto de vista unilateral, rejeitando as perspectivas totaliza-
doras da linha durkheimiana. Ao esquematismo das grandes sistematizagdes sobre-
pOs a diversidade do histdrico e afastou-se dos distintos avatares do evolucionismo®,

A interpretagfio do Estado que adopta diferencia-se, por isso, quer do modelo de
Marx quer do modelo de Durkheim, que explicavam os fenémenos politicos, na base,
respectivamente, das relagbes de produgdo e da repartigio funcional das tarefas.
Weber era adverso 2s interpretagdes supra-empiricas da sociedade; mas era, de igual
modo, um critico tenaz do positivismo. Condenava ndo apenas a assimilagsio do
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acaso 2 liberdade, o uso de nogdes como a de Volksgeist, assim como desconfiava
do racionalismo hegeliano’. Por conseguinte, € na base de um abundante acervo de
materiais hist6ricos, e seguindo uma 6ptica analitica, que Weber define os factos de
dominagfo, autoridade e poder, e constrdi a sua teoria do Estado. Para Weber, o
Estado exprime a dimensdo racional da dominagfo legitima®. Pela mediagio da
violéncia e da burocracia institucionalizadas, o Estado modemo implantou-se no
mundo ocidental numa relagio de concomitincia com a expansiio da economia
monetdria®, O processo, que ocorreu em paralelo com a elaboragfo de teologias ascé-
ticas, a conquista da natureza pela técnica e pela ciéncia, veio a reduzir o espago do
simbdélico e eliminou do mundo o maravilhoso e o sagrado. Encerrou, por conseg-
uinte, 0 movimento iniciado pelo monoteismo judaico, de destruigio do antigo
«jardim encantado» que animava o imagindrio social. A férmula burckhardtiana,
usada por Weber em diversos passos da sua obra, pretende exprimir a devastagdo a
que foram sujeitas as mundividéncias pré-modernas, imersas em sacralidade, por
efeito da hegemonia do paradigma racionalista®. E, pois, a autonomizago do polf-
tico relativamente ao quadro indiferenciado de solidariedades que integravam as dis-
tintas esferas da sociedade, que se afirma plenamente com a emergéncia do Estado
moderno.

Neste breve esbogo da genealogia do estudo das relagSes do religioso com o
politico, cumpre igualmente fazer referéncia ao campo historiogréfico. Em primeiro
lugar, deve mencionar-se a obra cldssica de N. Fustel de Coulanges, A Cidade Antiga
(1864). Segundo este autor, nenhum motivo material, doutrina filoséfica ou con-
vengdo social, com excepgdo da ideia religiosa, teriam a for¢a necesséria para sub-
meter a instdvel razfio individual & razdo piiblica. A institucionalizagfio de regras
comuns € a constitui¢do da cidade na época cléssica foi, por conseguinte, um efeito
da crenga religiosa''.

J4 neste século, a historiografia veio a desenvolver este mesmo modelo de
aproximag#o do sagrado e do politico. Marc Bloch, que realizou uma investigago
pioneira nesse campo, reclama-se explicitamente do legado de Fustel de Cou-
langes™. Com mais amplitude, os estudos de E. Kantorowicz, no-dominio do que
designa por «teologia polftica» — projecto pluridisciplinar incluindo um conjunto de
4dreas de pesquisa que se alarga desde a histdria juridica & teologia, da eclesiologia
e da histéria das doutrinas politicas & histéria da arte —, elevaram o problema da
conexdo do politico e do religioso ao primeiro nivel da reflexdo histérica. Obra
transgressora, acabou por suscitar, primeiramente na 4rea anglo-sax6nica, e depois
no mundo latino, um surto de investigagdes dirigido para o campo da simbolizagdo
do poder que, em parte, explica a renovagfio actual da andlise das préticas e insti-
tuigGes politicas. Um dominio que durante anos, por insipidez positivista dos seus
cultores, e pelo efeito dissuasor de outras epistemologias redutoras, foi relegado para
um plano secundério®.

A leitura desta obra, como observa com justeza P. Legendre, alerta-nos para os
poderes da linguagem, isto &, para a sua forga legitimadora; e, muito em especial,
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para os «discursos de reprodugfio» (como a t30 menosprezada literatura jurisdicio-
nal escol4stica), o discurso religioso e o discurso poético. Incita-nos, sobretudo, 2
decifragio da «zona nevrélgica da estranheza», 0 dominio dos jogos de imagens e
devaneios que exprimem o inconsciente de cada individuo*,

Na 4rea historiogréfica, onde se prosseguem estas orientagdes inovadoras — na
qual, por conseguinte, o poder € observado sob o prisma da sua dimens3o simb6-
lica —, destacam-se os trabalhos de R. Giesey, L. Marin, M. Garcia-Pelayo, J.-M.
Apostohdés R. Jackson, entre outros',

O encontro sobre a pritica cultural e a génese do Estado, realizado em Roma em
1984, e o coléquio sobre as relagSes da Igreja e do Estado, efectuado em Madrid em
1985, sdo por seu lado bem esclarecedores quanto & fecundidade que aquela moda-
lidade de andlise suscitou, e quanto 2 diversidade das pistas tragadas pela histéria
politica dos ltimos anos'.

2. E, pois, neste contexto, que qualquer reflex3o acerca das relag8es do religioso
com o politico deverd ser equacionada. Porém, nesta resenha, h4 que mencionar
ainda uma obra recente, Le désenchantement du monde, de M. Gauchet"". Isto, por-
que a natureza do seu delincamento e a ousadia das suas teses ndo deixardo de
condicionar, em tal debate, a amplitude e o teor das questdes em jogo. No volume
em epigrafe, essa influéncia € bem visivel, pelo que mais impositiva se toma uma
referéncia & mesma.

A obra de Gauchet reveste-se de um forte pendor especulativo e situa-se para
além da andlise socioldgica e histdrica. Insere-se no Ambito de um trabatho interdis-
ciplinar, que Jé foi designado por teologxa politica, e vem sintetizar um diversificado
leque de pesquisas, nomeadamente as investigagdes levadas a cabo por antrop6logos
(L. Dumont, M. Sahlins, P. e H. Clastres), historiadores (J.-P. Vernant, W. Ulmann,
G. Duby, E. Kantorowicz, J. Delumeau, K. Pomian) ¢ teélogos (O. Cullmann, Y.
Congar, J. Llebaert) Por outro lado, com a tradigio sociol6gica clssica estabelece
um compromisso conceptual evidente, em particular com o pensamento de M.
Weber. Contudo, deverd sublinhar-se que o autor nfio se submete ao esforgo de apro-
ximag#o dos contextos histdricos e dos materiais empiricos correlativos, com o
cuidado que era norma dos fundadores da sociologia. Gauchet, em nome da busca do
sentido, reata preferencialmente com a tradigo das metanarrativas, os grandes qua-
dros gerais e abstracges caracteristicas da filosofia da hist6ria, nos antipodas das
tendéncias voltadas para o estudo de 4reas restritas ¢ para a fragmentag@o das pra-
ticas do conhecimento.

Omitindo os meandros das anélises especificas, eis como se poder4 esquema-
tizar o essencial do fio condutor do seu pensamento. Durante épocas imemoriais —
as dezenas de milénios que antecederam a emergéncia do Estado —, o rehgxoso
desempenhou o papel de «uma economia geral do factor humano», principio
estruturante da esfera material, da esfera social e da esfera mental. Bastaram, porém,
cinco mil anos de hist6ria-crescimento para esvaziar a fungiio exercida pela religiio
na sociedade.
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O que Gauchet analisa no seu livro &, assim, o processo de imanentizagfio do
fundamento do poder e a recomposigio da sociedade no exterior do elemento reli-
gioso. Esta recomposi¢fio, que remonta ao terceiro milénio antes da nossa era, estd
na origem do Estado, e marca em simultineo a primeira revolugio religiosa da hist6-
ria: doravante o principio fundador possui intérpretes e administradores, e a ideia do
divino sujeita-se A légica do poder politico. Com as religibes monotefstas, e
sobretudo com o cristianismo, a defini¢fio de um deus «sujeito universal e separado»,
operou a passagem de uma concepgio unitdria do mundo para uma «economia da
dualidade», que repousa na dissociagfio da esfera divina e da esfera humana's,

Os poderes temporais — no contexto da competigio com a monarquia pontifi-
cal, que se configurava como a primeira burocracia do Ocidente e que almejava a
subordiné-los e a constituir um império universal — investiram-se de uma sacrali-
dade na directa dependéncia de Deus. Esta sacralidade foi alterando os seus registos
¢ acabou por segregar, nos «laborat6rios do poder representativo», que eram as
monarqulas inglesa e francesa, um modelo novo de legitimidade: o poder fundado no
direito divino®.

O soberano nfio € mais um escalfo privilegiado na hierarquia dos poderes, elo
de mediagfio entre as comunidades naturais ¢ o principio transcendente. Desde ento,
¢ definida uma identidade entre os fins da instiincia politica e as razdes do corpo
social. Todavia, se inicialmente o soberano absoluto, para se consolidar, reforgou as
antigas formas de autoridade, por essa mesma via denunciava a sua exterioridade
relativamente 2 vontade colectiva. Daf a afirmagio de que o ideal democrético forjou
a sua matriz sob a égide da monarquia absoluta. E esse ideal, desde o século XVIII,
conserva os mesmos principios de base. Contudo, ao alargar as suas atribuigdes
objectivas, o Estado democritico vé reduzir-se o seu nfvel simbdlico, ou seja, «a
prosa das secretarias substitui a poesia do Principe»®'. Mas este desenvolvimento da
burocracia € o justo preco do desmantelamento das forcas autoritdrias do poder.

Se a metodologia ndo deixa de provocar muitas interrogacgdes, a tese final é
grandiosa, & semelhanga das que propuseram os manes tutelares de que se reclama
— e isto t40-s6 ao nivel mais abstracto da sua epistemologia — Rousseau, Tocque-
ville, Marx, entre outros; o cristianismo, essa matriz do paradigma que gere 0 nosso
universo mental, social, politico e ainda as modalidades de convivio com a natureza,
a partir da viragem de 1700, cumpriu o seu destino: o de ser uma «religifo de saida
da religido». O que significa que, embora mantenha um estatuto cultural, exauriu a
sua fungfo estruturante na sociedade®,

A 16gica do desenvolvimento deste tipo de andlise implica um distanciamento
da perspectiva durkheimiana do religioso. Com efeito, para Durkheim, o fenémeno
religioso € de tal maneira inerente 3 prépria existéncia da sociedade que seria impen-
sdvel conceber um grupo social sem religiio. Mas Gauchet € do parecer que a
religido foi uma solugfio histérica e que a espécie humana poderia ter optado por
outras formas de institucionalizagfio®. Niio obstante, esta pluralidade de possiveis
nem sempre parece ressalvada ao longo do texto. De facto, a tentagfio finalista
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espreita a cada passo. Por outro lado, a hist6ria, na diversidade das suas manifes-
tagOes, permanece vinculada, quase em exclusivo, ao dinamismo diferenciador das
figuras da transcendéncia.

3. Dieux en sociétés, o conjunto de ensaios e entrevistas reunido pela revista
Autrement em torno das interacgdes do religioso com o politico, é mais um sinal da
atencdo crescente prestada a esta temdtica. Se temos, por um lado, uma antiga tradi-
¢do cientifica a explic4-lo, por outro, dever-se-4 ter em conta as motivagdes que
radicam no contexto politico e civilizacional imediato. Na verdade, no Ocidente,
sociedades variadas defrontam-se cada vez mais de perto com o facto do multicul-
turalismo e 0 agravar de confrontos interétnicos. Através do dislogo social e da inte-
grago politica, estas procuram — se acaso ndo sucumbiram j4  tentagao do conflito
armado — evitar a dissolugfo e salvaguardar o direito 3 diferenga. Por sua vez, as
diversas confissdes religiosas, que se constituem com frequéncia nesses conflitos
como elementos determinantes, interrogam-se angustiadamente acerca da viabili-
dade do préprio futuro.

No volume em aprego, este iiltimo aspecto assume particular evidéncia como
argumento para o relancar da discussdo. Em diversos passos de vrias contribuigGes,
e em especial nas de H.-P. Jeudy e C. Geffré, o tépico do regresso do sagrado surge
como alternativa para os vaticinios de quem antevé o seu irrevogével esvaziamento®.
Segundo H.-P. Jeudy, mesmo ap6s a derrocada da religigo, o sagrado permanecers
como suporte do campo emocional que sustenta uma comunidade de cultura. Para
provar a asser¢3o, discorre sobre os miiltiplos ritualismos do quotidiano, as manifes-
tacdes obsessivas do foro da nevrose, as auto-sacralizagSes dos criadores artisticos
e os efeitos de comunh#o emotiva propiciados pela «mediatizago universal», isto €,
a interligagdo-dos individuos por via das tecnologias da comunicagfio.

Estas e outras «pseudo-religides e mitologias degradadas», para retomar uma
expressdo de M. Eliade, s3o bem conhecidas dos antrop6logos e sociélogos do fen6-
meno religioso, que pretendem afirmar o sagrado como uma estrutura constituinte e
ndo um est4dio evolutivo do espirito humano®,

Crise do sagrado e regresso do sagrado — as teses em oposigio —, sfo pontos
de vista concilidveis na opinidio de C. Geffré. Diferentemente de M. Gauchet, e
apoiando-se na ideia de crise da modernidade que condiciona o desarticular das evi-
déncias da razdo instrumental, pensa que a dissolugfo do sagrado institucionalizado,
ou seja, a secularizagfo progressiva da sociedade e a evacuagiio do mistério de que
falava Weber, niio contradiz a possibilidade de um renascimento religioso. Este
renascimento seria a contrapartida da esterilizago da sensibilidade colectiva, fruto
de uma cultura massificada sujeita ao desiderato da economia e da técnica?. Mas no
seu entender, a profus3o de crengas extravagantes que germinam de forma anérquica, e
que depreciativamente qualifica como sacralidades selvagens, ndo exprime o sentido
da reabilitagio do sagrado que muitos julgam ver nelas?. Esta reabilitagfio passard
essencialmente pelas grandes religiGes estruturadas, capazes de refrear a anomia e os
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surtos de irracionalidade, empenhando os seus prosélitos de modo responsdvel nas
tarefas do mundo profano®. Mais adiante, ver-se-4 como a democracia politica € o
quadro natural de tal intervengdo.

4. Para além do tema da crise ou regresso do sagrado, os ensaios orientam-se,
na sua generalidade, em fungo de trés vectores: 1) a andlise histérica da autonomi-
zagdio do politico face as configuragdes holisticas préprias das sociedades arcaicas;
2) a compreensio do papel desempenhado pelas grandes religiGes monoteistas na
formagdo do Estado; 3) a avaliagfo das interdependéncias das vdrias praticas con-
fessionais com o modelo democrético.

No que concerne ao enquadramento histérico das questdes, P. Blanquart mostra
uma afinidade explicita com o pensamento de Gauchet e sintetiza, a tragos largos,
as etapas da autonomizagio do politico”. Considera, em primeiro lugar, o estado de
heteronomia das sociedades arcaicas, de que sdo exemplo diversas comunidades da
Polinésia, ¢ nas quais a indiferenciagfio entre o politico e o sagrado obedece a uma
16gica exterior a0 grupo. Define, seguidamente, a etapa de emergéncia do Estado
com a aparigio das cidades-Estado e os impérios, a0 mesmo tempo que se impde o
modelo trifuncional a hierarquizar a sociedade. Por fim, enumera os efeitos do
conflito entre a Igreja e o poder politico ¢ a autonomizagdo deste.

Uma reflexfio mais particularizada é proposta por J. Chiffoleau, ao analisar
algumas das instituigdes que, no decorrer da Idade Média, contribuiram para a
génese do Estado Modemo e da democracia®. Esses mal conhecidos afloramentos
inaugurais ocorreram, sob a tutela do poder religioso, a par das mutagdes econémicas
e politicas do mundo feudal e da reforma gregoriana, a partir do século XI. Por mais
estranho que parega, conforme o historiador o sublinha, um novo modelo de obe-
diéncia engendrado no contexto das técnicas da confissdo inquisitorial estd na origem
do conceito moderno de soberania e da exaltagao do poder majestético. Por sua vez,
certas ordens religiosas, nos séculos XII e XIII, ensaiaram as primeiras tentativas de
organizagfio segundo um modelo representativo. E com os séculos XIV e XV € uma
auténtica religiio do Estado (sagra¢fio, entradas e funerais régios) que ento floresce,
acentuando-se as trocas simbélicas entre o religioso e o politico®. Nesta linha de
raciocinio, a centralidade do religioso na constitui¢iio do dispositivo do poder
mondrquico resta inquestiondvel. ’ ‘

B. Bzacko ocupa-se da andlise da heranga da RevolugZo de 1789%2, A brutal des-
sacralizacfio da realeza que culminou com a execugfo de Lufs XVI foi acompanhada
de um processo de «descristianizagao» caracterizado pelo confinamento da prética
religiosa no interior dos templos, a exting@o de ordens religiosas, o encerramento de
igrejas, a promogdo de actos iconoclastas e rituais blasfematdrios. Mas o religioso
permanece e até se revigora. Com a proclamagfio do culto do Ente Supremo, entre
outros rituais menos relevantes, ¢ a énfase no seu projecto redentor, a Revolugdo
envolveu a instincia estatal na simbdlica religiosa. E serd esta simbiose entre a ideia
de nagZo, politica e religido que desenhard a moldura dos messianismos revolucio-
narios do século seguinte.
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5. Numa perspectiva dirigida para a actvalidade, as demais intervengbes
problematizam, no essencial, o tépico da contribuigdo do religioso para o aprofun-
damento do Estado democritico. Mas estas anélises afastam-se da vivéncia concreta
de cada religido e da sua sociologia e, por regra, € no respectivo corpo de doutrina
que buscam as raz0es para justificar os pontos de vista assumidos. Relativamente s
conclusdes, marcadas quase sempre de um cunho apologético, apontam para a sobre-
vivéncia do religioso e para a importéncia dos seus efeitos na esfera social e politica.

E inevitdvel pensar na Grécia antiga, quando se indaga acerca das origens da
democracia. Qual a validade dessa evocagdo, e qual o regime de dependéncia entre
a razio ¢ o mito nas civilizagdes cldssicas? J.-L. Durand reafirma que na Grécia,
entre 0 espago politico e o religioso ndo € possivel tragar fronteiras, isto porque é
impensdvel distinguir o religioso do ndo-religioso. Explica que o divino &, de certo
modo, um efeito da imediatez, o instante fugaz em que cada um tem acesso 2 per-
feigdo, e, por isso, s6 € vidvel conceber 0 humano através do divino e inversamente®.
Deuses e homens partilham a mesma esséncia, pelo que a razio filoséfica nio foi
necessdria como fundamento da democracia grega. E pela cultura que nela se define
a cidadania. Assim, o espago politico é obrigatoriamente um lugar ritual. Esta iden-
tidade interdita, por consequéncia, qualquer filiagfio entre a democracia antiga ¢ a
democracia moderna, nio sendo permutéveis as categorias de andlise que operam
num mundo € no outro.

Uma ideia comum entre os diversos colaboradores da obra, € a da supremacia
religiosa dos monotefsmos relativamente a qualquer outra forma de sacralidade, e do
concurso inestim4vel que proporcionam ao aprofundamento do regime democritico.
Na opinido de S. Trigano, que avalia o contributo do judaismo, tanto a filosofia poli-
tica como a sociologia hist6rica ignoraram o modelo biblico de cidade, assim como
o0 préprio movimento sionista que promoveu a fundagso do Estado de Israel®. O
motivo do desconhecimento deve-se, na Europa latina, 2 identificagio do modelo
com a teocracia, apresentada como a antitese perfeita da gestdo democratica da
sociedade. Spinoza seria o responsivel dessa perniciosa confusio que perdura hd
vérios séculos. Em contrapartida, a tradi¢io anglo-saxénica promoveu uma leitura
positiva da natureza do sistema biblico. A «Repiiblica hebraica» foi vista, sobretudo
pelos pensadores puritanos ingleses que se opunham ao absolutismo, como um
universo politico a imitar. A

Para o autor, que adopta este mesmo ponto de vista, a Tora, uma das trés coroas,
segundo o quadro doutrinal da época talmidica (as outras duas s3o o poder real e 0
poder sacerdotal), € a instincia que regula o sistema e garante o consenso (alianga),
de acordo com o evoluir das conjunturas. Apesar das tentativas dos outros poderes
para se apropriarem da legitimidade do patriménio profético, este pde manter-se
como salvaguarda contra a tirania, entendida como a predominincia quer do poder
real quer do poder sacerdotal. A reinscri¢fio deste critério de equidade nas demo-
cracias contemporaneas €, no entanto, um objectivo que exige a superagio das posi-
¢Oes ortodoxas e um esforgo de universalizagio dos valores do judafsmo®.
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A reflexfio sobre a problemadtica isldmica € da responsabilidade de M. Arkoun®,
Este autor tem-se distinguido pela aplicagfio da andlise semiética ao discurso reli-
gioso, ¢ situa-se muito préximo da tendéncia do orientalismo islamizante que M.
Rodinson designa por «teologocéntrica»*’. A presente anélise, porém, envereda por
outros caminhos. Perante os impasses e limites das democracias-modelo, com o
agravar das desigualdades e a arrogéncia da sua postura na relagiio com as sociedades
exploradas e deixadas ao abandono, M. Arkoun (que se demarca inequivocamente
das posi¢es fundamentalistas), insiste no caricter revolucionério do discurso cori-
nico. E que, enquanto discurso profético, como os restantes discursos de revelagio,
n#o foi tornado obsoleto pelas revolugBes modernas. Muito pelo contrédrio, em nome
de uma «histéria solid4ria», cré que o tépico da salvagfo vincula necessariamente a
finalidade escatol6gica que € prépria ao sentimento da justiga. J4 ndo é a articulagfio
da religiio com o modelo representativo do poder que estd em causa, mas antes a
religifo como alavanca da mudanca histérica.

Tendo em conta o crescendo das atitudes integristas, fenémeno que ocorre em
paralelo com a homogeneizago das culturas, P. Blanquart vé o cristianismo como
um factor de didlogo essencial para a salvaguarda das diferengas e a promogio do
contacto. Parte ainda da verificacio da crise que as sociedades atravessam devido &
dualizagfio imposta pela 16gica do mercado (de um lado os beneficidrios do sistema,
do outro os excluidos); e observa o estilhagamento do sujeito cldssico, substituido
por um novo individuo de configuragfo varidvel. Ora o poder relacional do cristia-
nismo, & escala social e politica (excepto o das verstes ainda enredadas nos refe-
rentes.césmico-hierdrquicos), define-se nfo s6 como um antidoto contra o indiferen-
tismo do liberalismo econémico e contra o isolacionismo cultural, mas também como

-um meio de emancipagfio do individuo e de mundializagiio da exigéncia democritica®.

C. Geffré, te6logo catblico que, como se viu j4, recusa a ideia da dissolugfio do
religioso, evoca o papel libertador do cristianismo, referindo-se ao seu contributo na
conquista dos direitos humanos nos pafses do Leste da Europa e paises do Terceiro
Mundo¥. E cré que o desvanecimento das religides seculares (0 marxismo € o seu
alvo principal) oferece 2 dimensfio utépica em que assenta o religioso uma nova
possibilidade de influéncia. Porém, ndo est4 na sua mente a ideia de uma ressacra-
lizag%io da sociedade e de uma restauragfio do cristianismo autoritdrio, nem  to-
pouco & seu objectivo impor critérios de verdade no plano da moral e da religifio.
Contra a intolerincia étnica e o fanatismo religioso, o cristianismo, como 0s. outros
monotefsmos, sdo instrumentos insubstituiveis para um Estado laico (ao qual pede
que renuncie a um conceito «quase sacral» do laicismo), para a consolidagdo de
sociedades pluri-religiosas e pluriculturais®,

Do lado protestante, ndo muito longe desta postura, O. Abel critica o uso da
religido como factor de identidade e proclama, de igual modo, o ideal do pluralismo
confessional®, O protestantismo, na sua maledvel relagio com o sagrado, afirmar-se-ia
como um espago.eminentemente critico. A exegese do texto sagrado, segundo O. Abel,
¢ uma leitura poética cujo objectivo ndo é o ratificar da tradigio mas antes o
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descortinar dos «mundos possiveis». Com a democracia, o protestantismo estabelece
um compromisso natural: promogiio do laicismo, sub-representagio simbélica,
isomorfismo funcional, capacidade disjuntora (distingfo do piiblico e do privado, do
juridico e do ético, etc.), eis as caracteristicas comuns. Porém, trés aspectos distan-
ciam a democracia moderna do protestantismo: um défice de responsabilidade social
do individuo, o excesso de personalizagio da autoridade pela instrumentalizagfio
abusiva dos meios audiovisuais, a sacralizagio do modelo democritico. Quanto a
estes dois wltimos aspectos, o binémio consenso/dissengdo que caracteriza a atitude
protestante ndo pode reconhecer-se, sobretudo num meio de comunicagfio como o
televisivo, que tende a promover a unanimidade, pondo por isso em risco a existéncia
do «espago piblico»; por outro lado, deixar de interpelar o fundamento do regime &
adulterar a natureza de um modelo politico que tem no diferendo a matriz de base.
Ou seja, poder-se-ia também resumir, com brevidade, o pensamento de um autor que
descré da perenidade de qualquer institui¢do: nio h4 religides verdadeiras nem
democracias verdadeiras. Cepticismo que se ajusta bem ao criticismo intelectualista
da atitude protestante, ~

A este respeito, J. Delumeau, em entrevista incidindo sobre as correntes do
sentimento religioso no Renascimento, alude ao papel decisivo de grupos dissidentes
do calvinismo no desenvolvimento dos ideais erasmianos de tolerfincia e na reivin-
dicagfio da liberdade de pensamento®. Também E. Troeltsch demonstrara j4 como
tal abertura nfo corresponde 2s posigdes doutrinais do vetero-protestantismo. Foi
antes o resultado de desenvolvimentos ulteriores, com raizes na revolugfo inglesa,
onde convergem o legado do direito inglés tradicional e os ideais do racionalismo
utilitarista®®,

6. Do conjunto destas anélises, concluir-se-4 que o Estado democratico nfo
subsume a totalidade das aspiragSes de uma colectividade. Até porque a democracia,
‘como observa J.-L. Schlegel, € destituida de qualquer dimensfio escatol6gica®. Ora,
¢ esse terreno expectante, consubstancial ao imagindrio religioso, que justifica a
confianga daqueles que, embora reconhecendo o declfnio das religides, estdo lon ge
de aceitar a ideia da morte de Deus e, ainda menos, a dissipagao do sagrado. Dessa
convicgdo parecem extrair as energias para, primeiramente, restaurar as feridas
causadas por mais de dois séculos de raz3o ilustrada (os representantes das diversas
confissdes insistem, com mais ou menos énfase, na critica ao laicismo democritico);
~ seguidamente, para desafiar a ética do desencanto que desarma a politizagfio do indi-
viduo e contextualiza os valores (por outras palavras, acometer o amorfismo correla-
tivo & «condigfio pés-moderna»); e, por fim, para entravar as intengSes do neocon-
servadorismo que, ao servigo da ordem econémica e dos poderes vigentes, pretende
manipular a religiio como componente adjuvante dos seus projectos de «engenharia
social»*,
Quanto as sugestdes que ficam da leitura de uma obra, na qual se examinam
algumas das conex0es imprevisfveis e contraditérias que a religido estabelece com
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a politica, propondo ainda uma auto-representagio do campo religioso na actuali-
dade, a mais estimulante parece-nos ser a que permite questionar, no imbito de
determinadas culturas historiograficas, a persistente denegagio positivista do papel
das religiGes no transcurso da histéria. Ndo se esquece, naturalmente, o reducionismo
imputdvel a uma historiografia apologética, fixada no monismo espiritualista, que,
por outra parte, oblitera a espessura das determinagdes da dindmica social. Uma e
outra atitudes solicitam o debate, como também — a prop6sito da construgdo do Estado
e, nomeadamente, da configurago democritica que hoje lhe conhecemos — se deve
problematizar o alcance das teorias de feico teleolGgica que ndo consideram a des-
continuidade e diversidade da acgfio humana, tanto na sua inscrigfio geografica como
no seu desenrolar temporal.

! Sobre a distingo entre sagrado e religioso, veja-se E. Durkheim, Les formes élémentaires
de la vie religieuse. Le systéme totémique en Australie, Paris, PUF, 1968; esta distingZo,
que separa estritamente um campo € o outro em fungfio dos principios individual e
colectivo, € contestada por muitos autores, cf., J.-J. Wunenburger, Le Sacré, Paris, PUF,
1981, pp. 8 e segs.

J. G. Frazer, Les origines magiques de la royauté, Paris, Geuthner, 1920. Cf. E. E. Evans-

-Pritchard, La religion des primitifs & travers les théories des anthropologues, Paris,

Payot, 1971, cap. 3; D. Salado Martinez, La religiosidad magica. Estudio critico-fenome-

noldgico sobre la interferencia magia-religion, Salamanca, San Esteban, 1980, pp. 35 e segs.

3 L. de Heush, Le roi ivre ou lorigine de I'Etat, Paris, Gallimard, 1972; P. Clastres, A

sociedade contra o Estado (Investigagdes de antropologia politica), Porto, Afrontamento,

1979; A. Adler, «Fazedores de chuva, fazedores de ordem. Reflex3o sobre as relagdes da

magia e do poder na Africa Negra», in P. Clastres et al., Guerra, Religido, Poder, Lisboa,

Edi¢es 70, 1980, pp. 91-115. Sobre a questdo veja-se o artigo de V. Valeri, «Regalitd»,

Enciclopedia Einaudi, Turim, Giulio Einaudi editore, vol. 11, 1980, pp. 742-771.

Cf. J. A. Prades, Persistance et métamorphose du sacré. Actualiser Durkheim et repenser

la modernité, Paris, PUF, 1987, pp. 242 ¢ segs; J-J. Wunenburger, op. cit,, p. 93.

5 B. Badie e P. Bimbaum, Sociologie de I'Etat, Paris, Grasset, 1983, p. 29. E de sublinhar
que a extens#o do conceito de Estado — na acepgfio genérica de ordenamento politico de
uma comunidade — n#o coincide com os limites especificos que uma tendéncia histo-
riogréfica recente lhe tem demarcado. Esta circunscreve o conceito-ao perfodo ulterior aos
fins do Antigo Regime, num esforgo de clarificagdo tipolgica, € como resultado da
percepgdo dos riscos de anacronismo que envolve aquela designagdo trans-epocal. Cf. A.
M. Hespanha, «Hist6ria e sistema: interrogagdes 2 historiografia pés-modema», Ler
Histéria, n.2 9, 1986, pp. 79-82.

§ Cf. J. Freund, Sociologie de Max Weber, Paris, PUF, 1968, p. 154 ¢ p. 190.

7 J.-M. Vincent, La metodologif de Max Weber, Barcelona, Anagrama, 1972, pp. 9-12.

As restantes modalidades s3o a carismética e a tradicional, que ndo poderdo nunca ser tidas

como figuras antecedentes mas alternativas possiveis de um processo em aberto. Cf. , M.

Weber, Economie et Société, Paris, Plon, 1971, pp. 277 e segs.

9 B. Badie e P. Bimbaum, op. cit., pp. 41 ¢ segs.

J.-J. Wunenburger, op. cit., p. 114; Th. F. O'Dea, Sociologia da Religido, S. Paulo, Livraria

Pioneira Editora, 1969, p. 67.

Fustel de Coulanges, A Cidade Antiga. Estudo sobre o culto, o direito e as instituigbes da

Grécia e de Roma, Lisboa, Livraria Cl4ssica Editora, 1980; cf., J.-C. Schmitt, «<Problémes
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religicux de la gendse de I'Etat moderne», in J.-Ph. Genet e B. Vincent (ed.), Etat et Eglise
dans la genése de I'Etar moderne, Madrid, Casa de Veldzquez, 1986, pp. 55-62; B. Badie,
P. Bimbaum, op. cit., pp. 78-79.

Cf. J. Le Goff, preficio a M. Bloch, Les rois thaumaturges. Etude sur le caractére
surnaturel attribué a la puissance royale particuliérement en France et en Angleterre,
Paris, Gallimard, 1983, p. IX.

E. H. Kantorowicz, The King's Two Bodies. A Study in Mediaeval Political Theology,
Princeton, Princeton University Press, 1957; idem, Mourir pour la patrie et autres textes,
Paris, PUF, 1984.

P. Legendre, prefécio a E. H. Kantorowicz, Mourir pour la Patrie (...), pp. 17-19.

R. Giesey, The Royal Funeral Ceremony in Renaissance France, Gendve, Groz, 1960; L.
Marin, Le Portrait du Roi, Paris, Les l{ditions de Minuit, 1981; M. Garcia-Pelayo, Los
mitos politicos, Madrid, Alianza Editorial, 1981; J.-M. Apostolides, Le Roi-Machine.
Spectacle et politique au temps de Louis XIV, Paris, Les Editions de Minuit, 1981; R.
Jackson, VIVAT REX. Histoire des Sacres et Couronnements en France, Estrasburgo,
Association des Publications prés les Universités de Strasbourg, 1984. :
Veja-se uma reacgio as posi¢bes desta escola em A. Boureau, Le simple corps du roi.
L'impossible sacralité des souverains frangais, XVéme.XVIII*™ siécle, Paris, Les Editions
de Paris, 1988; cf. D. Ramada Curto, «ProdugZo historiogréfica e cultura politica», Revista
de Histéria Econdmica e Social, n.® 26, Maio-Agosto de 1989, pp. 135-141.

AAVYV, Culture et idéologie dans la genése de I'Etat moderne, Rome, Ecole Frangaise de
Rome, 1985; veja-se o balango Edo coléquio por J. Chiffoleau e B. Vincent, in J.-Ph. Genet
¢ B. Vincent (ed.), Etat et Eglise dans la genése de I'Etat moderne, pp. 295-309.
OrientagSes anilogas manifestaram-se numn col6quio realizado em Lisboa em 1987, cf. F.
Bettencourt ¢ D. Ramada Curto, A meméria da nagdo, Lisboa, Livraria S4 da Costa, 1991.
M. Gauchet, Le désenchantement du monde. Une histoire politique de la religion, Paris,
Gallimard, 1985; veja-se também, do mesmo autor, «A divida do sentido ¢ as raizes do
Estado», in P. Clastres et al., Guerra (...), pp. 49-89; idem, «Des deux corps du roi au
pouvoir sans corps. Christianisme et politique», Le Débat, n.? 14, Julho-Agosto de 1981,
pp- 133-157, e n.? 15, Setembro-Outubro de 1981, pp. 147-168.

M. Gauchet, Le désenchantement du monde (...), p. 133.

Para uma anilise mais extensa deste processo, a chamada «mutagio religiosa axial», que
englobou uma cintura de civilizagSes que vai da Grécia & China, passando pelo Médio
Oriente ¢ a India, cf. S. N. Eisenstadt, A Dindmica das Civilizagdes. Tradi¢do e Moder-
nidade, Lisboa, Cosmos, 1991, pp. 47-135.

M. Gauchet, Le désenchantement du monde (...), pp. 248-268.

Idem, ibidem, p. 286.

Idem, ibidem, pp . 248 e segs.

M. Gauchet, <A divida do sentido (...)», p. 57.

H.-P. Jeudy, «Société désacralisée et ritualisation», pp. 155-163; C. Geffré, «L'homme,
une histoire sacrée», pp. 105-115.

3 Cf. M. Eliade, O Sagrado e o Profano. A Esséncia das Religiées, Lisboa, Livros do Brasil,
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Sobre o tema veja-se R. Bastide, Le sacré sauvage, Paris, Payot, 1975.

Cf. C. Geffré, Le christianisme au risque de Uinterprétation, Paris, Les Editions du Cerf,
1983, caps. XTIl e XIV.

P. Blanquart, «L'avenir d'une déliaison», pp. 92-104.

J. Chiffoleau, «L'invention médiévale», pp. 52-63.

Veja-se a bibliografia da nota n.2 15.

B. Baczko, «L'héritage de la Révolution frangaise», pp. 73-87.
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34 S, Trigano, «Le modele bibligue», pp. 35-51. :

35 Cf. M. Weber, Le judaisme antique, Paris, Plon, 1970; A. Mallet, Le traité theologico-
politique de Spinoza et la pensée biblique, Paris, Les Belles Lettres, 1966; G. Gatbini,
Storia e Ideologia nell'lsraele Antico, Brescia, Paideia Editrice, 1986. Veja-se ainda o
sugestivo confronto entre o profetismo judaico ¢ o profetismo tupi-guarani desenvolvido
por M. Gauchet, Le désenchantement du monde (...), pp. 150-154. :

36 M. Arkoun, «Islam, révélation et révolutions», pp. 138-154.

37° M. Rodinson, La fascination de L'Islam, Paris, Maspero, 1980, pp. 129-133.

38 P, Blanquart, pp. 92-104.

C. Geffré, pp. 105-115. : : ‘

Sobre a questdio veja-se W. Pannenberg, Christianity in a Secularized World, Londres,

SCM Press, 1988; G. Tinder, The Political Meaning of Christianity. An Interpretation,

Baton Rouge, Louisiana State University Press, 1989. .

41 O, Abel, «L'éthique protestante et I'esprit de la démocratie», pp. 116-122. Na entrevista
concedida por O. Paz, «Quelqu'un m'épelle», pp. 15-21, a religidio apresenta-se: como
determinante enquanto estrutura identificatéria. co

42 Entrevista com J. Delumeau, «La Renaissance et ses ambiguités», pp. 64-72.

43 E. Troeltsch, Protestantisme et modernité, Paris, Gallimard, 1991, pp. 87 e segs.

44 J-L. Schlegel, «Entre religion et démocratie, concorde et conflits», pp. 167-175.

45 R. 1. Neuhaus, The Naked Public Square. Religion and Democracy in America, Grand
Rapids, Michigan, Eerdmans, 1986. : ‘ o
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