MAX WEBER:
EL ORIGEN DEL MODO DE VIDA BURGUES

Por WOLFGANG SCHLUCHTER

El tema «Origen del modo de vida burguéss nos lleva al centro mismo
de la sociologia de la religién de Max Weber. Para hacer lo mds plastica
posible esta incursién en la sociologia de la religién, quisiera empezar citan-
do unha postura de la que yo personalmente me voy a distanciar después. Se
trata de la postura del socidlogo americano Randall Collins, que publicé
hace unos pocos anos un libro titulado Weberian Sociological Theory. En
este libro plantea una interesante tesis, que presento nada mas empezar, por
cuanto en ella se recoge que hay que poner el puntoc de mira en la obra en
su totalidad, en todos sus variados aspectos.

Lo que Collins sostiene en su libro son, en realidad, tres tesis vinculadas
entre si: una histdrico-técnica, otra metédico-teorética y una tercera objetiva.

La tesis histdrico-técnica dice que la obra mds importante escrita por
Weber sobre el origen del capitalismo y, con ello, del modo de vida burgués
no es la famosa Protestantische Ethik, publicada por primera vez en 1904
1905 y revisada posteriormente en 1920. Ni tampoco Wirtschaft wund Ge-
sellschaft, un curso que Max Weber dio al final de su vida, durante ¢l semes-
tre de invierno de 1918-1919, tras haber vuelto a ocupar su catedra en la
Universidad de Munich. Collins afirma que en este curso —publicado en
forma de libro sobre la base de los apuntes tomados por sus alumnos— pro-
nuncié Weber la ltima palabra acerca del desarrollo capitalista y, en conse-
cuencia, también en lo que se refiere a sus ideas sobre la vida burguesa. Asi
reza la primera tesis. -

La tesis metddico-feorética sostiene que la ultima formulacién teorética
de Weber sobre ¢l desarrollo capitalista constituye una teoria institucional.
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En ella explica el origen del capitalismo a partir, en primera linea, de cons-
telaciones institucionales y no a partir de orientaciones intencionales de per-
sonas o de grupos de personas.

La tercera tesis, la objetiva, dice que si se siguen retrospectivamente los
pasos de la constelacién institucional en la historia de Occidente, se constata
que sus momentos conﬁguratjivos decisivos se dieron no en los siglos xvi,
XvII y xvIIl, como se dice en la Protestantische Ethik, sino mucho antes, en
la Alta Edad Media, principalmente en los siglos x1, x11 y x111. Es indiscutible
que Weber tenia muy buenos conocimientos de historia, pero por haberse
aferrado a su tesis sobre el protestantismo, minusvaloré la importancia de la
Alta Edad Media de cara al desarrollo del mundo occidental.

Hasta aqui, las tesis sostenidas por R. Collins en su libro.

Asi las cosas, voy a plantear por mi parte tres tesis contrarias a las ante-
riores, que enunciaré utilizando la misma terminologia que él en las suyas:
una antitesis histdrico-técnica, una metddico-teorética y una objetiva.

Mi antitesis histdrico-técnica dice asi: no es la Wirtschajtsgeschichte, sino
los dos grandes proyectos entre si conectados, a saber: Wirischaft und Ge-
sellschaft y Wirischaftsethik der Weltreligionen, los que ofrecen la teoria de-
finitiva de Weber, la auténtica y por é] mantenida en todo tiempo, sobre ¢l
desarrollo del capitalismo vy, a la vez, también sobre el racionalismo moderno.

La antftesis metddico-teorética afirma que la iltima formulacién teorética
de Weber acerca del capitalismo no es primariamente una teoria institucional,
sino una teorfa de causas externas e internas en la determinacién cultural e
institucional de motivos —o de espiritu y forma; por decitlo con la anterior
terminologia de la Protestantische Ethik. Y lo uno no puede quedar reducido
a lo otro.

Finalmente, la antitesis objetiva: en su reconstruccién del peculiar des-
arrollo occidental detecta Weber tres fases importantes, en las que se produ-
cen acontecimientos que determinardn el rumbo seguido después. Para empe-
zar estd la fase que va del siglo x1 al x11, o sea, la Alta Edad Media. Weber
comprendié muy bien la importancia de la Alta Edad Media para ¢l posterior
desarrollo occidental y, en ella, sobre todo de estos hechos: la revolucidn
papal, es decirt, el surgimiento de la Iglesia catdlica medieval a partir de la
reforma gregoriana, y como desenlace de la lucha de las investiduras, la apa-
ricién del feudalismo occidental, y por dltimo, el nacimiento de la ciudad
occidental. Estos son los tres grandes acontecimientos ocurridos en el tiempo
entre los siglos X1 y X111, imprescindibles cada uno por igual para poder com-
prender el desarrollo de Occidente. Después, y ésta es la tesis de la Protes-
tantische Ethik, viene una segunda fase, la comprendida entre los siglos xvi
y XvI1, en que s¢ fijan las guias internas para que pueda llegar mas tarde el
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capitalismo moderno. Existe, por dltimo, una tercera fase, la que abarca el
siglo xmx, en que se produce un decisivo cambio de direccidn, que desem-
bocara en lo que hoy conocemos como capitalismo moderno.

Sobre el trasfondo de estas antitesis vemos, pues, que la ética protestante
es algo que cae dentro de una fase determinada de nuestro modelo, a saber:
en la que abarca los siglos xvr, xvir y xviil. Pues bien —asi lo creemos nos-
otros, por [o menos—, Weber mantuvo firmemente hasta el final de sus dias
que sin este momento crucial, el de la aparicién de la ética protestante, no
se puede explicar el proceso que acabd llevando a Occidente al capitalismo
moderno y al Estado institucional. Naturaimente, no hay que negar por ello
la influencia ejercida también por los otros cambios de rumbo acaecidos en
los siglos x1, x11 v, finalmente, en el x1x.

Permitaseme ahora pasar a fundamentar cada una de estas tres antitesis
por separado, ocasién que quiero aprovechar, al mismo tiempo, para plan-
tear, dentro del marco de referencia de los tres puntos de vista, el histérico-
iécnico, el metédico-teorético y sobre todo el objetivo, que es el que més nos
interesa, la pregunta de cémo.cxplica Weber el origen respectivamente del
capitalismo moderno v del modo de vida burgués. Y para entrar ya en la
materia empezaré expresando mi opinién de que Weber, efectivamente, for-
mula su tesis al respecto en la Protestantische Ethik, de la que no se apartd
en toda su vida, y una prueba de ello, v no de poco peso, nos la ofrece la
segunda redaccién de dicha obra, en la que se incluye la controversia sos-
tenida con otras interpretaciones discordantes acerca del desarrollo capitalista,
especialmente con la de Werner Sombart. Y precisamente por ello cerraré
mi intervencién estableciendo una comparacidn entre Weber y Sombart ¢n
relacién con el andlisis que hacen ambos del nacimiento del capitalismo mo-
derno y de la vida burguesa a €l vinculada.

En un primer paso, puesta la mirada en problemas que se plantean a nivel
historico-técnico, diremos algo acerca de la relacién entre teoria e historia.
Luego, y referido a la cuestién metddico-teorética, abordaremos el tema de la
interdependencia entre causalidades internas y externas. En un tercer paso,
finalmente, esta vez entrando en la problematica a nivel objetivo, hablaremos
del objeto que se propone explicar Weber y de cdmo es la explicacién que
él hace del mismo en su Profestantische Ethik. Estos tres pasos constituyen
la trama de cuanto voy a exponer a continuacidn.

Vamos, pues, con la cuestidn histdrico-técnica y la relacién entre teoria
e historia.

Weber comienza como jurista y se hace economista, ocupando una citedra
de economia politica. Pero en lo que destacara serd en el campo de la historia
de ambas disciplinas, en el analisis histérico tanto de la jurisprudencia como
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de la economia politica. En esta linea, ya desde un principio, se ocupa del
problema de la relacién de la teoria con el historicismo: ¢es posible mante-
nerse fiel al pensamiento histdrico y, al mismo tiempo, orientarse en el tra-
bajo de historiador por la idea de que sin teorfa no hay forma de explicar las
interdependencias histdricas? Y también desde un principio, aunque de ma-
nera cada vez mds evidente desde comienzos de siglo, opinara Weber que la
controversia metodolégica mantenida en el seno de la economia politica por
tedricos e historiaderes acerca de las relaciones entre teoria € historia parte
de faisos supuestos o, de cualquier forma, no lleva a una solucién del pro-
blema. ;Por qué? Porque los cientificos tedricos mantienen que, en defini-
tiva, la economia politica no es otra cosa que una ciencia natural, migntras
que los historiadores afirman que la economia politica ha de reducirse al rela-
to histérico de los hechos, es decir, su cometido es la explicacién de estos
hechos, aunque no tomada en su sentido mas estricto.

Weber intentara superar esta antinomia formulando la siguiente tesis (que
voy a exponer def todo esquemdticamente): la economia politica y la inci-
piente sociologia —que en Alemania todavia no existe como disciplina inde-
pendiente—, son, en el fondo, lo mismo, esto es, economia politica; pero la
economia politica no es una ciencia natural, sino una ciencia cultural; y mas
exactamnente, una ciencia de la accién. La economia politica, como ciencia
cultural y de la accidn, se interesa especialmente por €l conocimiento de lo
particular, de lo individual. Ahora bien: para poder conocer lo particular e
individual precisa de la teoria como instrumento de atribucidn causal. Y ello
significa, a su vez, que hay una economia politica histdrica y otra teorética
y que ambas no son mdas que dos caras de una misma moneda. Se trata, pues,
de una division de trabajo dentro de una misma ciencia de la accidén. A esta
ciencia de la accién, que Weber empieza a formular poco a poco, acabara por
darle el nombre de sociologia, y constituye el entramado teorético desarroliado
para realizar analisis histdricos.

St ahora, en este nivel histérico-técnico en que nos encontramos, contem-
plamos la obra weberiana en su conjunto, acabaremos por descubrir dos
grandes complejos de escritos: de un lado, Wirtschaft und Gesellschaft —mas
exactamente habria que decir el orden y los poderes econdmicos en su rela-
cién con los demdés 6rdenes y poderes sociales, como, por ejemplo, la religion,
la politica, el Derecho, las corporaciones sociales, etc. Este serfa el dambito
de la ciencia teorética de la accién. De otro lado tendriamos otro gran com-
plejo, a saber: Wirtschaftsethik der Weltreligionen, a la que indirectamente
pertenece la Protestantische Ethik. Aqui se trata de investigaciones histéricas
en busca de una explicacion y adscripcion causal concreta. O sea: por una
parte, construcciones teoréticas con utilizacién de lo histéric-concreto con
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fines ilustrativos; por otra, investigacidn histdrica sirviéndose de las construc-
ciones teoréricas como de casos limite ideales. Asi es como formula Weber
ya en 1904 las dos tareas que debe cumplir la economia politica en cuanto
ciencia de la accién y cultura: 1) construccién teorética, y 2) adscripcion
causal, es decir, exposicién histérica sobre la base de la explicacién causal.

La Protestantische Ethik es un estudio que cae en el segundo apartado:
es una investigacion histérica que utiliza la construccién teorética como ins-
trumento operativo. Como ya he sefialado anteriormente, Weber publica en -
1904-1905 la Protestantische Ethik en dos partes inconclusas, afiadiendo en
los afios siguientes estudios sobre el judaismo primitivo y las religiones asia- -
ticas (hinduismo, budismo, confucianismo y tacismo). También se habia pro-
puesto —como se deduce de una nota escrita, que data de los dltimos dias de
su vida— escribir ires grandes monografias sobre el islam, el cristianismo
primitivo y el cristianismo occidental, que ya no pudo llevar a cabo. No
obstante, en las ampliaciones que va haciendo de su obra a partir de 1904-
1905 introduce continuas referencias a estas religiones y a los aspectos que
las separan entre si. De modo que es posible —y yo lo he intentado hacer en
el pasado— reconstruir en sus rasgos mdés generales estas tres monografias
a partir de dichas referencias dispersas. Estas tres monografias no concluidas
habrian completado su proyecto de sociologia de la religién. En el diltimo
estudio previsto sobre el cristianismo occidental se habia propuesto Weber
exponer en un contexto mucho mas amplio su tesis acerca del protestantismo,
contexto que también habria incluido las otras dos fases importantes de los
siglos x1, x11 y X111 por un lado y el siglo xi1x por otro.

Esto por lo que respecta a la fundamentacidon de mi primera antitesis.

Pasemos ahora a la segunda, que decia que ni se debe ni se puede reducir
el programa de investigacién de Weber exclusivamente a factores institucio-
nales, a explicaciones que operan sélo con configuraciones institucionales, sino
que a dicho programa pertenece fundamentalmente el andlisis de ias causa-
lidades internas, es decir, de la forma y manera en que los hombres llegan
a determinadas orientaciones, a determinados esquemas significativos; de
como les es posible establecer una relacién con sentido con sus congéneres
y su entorno. Ello quiere decir, al mismo tiempo, que Weber ha de tener en
su teoria de Ia accién —pues la economia politica es en él sociologia entendi-
da en el sentido de ciencia de la accién— elementos de algo asi como una
teoria de la motivacidn, de una teoria acerca de los motivos determinantes de
la orientacién que preside la accién del hombre. De estos motivos forma parte
—vy asi lo dicen los conceptos sociolégicos fundamentales de Weber— el que
los hombres —y esto hay que entenderlo en un sentido sociolégico real— no
sélo se orientan segiin su propio y personal provecho, sino que también sien-
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ten siempre la necesidad de cumplir unas obligaciones. Que son, pues, seres
morales o, dicho de forma mds general, que son seres que no sélo se rigen por
el éxito, sino que, a la vez, se orientan, tienen que orientarse, por el valor
propio de la cosa. En consecuencia, este valor en si de una cosa forma parte
de las fuerzas mas importantes que mueven la historia de la humanidad, y ne-
cesariamente ha de ser tenido en cuenta en todo analisis socioldgico-real, En
este andlisis hay que considerar, por tante, de qué naturaleza son estas con-
cepciones del deber que predominan en unas épocas concretas entre deter-
minados grupos, y que influyen decisivamente en su comportamiento frente
a su entorno y su dintorno. Como bien es sabido, Weber distingue en sus
conceptos sociolégicos entre «racionalidad segin los fines» y «racionalidad
seglin los valores». Esta distincién tiene un trasfondo filoséfico. Es una dis-
tincién que ya se encuentra en Kant, cuando establece una diferencia entre la
crientacion segin «imperativos hipotéticos» o normas de prudencia de una
parte e «imperativos categéricos» o normas de meoralidad de otra.

La utilidad es una dimensién importante en la vida. Pero no menos im-
portante es la otra dimensién del deber. Y quien enfoca el andlisis de la
accién de forma que lo reduce todo a la utilidad, elimina una esfera decisiva
de la existencia humana. Naturalmente, la legitimidad sblo es, en absoluto,
concebible para Weber bajo la condicién de que también vayan conectadas a
ella determinadas representaciones del deber. Obediencia por convencimiento
de que cumplo con un deber y no sélo por el provecho que de ella saco: tam-
bién éste es un motivo de fidelidad, aunque no el 1inico. El orden social sola-
mente se mantienie estable cuando tiene en cuenta, ademads de los motivos de
provecho de sus miembros, también su deseo de obedecer. Y sblo se estd
dispuesto a obedecer a algo o a alguien que se considera ejemplar, que tiene
para uno un caricter modélico.

Hasta aqui la segunda explicacién. Por lo que podemaos ver, Weber dis-
tingue y correlaciona siempre de lo més consecuentemente en su teoria, en su
ciencia de la accién, estos dos niveles de causalidad. Las causalidades exter-
nas, surgidas de las respectivas circunstancias y configuraciones instituciona-
les, son imperativos —imperativos externos—. Las causalidades internas, por
su parte, representan imperativos internos. Ahora bien: en parte son impera-
tivos autoimpuestos, y por eso se puede decir que, en este sentido, toda accién
moral se fundamenta en algo que uno se impone a si mismo. Yo hago una
cosa por razén de la cosa misma, y al actuar asi —como ya lo mostreé Kant—
tengo que sobreponerme a mi propia naturaleza. Porque por naturaleza no
tengo una predisposicion inexorable a comportarme moralmente; lo que pre-
cisamente caracteriza una accién moralmente buena es que me obliga a sobre-
ponerme a mi mismo, que en ocasiones incluso puede reportarme un perjuicio.
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Weber lo formula de forma parecida a como lo hace Kant, aunque sin utilizar.
sus categorias [iloséficas. Causalidades internas y externas, forma y espiritu:
éstas son las dos esferas que hay que analizar por separado., Y ya ante un
hecho histérico concreto, se tendrd que examinar la mutua relacién existente
entre forma y espiritu, que son dos elementos que pueden tener diferente
origen. Habra que ver si se apoyan entre si, si la relacién que se da entre ellos
es de obstruccidn, ¢ si se comportan con indiferencia el uno respecto del otro.

Todo lo anterior nos depara la base para pasar a nuestra tercera antitesis,
para fundamentarla y contraponerla a la tesis propiamente histérica acerca
del origen del modo de vida burgués.

Die protestantische Ethik und der Geist des Kapitalismus, obra escrita en
1904-1905, de la que iba a aparecer una edicidn revisada en 1920, constituye
un estudio de las causalidades internas, no de las externas. Es decir, se trata
de una investigacién sobre una gran revolucién ideolégica de gran importancia
histérica universal. Fijémonos que su titulo es Die protestantische Ethik und
der Geist des Kapitalismus y no Die protestantische Ethik und der Kapitalis-
mus. Weber ya habia manifestado con toda claridad en su primera edicién
que, por asi decitlo, iba a analizar el aspecto ideal de la relacién entre ambos
fenémenos: sélo la forma en que surgié un modo de pensar econdmico con-
creto, que constituys el presupuesto bésico para que la forma «capitalismo»
—que ya se habia venido desarrollando desde hacia tiempo por causas total-
mente distintas— encontrara a la gente dispuesta interiormente a utilizar y
llevar a cabo en la prictica las posibilidades que dicha forma de economia
ofrecia. Se trata, por tanto, del analisis de cémo se generé una determinada
ideologia econdmica.

Pues bien: lo interesante y lo hasta hoy provocativo de la tesis original de
Weber radica en que £l dice que si queremos entender cémo fue posible que
se llegara a esta singular revolucion ideotdgica en el campo de la actuacién
econdmica, tenemos que recurrir a fuentes religiosas. Eso es algo que no
podemaos entender sencillamente como un reflejo, como una funcién del na-
ciente capitalismo en cuanto forma de actividad econémica —e¢l modo de
produccién capitalista—, sino que tenemos que ver cudles eran las circuns-
tancias especiales bajo las que los hombres empezaron a pensar de repente
que el ejercicio de una profesién, en este caso la empresarial, era un deber.
Insistamos: no que esa actividad es algo que se desempeda por cilculos uti-
litarios, sino porque es un deber. Y Weber dird entonces que eso s6lo se
puede explicar si se tiene en cuenta, a la vez, que lo de pasar de entender la
actividad empresarial como acumulacién de capital, realizada por el valor
que en si misma pueda tener, a interpretarla como un deber, no fue una idea
que le nacid a la gente de por si, no algo ideado originalmente por ésta,
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sino que tenia su punto de arranque en otra parte; que tenia, mas concreta-
mente, un trasfondo religioso. Y (cudl es este trasfondo religioso, segin
Weber?

La aparicidn de la ideclogia econdmica capitalista, dird Weber, ha sido
algo no buscado de propésito. Ha sido el resultado casual de la basqueda
de redencién por parte de un grupo concreto de personas. Existe, nace en el
transcurso de la Reforma una determinada variante de protestantismo, a sa-
ber: el protestantismo ascético —en el que Weber incluye el calvinismo pri-
migenio, el puritanismo, a los baptistas, metodistas, etc.—, que hay que dis-
tinguir rigurosamente del luteranismo, que se caracteriza por una peculiar
forma de interpretar la salvacién, la redencién del individuo. 'Weber dice
que, al contrario de ahora, para la gente de los siglos xv, xvi y XViI tenia una
enorme importancia la pregunta de si estaban redimidos o no. Hoy nos resulta
un tanto dificil de entender que esa pregunta hubiera podido preocupar a la
gente, y en su mayoria, por cierto. Pero se trata de un hecho histérico que
estd ahi —los hombres querian saber qué pasaba con sus posibilidades de
salvarse. Pues bien: dentro de esta tradicidn del protestantismo ascético se
dio una muy concreta interpretacién de dicho anhelo, de dicha necesidad de
salvacién. Y esta interpretacién tiene que ver, de principio, con dos ideas
importantes. La primera es una determinada concepcidn de la idea de Dios
¥, a ella unida, de la teodicea de la predestinacién. La segunda gran idea es la
de acreditar éxito en la vida.

¢Qué supone la primera idea? De entrada, esta idea supone una radica-
lizacién de la distancia entre el hombre y Dios. Y ello hasta el extremo de
que, por principio, el hombre es incapaz de comprender, en absoluto, la gran-
deza, la omnipotencia de Dios. Dios es un Ser escondido, cuya sabiduria esta
muy por encima de la del hombre, cuyo poder sobrepasa con mucho al del
individuo. Y para poder expresar esta lejania respecto a Dios se formula
la doctrina de la predestinacién, que dice que toda persona ya ha sido desti-
nada desde toda la eternidad a salvarse o a condenarse. Asi lo ha decidido
Dins en su omnisciencia y omnipotencia antes ya de empezar la historia. En
consecuencia, haga lo que haga, el individuo no puede cambiar su destino
—estd predestinado desde toda la eternidad a salvarse o a condenarse—. La
idea capital es la de una radical sumisién del hombre a Dios; tan radical, que
entre Dios y el individuo no puede existir ninguna instancia mediadora: ni
una Iglesia que imparta la salvacién a través de sus sacramentos, ni sacerdotes.
Incluso el mismo Jesis no es un mediador entre la voluntad divina y la reden-
cién humana. El Dios escondido, s6lo El, es quien ha decidido desde toda la
eternidad el destino que le espera a cada persona en cuanto a su salvacidn.
Esto desemboca en una renuncia radical del mundo, y de este absoluto re-
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chazo por motivos religiosos se deriva una total desvalorizacién del mundo.
El mundo no tiene ningiin valor en s{. mismo, ningln sentido; sélo es material
para la actuacién de la voluntad divina. Y en la medida en que cada individuo
es parte de dicho material, tiene que realizar en este mundo la voluntad de
Dios.

Y ahora es cuando entra en juego la segunda idea, la del éxito en la vida.
El desprecio radical del mundo corre parejas en estas variantes del protestan-
tismo con una no menos radical dedicacién a él. En lugar de huir del mundo,
de retirarse a un convento o a la selva, como los ascetas hindies, el hombre
tiene que acreditarse en el mundo, y mas concretamente en la profesién que
desempena, como instrumento en las manos de Dios. Y tiene que hacerlo asi
independientemnente de cudl sea el estado de su salvacién, pues él no puede-
saber si pertenece al grupo de los salvados o de los condenados. Ello significa
que esta rama del protestantismo ascético concibe al hombre en términos pu-
ramente instrumentalistas, como herramienta de la que se sirve Dios para
realizar su voluntad en el mundo —voluntad que ya esti predeterminada
desde toda la eternidad—. Y esto, dice Weber, es de una radicalidad sin pa-
rangén en ninguna de las religiones de €l conocidas y por €l estudiadas, La
renuncia al mundo entendida como dominio del mismo en nombre de Dios,
no en nombre mio; el deber de, por asi decirlo, ser instrumento de Dios en
mi profesién, y ello sin que importe si me voy a salvar o a condenar —esto
es algo absolutamente singular entre todas las religiones, y comporta no sélo
esta peculiar forma de entender la renuncia al mundo como encargo de ense-
fiorearse de él, sino que lleva, simultdneamente, a una radicalizacién de la
idea de que el individuo ha de hacer algo en contra incluso de sus propios
intereses, Gnicamente por su proveche personal, y ¢llo sin esperanza de remu-
neracion—. Esto representa la destruccién del concepto de reciprocidad, que
es elemento constitutivo de toda ética: hago algo por amor de eso mismo que
hago, sin perspectiva ninguna de sacar provecho para mi mismo. Kant lo for-

_mulard més tarde diciendo que la voluntad moral es aquella voluntad que se
realiza puramente por si misma, que se cumple como un fin en si misma, sin
reparar en ninguna clase de provecho. Y asi es como define Weber en sus
nociones socioldgicas elementales la «racionalidad segin los valores»: hago
una cosa por razén de la cosa en si misma y sin pensar en ¢l posible éxito que
de ello pueda derivar, a diferencia de la accién «racional segiin los fines»,
cuyo eje central es el éxito. _

Ahora bien: sea como fuere, ésta no puede ser toda la explicacién; esto
no es mas que un primer factor. (Cémo se llega ahora al espiritu del capita-
lismo? Pues en dos pasos. El primero de ¢llos es un paso todavia dentro del
propio sistema religioso de ideas. Weber dice que, por muy brillante, conse-
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cuente y consistente que pueda ser esta construccidn (el Dios escondido, Ia
predestinacidn, la idea def cumplimiento del deber), a la larga tenia que re-
sultarle insoportable a la gente. Quien tan preocupado estd por su salvacidn
quiere saber también si vale la pena seguir empefiado en ella, si tiene una
oportunidad o no de contarse entre los elegidos. Entre los creyentes se pro-
duce una necesidad psicoldgica de seguridad —la certitudo salutis—, de saber
que se pertenece a los redimidos. En un esquema dogmadtico no hay lugar
para tal saber. Por otro lado, sin é]l no puede el hombre vivir su vida coti-
diana. Esto lleva a un proceso de adaptacidn, que tiene sus consecuencias
teoldgicas. Los creyentes exigen, por asi decirlo, de los expertos que inter-
pretan el sistema de ideas —no del protestantismo ascético— una solucién,
una reaccién a su deseo de seguridad. ;Cdmo es esta reaccion? La reaccién
es que se les dice que, por supuesto, sigue valiendo lo de que nadie puede,
mediante sus obras, influir lo mas minimo en la voluntad de este Dios todo-
poderoso; pero que, no obstante, si su actuacién en el mundo tiene éxito, eso
es sefial de que se pertenece al grupo de los que se salvan. O sea: el éxito en
la profesién es interpretado como sefal, como indicador de un status de sal-
vacién. Y sélo por razon de haberse dado esie primer sesgo dentro atin del
sisterna religioso, quedd abierto el paso para una nueva interpretacién de la
vida profesional, de la actividad econdémica. Ahora ya s6lo tenia que ocurrir
una secularizacién de esta idea fundamental, y con ello se llega al espiritu
del capitalismo. Segiin Weber, la orientacidon capitalista, la del capitalismo
modemo, es una orientacidn racionalmente configurada, cuyo nicleo central
lo constituye la idea del lucro por el lucro. Pues bien: ahora va se podia
tener la conviccidn de que la acumulacidn de capital como fin en si mismo
es algo procedente, algo que puede ser congruente con el modo de vida y que
queda fuera de la idea de propia utilidad. Que esto ha acabado ocupando
mas tarde el lugar de aquella primera legitimacién de origen religioso es cier-
to, y forma parte importante del andlisis original de Weber. Con ello volvemos
a tocar de nuevo un aspecto de nuestra discusién de ayer: el punto no es si
en el proceso de legitimacion se da, de hecho, una conjuncién de elementos
ilusionatrics y no ilusionarios. Pero no se habria llegado a este espiritu del
capitalismo —tal como lo describe Weber— sin estos presupuestos religiosos
y sin una transformacién de los mismos dentro atn del propio sistema reli-
gioso como respuesta a la necesidad de los creyentes de saber en qué situacién
se encuentran en lo que atafie a su salvacion,

“¢Qué caracteristicas presenta, pues, este espiritu del capitalismo? Y ¢qué
semejanza guarda con esta construccién religiosa? Weber dice: el espiritu
del capitalismo moderno significa, respecto de la orientacién de la produc-
cién, de la interpretacién del trabajo, que las ganancias que se consigan han
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de ser hechas honradamente: que tienen que derivarse del trabajo puramente
objetivo y empresarial. Lo importante no es el lucro como tal —es decir, no
el éxito—, sino el trabajo incansable, continuado y sistemético, y la vida me-
tddica. En lo que atafie a la parte del consumo, vale el principio de que no
es licito utilizar los bienes de fortuna o los ingresos para procurarse el propio
placer, sino para mantenerse en condiciones, por asi decirlo, de llevar dicho
estilo de vida metddico. Y éste es, justamente, el quid de la cuestién. Porque,
como el propio Weber reconoce, la orientacién que se deriva de estos presu-
puestos religiosos es absolutamente innatural. Los hombres normalmente tra-
bajan y procuran ganar dinero para asegurarse una vida placentera. Es del
todo absurdo buscar el lucro por el lucro en si. Pero si esto es lo obvio,
{cémo se llega entonces a que, de repente, empiezan los hombres a dedicarse
a los negocios por amor a los negocios mismos y a acumular ganancias por
el sélo placer de acumular? Digamos una vez mds que eso resuita absurdo.
La relacidn natural es otra bien distinta: yo intento conseguir algo para pa-
sarmelo mds cdmodo, para poder consumir, para adquirir poder; lo otro, hacer
algo por considerarlo un fin absoluto en si mismo, esto es, acumular capital
por la sola razdén de acumularlo y de poder reinvertirlo para ampliar la em-
presa y asegurar su competitividad o para engullir a otras empresas —eso es,
visto desde las causalidades internas, un comportamiento absolutamente in-
natural—. Pues bien: si se quiere explicar e¢ste proceder no queda mds reme-
dio que recurrir a este trasfondo religioso y a la transformacién ocurrida en él
a través de los dos pasos indicados. Que el origen del capitalismo moderno
se¢ pueda explicar tnicamente a partir del estudio del protestantismo ascético
es algo que nunca dijo ni pretendié haber hecho Weber. Pues esto no es mds
que una cara de la causalidad, las causalidades internas, y atn'queda la otra
cara, la de las causalidades externas, Para investigar éstas habria que retro-
ceder a los siglos x1, x11 y x1ir; habria que escribir una historia de la produc-
cidn industrial —que "Weber escribié en parte—; habria que hacer una histo-
ria de las asociaciones politicas, que también hace Weber, y que conduce des-
de el feudalismo occidental, pasando por el Estado corporativo y el absolutis-
ta, hasta el moderno Estado institucional, del que ya hablamos ayer un poco.
Todo esto son los presupuestos de las causalidades externas, que, en principio,
nada tienen que ver con las internas. Y de ello se deriva precisamente el im-
portante problema de poner en relacién ambos tipos de causalidades, para asi
poder explicar el fenémeno que aqui nos ocupa: qué ocurre para que en un
determinado momento histérico un grupo de hombres, en si motivados reli-
giosamente, comiencen a actuar econdmicamente de tal forma.

Ya en la Protestantische Ethik encontramos interesantes reflexiones al res-
pecto hechas desde la perspectiva de la estratificacién social. Los verdaderos

49



WOLFGANG SCHLUCHTER

portavoces de esta nueva forma de ideologia econdmica basada en moltivos
religiosos son las capas sociales pequefio-burguesas en auge, que, por una
parte, se encuentran en oposicidn al estamento feudal, y por otra, al patriciado
de las grandes ciudades. (Naturalmente, también a los labradores, pero eso
no juega en un principio un papel demasiado importante en relacién o frente
al capitalismo industrial.) Y son los portadores de esta ideologia porque en
su constelacién objetiva se encuentran emparedados, por asi expresarlo, entre
la orientacién respecto del consumo y de la produccién que predomina en el
estamento feudal de un lado vy la tipica del patriciado de otro. Como tales,
se distinguirdn de los portadores del capitalismo metcantil y de cualesquiera
otras formas de capitalismo, come, por ejemplo, el capitalismo de botin, el
guerrero, ¢l aventurero, etc., ¥ también, naturalmente, de todas las formas de
produccién feudales.

Con ello hemos llegado al dltimo punto de cuantos me habia propuesto
tratar: la defensa de esta tesis primigenia en la segunda versién de la Pro-
testantische Ethik. Por donde ya dije al principio que se puede demostrar
que Weber mantuvo siempre en pie esta tesis por su forma de enfrentarse
a Werner Sombart y a su andlisis del nacimiento de la moderna mentalidad
econdmica. A partir de la comparacién entre ambos es posible recapitular,
como ya indiqué, los puntos principales que he intentado exponer en mi inter-
vencidn, fundamentalmente en lo que respecta a la teorfa de las causalidades
internas.

Sombart habia escrito entre 1911 y 1913 dos libros importantes: Die
Juden und das Wirtschaftsleben y Der Bourgeois, En ambos libros recoge la
idea del influjo de la ética protestante, pero estd en desacuerdo con la preci-
sidn hecha por Weber de que sélo en el protestantismo ascético, y en ninguna
otra corriente, cristiana o judia, se halla el origen de esta forma de orientacién
frente al mundo. La réplica de Weber es de lo mds caracteristica. En mi opi-
nién, son tres los argumentos que aduce en contra de Sombart:

1. El primero es que Sombart ha cometido el error de no ocuparse mas
que de la doctrina, esto es, de los fundamentos dogmiticos, pasando por alto
las repercusiones psicolégico-pragmaticas de dicha doctrina, Y ya vimos que
éste es el punto decisivo en el analisis que hace Weber de la ética protestante.
No basta con leer a Calvino y fijar sus postulados dogmadlicos. Es necesario
examinar su influjo en las personas, los mecanismos psicoldgicos de defensa
puestos en accién por la parte receptora de dichos postulados y la presién que
desde ella se hace para reformarlos,

2. Sombart no distingue entre lo que es una doctrina de la prudencia
y lo que es una ética religiosa. Ello significa que, categorialmente, no tiene la
posibilidad de establecer una distincién entre orientacién hacia el éxito y
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orientacién por el valor en si o el deber. No alcanza a comprender lo que es
el deber.

3. Es cierto que existen semejanzas dogmdticas entre el judafsmo, el
catolicismo y el protestantismo ascético. Pero no menos cierto es que ni el
judaismo ni el catolicismo pre o posreformatorio han establecide una rela-
cidn positiva entre ansia de salvacién y afan de lucro. Y esto es lo decisivo.
No cabe duda que, efectivamente, también la ética catdlica en el terreno de
la economia acepta el capitalismo hasta un cierto extremo. Pero lo decisivo
en el protestantismo ascético es que en él se da una conexién positiva entre
aquellos dos elementos, esto es: que el deseo de salvarse representa, puede
representar, un deseo de éxito profesional; que existe una recompensa reli-
giosa —como dice 'Weber— para el cumplimiento del deber profesional vy,
con ello, también para el éxito alcanzado en ese dmbito. Esta relacién positiva
entre ansia de salvacidén y afédn de lucro es algo especifico del protestantismo
ascético, que no conocen ni el judaismo, ni el catolicismo en sus diversas va-
riantes, ni menos adn el luteranismo. O sea, que es algo que no vale para
todo el protestantismo, sino Gnicamente para una corriente dentro de él

S6lo me resta una Ultima consideracién: si enmarcamos este analisis den-
tro del debate entre materialismo e idealismo —que todavia sigue teniendo lu-
gar—, entonces se ve en seguida, con toda claridad, que el enfoque de Weber
se sitda fuera de tal antinomia. Lo decisivo a este respecto es que él dice que
ambos, materialisme e idealismo, tienen su razdén de ser, pero que ni el uno
ni el otro aportan nada positivo al analisis histérico. Lo que necesitamos es
una teoria de la accidén y, a ella concomitante, una teoria del orden de las
estructuras normativas, basada en la conexidn, pero al mismo tiempo también
en la independencia entre causalidades internas y externas, entre forma y es-
piritu. Este programa lo ha formulado Weber con singular consecuencia
—como yo opino—, en 1904-1905, en su Protestantische Ethik, pasando a
desarrollarlo en la préctica en sus demas estudios acerca de la ética econdmica
de las religiones mundiales.

[Traduccién de MaNUEL CANET]
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