DIOS Y LOS VALORES HUMANOS

Voy a tratar de mostrar la presencia de Dios en la experiencia del
valor humano. Partiré de una experiencia de relacién interpersonal
por parecerme que la relacidon interpersonal es un lugar privilegiado
tanto para la aparicion de lo humano como para la revelacién de lo
divino. Ademds tengo otra razén para elegir este punto de partida:
en el estudio sobre la imagen de Dios, los valores humanos estimados
como mds importantes (familia, trabajo, amor entre hombre y mujer,
amor al projimo) implican esencialmente relaciones interpersonales.

Entiendo por relacién interpersonal la que se da entre personas,
sean humanas o divinas. A lo personal lo entiendo como algo comin
a lo humano y a lo divino. En qué consiste esta comunidad de lo hu-
mano y lo divino en lo personal trataré de mostrarlo a medida que
avance en mi exposicién. Por ahora me basta decir que el hecho de ser
persona, humana o divina, es un misterio que adquiere Iuminosidad
en toda comparacién, o mejor en todo encuentro, de lo humano con
lo divino.

Pero quiero notar especialmente que, aunque a lo personal lo en-
tienda como algo comun a lo humano y a lo divino, sin embargo cuan-
do digo que la relacién interpersonal es lugar privilegiado para la apa-
ricién de lo humano y la revelacién de lo divino me quiero referir ex-
clusivamente a la relacién que se da entre personas humanas, entre
hombres.

Digo que el valor humano aparece especialmente en la relacién
interpersonal, porque la medida mds adecuada y mds perceptible para
valorar a un hombre es otro hombre. Pero ademas, y esto trataré de
mostrarlo también a lo largo de este trabajo, porque lo humano en
cuanto propiamente humano se realiza en el encuentro entre hombres.
Mis aun, a estos encuentros sélo los considero verdaderos encuentros
en cuanto que se sitian en un encuadre y en un dinamismo comun
a otros hombres y a otros encuentros; o sea en cuanto que se sitdan
en una historia. Por eso a estos encuentros les daré el nombre de si-
tuaciones, para hacer notar que no se agotan en si mismos, sino que
se sitlan en un 4dmbito y en un movimiento mds genérico.

Esta realidad de lo que vale como propiamente humano y que se
realiza en una situacién de encuentro con otros hombres es lo que
yo llamo lo personal.

Lo personal, entonces, en este trabajo aparecerd, por un lado, como
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algo comiin a lo humano y a lo divino vy, por otro, como lo que valora
y realiza lo propiamente humano.

Dije ademds que la relacién interpersonal no sélo es lugar privi-
legiado para la aparicién de lo humano sino también para la revela-
cién de lo divino. Fundo esta niltima afirmacién simplemente en una
apreciacién histdrica, hecha desde mi opcién de fe cristiana. Estimo
que en la historia biblica toda revelacién, aun la césmica culmina en
una situacién de relacién interpersonal. Ambos relatos de la creacidn,
por ejemplo, culminan en el encuentro entre Addn y Eva. Todo el
proceso de la alianza se ubica en un contexto de relaciones interper-
sonales. Los prélogos histéricos y el marco de las rememoraciones litur-
gicas expresan claramente el dmbito de relacion interhumana en el
que se desarrolla la revelacién. Igualmente en el Nuevo Testamento,
el Sefor reafirma expresamente esa situacién de privilegio de lo inter-
personal: “donde hay dos o tres reunidos en mi nombre, yo estoy pre-
sente en medio de ellos” (M¢t., 18, 20); y esta situacién queda manifes-
tada formalmente en el hecho de la Iglesia. La liturgia expresa muy
bien este hecho cuando exige que todo signo sacramental se constituya
en relacién de personas.

En este punto todavia quiero agregar algo mds. La revelacién de
Dios, tanto en su realizacién histérica, como en su expresién por el sig-
no liturgico aparece como salvadora. O sea, como liberando al hombre
de una situacién angustiosa. En tltimo término liberdndolo de una
situacién que destruye al hombre como hombre, en cuanto que lo libe-
ra de la muerte y del pecado.

Lo divino, entonces aparece como liberador, pero al mismo tiempo
aparece también como esencialmente personal, ya que libera a lo hu-
mano en cuanto humano. Y como dije mds arriba, a toda realidad
que aparece como valorando o realizando lo propiamente humano la
llamo personal.

Por esto considero a lo personal como algo comun a lo humano y a
lo divino; porque lo humano en cuanto humano aparece como per-
sonal y lo divino en cuanto liberador también aparece como personal.

El signo de distincién entre lo humano y lo divino serd, por ahora,
que en lo humano lo personal llega a momentos limites, de angustia,
en los que es amenazado con la destruccién. Lo personal divino, en
cambio, aparece como liberando de estas situaciones limites y por esto
mismo promoviendo y realizando lo humano segun su propio dina-
mismo humano, por un lado, pero al mismo tiempo llevindolo mds
alla de sus propias posibilidades humanas.

De este modo este trabajo consistird en una descripcién en la que
apareceran unidas, a propésito de una relacién interpersonal, una ex-
periencia de lo humano y una experiencia de lo divino. El vinculo de
unién entre ambas sera lo personal.
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Usaré como recurso para mostrar esta unién lo que tradicionalmen-
te se conoce en teologia como argumento de conveniencia. Entendién-
dolo en su sentido mds pleno.

Y creo darle a este argumento de conveniencia su sentido mds pleno
cuando me refiero a una conveniencia que se funda, de parte de lo
humano en el hecho que e] hombre es creado a imagen y semejanza
de Dios y, de parte de Dios en el hecho de la encarnacién. Esta mutua
conveniencia, de parte del hombre hacia Dios y de parte de Dios hacia
el hombre, y el modo como ella se realiza en la historia, constituyen
lo mds radical del argumento de conveniencia tal como yo lo entiendo
en este trabajo.

Este modo de entender el argumento de conveniencia me permite
dar una previa caracterizacién, a modo de hipétesis de trabajo, de los
tres elementos fundamentales que voy a manejar en esta descripcién:
lo personal; el momento limite, en lo humano y el momento liberador,
en lo divino.

De la caracterizacién biblica del hombre como imagen de Dios to-
mo los datos que me permiten esbozar lo que entiendo por personal
y del hecho de la encarnacidn los que se refieren al momento limite
y al momento liberador.

Segun el Génesis (1, 26 y 27), el hombre es imagen de Dios por ser
sefior de la creacién y por ser varén y mujer, revelando este ultimo
hecho su capacidad social. Apoyo mi interpretacién en la dada por el
numero 12 de la Gaudium et spes. De este numero 12 y del niimero 17
del mismo documento surge una tercera nota que quiero agregar: la
libertad.

Lo personal entonces estaria caracterizado por tres notas: la liber-
tad, el sefiorio sobre las cosas creadas y la sociabilidad.

Asi como el hecho del hombre creado a imagen de Dios me permite
dar un esbozo previo de lo que entiendo por lo personal, del mismo
modo el hecho de la encarnacién me permite caracterizar lo que en-
tiendo por momento limite en lo humano y por momento liberador en
lo divino.

En la encarnacién, el limite de lo humano se expresa en la muerte.
Muerte cuyos datos visibles son, en primer lugar un juicio, que expresa
la vigencia de una ley; en segundo lugar, la destruccién de un cuer-
po, o sea la destruccién de toda apariencia humana y, en tercer lugar,
la soledad, el abandono de parte de los otros hombres y aun de Dios.
La liberacién divina se expresa en una resurreccidn cuyas apariencias
son justamente la superacién de todo juicio legal; la glorificacién de
la apariencia humana y la universalizacién de la unién con los otros
hombres.

A todas estas caracteristicas las delineo como hipdtesis metodicas
de trabajo que deberdn cobrar valor de realidad en la medida que
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su aplicacién haga aparecer la dimensiéon humana y la dimensién di-
vina en la descripcién que haré de una relacién interpersonal.

Por esta razén voy a tomar un caso concreto para que aparezca mds
claramente el método de la conveniencia en su misma aplicacién.

Voy a proceder haciendo notar, primero, la situacién humana en
cuanto que llega a un momento limite. En segundo lugar, trataré de
expresar la conveniencia con una situacién de revelacién divina, de
modo que se manifieste en la situacién humana el momento de libe-
racion. Por ultimo, intentaré mostrar la dimension personalizante.
Aqui, en esta ultima parte, aparecerd la intrinseca unién entre el valor
humano y la presencia salvadora de Dios. El mostrar mas claramente
la dimensién personal me permitird ademds, despegarme del ejemplo
concreto y generalizar mis afirmaciones a toda situacién de relacién
interpersonal.

En un agregado final, y para que se manifieste mejor el valor uni-
versal del método aplicado, haré algunas alusiones a la situacién po-
litica de los argentinos.

La relacién interpersonal que voy a analizar es entre un muchacho
y un cura que lo confiesa. Elijo una situacién pastoral porque me
parece la mds afin con la temdtica de la encuesta y esto posibilita even-
tuales relaciones con ella. Ademds, porque actualmente lo pastoral es
el sitio donde me ocurre a mi con mds patencia la relacién interper-
sonal. Pero, sobre todo, porque en lo pastoral aparece con claridad
el valor religioso y me parece que éste es el valor humano mds sen-
sible a la presencia de Dios; porque en lo religioso esta presencia puede
alcanzar su mayor manifestacién o su mayor ocultamiento, su mayor
falseamiento.

Como ya dije divido mi exposicién en cuatro partes: primero, la
situacién humana en cuanto que llega a un momento limite; segundo,
el momento de liberacién a partir de una conveniencia con la revela-
cién divina; tercero, una generalizacién a toda relacion interpersonal
y cuarto, una alusién a la situacién politica argentina.

Primero. Descripcién de la situacién humana en cuanto que llega
a un momento limite:

Es un muchacho de 18 afios. Cursa el cuarto afio de bachillerato.
Comienza diciendo que estd muy alejado de Dios. Que en realidad no
sabe para qué vino. No puede confesarse. Ya otro sacerdote le dijo
que no podia darle la absolucién, que estd excomulgado. —Estds muy
afligido —le dice el cura. —Si —contesta el muchacho—; yo no quiero
separarme de Dios pero no tengo para dénde agarrar. —Te sentis en una
encrucijada —le contesta el cura.

Y el didlogo sigue, pero a medida que €l cura puede ir compren-
diendo los sentimientos del muchacho, éste puede expresarse. Hace
ocho meses se enamoré de una chica. Creia haber descubierto el



64 ORLANDO YORIO

amor y se dejé llevar por él. La chica ahora estd embarazada. El la
quiere a ella, pero no se le habia ocurrido tener un hijo. No lo que-
rian, no lo esperaban. No lo pueden tener. FEl no se siente hombre
como para tener un hijo. No lo quiere al hijo. No quiere ser hombre
todavia. Ademds, los padres de ella ya han hablado a un médico para
hacerla abortar. El padre de ¢l le ha dicho que los deje hacer, que
no se meta.

Pero él no quiere separarse de Dios, no quiere estar excomulgado.

Estd en una encrucijada. Por un lado, su novia tiene que abortar.
Pero, por otro lado, si aborta, ¢l queda separado de Dios.

Se siente en una trampa. El buscaba el amor, para él, Dios y amor
eran la misma cosa; pero por dejarse llevar por el amor, ahora estd
lejos de Dios. La sociedad y la misma Iglesia lo habian alentado a
seguir el amor. Y ahora, a la primera equivocacién, la sociedad y la
Iglesia le caen encima. La sociedad quiere el aborto, la Iglesia lo ex-
comulga.

Se siente solo. Le cuesta hablar con su novia. No puede hablar
con su padre. Se siente separado de la Iglesia. No puede rezar. Se
siente incapaz de amar, porque ¢l mismo, casi sin darse cuenta ha
arruinado el amor que habia comenzado.

Se siente incapaz de ser hombre.

Sin embargo, él querria ser hombre, él querria querer a su hijo.
Cuando Ilega a este punto llora. El llanto que para €l es sefial de que
no es hombre, en realidad es sefial de que empieza a ser hombre,
porque es sefial de que reconoce profundamente su propia realidad, que
es una realidad angustiosa frente a la sociedad y frente a la ley de la
excomunién. Estd en una trampa. Estd solo. No puede realizarse
como hombre.

Esta situacién de haber caido en la trampa de la ley, de no poder
ser hombre y de estar solo, es lo que yo llamo momento limite y sus
caracteristicas coinciden fundamentalmente con las condiciones de jui-
cio, de destruccién de toda apariencia humana y de abandono que se
hicieron presentes en un momento culmen de la encarnacién.

Estas tres condiciones atentan radicalmente contra las tres notas
caracteristicas de la persona, del hombre a imagen de Dios. La trampa
de la ley atenta contra la libertad; la incapacidad de enfrentar la rea-
lidad, la incapacidad de ser hombre atenta contra el sefiorio; la soledad
atenta contra la sociabilidad.

Y estas condiciones radicalmente contrarias a la persona humana,
tal como la entiendo en este trabajo, trascienden las circunstancias del
caso concreto para ubicarse en lo medular de lo humano. Porque todo
valor humano, en cuanto humano, estd marcado por la limitacién. Pri-
mero, siempre aparece sometido a alguna ley. Segundo, todo valor
humano contiene elementos que lo hacen vulnerable en cuanto hu-
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mano y que en cualquier momento pueden provocar su destruccién o
hacerlo aparecer como ridiculo. Tercero, todo valor humano estd ex-
puesto al abandono, al desconocimiento o a la incomprensién de los
otros hombres.

El momento limite no aparece porque yo para esta descripcién
haya buscado un caso limite, sino que el momento limite aparece siem-
pre que se profundiza en una situacién humana.

También quiero notar que el momento limite, aunque por un lado
atenta contra lo humano, por otro lado es alli, en ese momento, donde
lo humano aparece en toda su profundidad y se realiza con todo su
valor. El muchacho en el momento del llanto empez6 a aparecer co-
mo hombre.

Segundo. Liberacion a partir de una conveniencia con la revela-
cién divina.

Ahora voy a tratar de mostrar en esta situacién humana una di-
mensién de salvacién a partir de una conveniencia con el hecho re-
velado.

Como dije al comienzo, doy por supuesta la existencia de la con-
veniencia entre cualquier situacion humana y cualquier momento de
la revelacién, a partir de la creacién del hombre a imagen y semejanza
de Dios y del hecho de la encarnacién. Sin embargo, para que apa-
rezca claramente dicha conveniencia, voy a valerme del parecido. Voy
a buscar situaciones biblicas parecidas a la vivida por el muchacho.
El parecido no es la conveniencia, pero supuesta la conveniencia es
signo manifestativo de ella.

El recurso al parecido, usado con tanta frecuencia por los santos
padres que a veces nos resulta ingenuo, tiene un fundamento muy
hondo. El parecido entre las situaciones humanas y la revelacién di-
vina, se basa en el hecho de que Ia creacién del hombre ha sido hecha
por via de imagen y que la encarnacién ha sido hecha por via de filia-
cién.

Dios, por una parte, es prototipo y por otra es padre del hombre.
El parecido nos viene por via de reflejo y sobre todo por herencia.

El parecido no hace sélo referencia a algo meramente extrinseco,
sino a algo intrinseco y necesario. El hecho de que Dios haya deci-
dido hacerse hombre a partir del mismo gesto por el que se constituye
como padre, hace que necesariamente toda situacién de paternidad
en Dios tenga una redundancia en toda situacién humana en cuanto
humana.

Y viceversa, el hecho de que la unién entre lo humano y lo divino
haya sido puesta, en la encarnacién, en la unidad de una persona,
hace que toda situacién que exprese o favorezca la unificacién de una
persona esté expresando y favoreciendo a su vez la unién entre lo hu-
mano y lo divino.
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Al parecido lo veo entonces como consecuencia de una encarnacién
que implica, por un lado una paternidad y por otro una unidad per-
sonal.

A mi se me ocurren dos episodios de la historia biblica, parecidos
al caso concreto del muchacho que se confesaba.

El primero. En el capitulo 22 del Génesis, un hombre, Abraham,
se encuentra ante el trance de matar o no matar a su hijo, y decide
matarlo porque interpreta que Dios asi se lo pide.

El segundo. En el capitulo 1° de San Mateo, José se encuentra en
cl trance de recibir o no recibir a un hijo, que él no se esperaba, y
decide recibirlo porque interpreta que Dios asi se lo pide.

Hay un parecido, matar o no matar; recibir o no recibir al hijo.

Hay soluciones contrarias: en el caso de Abraham, matarlo; en el
de José, recibirlo.

Al parecido mds externo, el trance de matar o no matar, de recibir
o no recibir un hijo, se agrega un parecido mas profundo con el caso
del muchacho. En los casos biblicos, igual que en el caso de la con-
fesién, se da una situacién en que las fuerzas humanas llegan a un
limite.

Hay una situacién de ley, que en el caso de Abraham podrian ser
los prejuicios religiosos de su sociedad que lo llevan a pensar en la
necesidad de sacrificar su primogénito, y en el caso de José se expresa
en la ley de apedrear a la adultera. Hay una imposibilidad de seguir
llevando adelante el propio proyecto humano; ser padre de un gran
pueblo para Abraham; su matrimonio con una mujer virgen, para
José. Hay una situacién de soledad en el trance por el que pasa
cada uno.

Pero esta comparacién aporta elementos salvadores para el caso del
muchacho.

El recurso a dos situaciones con soluciones aparentemente contra-
rias, en Abraham matar el hijo, en José recibirlo, implica un primer
elemento de salvacién.

El muchacho de mi ejemplo, se sentia en una trampa sin salida. El
hecho de ponerlo ante dos posibilidades completamente distintas es
empezar a ponerlo en un dmbito de libertad. Este dmbito de libertad
es importante para que el muchacho se anime a empezar a buscar la
verdad, a empezar a buscar qué es lo que debe hacer, cudl es la volun-
tad de Dios en su caso. El juego de posibilidades diversas es signo de
libertad.

Este recurso de traer textos biblicos con soluciones aparentemente
contradictorias fue muy usado por San Agustin. La sensacién de liber-
tad consecuente no es fruto simplemente de un juego ingenioso de
contraposicién de pasajes biblicos. El juego de contraposiciones es signo
de una realidad de libertad presente en la historia biblica. Justamente
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ese juego solo es posible por la gran variedad de situaciones humanas
que se da en la Biblia. Y esta variedad de situaciones responde a que
el verdadero Dios respeta la libertad del hombre y entra en su juego;
que no es un juego derecho, siempre igual, sino variado, con lineas
torcidas.

Y dije el ‘“verdadero” Dios, porque en el caso del muchacho, él
no podia rezar, no podia enfrentarse con Dios, porque para él Dios
era igual a Ley de excomunién. Pero el verdadero Dios no es una
ley, sino una persona. El juego de situaciones variadas es signo de que
detrds de la ley hay una persona que ablanda el accionar mecénico
de la ley.

De hecho, en los textos citados, hay un Dios que estd por encima
del mandamiento de no matar, o de la ley de ofrendar al primogénito,
o de la ley de apedrear a la adiltera. En tltimo término Dios podria
pedirle al muchacho, por encima de la ley, que aborizc o quc reciba
a su hijo. Esta mera posibilidad indica que mas alld de la ley estd
Dios y que, aunque su pedido pudiese coincidir con el enunciado de
la ley, es muy distinto un pedido que un mandato legal, porque la ley
para transformarse en pedido necesita ser interpretada y aplicada.

Del mismo modo puedo decir que detrds de la ley de excomunién
esta la persona de la Iglesia y detrds de los prejuicios sociales estd la
persona de la sociedad. Y en ultimo término puedo decir que la per-
sona de la Iglesia y la persona dc la socicdad cn cuanto personas,
pueden pedirle al muchacho algo que vaya por encima de sus mismas
expresiones legales.

Ahora me interesa poner en relieve otro elemento liberador que apa-
rece de la comparacién con los textos biblicos.

A Abraham se le dice: “en tu descendencia serdn benditas todas las
naciones porque has obedccido” (Gérn., 22, 18); a José “y el salvard a
su pueblo de sus pecados” (Mt., 1, 21). Y agrego otro hecho biblico
parecido, o mejor dicho el hecho biblico parecido: Dios Padre que
acepta la muerte de Jesucristo, por una ley del pueblo judio y por
una ley del pueblo romano; y de la cual muerte se dice: “conviene que
uno muera por el pueblo” (Juan, 11, 50).

Las situaciones limites en que se encontraron Abraham, José y Je-
sucristo tenian un sentido: la salvacién de las naciones, del pueblo.
La salvacién de la misma sociedad de parte de la cual venia la ley
que condenaba. l.a decisién que toman Abraham, José y Dios Padre
en cada caso, acerca de la muerte o el nacimiento del hijo tiene un
sentido salvador. Y ellos mismos, Abraham, José¢ y Jesucristo, tienen
una funcidn salvadora frente al pueblo regido por la ley.

En virtud de la conveniencia, puedo atreverme a decir que el mu-
chacho de mi ejemplo estd en una ocasién, en un kayrés, de poder asu-
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mir una funcién salvadora. En ultimo término estd en ocasién de
poder ser hombre.

E] no queria ser hombre, porque en ese momento para él ser hom-
bre era igual a ser reo, reo de la ley de excomunién, o reo de los pre-
juicios de la sociedad en que vive. Enfrentar su responsabilidad de
hombre significaba aceptar una condenacién. El, frente a la sociedad
civil o frente a la Iglesia no tenia otra cosa que hacer, sino aceptar su
culpa.

Pero la Escritura indica una conveniencia, segun la cual, el hombre
reo, el hombre marginado de la sociedad por la ley, ademas de ser
reo, estd en ocasion de poder asumir una funcién salvadora frente a
la sociedad.

El muchacho, para poder buscar la verdad, no sélo necesitaba sen-
tirse libre, necesitaba también sentirse cumpliendo una funcién, un rol.

Asi como convenia que detrds de la ley hubiese una persona, tam-
bién conviene que detrds del reo haya una persona. El reo, en cuanto
persona, tiene una funcion, un rol, una misién salvadora que cumplir.
En nuestro caso, el muchacho, detris de si mismo como reo. debia des-
cubrirse a si mismo como persona.

Este sentimiento es importante para encontrar una solucién, por-
que pone en actitud activa y excita la imaginacién para buscar salidas
concretas no previstas en la ley. Por ejemplo, en el caso de Abraham,
tomar el carnero para el sacrificio; en el de José, dimitir a Maria en
secreto; en Jesucristo, buscar la manera de que no encarcelen a los
discipulos.

Hay un tercer elemento de salvacién que quiero notar. En los tres
casos biblicos, en los momentos de mayor angustia y soledad, Abraham,
José y Jesucristo son acompafiados por un dngel que los consuela vy,
en el caso de Abraham y José, les inspira la solucién concreta que deben
tomar (Gén., 22, 11 ss.; Mi., 1, 20 ss.; Lc., 22, 43, respectivamente).

En el caso que presenté, el muchacho necesitaba compaiiia que lo
consuele y que le inspire. Justamente por eso se acercé al confesiona-
rio, aun pensando que no podria confesarse y que en su situacién no
valfa la pena hacerlo. Pensaba que no valia la pena, porque ¢l todavia
no reconocia su soledad, no queria reconocerla. Y no queria recono-
cerla porque para ¢l la soledad era igual a condenacién. Se sentia con-
denado por la Iglesia, por el cura anterior, por la sociedad, por su
hijo, por su novia, por su padre. Por eso no podia hablar con ellos.

La realidad biblica revela que la soledad del marginado por la ley,
no sélo es condenacién sino que también es ocasién, kayrds, para una
compafifa nueva y misteriosa. Detrds de la soledad hay una presencia
espiritual que consuela e inspira. Recién ante esa presencia la soledad
se revela como verdadera soledad.
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El muchacho recién reconoce que esti solo cuando se siente acom-
pafiado por el sacerdote.

Asi como detrds de la ley estaba la persona de Dios, de la Iglesia y
de la sociedad; y detrds de él como reo estaba su misma persona; del
mismo modo detrds de su soledad estd la persona del sacerdote.

Justamente al descubrir al sacerdote como persona, empieza a reco-
nocer su soledad. Porque al sentir al sacerdote como persona, empieza
a reconocer la persona de su novia, de su hijo, de su padre, de Dios. ..
y empieza a sentir la necesidad de su compaiiia.

El se sentia incapaz de amar. No podia amar porque no queria
pasar por el dolor de su soledad. El sentir a los otros como personas
le hace sentir su soledad, pero al mismo tiempo le da capacidad para
amarlos, para buscar su compaiiia.

El amor inspira. El muchacho no sélo necesitaba sentirse libre, no
s6lo necesitaba sentirse con una funcién que cumplir, necesitaba tam-
bién inspiracién para buscar salidas concretas. El amor a su hijo, a
su novia, a su padre, a la sociedad, a Dios, es el que le va a dar fuerza
€ imaginacién para poder cumplir con su rol de salvador.

Hasta aqui he tratado de mostrar una dimension de salvacién exis-
tente en la situacién del muchacho confesado, a partir de una conve-
niencia con el hecho biblico.

Visualicé esta salvacién en tres elementos:

1. Una libertad, que va mads alld de toda ley e incluso de toda
posibilidad humana, porque se basa en la existencia de perso-
nas y de un Dios que estd por encima de toda ley.

2. Un rol salvador, que va mds alld de toda desorientacién e in-
cluso de toda posibilidad meramente humana, porque tiene su
origen y su modelo de identificacién en el Dios encarnado.

8. La existencia de una compafiia misteriosa, espiritual e inspira-
dora que trasciende la soledad humana.

Estos tres elementos, en cuanto salvadores, van mas alld del limite
humano. Pero ademds son personalizantes, en cuanto que se ubican
en los dinamismos fundamentales de la persona humana: la libertad;
el sefiorio sobre lo creado, al cual corresponde el rol salvador y la so-
ciabilidad.

Ahora quisiera mostrar mas expresamente cémo entiendo que esa
dimensién de salvacién trascendente y personalizante estd implicita en
toda relacién interpersonal. Al mismo tiempo trataré de ser mds pre-
ciso en lo que se refiere a la presencia de esa dimensién trascendente.

Tercero. Generalizacién a toda relacién interpersonal.

A partir del ejemplo presentado voy a distinguir tres circunstancias,
una circunstancia de ley, una circunstancia de doctrina y una circuns-
tancia de carisma.
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1. Circunstancia de ley. En un primer momento, para el muchacho,
la presencia del cura fue signo de ley de excomunién, por eso dijo de
entrada que en realidad no valia la pena hablar, que él ya estaba ex-
comulgado. La actitud comprensiva del cura, el hecho de que no le
contestara con el texto de la ley, sino que interpretara sus sentimientos,
hizo que el muchacho pudiera expresarse. La actitud de acogida, adop-
tada por el cura, fue fundamental para ablandar la dureza de la ley.

En toda relacién entre personas hay una situacién de ley. La pre-
sencia de otro instituye de por si una situacién social y toda situacién
social implica leyes que de alguna manera limitan la propia libertad.
Mas todavia, el otro mismo, en la medida que su presencia sea mera
presencia, se convierte en una encarnacién de la ley. Porque la sola
presencia sin otro gesto que la matice implica una imposicién y esto
hace que se la identifique con la ley.

La actitud del que acoge, del que escucha, abre el dmbito cerrado
de la ley y reubica en una nueva libertad que implica a la ley pero
que a la vez la rebasa.

La ley sola no es comprensiva. Ni siquiera puede explicar, por si
sola, lo que ella misma enuncia. En el ejemplo, el muchacho necesité
la actitud comprensiva del cura para poder reconocerse como pecador
y poder llorar.

Es que la ley no puede explicar la realidad de una persona. La
realidad de una persona sélo tiene su explicacién en otra o en otras
personas. La realidad de una persona, en ultimo término sélo se ex-
plica desde un padre y una madre,.

En este sentido toda actitud verdaderamente comprensiva es signo
de una situacién de paternidad, e implica una dialéctica Ley-Miseri-
cordia.

Pero yo quiero afirmar algo mas. Toda actitud comprensiva entre
personas no solo es signo de una situacién de paternidad, sino que es
una actualizacién, una epifam’a, de la paternidad de Dios. En el ejem-
plo, el muchacho en la medida que se sentia comprendido por el cura
iba sintiendo cada vez mds a Dios como padre. Y esto no es una mera
transferencia psicolégica. Detras de esta transferencia psicolégica hay
una realidad de fe a la que ya hice alusién cuando hablé de la con-
veniencia y del parecido, pero ahora quiero explicitar mds en uno de
sus aspectos.

La realidad de fe es ésta. En la comunidad Trinitaria, Dios, en
cuanto Padre, constituye a su hijo como persona. En la Trinidad, el
Hijo es persona porque Dios es Padre, ya que la persona del Hijo es
su misma relacién de Hijo.

Pero también desde esa misma actitud de padre, Dios gratuitamente
constituye al Hijo como Hombre. Al menos éste es el sentir de los pa-
dres, que unen intrinsecamente el hecho de la encarnacién con el de
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la filiacién divina. Asi también parece entenderlo el Concilio Vati-
cano 11, en la Lumen gentium y sobre todo en el decreto Ad gentes,
que enraiza toda la historia de la salvacién en las mismas procesiones
trinitarias.

Segun esta manera de entender la encarnacién podemos decir que,
por designio gratuito de Dios, Cristo es hombre porque Dios es Padre.
O también que Cristo en cuanto hombre es el Hijo de Dios.

Para mas claridad trataré de justificar mejor esta ultima afirma-
cién. Lo mas propio del hombre, en cuanto hombre, es ser persona.
Porque el hombre se realiza como hombre en la medida que se realiza
como persona. Pero la persona de Cristo en cuanto hombre es la mis-
ma persona divina. Lo mds esencial de Cristo como hombre, lo perso-
nal, proviene del gesto paterno por el cual Dios Padre lo engendra
como Hijo. O sea, que Cristo en cuanto a lo mias esencial que tiene
de hombre es el Hijo de Dios. Por eso decia que Cristo en cuanto que
es hombre es el Hijo de Dios. Porque en cuanto hombre, es persona
humana, y en cuanto persona es el Hijo de Dios. Y en este sentido dije
al principio de este trabajo que lo personal aparece como algo comun
a lo humano y a lo divino.

En este punto todavia necesito decir algo mis. En Cristo, la natu-
raleza humana en su dimensién esencial, lo personal, dice ser Hijo de
Dios, seguin ya he explicado. Pero una naturaleza no puede ser tocada
en algo esencial y permanecer ella misma, si esto en lo que es tocada
no pasa a pertenecerle. Con esto quiero decir que, a partir del hecho
de la encarnacién, la naturaleza humana en cuanto tal esti afectada de
filiacién divina. Si esto no fuera asi, o Cristo no seria verdadero hom-
bre o los hombres no seriamos verdaderas personas.

Pero si Cristo es verdadero hombre y los hombres somos verdaderas
personas entonces en donde se dé una persona humana se da una si-
tuacion de paternidad divina. Y si una persona humana no se compren-
de sino desde una situacién de paternidad esta paternidad es también
la de Dios.

De este modo, en toda relacién interpersonal que se realice en la
dialéctica Ley-Misericordia, o sea en toda relacion interpersonal en
que la persona sea acogida y comprendida, podemos reconocer el lla-
mado de Dios Padre y su actitud expectante.

En toda relacién interpersonal verdadera se reactualiza el hecho
de que cada persona es llamada y a su vez es capacitada para expre-
sarse. Y esto incluye el llamado de Dios y la capacidad que este lla-
mado nos da para invocarlo.

O sea que en toda relacién interpersonal la persona puede ir des-
cubriendo su vocacién e ir revelando su vocacién a otros.

En este sentido dije al principio que la relacién interpersonal es
lugar de revelacién de lo humano y lo divino. El muchacho, en el
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cjemplo, a medida que podia expresarse se iba dando cuenta de su
situacion angustiosa de hombre y a la vez se iba haciendo capaz de es-
cuchar la novedad salvadora de que como hombre era hijo de Dios.

Toda expresién auténtica ante otro ya es un comienzo de oracién.
Y esta oracién en la medida que sea auténtica le revela al hombre su
ser de hombre en toda su dignidad y su pobreza y lo ubica en situacién
de recibir la revelacién.

Ley-Misericordia son momentos en que se expresa lo paterno, en
cuanto que lo paterno implica la imposicién de un llamado y la expec-
tativa ante la respuesta al llamado. Ley-Misericordia, llamado-expecta-
tiva, son modos de expresar que la comunicacién de vida que se da en
una verdadera paternidad es una comunicacién en plena libertad.

Justamente en esta situacién de paternidad que aparece en la re-
lacion interpersonal, consiste la libertad, que al principio anuncié co-
mo una de las tres caracteristicas constitutivas de lo personal.

La libertad de la persona humana parte de un reconocimiento pro-
fundo de su procedencia como hijo y consiste en esa capacidad de es-
cuchar en el llamado de los otros la propia vocacién y de expresarse
proporcionando vocacién a los otros.

Recurriendo al dogma trinitario me atrevo a precisar algunos ma-
tices de lo que entiendo por libertad. El reconocimiento de su proce-
dencia como hijo, es la experiencia de una subsistencia que tiene un
modo propio, el filial. Nuestra libertad es una subsistencia que tiene
ese modo filial. Ademads, esta subsistencia es totalmente relativa por-
que se descubre con referencia al llamado de un padre y se expresa
dirigiéndose al Padre y a otros a quienes llama y por quienes se siente
llamado.

2. Circunstancia de doctrina. FE] llamado que se escucha en toda
situacién de libertad provee de una vocacién. Pero la vocacién no apa-
rece con sblo escuchar el llamado, la vocacién aparece cuando se res-
ponde al llamado y se entabla el didlogo. Porque el llamado, en cuan-
to que lleva implicita una dimensién de imposicién, de ley, necesita
ser interpretado. El didlogo, posibilitado por la actitud de acogida, es
un momento necesario para interpretar el llamado.

En el ejemplo, el momento del didlogo estuvo representado por el
recurso a la doctrina biblica y por el juego de las diversas posibilidades.

La doctrina es necesaria para interpretar la ley, pero asi como la
ley tiene el peligro de endurecerse en un enunciado, del mismo modo
la doctrina tiene el peligro de endurecerse en un sistema. La doctrina
necesita del juego de posibilidades, del intercambio de opiniones para
ablandarse.

En este intercambio de opiniones se constituye el didlogo. El juego
de opiniones hace entrar a los dialogantes en un verdadero juego.
La magia del didlogo confiere a cada dialogante un rol, una funcién,



DIOS Y LOS VALORES HUMANOS 73

y €sto ya ¢s una primera concrecion de vocacién. El didlogo es ya por
si mismo una concrecién, un compromiso. Un compromiso al menos
con la otra persona con quien se dialoga.

Esto hace que cada dialogante se identifique con un rol que estd
en funcién de esa pequefa sociedad que se ha constituido entre ambos.
Pero esta identificacion momentdnea hace que cada dialogante se iden-
tifique de alguna manera consigo mismo, que se apoye en si mismo
y se proyecte hacia el otro. Y al revés, hace también que reciba al
otro que se proyecta sobre él y de alguna manera también se vaya
identiticando con el otro.

Esto es un primer encuentro de vocacién. En la medida que el
didlogo sea auténtico, ubica en una situacién de compromiso que tras-
ciende la mera relacién interpersonal concreta. En el ejemplo, la
actitud del cura de comprometerse cambiando opiniones sobre el pro-
blema concreto del muchacho, fue signo eficaz para el muchacho de
una situacién de compromiso e hizo que €l a su vez se fuera compro-
metiendo y enfrentara una realidad a la que estaba escapando y que
trascendia el momento pequefio del didlogo con el cura, como era la
realidad de su hijo, de su novia, de la sociedad, de la Iglesia.

De este modo, toda relacién personal en que se da un verdadero
didlogo lleva a una identificacién consigo mismo, a un compromiso, y
a un encuentro de la propia vocacién. Quiero aclarar que por didlogo
entiendo todo encuentro en que se dé un intercambio de vida.

Pero todavia quiero afirmar algo mds a este respecto. Toda situa-
cion de didlogo auténtico no solo implica una identificacién consigo
mismo y con la propia vocacién, sino también una identificacién con
Jesucristo y un encuentro de la vocacién cristiana.

Y me explico. Habia dicho que un didlogo verdadero ubica en una
situacién de compromiso. Ahora bien, Jesucristo en cuanto hombre
es constituido en situacién de compromiso. Porque el Hijo de Dios
no asume la naturaleza humana sino en cuanto que es enviado al
mundo y a la historia de los hombres. O sea Jesucristo es hombre en
la medida en que es enviado a los hombres y al mundo. Porque el
gesto de Dios por el cual Jesucristo es constituido hombre es idéntico
e intrinsecamente el mismo gesto por el que es enviado.

En otras palabras, en el hecho de Jesucristo la naturaleza humana
misma es puesta en situacién de envio, de compromiso.

Pero si en Cristo hay una identificacién intrinseca entre el hecho
de ser enviado, comprometido, y el hecho de ser hombre, siempre que
haya un hombre comprometido tiene que darse una identificacién, o
comunién, con Cristo. Porque, desde la encarnacidn, Cristo es el
lugar en que la naturaleza humana ha quedado esencialmente afectada
de dialogabilidad, de situacién de compromiso.

Por esto decia que toda situacién de didlogo auténtico implica una
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identificacién con Cristo. Y por esto también decfa que implica un
encuentro la propia vocacién cristiana. Porque un didlogo o un com-
promiso de este tipo lleva al hombre a encontrarse a si mismo como
hombre y como hijo de Dios.

En esta situacién de compromiso consiste el Sefiorio de que habla
la Biblia refiriéndose al hombre como imagen de Dios y que yo enuncié
como una segunda propiedad de lo personal, junto con la libertad y
con la sociabilidad.

Este sefiorio parte justamente de un compromiso con los hombres y
con el mundo. Este compromiso consiste en una identificacién consigo
mismo, con los otros hombres y con el mundo. Y esta identificacion
se realiza por medio del dialogo. Diilogo que a veces puede llegar a
lucha, pero que en ultimo término y en la medida de su autenticidad
toma su sentido mas pleno del didlogo entablado entre Dios y el hom-
bre en la persona de Cristo.

Me atrevo a precisar mejor la nocién de sefiorio ayudindome del
dogma trinitario, en estos términos: es el modo propio de referirse
totalmente a otros y que constituye una funcién o rol salvador desem-
pefiado por un sujeto, que da y recibe vida, en una comunidad.

La identificacién es el modo de referirse a otros propio del hijo,
o de los hermanos. Y esta identificacién no es algo estatico sino que
es funcional, implica rol, servicio; por eso se realiza a modo de didlogo,
de intercambio de vida.

Hay algo mds que quiero hacer notar con respecto al didlogo. Todo
didlogo que sea verdadero intercambio de vida debe hacerse en pobre-
za. Todo intercambio de vida debe hacerse en desnudez. Para que
haya didlogo la propia expresién debe estar afectada de una pobreza,
de una debilidad que la hace vulnerable y que provoca la expresién
del otro.

Asi como la actitud de expectativa implicita en el llamado del Pa-
dre provoca la capacidad de oracién, del mismo modo la vulnerabili-
dad de la propia expresién invita al didlogo.

En el ejemplo, la pobreza de la doctrina biblica a la que recurrf
para interpretar la ley, estuvo significada en esa aparente contradiccién
entre los textos citados. Pero justamente esa aparente contradiccion
fue la que permitié el juego. En su momento dije que esa variedad
de soluciones manifestaba el respeto de Dios por la libertad del hombre.
La pobreza de la propia expresion es justamente el lugar por donde
irrumpe la libertad del otro.

En la pobreza radica la eficacia de todo didlogo, de todo compro-
miso, porque ella es la que permite que aquello con lo que me com-
prometo crezca en libertad, sea liberado.

La pobreza de Jesucristo, su kénosis, es la que permite nuestra co-
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munién con él. Y esta pobreza estd presente en toda comunién hu-
mana verdadera.

3. Circunstancia del carisma. El didlogo en pobreza y libertad hace
que surja el carisma. Segin expliqué, en el didlogo, entendido en sen-
tido pleno, nace la vocacién concreta, el rol, la funcién propia de cada
uno. Pero a medida que el didlogo avanza se va creando un ambiente
de intimidad. Esta intimidad inspira a cada uno para el cumplimien-
to del propio rol. Al rol, a la funcién inspirados los llamo carisma.

En el ejemplo, entre el muchacho y el cura se fue creando un am-
bito de simpatia y esta situacion afectiva excité las potencialidades del
muchacho. Esto hace que la solucién salvadora que se le ocurra al
muchacho sea propia de él y esté tefiida con la originalidad de todas
sus posibilidades.

Pero ese solo dmbito afectivo de la intimidad no basta para inspi-
rar el verdadero carisma.

Para que aparezca el verdadero carisma es necesario también Ia
presencia de la soledad en el seno mismo de la intimidad afectiva crea-
da por el didlogo. La soledad hace que la intimidad afectiva creada
por el didlogo se expanda, se extienda y en esta expansién opera el
verdadero carisma.

En el ejemplo, la experiencia afectiva de sentirse acompafado por
el sacerdote hizo que el muchacho descubriera su soledad, o sea la ne-
cesidad que tenia de su novia, de su padre, de la sociedad, de la Iglesia.
Esto le dio nueva capacidad para abrirse a ellos, para extender a ellos
el clima de simpatia creado entre el sacerdote y él.

Pero para que el muchacho reconociera su soledad fue necesario
también que el cura aceptara su propia soledad y no acaparara o se
dejara acaparar afectivamente por el muchacho. Paradéjicamente la
aceptacién de esta soledad por parte del cura estd relacionada con la
presencia de la ley. Asi como para acoger al muchacho fue necesario
que €l cura se olvidara un poco de la ley, del mismo modo fue nece-
sario que se acordara de la ley para abrir la intimidad del didlogo,
porque la ley es el signo que sefiala la presencia de los terceros en me-
dio del dialogo.

En todo didlogo auténtico hay una presencia implicita de terceros.
Esta presencia es la que da eficacia a la intimidad y provoca realmente
la actividad salvadora del carisma.

Y quiero afirmar mds. Esa presencia implicita de terceros incluye
la presencia inspiradora del Espiritu Santo.

Trato de explicarme. En el hecho de la encarnacién Cristo es cons-
tituido hombre no sélo en situacién de didlogo, de compromiso, sino
también en situacién de inspiracién, de carisma. Cristo es inspirado
en el seno de la Virgen y es expirado, en Pentecostés, a toda la huma-
nidad.
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O sea, la inspiracién en el seno de la Virgen consistié en una unién
de la naturaleza humana con la divina de tal modo que esta unién
se¢ extendiera a todos los hombres.

Esta inspiracién-expiracién es intrinseca a la situacién de compro-
miso de que quedd afectada la naturaleza humana, a partir de la en-
carnacién. La inspiracién-expiracion es el ritmo del didlogo.

Todo didlogo verdadero tiene un ritmo que intrinsecamente trata
de llegar hasta las profundidades de cada dialogante y extenderse ili-
mitadamente fuera del 4mbito reducido del didlogo inicial.

En el ejemplo del muchacho, el didlogo con el cura lo llevé a la
profundidad de si mismo hasta reconocer su limite y de aqui lo exten-
dié a su mundo circundante.

En ese movimiento de inspiracién-expiracién, o de interiorizacion-
expansion, digo que estd la presencia del Espiritu. Y en ese movimien-
to radica la operatividad del carisma.

En esta operatividad del carisma consiste la tercera nota propia de
lo personal que yo llamé sociabilidad. La definiria, ayuddndome del
dogma trinitario, como una total referencia a otros, en el sentido de
que parte de lo mds profundo de la persona y se extiende ilimitadamente
a otros. Y esta total referencia es de un modo peculiar, en cuanto que
implica una excitacién de la funcién salvadora propia de cada persona.

Ahora quiero dar un resumen ripido de todo lo expuesto hasta
aqui. Traté de mostrar a Dios presente en la vida del hombre. Esta
presencia se da como una liberacién que consiste en una revaloraciéon
del hombre como persona.

A esta revaloracién traté de mostraria en tres dimensiones de la
persona, implicadas una en otra:

1. Una libertad que es revalorada como situacién de filiacién res-
pecto de Dios Padre, y que capacita al hombre para que él
mismo sea padre. Se trata de una recepcién de vida que capa-
cita para dar vida.

2. Un seforio, o rol, o funcién, que es revalorado como una comu-
nién con el Hijo de Dios, consigo mismo, con los demas hombres
y con el mundo. Comunién que da al propio rol humano la
misma potencia liberadora propia de Jesucristo. Se trata de un
intercambio de vida que promueve vida.

3. Una sociabilidad que es revalorada como una participacién en
el ritmo de interiorizacién y de expansién propio del Espiritu
Santo y que consiste en vivir hasta lo mas profundo la propia
vida en total participacién con los otros.

De este modo el misterio de la persona se manifiesta como un mis-
terio de vida. Vida que se recibe y que se da, que se comunica y que
se promueve, que se intensifica y que se participa.
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La liberacién, propia de la presencia de Dios consiste en destrabar
ese movimiento de la vida que se frena en las limitaciones humanas.
Y Dios destraba ese movimiento entrando en el juego de la vida hu-
mana y participandole la plenitud de movimiento que este juego al-
canza en la vida divina.

Desde la entrada de Dios, la limjtacién humana que de por si es
signo de muerte, pasa a formar parte del juego de la vida. La limita-
cién se transforma en ocasién y en signo de plenitud de vida.

En ocasién, porque en el momento de la limitacién entra la libera-
cién de Dios. En signo, porque las limitaciones del hombre se corres-
ponden con aparentes limitaciones de Dios que justamente son las que
posibilitan la vida divina y su participacién al hombre.

Trato de explicar lo dltimo que dije. En mi descripcién aparecie-
ron tres limitaciones fundamentales que coartan la vida del hombre co-
mo persona:

1. La ley, como limitacién de la libertad.
2. La pobreza, como limitacién del rol o funcién.
3. La soledad, como limitacién de la sociabilidad.

A estas limitaciones se corresponden otras tantas en las personas
divinas:

El Padre que es plenitud de libertad, plenitud de vida que se da,
aparece como entregando su plenitud de a poco, sometiéndose a las
leyes de la historia, a los vaivenes de los hombres, a las leyes de la na-
turaleza. Y este sometimiento no es solamente por pedagogia, por adap-
tacién al hombre, este sometimiento es porque la misma vida de Dios
es asi. La libertad del Padre consiste en manifestarse totalmente en
su Hijo y asi el Padre se somete totalmente a su Palabra, a su Hijo
que lo manifiesta. La libertad del Padre es relativa a la vida que comu-
nica, porque si no comunica vida ni es libre, ni es Padre.

El Hijo que es plenitud de fuerza, de potencia liberadora, aparece
en la historia de los hombres, como pobre. Esta pobreza es expresién
de la misma vida de Dios. Estd expresando la total pobreza en que
consiste la vida del Hijo que no tiene nada propio y todo lo ha reci-
bido del Padre, a no ser su propia pobreza de ser hijo. La plenitud
de verdad, de belleza y de riqueza del Hijo es relativa porque si no
fuera pobre no podria recibir, no podria ser Hijo.

El Espiritu que es plenitud de sociabilidad, sin embargo en la his-
toria biblica es la persona divina que se manifiesta con mayor circuns-
peccién afectiva. Y también me parece que, hasta ahora al menos, es
la persona divina que menos ha acaparado las expresiones afectivas
del pueblo cristiano.

En esta aparente mayor soledad del Espiritu me parece notar la
relatividad de lo social y de lo unitivo en el Espiritu. Esta soledad
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es esa absoluta necesidad que tiene el Espiritu del Padre y del Hijo,
y en esa necesidad justamente estd su potencia de socializar y de unir
al Padre, al Hijo y a los hombres.

Estas aparentes limitaciones de cada persona, no son limitaciones
sino el signo de la total relatividad de cada una de ellas. Total rela-
tividad que expresa la plenitud de amor vivido en comun.

He dicho todo esto, porque pienso que la libertad, el rol liberador
y la sociabilidad en el hombre son relativos no sélo por la limitacién
del hombre, sino en si mismos. Porque la plenitud de la libertad, del
rol y de la sociabilidad estan en funcién de una vida que se da y se
recibe, se comunica y se promueve, se intensifica y se participa. En ese
juego estd lo absoluto y alli se realiza la absolutez de cada persona.

Cuarto. Alusién a la situacién politica argentina.

Se trata s6lo de una alusién. Voy a aplicar algunos de los elemen-
tos metodicos que han aparecido en mi exposicidén anterior, pero no
exhaustivamente, por razones de tiempo y porque personalmente ne-
cesito mayor informacién y reflexién sobre la realidad concreta. De
todos modos con esta alusién pretendo insinuar la posibilidad que tiene
el método que he usado de ser transferido a distintas situaciones hu-
nianas.

Me referiré a la situacién actual politica de la sociedad civil y de
la Iglesia en la Argentina.

Voy a usar el recurso del parecido. Porque creo que la Argentina
estd en una situacién muy parecida a la del muchacho de mi ejemplo.

Me parece que la situacién politica argentina, tanto civil como ecle-
sial, estd en un momento limite, pero por eso mismo en una ocasién,
en un kairéds, de liberacion.

La Argentina estd en un momento limite. Tanto en la sociedad
como en la Iglesia se nota:

— que hay una angustia de libertad
— que hay una falta de roles, una desorientacién
—que hay soledad.

— Hay angustia de libertad. Se nota una presién de lo legal. Se
extreman leyes fuertes. Hay una preocupacién por el orden y por el
cumplimiento de la ley.

Y juntamente con eso hay un desprestigio de la ley. Hay una bus-
queda del desorden.

— Hay una falta de roles. Nos sentimos desorientados, buscando
nuestra funcién, nuestro rol en la comunidad. Queremos servir y no
sabemos bien cémo.

Y juntamente con eso hay una desconfianza hacia aquellos que de-
tentan roles definidos, que tienen una funcién bien clara. Hay un
desprestigio de las estructuras e instituciones que tienen una funcién
bien delimitada.
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— Hay soledad. Esto es lo mas dificil de describir porque todavia
nos cuesta reconocerlo. Como el muchacho de mi ejemplo, necesita-
mos un poco mas de compafifa para darnos cuenta que estamos muy
solos. El llamado a la mujer hecho por el sefior Presidente de la Na-
cién, en uno de sus mensajes, puede ser un signo de que empezamos
a sentir nuestra soledad.

Se estan formando grupos, de toda clase y a propésito de cualquier
cosa. Pero estos grupos todavia son pocos, estdin demasiado aislados
hacia afuera y hacia adentro. También hacia adentro, en los grupos fal-
tan muchos esclarecimientos internos.

Y como en el caso del muchacho posiblemente por aqui debiéramos
empezar para acercarnos a la liberacién, por tratar de acompafarnos, a
ver si podemos reconocer nuestra soledad.

Esta angustia de libertad, esta ausencia de rol y esta soledad que
vivimos todos los argentinos, se corporaliza en un sector de hombres
en cuyos mismos cuerpos se hace visible esta situacién comun a todos.
En sus cuerpos la angustia legal se transforma en injusticia, la falta
de rol en explotacion y la soledad en marginacién.

Justamente la existencia de estos hombres es el espejo donde pode-
mos mirarnos. Y cuando se habla de ellos es cuando nos intranquili-
zamos y cuando nos excitamos en un sentido o en otro, pero nos exci-
tamos. Ya sea para negar su existencia o para exagerarla, para atacarlos
o para defenderlos. Lo sintomatico en este caso no es lo que hacemos
sino cémo lo hacemos, lo hacemos excitados porque nos estin poniendo
el dedo en la llaga. Como el muchacho de mi ejemplo se excitaba al
principio de su confesién cuando el cura le hablaba de su hijo y decia
que en realidad no era su hijo, que ¢l no lo sentia como hijo, que
no habia querido tenerlo. Para el muchacho el feto en trance de salir
o no salir a la vida era un reflejo de su propia situacién en trance de
ser o no ser hombre. Del mismo modo para nosotros la existencia de
hombres en injusticia, explotados y marginados es un reflejo de nuestra
angustia de libertad, nuestra falta de rol y nuestra soledad.

Y asi como el muchacho para encontrar una solucién salvadora de-
bia reconocer y amar al feto como a su verdadero hijo, porque qui-
siera o no quisiera por ese feto pasaba el dinamismo de su vida; del
mismo modo cualquier solucién salvadora que se nos ocurra a los
argentinos debe partir de un serio reconocimiento de estos hombres
marginados como hermanos, porque a través de ellos pasa el dinamismo
nuevo de nuestra vida.

Siguiendo con el parecido. Asi como el muchacho estaba en trance
de recibir o no recibir a su hijo, nosotros estamos en muchos trances de
recibir o no recibir. Perén, por ejemplo.

No pretendo aqui decidir sobre la conveniencia de recibir o no re-
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cibir a Perén en la Argentina. Pero si quiero interpretar este hecho
como signo.

Perén es un signo, para gran cantidad de argentinos, de ansiedades
a realizarse. Perén parece, para muchos, el Gnico argentino que estd
encarnando un rol salvador. Y sin embargo estd fuera del pais. Perén
es signo de una vida que muchos argentinos tienen dentro y no pueden
realizar.. De una vida interiorizada pero a la vez ausente.

Y digo todo esto porque el verdadero parecido con la situacién del
muchacho de mi ejemplo consiste en que en la Argentina, tanto en la
sociedad civil como en la Iglesia, se estd gestando una vida nueva y
estamos en el trance de reconocerla o no reconocerla, de matarla o de-
jarla vivir, de abortarla o de ir cuidando su gestacién.

Igual que en el caso del muchacho, en nuestras mismas limitaciones
estd nuestra fuerza de liberacién.

Hay élites, sectores escogidos de argentinos, que asumen mais una
limitacién que otra. Estas élites han sido muy bien descriptas por Gera
y Melgarejo en sus Apuntes para una interpretacion de la Iglesia ar-
gentina (“Vispera”, 15, p. 59 ss.). Son tres: los legalistas, los desarrollis-
tas, los de protesta social.

Los legalistas encarnan mis lo legal. Estdn preocupados por €l cum-
plimiento de lo establecido, por €l orden. Su sentimiento predominante
es la seguridad y sin embargo son los que mds sufren el miedo. La
preocupacién por lo legal hace que tengan el peligro de dividir a los
hombres en puros e impuros, en los que guardan el orden y los que no
lo guardan, y estimarlos segtin eso. Y asi pueden trabar todo el proceso
de desarrollo de la persona humana. Es lo que le habria pasado al
cura de mi ejemplo si se hubiese identificado con la ley de la excomu-
nién. El habria sido la ley, el muchacho el reo y no habria habido mis
que hablar.

Los segundos, los desarrollistas, encarnan mas lo doctrinal, el cum-
plimiento del propio rol. Suelen ser mds técnicos. Estin preocupados
por el progreso, por el desarrollo. Su preocupacién es que las cosas se
hagan bien. Su sentimiento dominante suele ser el equilibrio, y sin em-
bargo son los que mas sufren la desorientacién.

Por esta preocupacion de que las cosas se hagan bien suelen tener
el peligro de dividir a los hombres en los que saben y los que no saben,
los iniciados y los no iniciados. Y asi también pueden frenar una ver-
dadera salvacién de la persona. Es lo que le habria pasado al cura
si hubiese querido imponerle al muchacho la mejor solucién para
su caso. Le habria impuesto una buena solucién, la mejor, pero no le
habria dado la posibilidad de libertad. Aqui hay todavia un atentado
contra la vida. Aunque se tratara de una excelente solucién que sal-
vara la vida del feto. La verdadera vida sélo crece en un ambiente de



DIOS Y LOS VALORES HUMANOS 81

libertad. El muchacho todavia no habria sido verdaderamente padre y
esto a la corta o a la larga se habria hecho sentir.

Los ultimos son mds carismaticos. Estan preocupados por la situa-
cién social. Su sentimiento dominante suele ser la sociabilidad y sin
embargo son los que sufren mds fuertemente la soledad.

Tienen una gran preocupacién por asumir los sentimientos del pue-
blo. Por esta misma preocupacion tienen el peligro de dividir a los
hombres en mentalizados y no mentalizados, sensibilizados y no sensibi-
lizados. Por esto tienen el peligro de acaparar o ser acaparados afecti-
vamente. En ninguno de los dos casos habria una verdadera liberacién
de la persona. Toda verdadera asuncién de sentimientos debe hacerse
en didlogo y, como dije antes, un verdadero dialogo implica la presen-
cia de terceros. Un acaparamiento afectivo excluye los terceros e impide
el discernimiento de los sentimientos.

Es lo que le habria pasado al cura si hubiese encandilado al mu-
chacho con su simpatia y en base a eso le hubiese dado una soluciéon
o si hubiese condescendido totalmente con los sentimientos del mucha-
cho. En ambos casos se habria olvidado de los otros. El carisma se
habria cerrado en la intimidad y habria perdido operatividad.

Los momentos limites mds acentuados en cada una de estas élites
son en los legalistas, el miedo, la angustia de libertad; en los desarro-
llistas, la desorientacidn, la falta de rol; en los de promocién social, la
soledad. Y el momento limite de cada uno de estos sectores: escogidos
encierra potencia de liberacién para los otros.

Si los legalistas se dieran cuenta de la desorientacién que sufren los
desarrollistas y de la soledad de los socializantes eso les traeria una
gran liberacién. Porque les haria reconocer toda la dimensién de des-
orientacién y de soledad que hay en ellos mismos. A los legalistas les
molesta el tecnicismo de los desarrollistas y la sociabilidad de los so-
cializantes, pero justamente les molesta porque es lo que mds necesitan.
En ellos hay tal exceso de desorientacién y soledad que ni siquiera se
dan cuenta.

Y lo mismo podria decir de los otros dos sectores. Los desarrollistas
necesitan seguridad y sociabilidad, los socializantes necesitan seguridad
y técnica.

Con esto quiero decir que estos sectores estdn de alguna manera
internalizados uno en otro, pero esta internalizacién no estd asumida.
Cada argentino pertenece a mis de uno de ellos y en ultimo término
a los tres. A veces no nos explicamos por qué cambiadas las circunstan-
cias un individuo que decididamente pertenecia a una de estas élites
pasa tranquilamente a ser fandtico de otra completamente distinta.
Y es que por dentro también pertenecia a esa otra élite.

A veces hay alianzas. Los desarrollistas y los socializantes se unen
contra la ley de los legalistas. Los legalistas y los desarrollistas se unen
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contra el desorden de los socializantes. Los legalistas y los socializantes
se unen contra lo técnico o lo especulativo de los desarrollistas, Pero
son alianzas meramente externas y pasajeras. Toda verdadera alianza
que quiera ser una alianza salvadora, debe incluir de alguna manera
a los tres, porque cada sector es mediador necesario para la unién ver-
dera de los otros dos sectores.

Y trato de explicar mejor esta mediacién porque eso nos permitird
ver con cierta claridad la dimensién salvadora que se esconde detrds de
la realidad argentina.

Habia dicho que los momentos limites de cada sector encerraban
potencia liberadora, y alli también radica su poder mediador.

Detrds del miedo de los legalistas hay una necesidad de seguridad
que en tltimo término manifiesta una necesidad de esa situacién de
paternidad-filiacién propia de la persona humana. Los legalistas viven
en csa trampa en que se sentia encerrado el muchacho de la confesi6n.
Los legalistas estdn en la trampa de la ley y eso lo sufren, por eso
tienen una capacidad de liberacién, porque sufren. Y esta capacidad
consiste en poder reconocer y poder revelar lo paterno.

Y decia que esta situacién de los legalistas es mediadora porque
justamente los desarrollistas y los de promocién social tienen una ne-
cesidad profunda de reconocer a su padre, y en tdltimo término a Dios
como Padre.

La ley marca la linea desde donde viene la vida, porque detras de
la ley estd el Padre. Pero la ley debe ser interpretada y muchas veces
abolida para que se manifieste la vida. En la medida que los legalistas
se obstinen en aferrarse a la ley van a ser interpretados y abolidos,
para que pueda aparecer la vida.

Los legalistas estdn en un kayrés para poder manifestar la vida y
la paternidad que se esconden detras de la ley y del orden. Pero para
hacer esto tendrin que aprender a escuchar mucho y a ser muy lentos
en pronunciar la ley, como el cura de mi ejemplo. Para poder escu-
char tendrdn que empezar por reconocer su miedo. El cura de mi
ejemplo tuvo miedo de quedar excomulgado él también cuando em-
pez6 a dialogar con el muchacho barajando distintas posibilidades.
Pero el darse cuenta de ese miedo es lo que le permitié optar libre-
mente por arriesgarse y buscar la persona del Padre que estaba detrds
de la ley.

Detras de la desorientacién de los desarrollistas hay una necesidad
de didlogo, propia del compromiso humano y de la encarnacién del
Hijo de Dios. Los desarrollistas sufren no estar comprometidos y este
sufrimiento les da posibilidad de ser liberadores y mediadores.

Esa necesidad de didlogo es la que puede unir a legalistas y carismd-
ticos, que necesitan profundamente dialogar entre si. Y en la medida
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que el didlogo no llega, llega la lucha. Los desarrollistas estdn en una
oportunidad para poder ofrecer el lugar de didlogo.

Para poder ser mediadores los desarrollistas deben aceptar su des-
orientacién. Entonces dardn a sus técnicas, a sus esquemas, a sus insti-
tuciones, una consistencia mucho mds agil y mas humilde, Los desarro-
Histas necesitan ser pobres, mucho mas pobres en todo sentido. Muchas
veces deberdn aceptar la muerte, al menos en sus técnicas y estructu-
ras, para poder ser verdaderos mediadores.

Los carismaticos por sufrir soledad estdn en un kayrés de poseer el
ritmo de la vida propio del Espiritu. Ese ritmo que se hunde en lo
profundo de cada hombre y se proyecta a todo el pueblo.

El ritmo de la vida es el unico lugar donde pueden unirse los lega-
listas y los desarrollistas. Y los tinicos que pueden proveer este ritmo
son los carismaticos.

Para poder ser verdaderos mediadores los carismaticos deben empe-
zar por reconocer su soledad.

Los carismdticos tienen el peligro de creer que como poseen el ritmo
de la vida lo poseen todo. Y que por esto pueden prescindir de los
otros. Es cierto, por poseer el ritmo de la vida lo poseen todo, pero
no pueden prescindir de los otros.

Con el ritmo de la vida pueden aplastar a los otros, pero cuando
los hayan aplastado, la ley opresora y las estructuras rigidas van a
volver a salir de adentro de ellos mismos y la vida seguird teniendo el
mismo ritmo que tiene ahora.

Los carismaticos justamente porque poseen el ritmo de la vida son
los que pueden cambiarlo, pero para esto necesitan asumir el sufri-
miento de los que viven en la trampa de la ley y en la riqueza y rigidez
del sistema.

Con esto quise expresar que la angustia de libertad, la desorienta-
cién de roles y la soledad son valores que poseemos los argentinos
en cuanto personas humanas. Ellos son el signo y la ocasién de una
nueva plenitud de vida que podemos alcanzar. Y a la vez esta situacién
es reveladora, para el ojo de la fe, de la presencia vitalizadora del Dios
Padre, Hijo y Espiritu, de modo que podamos decir: benditos los que
sufren la trampa de la ley, benditos los que sufren desorientacién, ben-
ditos los que sufren soledad porque de los tales es el reino de los cielos.

OrLaNDO YORIO
San Miguel
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