ANTIGUEDAD Y RAICES MEDIEVALES DE LA
COFRADIA DE NUESTRO PADRE JESUS
NAZARENO DE UBEDA

RESUMEN

El trabajo que exponemos aborda el
origen y evolucion de las procesiones de
Semana Santa en un contexto histérico-
geografico que supera el meramente local
de Ubeda (Jaén) para encuadrarlo en el
reino hispanico medieval de Castilla. Este,
a su vez, estaba inmerso en el entusiasmo
religioso que habian provocado las cru-
zadas en toda la cristiandad.

Casi todos los especialistas suelen si-
tuar el origen de dichas procesiones en el
siglo XvI o en la segunda mitad del xv
haciendo difuminadas alusiones, en muy
pocos casos, a épocas anteriores. Ello,
quizas, sea debido a la ausencia casi total
de fuentes documentales referidas a este
fendmeno religioso en ese periodo de
tiempo. No obstante, entendemos que, sin
renunciar al rigor de la metodologia cien-
tifica, existen otras fuentes que pueden
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Abstract

The present work studies the
origin and the evolution of the
processions —religious parades-
that take place during the Holy
Week, in a historical and
geographical context. This
context extends beyond the
merely local one in Ubeda
(Jaén), to the Hispanic medieval
kingdom of Castille. The
kingdom itself was immersed
in the religious enthusiasm
aroused by the Crusades
throughout the Christendom.

Nearly all the specialists
usually situate the origin of
these processions in the 16th
century or in the second half of
the 15th century, making vague
allusions, in a few cases, to
earlier periods. This can be due
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arrojar luz suficiente para indagar en los
siglos XIII y XIV.

Utilizando fuentes documentales, epi-
graficas, arquitectonicas y simbolicas ana-
lizamos el origen y evolucion de las pro-
cesiones de Semana Santa a partir del
siglo xi1. Concluimos el trabajo afir-
mando, con pruebas sélidas y contrasta-
bles, que la mas antigua de las actualmente
existentes en Ubeda es la de Nuestro Padre
Jesus Nazareno.

Esta cofradia ha sabido conservar el le-
gado de la primitiva procesion de flage-
lantes de la «Vera Cruz» iniciada en el
ultimo tercio del siglo X111 y continua ma-
nifestandolo en el amanecer de cada
Viernes Santo.

INTRODUCCION

to the almost total lack of
documentary sources upon this
religious demonstration in that
period. Nevertheless, we
understand -relying on the
exactness of scientific
methodology -—that other
existing sources can throw
enough light to justify the
investigation in the 13th ang
14th centuries.

Using documentary,
epigraphical, architectural and
symbolic sources, we analyse
the origin and the evolution af
the Holy Week processions
from the 13th century onwards.
The essay concludes, on sound
demonstrable evidences, that
the oldest of the processions
existing nowadays in Ubeda, is
the one of Nuestro Padre Jesus
Nazareno. This brotherhood
has been able to preserve the
legacy of the original procession
of flagellants of the Vera Cruz
(the True Cross), created in last
third of the 13th century and
still parading all dawn every
Holy Friday.

| trabajo que, a continuacion, presentamos solo tiene una finalidad:
intentar contribuir al esclarecimiento de la verdad historica y analizar
los origenes de la Semana Santa de Ubeda. La polémica esta muy lejos de

nuestras intenciones.

Tratamos de estudiar la génesis de las procesiones penitenciales o pa-
sionistas y su evolucion a partir del siglo xi1. Ubeda es un prodigio rena-
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centista pero, quizas, ha quedado en la penumbra su pasado medieval que
por ser tan lejano participa del encanto de lo desconocido y de lo magico.

La ausencia de documentacion ha de ser suplida por el analisis con-
cienzudo y detenido de las pocas huellas e indicios que quedan. Sin em-
bargo, la intuicion histdrica, basada en tales huellas, no debe desembocar
en la fantasia historica.

Pretendemos mantener en todo momento el equilibrio que marcan las
mas elementales normas de la 16gica y del sentido comtn y si realizamos
una inferencia historica lo hacemos aportando las pruebas que han permitido
efectuarla. Cuando hemos encontrado algiin documento que nos ha parecido
basico se ha analizado escrupulosamente para desentranar todo aquello que
sirviera a nuestro trabajo de forma objetiva.

1. EVOLUCION DE LAS PROCESIONES DE SEMANA SANTA

Cualquier persona que se interese por la evolucion de las procesiones
de Semana Santa puede pensar que las mismas comienzan en el Siglo Xvi
0 quizas un poco antes debido al hecho de que la mayor parte de los trabajos
publicados sobre la cuestion enfatizan esas fechas y, a lo sumo, hacen una
difuminada referencia a los siglos anteriores (ARANDA DONCEL, 2001 y
2007). Esta es una cuestion que conviene clarificar.

Las primeras noticias fidedignas y documentadas que se tienen en la
cristiandad sobre procesiones penitenciales de disciplinantes o flagelantes,
que posteriormente constituiran el origen de las procesiones de Semana
Santa, se remontan al afio 1260.

Las 6rdenes monadsticas cristianas tenian la autoflagelacion o disciplina
perfectamente reglamentada y controlada para evitar abusos o desviaciones.
Sin embargo, la autoflagelacion en grupo y en publico, concebida como
acto penitencial y de sacrificio por los propios pecados y por los de la hu-
manidad aparecen en el mundo cristiano, en la fecha que acabamos de in-
dicar, como un hecho vinculado a las cruzadas y al entusiasmo religioso
medieval.

Asi lo entiende DICKSON (1989) al relacionar la aparicion de la primera
cofradia de flagelantes organizada en 1260, en la ciudad italiana de Perugia,
con las cruzadas y con la 6rden monastico-militar del Temple. Dicha 6rden
supo crear dentro del tejido social de los siglos xi1 y X111 una extensa red de
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relaciones religiosas, sociopoliticas ¢ incluso econéomicas. Por lo tanto,
cualquier fendomeno religioso, sociopolitico, militar o artistico que se pro-
ducia en Tierra Santa tenia su repercusion inmediata en la Europa cris-
tiana.

Este formidable mecanismo de transmision sociocultural y religioso
canaliz6 los sentimientos de martirio, sacrifico y penitencia, que las cru-
zadas implicaban, hacia formas de religiosidad nuevas en Europa. No es de
extraflar, por tanto, que en un terreno abonado o propicio floreciesen con
gran potencia las ideas religiosas relacionadas con la penitencia y la expia-
cion de los pecados propios y ajenos mediante el autocastigo corporal y el
sacrificio.

1.1. Cofradias de flagelantes y otros penitentes

La region de Umbria, en la que se ubica Perugia, tenia una fuerte im-
plantacion templaria y habia sido castigada intensamente durante los con-
flictos internos entre giielfos y gibelinos. Por otro lado, las noticias que
llegaban de Tierra Santa, a través de la red que acabamos de describir,
anunciaban otro peligro casi mas inquietante que el del islam: las invasiones
asiaticas protagonizadas por los mongoles. Estos acababan de arrasar
Bagdad reduciendo la ciudad a escombros y amenazaban con tomar, de
modo inmediato, Jerusalén que, en esas fechas, estaba en poder de los mu-
sulmanes.

En este contexto de miedo y fervor religioso, un predicador de verbo
encendido 1lamado Raniero Fasani consiguié movilizar a la poblacion de
Perugia en torno a la idea de penitencia rigurosa y sacrificio extremo como
modo de expiar los pecados propios y los de toda la humanidad. Asi surgio6,
en 1260, la primera cofradia o hermandad de flagelantes.

Aunque Fasani no era templario, las primeras reuniones y actos de la
cofradia tenian lugar en la iglesia templaria de San Bevignate bajo el patro-
cinio total y absoluto de estos monjes. El gran medievalista BARBER (2001,
pagina 218) afirma textualmente: «En Perugia, en la Umbria, la iglesia de
San Bevignate construida entre 1256 y 1262 justo delante de la Porta Sole,
bajo los auspicios del chambelan papal y hermano templario Bonvicino,
servia de punto de reunion a las grandes procesiones de flagelantes con las
que llegd a ser asociada la ciudad desde 1260 en adelante. Se creia que San
Bevignate era el patron de la flagelacion penitencial y dentro de la iglesia,
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al pie de un fresco del Juicio Final en el muro sur, hay representado un
grupo de «disciplinati» o flagelantes entre los que se cree figura Raniero
Fasani, su lider».

La cofradia adoptd el nombre de «disciplinantes de Jesucristo» y se
extendié como una llamarada por Italia. Los flagelantes marchaban en pro-
cesion de pueblo en pueblo o bien dentro de un mismo pueblo e iban acom-
paniados de todo tipo de personas: clérigos, seglares, hombres, mujeres ¢
incluso nifos de tierna edad.

Tales procesiones eran presididas por la cruz llevada por un sacerdote
y por eso se les conocia también como «cruciferi». Portaban igualmente
banderas, estandartes, reliquias y simbolos relacionados con la pasion y
muerte del Salvador. De vez en cuando entonaban canticos o recitaban
salmos y siempre mostraban el torso desnudo y la cabeza cubierta con una
capucha. En algunos casos se autoflagelaban individualmente; en otros se
flagelaban alternativamente unos a otros en grupos de tres o cuatro personas
y, a veces, la flagelacion se practicaba en parejas de forma alternativa igual-
mente.

Poco tiempo después el movimiento de flagelantes o «cruciferi» se
habia extendido por casi toda la Europa cristiana. Sin embargo, los abusos,
las desviaciones heréticas y las revueltas populares que ocasionaron pro-
voco la prohibicion por parte de la Iglesia. A pesar de ello, el precedente
quedd bien arraigado en la conciencia religiosa popular de tal modo que
durante el resto de la Edad Media y en los siglos posteriores se mantuvo a
pesar de las multiples prohibiciones del poder eclesidstico y del politico.

A las procesiones de flagelantes iniciales se fueron afiadiendo otros
elementos que implican dolor fisico: arrastrar gruesas cadenas con los pies;
encadenarse el cuerpo; colocarse sogas en el cuello y llevar pesadas cruces
sobre los hombros. De acuerdo con ello, las cofradias de flagelantes evo-
lucionaron hacia las cofradias de penitencia en general.

El fenémeno de las cofradias o hermandades flagelantes se ha mante-
nido en Espafia e Italia hasta comienzos del siglo XIX. Actualmente persiste
la tradicion de la autoflagelacion en algunas poblaciones de las regiones de
Toscana y Sicilia (Italia) y en una localidad espafiola: San Vicente de la
Sonsierra de la provincia de Logrofio. En esta localidad riojana atin perdura
una cofradia denominada de la «Santa Vera Cruz de los disciplinantes» en
cuyo seno se agrupan los popularmente conocidos «PICAOS», que no son
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otra cosa que cofrades que practican la autoflagelacion en las procesiones
a las que asiste la cofradia. Van vestidos con una tinica blanca y un gran
recuadro recortado en la misma deja toda la espalda descubierta; los pies
descalzos y una pesada madeja de cuerdas con las que se azotan.

La cofradia acompafia a diversas imagenes que procesionan en la tarde
y noche del Jueves Santo y durante el Via Crucis del Viernes Santo. Del
mismo modo lo hace en las dos festividades en honor de la Cruz: 3 de mayo
si es domingo o bien el siguiente domingo y 14 de septiembre si es domingo
o bien el siguiente. El dia 3 de mayo corresponde al hallazgo de la Vera
Cruz y el 14 de septiembre a la exaltacion de la Cruz.

Este hecho es relevante para nuestro trabajo y demuestra que flage-
lantes y simbolismo de la Cruz van estrechamente unidos.

En las procesiones en las que intervienen los «picaos», cuando apa-
recen los hematomas en la espalda, otro cofrade que acompafia al discipli-
nante golpea con cuidado los sitios afectados de la espalda con pequefios
cristales que van incrustados en una bola de cera. De este modo, brota la
sangre y evita posibles complicaciones posteriores. Naturalmente, en nues-
tros dias, todo ello esta rigurosamente controlado por la jerarquia eclesias-
tica que selecciona previamente a los flagelantes o «picaos» para evitar
desviaciones que no correspondan a los auténticos sentimientos cristianos.

San Vicente de la Sonsierra es una pequena localidad que se encuentra
a unos nueve kiléometros del pueblo de San Asensio, también de la Rioja.
Pues bien, uno de los historiadores mas exigentes en relacioén con la locali-
zacion de sitios templarios en Espafia (MARTINEZ DiEz, 2001, pagina 115)
da por seguro la presencia de esta érden monastico-militar en San Asensio.
Concretamente les asigna unas heredades, que actualmente constituyen un
despoblado en Villamezquina, junto a San Asensio. Ademas, este mismo
autor (MARTINEZ Digz, 2001, paginas 113-115) considera que la encomienda
templaria de Alcanadre, también en la Rioja y a unos 57 kilémetros de San
Vicente de la Sonsierra, fue una de las mas importantes de los reinos his-
panicos medievales.

Estos datos indican que la red religiosa y social templaria extendio las
cofradias de flagelantes, que ellos habian patrocinado y fomentado en la
ciudad italiana de Perugia en 1260, a todos sus dominios y zonas de in-
fluencia, incluida, como es logico, Espaia.
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Las reiteradas prohibiciones de la autoflagelacion publica por parte de
las autoridades eclesiasticas y civiles provocaron, como se dijo anterior-
mente, la aparicion de otro tipo de actos penitenciales tales como arrastrar
cadenas con los pies; encadenarse o ensogarse el cuerpo; cargar pesadas
cruces de madera, etc... Con el transcurso del tiempo, todos estos tipos de
penitencia estarian presentes en una misma procesion. No obstante, como
ya se ha dicho la flagelacion se mantuvo, a pesar de las prohibiciones, en
Italia y Espana hasta hace relativamente poco tiempo.

No cabe duda alguna de que estas cofradias, confraternidades o her-
mandades asi como las procesiones a las que asistian tenian un caracter
penitencial. Su finalidad consistia en realizar penitencia por los pecados
propios y por los de la humanidad; eran un sustitutivo de la peregrinacion
a Tierra Santa o de las cruzadas. El caracter penitencial va intimamente
unido al sentimiento de culpa que producen los pecados; por lo tanto, tam-
bién aparece, en este tipo de manifestaciones religiosas, la expiacion pro-
piciatoria para aplacar al Todopoderoso.

Por este motivo, tales procesiones extendieron su finalidad y se reali-
zaban cuando las calamidades caian sobre las poblaciones (pestes, epide-
mias, sequias, conflictos bélicos...). Pero es del todo razonable deducir que
la Semana Santa era la ocasion mas propicia para su realizacion de forma
fija y periodica. De este modo los penitentes rendian homenaje a Jesucristo
y recordaban al pueblo el sufrimiento y el martirio que padeci6é nuestro
Sefior en esas fechas.

1.1.1. Cofradias de flagelantes y penitentes y advocacion a la Vera Cruz

Las cofradias de flagelantes y otros penitentes medievales no llevaban
imagenes o «pasos» como los de ahora. Iban presididas por la cruz y acom-
pafiadas por reliquias sagradas, simbolos de la pasion, banderas o estan-
dartes. La cruz era, en algunos casos, un «Lignum Crucis» o relicario con
un pequeno fragmento de la Vera Cruz (Verdadera Cruz); en otros casos, se
portaba una copia de esta reliquia y en otros, una cruz pintada o bordada
sobre un estandarte.

La advocacion de estas antiquisimas cofradias penitenciales hacia re-
ferencia al simbolo cristiano por antonomasia: la Santa Cruz o Vera Cruz.
Este sagrado simbolo presidia sus procesiones y era la razon de su exis-
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tencia. Por todo ello, tales cofradias penitenciales fueron adquiriendo, en
muchos lugares, el titulo o advocacion de cofradias de la Vera Cruz.

La cruz, simbolo maximo del cristianismo, adquirié con las cruzadas
un caracter universal y la devocion hacia ella alcanzé cotas elevadisimas.
Esta devocion o veneracion arranca en el Siglo 1v.

Segtin la tradicion cristiana, la cruz en la que murié Jesucristo fue
hallada por Santa Elena madre del emperador Constantino y por Macario,
obispo de Jerusalén, en el afio 326. Este hallazgo ha sido narrado, de forma
novelada, por WAUGH (2006, paginas 229-249). Dados los muchos siglos
transcurridos y las vicisitudes sufridas en la ciudad santa durante los
mismos, solo se tienen referencias histéricas indirectas y muy influidas por
la tradicion y las leyendas. Santa Elena se llevd una parte de lo que, desde
entonces, se llamé Vera Cruz o Santa Cruz a Constantinopla y otra parte de
la misma se quedd en Jerusalén, guardada en la iglesia del Santo Se-
pulcro.

En el siglo v algunos fragmentos de la Vera Cruz de Jerusalén fueron
traslados a diversos lugares de la cristiandad: Roma, Espafia, etc... En
nuestro pais, la tradicion cuenta que un trozo de la misma fue traida, en ese
siglo, por Santo Toribio que habia sido guardian de las reliquias en Jeru-
salén. Al principio la reliquia quedd en Astorga, pero posteriormente fue
trasladada al monasterio que lleva el nombre del Santo en la comarca de
Li¢bana (Cantabria), donde actualmente es objeto de gran veneracion.

Los siguientes siglos continian envueltos en la bruma y oscuridad
historicas y por ello afloran las leyendas y tradiciones cristianas. Segin
estas tradiciones, la Vera Cruz de Jerusalén fue sustraida por los sasanidas
y posteriormente devuelta a Jerusalén.

Transcurrido cierto tiempo después de la conquista de Jerusalén por
los arabes, fue escondida y se perdi6 su rastro. Esta era la situaciéon cuando
los primeros cruzados tomaron al asalto la ciudad santa en el afio 1099. Casi
de modo inmediato la Vera Cruz fue redescubierta y se convirtié en el sim-
bolo sagrado de los ejércitos cruzados. Era llevada por el patriarca de Jeru-
salén en las batallas y custodiada por una férrea guardia de caballeros tem-
plarios.

Los estatutos jerarquicos, que forman parte de la regla templaria, dicen
al respecto lo siguiente: «Cuando la Santa Cruz es transportada a caballo,
el comandante de Jerusalén y los diez caballeros deberian guardarla dia y
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noche y deberian acampar lo mas cerca de la Santa Cruz que puedan mien-
tras dure el viaje; y cada noche dos hermanos deberian montar guardia junto
a la Santa Cruz» (UpTON-WARD, 2005, paginas 67 y 68).

De este modo, la Vera Cruz estuvo presente en las principales refriegas
hasta que fue capturada por Saladino en la triste batalla de los altos de
Hattin, los dias tres y cuatro de julio de 1187. Seglin ROBINSON (1994, pa-
gina, 170): «Saladino tuvo tiempo para ocuparse de otro asunto. El obispo
de Acre habia muerto en el combate y los musulmanes se habian apoderado
de la reliquia de la Verdadera Cruz....» Hemos de hacer constar que, en esta
ocasion, la Vera Cruz no la llevaba el Patriarca de Jerusalén por encontrarse
enfermo, sino el Obispo de Acre.

La conmocioén en la cristiandad, cuando se conocid esta pérdida, fue
enorme y constituyo el primero de los tres grandes traumas que las cruzadas
ocasionaron. El segundo fue la caida de Jerusalén y el tercero el asalto a la
ciudad de San Juan de Acre que constituy6 el final de aquel suefio me-
dieval.

La toma de Constantinopla, en el afio 1204 por los combatientes de la
IV Cruzada proporcioné la mayor cantidad de reliquias que nadie pudiera
imaginar porque en esa ciudad se guardaban muchas y entre ellas, los trozos
de la Vera Cruz que santa Elena habia traido personalmente.

Muchos trocitos de esta sagrada reliquia fueron adquiridos por Ia je-
rarquia eclesidstica y por las 6rdenes militares (Templarios y Hospitalarios).
Se enviaron a las mas importantes iglesias y encomiendas donde eran celo-
samente guardados en relicarios de joyeria que formaban parte de una cruz
(«Lignum Crucis»). En otras ocasiones se guardaban igualmente en un
valioso relicario en forma de cruz pequeiia (pectoral) para ser llevada indi-
vidualmente por una personalidad eclesidstica: obispos, cardenales, etc...

La devocion a la Santa Cruz era, pues, muy intensa de tal forma que
presidia todos los actos religiosos solemnes e incluso tenia dos fechas de-
dicadas a ella en el calendario litargico: el tres de mayo (fiesta del hallazgo
de la Santa Cruz) y el catorce de septiembre (fiesta de la exaltacion de la
Santa Cruz); esta ultima fecha era muy solemne y lo sigue siendo en el rito
oriental. El nombre de Vera Cruz fue dado a gran cantidad de iglesias, er-
mitas, capillas, etc... En todas ellas, se guardaba un pequefio fragmento de
la misma o una representacion o copia de dicha reliquia sagrada.
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Nos hemos detenido en estas explicaciones porque, como dijimos an-
teriormente, las procesiones medievales de flagelantes y penitentes estaban
asociadas a la veneracion de la Vera Cruz y con el transcurrir del tiempo
adoptaron ese nombre. Las huellas de este hecho estan presentes en la gran
cantidad de cofradias de la Vera Cruz que aun subsisten en Espafa. Las hay
en Zamora, Benavente, Salamanca, Valladolid, Palencia, Astorga, Avila,
Cuenca, Toledo, La Rioja, Caravaca, Sevilla, Coérdoba, Jaén, Baeza y en
otras muchas ciudades de lo que fue el reino medieval de Castilla y Leon.

Por supuesto, también existi6 en Ubeda.

Las informaciones recogidas sobre dichas cofradias coinciden en
afirmar que, en sus origenes, fueron de flagelantes y que son las mas anti-
guas de sus respectivas localidades. Por lo general, no se encuentran docu-
mentos directos anteriores al siglo XvI, pero existen otro tipo de pruebas no
documentales que demuestran su existencia en la Edad Media.

Las primeras cofradias de este tipo fueron, como ya se ha dicho, de
inspiracion templaria. No obstante hay que tener en cuenta que esta 6rden
comenzo6 su particular calvario en 1307 y fue suspendida provisionalmente
en 1312 (lleva, pues, casi siete siglos en esta situacion). Por lo tanto, la labor
comenzada por ellos en este campo fue continuada por los franciscanos y
dominicos. De aqui proviene la gran confusioén que existe en muchos trata-
distas al atribuir los origenes de las procesiones de flagelantes o de la Vera
Cruz a estas dos tltimas o6rdenes religiosas.

Otras cofradias denominadas de la Vera Cruz fueron creadas a partir
del siglo xvI. Por ejemplo, las existentes en el territorio de lo que fue el
reino nazari de Granada. No pueden ser, por motivos obvios, anteriores a
1492 fecha de la reconquista definitiva de este reino.

1.1.2. Procesiones de la Vera Cruz: Periodo de esplendor y declive
progresivo

La regla templaria determina que el Jueves y Viernes Santos sean dias
de una especial veneracion a la Santa Cruz, tal como podemos ver a conti-
nuacion: «El Jueves Santo, cuando falta poco para las completas, se debera
golpear una «tabla» (trozo de madera que era golpeado con un mazo) y al
oir su sonido los hermanos deberian reunirse en el palacio tal como lo ha-
rian si se hiciera sonar la campana; y el sacerdote y el clérigo también de-
berian ir al palacio y deberian llevar la cruz» (UpTON-WARD, 2005, pagina
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125). Mas adelante (pagina, 126) se dice: «El Viernes Santo, todos los her-
manos deberian rezarle a la cruz con gran devocion; y cuando van a la cruz
deberian ir descalzos».

La gran devocién templaria por la Vera Cruz, de la que fueron custo-
dios directos en Tierra Santa, constituye una base solida y verosimil para
inferir que las cofradias de flagelantes o «cruciferi» que ellos patrocinaron
y fomentaron, adoptaron en muchas localidades el titulo o advocacion de la
Vera Cruz.

Ademas, la propia regla templaria determina, como acabamos de ver,
que el Jueves y Viernes Santo eran dias en los que la cruz se veneraba de
un modo muy especial. Por lo tanto, puede deducirse, con impecable logica,
que tales dias eran los adecuados para celebrar las procesiones de flage-
lantes y otros penitentes. Ello no es obstaculo para admitir que también se
pudiesen celebrar en los dias propios de la conmemoracion de la cruz como
sucede actualmente en San Vicente de la Sonsierra y en aquellas fechas en
las que sobrevenia una catéstrofe: epidemias, peste negra, sequias, etc... En
éste ultimo caso adquirian un caracter impetratorio o de solicitud al Altisimo
para que cesara ese mal concreto (rogativas).

Del analisis de tradiciones realizado, puede establecerse que, en lo que
respecta al antiguo reino de Castilla-Ledn y a la parte de Andalucia recon-
quistada, la procesion de flagelantes y otros penitentes se celebraba en la
tarde-noche del Jueves Santo y se prolongaba durante la madrugada del
Viernes Santo.

Era, por tanto, una procesion unica de Semana Santa y no diversifi-
cada como sucede en nuestros dias. Como ya se dijo, no habia imagenes
sagradas ni tronos. Llevaban la Santa Cruz que la presidia junto con de-
terminadas reliquias que se exponian a la vista del pueblo; también por-
taban simbolos e instrumentos de la pasion, estandartes y banderas. El
pueblo, casi en su totalidad, asistia como espectador o participaba direc-
tamente en la misma. Los disciplinantes y demas penitentes iban acom-
pafiados de clérigos, personas con hachones para alumbrar, mujeres e,
incluso, nifios.

Durante todo el siglo X1v y en las primeras décadas del xv no aparecen
documentos que prueben que la situacion cambiara. Por lo tanto la hege-
monia de la procesion de la «Vera Cruz» en la Semana Santa parece que
fue absoluta.
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Hacia la mitad del siglo xv aproximadamente aparecen en el reino
hispanico de Castilla, incluida la parte de Andalucia reconquistada, otras
cofradias de flagelantes y penitentes que incluian imagenes sagradas ademas
de portar la cruz. Comienzan a coexistir con la tradicional de la Vera Cruz
y le restan el protagonismo que, hasta ahora, ejercia.

Esta situacion es totalmente 16gica porque el final del la Edad Media
se caracteriza por una intensa decadencia del simbolismo. La experiencia
religiosa de las postrimerias del medievo era totalmente diferente a la del
siglo xiir; la fe del siglo Xv necesitaba otras imagenes naturalistas. El sim-
bolismo de la cruz debia ser reforzado para provocar experiencias religiosas
intensas.

Todo ello, 16gicamente, se produce en un proceso lento de adaptacion
a las nuevas realidades. Sin embargo, este lento proceso que transcurre
durante el siglo xv y la primera mitad del siglo xvI debio provocar un des-
plazamiento del interés tradicional por la Vera Cruz hacia las nuevas cofra-
dias y ello implicaba obviamente pérdida de cofrades de aquella en bene-
ficio de éstas y un trasvase de parte de su simbologia y de sus tradiciones.
El descenso progresivo del interés del pueblo por la procesion de la Vera
Cruz hizo necesario que ésta antiquisima cofradia tuviese que incorporar
otras imagenes religiosas en sus procesiones. Tales imagenes fueron un
Cristo crucificado y una Virgen dolorosa, pero, a pesar de ello, el interés
por esta cofradia era cada vez menor.

1.1.3. La cofradia de la Vera Cruz en Ubeda

No se sabe con exactitud si Ubeda fue reconquistada en 1233 o en
1234. Ruiz PrIETO (2006 a, pagina 61) y TORRES NAVARRETE (2006 a, pa-
gina 17) se inclinan por el afio 1234. Otros autores, entre los que mencio-
namos a SALVATIERRA CUENCA y GARCiA GRANADOS (2001, pagina 23),
afirman que tal hecho sucedi6 en 1233; en 1236 se delimitan los términos
entre Ubeda y Baeza y mas tarde, Fernando III, le concede el Fuero de
Cuenca.

Se acepte una u otra fecha, lo cierto es que algunos afios antes de la
mitad del siglo xi1 Ubeda es plenamente castellana.

Por lo tanto, la vida social, politica, religiosa y cultural debi6 transcu-
rrir dentro del mas ortodoxo ambito castellano-leonés. Es 16gico inferir que
el clero en general y las 6rdenes monastico-militares que, sin duda, se es-
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tablecieron aqui por ser plaza fronteriza, fomentarian las nuevas formas de
manifestaciones publicas religiosas que se habian extendido por toda la
Europa cristiana durante la segunda mitad del siglo x1i1.

Documentos no existen. Pero tampoco existen para otros aspectos in-
cluso mas importantes como son los relativos a la poblacion y al reparti-
miento de casas y donadios.

Ruiz PrIETO (2006 b, paginas 34-39) aporta solo dos documentos re-
feridos a este hecho. Uno de ellos es una copia que «parece que fue sacada
del original en tiempo del rey D. Alfonso XI» y el otro es del afio 1377.
Este ultimo es posterior, en mas de un siglo, a la reconquista y, ademas, muy
deteriorado.

Los investigadores SALVATIERRA CUENCA y GARCiA GRANADOS (2001,
pagina 23) afirman lo siguiente: «Al contrario que en otras localidades no
hay lista de pobladores para Ubeda, solo un documento que informa del
repartimiento hecho por Fernando III a 31 pobladores de la collacion de
Santa Maria del Alcazary.

No obstante, para evitar la total penumbra histérica, debemos utilizar
la l6gica del sentido comun y todas aquellas fuentes historicas e indicios
que podamos encontrar aunque no sean documentales. No creo que sea
necesario insistir mucho mas en esta cuestion; tampoco creo que se infringe
norma logica alguna si establecemos un elemental silogismo. Si Ubeda fue
plenamente castellana a partir de la mitad del siglo X1 y justo en esa se-
gunda mitad tiene lugar la implantacion de las cofradias de flagelantes en
los reinos hispanicos, es 16gico concluir que también se hizo presente, en
nuestra localidad, este tipo de manifestacion publica religiosa.

iY realmente la hubo! Fue la cofradia de la Vera Cruz de Ubeda.

Esta cofradia tuvo dos periodos en nuestra localidad como sucedié en
el resto del reino hispanico de Castilla. El primero, que es el medieval, se
caracteriza por la ausencia total de documentos que avalen su existencia;
el segundo, que comienza en el siglo xvI, muestra, por el contrario, abun-
dancia de documentos. Comenzaremos por el primer periodo.

En Segovia, a muy poca distancia del recinto amurallado, al norte de
la ciudad y en campo abierto, existe una capilla o ermita mundialmente
famosa llamada de la Vera Cruz que constituye uno de los ejemplos de ar-
quitectura medieval mas interesantes. La atribucion de esta capilla a los
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templarios es reconocida por BARBER (2001, pagina 218) aunque, como en
la mayoria de los casos, hay divergencias sobre ello al no existir documento
alguno sobre el origen de la misma. La capilla guarda un «Lignum Crucis»
o relicario con un fragmento de la Vera Cruz y, como es l6gico, se celebraba
una procesion el Jueves Santo con los habitantes del pueblo cercano de
Zamarramala. Actualmente se celebra el Viernes Santo.

Pues bien, estimados lectores, en Ubeda, a muy poca distancia del
recinto amurallado, al norte de la ciudad y en campo abierto, también existio
hasta hace poco tiempo otra ermita de la Vera Cruz.

Es una lastima que no quede absolutamente nada de ella, salvo el
nombre de una calle en la actual barriada de San Pedro que nos indica el
lugar donde se ubicaba dicha ermita. Ruiz PRIETO (2006 b, pagina 245) la
describe asi: «Este santuario existio desde tiempo inmemorial... Hemos
conocido sus ruinas que existian antes de llegar del molino de Lazaro y en
frente se elevaba, sobre una escalinata, una gran Cruz de piedra que se
destruy6 al hacer la carretera de Vilches a Almeria, que pasa por aquel sitio
... Creemos que la fundacion de esta ermita se debe a la piedad de los con-
quistadores de Ubeda en el siglo Xi1».

La opinién de Ruiz Prieto coincide plenamente con la nuestra, aunque,
por desgracia, nosotros no hayamos podido contemplar ni sus ruinas.

Estamos totalmente seguros, utilizando la inferencia l6gico-histdrica,
que esta ermita fue construida por la orden mondstico-militar templaria de
la que, como en su momento expondremos, existen multiples Auellas en
nuestra ciudad.

Es mas que probable que en ella se custodiase un «Lignum Crucis»
o relicario con un trocito de la Vera Cruz. A este respecto es curioso que
TORRES NAVARRETE (2006 b, pagina 422) constate la existencia de un
«Lignum Crucis» en el inventario de reliquias del antiguo convento Madre
de Dios de las Cadenas. Este dato, que el autor toma de la Historia de
Predicadores de Andalucia del Padre Lorca, puede ser significativo,
aunque poco se puede probar ya que todo ello estd desgraciadamente
perdido.

El «Lignum Crucis» o una representacion de la cruz protagonizaria la
procesion penitencial del Jueves Santo por la tarde-noche durante las dos
centurias posteriores a la reconquista de Ubeda. Los flagelantes y peni-
tentes, acompainados de su cortejo, prolongaban su tormento hasta la ma-
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drugada del Viernes Santo. También procesionaria en las situaciones de
adversidad o calamidades (peste negra, sequia, epidemias, etc...) y en las
dos festividades de la Santa Cruz: descubrimiento o invencion del 3 de
mayo y exaltacion o triunfo del 14 de septiembre. Ruiz PriETO (2006 b,
pagina 246) asegura que la procesion del triunfo de la cruz continuaba ce-
lebrandose hasta algunos afios antes de 1906 y que, por aquellas mismas
fechas, se extinguio la cofradia de la Vera Cruz.

Durante ese primer periodo medieval que, tal vez, se prolongara hasta
bien entrado el siglo Xv era una procesion Unica en la tarde-noche del
Jueves Santo que partiria de la ermita, se trasladaria a la ciudad recorriendo
sus calles y recalaria en alguna iglesia o convento importante. Quizas se
trasladase, un dia antes, la Vera Cruz a un lugar sagrado de la ciudad y desde
éste se iniciase la procesion del Jueves Santo.

El «Lignum Crucis» o una representacion de la cruz, sin ningn tipo
de imagenes, era portado por clérigos. La procesion se componia de flage-
lantes y penitentes y otras personas de toda condicion social y de edades
muy diversas. En la misma se exhibian reliquias, simbolos cristianos, ins-
trumentos de la pasion, banderas y estandartes.

Tal como dijimos anteriormente, el siglo Xv puede considerarse un
momento histérico de transicion en el que se acentta el declive de este tipo
de procesion y comienzan a aparecer otras cofradias también penitenciales
con nuevas advocaciones mas motivadoras para la mentalidad religiosa
nueva que estaba emergiendo. Las imagenes sagradas comienzan progresi-
vamente a aparecer en estas nuevas procesiones.

El segundo periodo que comienza entre los siglos Xv y xviI se debid
caracterizar por un intento de adaptarse a la nueva situacion para poder
proseguir su andadura historica. A partir del siglo XvI se encuentran noticias
escritas de ella.

Ruiz PrIETO (2006 b, pagina 258) afirma haber visto documentos, en
la iglesia en San Nicolas, que atestiguan su existencia en 1540 asi como el
hecho de que los cofrades eran convocados en la ermita de la Vera Cruz,
después de la oracion, para realizar la procesion. Desde alli, bajarian al
convento de la Victoria a donde habian sido trasladas previamente las dos
imagenes que, en esas fechas, pertenecian a esta cofradia. TORRES NAVA-
RRETE (2006 c, pagina 193), constata, por su parte, que en 1551 estaba en
plena actividad. Ninguno de estos autores dan noticias concretas del pasado



BOLETIN DEL

INSTITUTO
DE ESTUDIOS
GIENNENSES

134 JESUS LOPEZ ROMAN

medieval de esta cofradia, aunque el segundo si confirma el caracter de
disciplinantes o flagelantes que tenian sus cofrades.

En las procesiones de la Vera Cruz de este segundo periodo podian
contemplarse imagenes sagradas que por su belleza plastica conectaban con
el sentimiento religioso del pueblo. Asi lo afirma Ruiz PrRIETO (2006 b,
pagina 258): «En aquel tiempo se llevaba el Santo Cristo de la Vera-Cruz
y la imagen de la Virgen de los Dolores de que hemos hecho mencién al
hablar de San Nicolas y ermita de la Vera-Cruz, al convento de la Victoria,
y por ciertos motivos hubo pleito; pero sigui6 la costumbre hasta el afo
1710». Desde este convento procesionaba por Ubeda. La cofradia, una vez
perdida su esencia original, continu6 como otra mas en el conjunto de la
Semana Santa ubetense hasta su total extincién en 1878 tal como lo expresa
TORRES NAVARRETE (2006 c, pagina 194). Este mismo autor describe di-
versos pleitos en relacion con la segunda sede de esta cofradia (convento
de la Trinidad y convento de la Victoria), pero este asunto no afecta a
nuestro trabajo.

La ermita que debio ser una auténtica joya del romanico tardio quedo
practicamente en ruinas después de la invasion napolednica, de tal modo
que las dos imagenes del Santo Cristo de la Vera Cruz y la Virgen de los
Dolores tuvieron que ser trasladadas a la iglesia de San Nicolas en 1814
(TorRRES NAVARRETE, 2006 c, pagina 66).

1.2. Cofradias no penitenciales

Alo largo del medievo surgi6 otro tipo de cofradias no penitenciales que,
en algunos casos, estaban vinculadas a un gremio o asociacion de trabajadores
de una misma actividad laboral. Estas cofradias gremiales eran menos ce-
rradas que los propios gremios a las que representaban y podian, en algunos
casos, admitir miembros de otros gremios; incluso una persona afiliada a un
gremio podia pertenecer a varias cofradias gremiales diferentes.

Las cofradias gremiales tenian caracter de ayuda y asistencia mutua
entre los hermanos, aunque también practicaban la caridad en general y
fomentaban actos piadosos (misas, novenas, entierros...). Adoptaban el
nombre de un santo patrono o patrona y, en algunos casos, de varios simul-
taneamente; disponian de un altar o capilla en una iglesia o convento de la
localidad y celebraban la festividad de su santo patrono con mucho fervor
incluyendo una procesion. En algunos casos, procesionaban la imagen o
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imagenes de su advocacion otros dias por las calles cercanas al lugar donde
tenian su asiento o sede.

Ademas de estas, existian otras cofradias, igualmente no penitenciales,
que alcanzaron gran importancia en el ultimo periodo de la Edad Media.
Eran cofradias de caracter eminentemente piadoso y caritativo pero no
vinculadas a gremio alguno. Se solian constituir al amparo de algunas or-
denes religiosas masculinas o femeninas o de otros ambitos eclesidsticos;
acentuaban los aspectos espirituales, el culto publico y la caridad: asistencia
a ancianos, huérfanos y personas desvalidas o sin recursos.

Al igual que las cofradias gremiales, tenian su capilla o altar en un
convento o iglesia de la localidad y su santo patrono o patrona que era
elegido de entre las conmemoraciones liturgicas del Sefior, de la Virgen,
de los Santos o de los sagrados misterios del cristianismo. También cele-
braban su fiesta anual y parecidas procesiones a las de las cofradias gre-
miales.

1.3. Profunda reorganizacion de las cofradias en el siglo xvI. El concilio
de Trento

Como hemos visto anteriormente, durante el siglo Xv y especialmente
en su segunda mitad, el simbolismo medieval da paso a nuevas formas de
sentimiento religioso. Se produce una intensificacién del fervor hacia las
imagenes sagradas. El pueblo se siente muy motivado por la contemplacion
de imégenes representativas de la pasion y muerte del Salvador que reflejan
el dolor. Se impone progresivamente el estilo naturalista frente al simbo-
lismo que habia caracterizado a las procesiones penitenciales de los siglos
anteriores.

Con este cambio de orientacion religiosa comienza el siglo XvI en cuya
primera mitad aparece y se desarrolla el movimiento luterano que incluye
una critica feroz al culto de las sagradas imagenes y de las reliquias.

El Concilio de Trento que se celebra como respuesta a la escision pro-
testante, se propone determinadas metas en relacion con el culto de las sa-
gradas imagenes. Una de ellas consiste en reafirmar la necesidad del culto
a las mismas; sin embargo, el propio Concilio entiende que se han de evitar
los abusos y excesos que se habian cometido en épocas anteriores. Una
consecuencia inmediata de ello sera que, a partir de la finalizacion del
mismo, las autoridades eclesiasticas ejerceran un estricto control adminis-
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trativo de las cofradias para adecuarlas a la nueva situacion. Esto supone la
redaccion de nuevos estatutos y ordenanzas y su posterior aprobacion ca-
nénica.

Aqui radica la diferencia esencial con respecto a la situacion ante-
rior: las cofradias y las procesiones existian pero su reglamentacion
eclesidastica oficial era practicamente inexistente. Por este motivo, casi
no existen estatutos candnicos de las cofradias anteriores al Concilio de
Trento; solo se tienen «noticias» de la mayor parte de ellas, pero a la hora
de aplicar el rigor del método histérico los estatutos de fundacién no
aparecen, ni existen testimonios fidedignos de su fecha concreta de apro-
bacion.

El Concilio de Trento no fue un acontecimiento simple o lineal sino
que estuvo sometido a multiples interferencias y, por ello, resulté compli-
cado y complejo. Hubo interrupciones temporales extensas; cambio de
ciudad en su celebracion; presiones politicas y sobre todo estuvo dirigido
por cinco Papas diferentes y sucesivos: Pablo III que lo convoco e inicid,
Julio III, Marcelo II, Pablo IV y Pio IV que lo clausurb.

El Concilio, en sintesis, se inicia el 13 de diciembre de 1545 previa
convocatoria del 22 de mayo de 1545 y finaliza el dia 4 de diciembre de
1563. Estas fechas son muy importantes porque serviran de base para argu-
mentaciones que efectuaremos posteriormente.

La parte fundamental del Concilio que afecta a nuestro trabajo es la
correspondiente a la sesion XXV, comenzada el dia 3 de diciembre de
1563 y finalizada el dia siguiente 4 de diciembre de 1563. Es, por tanto,
la ultima y en ella se promulgan importantes decretos, entre los que se
incluye uno que es la clave del cambio que se ha de producir con respecto
a la situacion anterior. Se trata del decreto, promulgado el dia 3 de di-
ciembre de 1563, que lleva el siguiente titulo: LA INVOCACION, VE-
NERACION Y RELIQUIAS DE LOS SANTOS Y DE LAS SAGRADAS
IMAGENES.

Comienza asi: «Manda el Santo Concilio a todos los Obispos y demas
personas que tienen el cargo y obligacion de enseflar que instruyan con
exactitud a los fieles, ante toda cosa, sobre la intercesion e invocacion de
los santos, honor de las reliquias y uso legitimo de las imagenes, segtn la
costumbre de la Iglesia Catolica y Apostolica». A continuacion reafirma la
antigua doctrina de la Iglesia sobre la veneracion de las imagenes de Cristo,
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de la Virgen madre de Dios y de otros Santos, en tanto en cuanto tales ima-
genes hacen referencia a los originales representados en ellas. No obstante,
advierte este decreto que se debe evitar la supersticion y ahuyentar toda
ganancia sordida; también deberan vigilar los Obispos para que no se co-
metan abusos.

En este sentido, afirma: «pongan los Obispos tanto cuidado y diligencia
en este punto que nada se vea desordenado o puesto fuera de su lugar» y,
por ultimo, ordena que los Obispos sean la autoridad eclesiastica que pueda
autorizar cualquier tipo de actividad relacionada con el culto y veneracion
de las sagradas reliquias.

Otra cuestion basica tratada, en este mismo Concilio, que influye en el
desarrollo esplendoroso de las procesiones de Semana Santa es la defensa
de las buenas obras para hacer méritos ante Dios. En la sesion sexta de
dicho Concilio, celebrada el dia 13 de enero de 1547, se afirma que el justo
merece con sus buenas obras. Antes de la celebracion del Concilio, Lutero
habia afirmado que Dios nos hace justos sin nosotros mismos ya que nos
aplica de modo gratuito los méritos de Cristo a través de su obra redentora.
Frente a esta tesis, la Iglesia Catolica reafirma el mérito que tienen las
buenas obras para aumentar la gracia y alcanzar la vida eterna, aunque
prudentemente hace hincapié en la humildad del creyente que debe respetar
la primacia de la accion divina.

Las consecuencias de esta doctrina conciliar se reflejan, como aca-
bamos de decir, en el desarrollo espectacular de la Semana Santa en las
ciudades espafiolas.

A partir de la finalizacion del Concilio se constatan los siguientes fe-
némenos:

A) Las cofradias de flagelantes y otros penitentes, que existian con
anterioridad al mismo, se refuerzan y potencian ya que los actos
penitenciales de arrepentimiento por los pecados son considerados
como obras buenas que merecen la consecucion de la gracia. De
este modo, se multiplican los penitentes que cargan con cruces o
arrastran pesadas cadenas con los pies descalzos, ademas de man-
tenerse los flagelantes.

B) Muchas cofradias que eran exclusivamente gremiales o bien pia-
doso-caritativas, comienzan a transformarse en penitenciales sin
perder por ello su caracter anterior.
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2. DETERMINACION DE LA ANTIGUEDAD DE LAS COFRADIAS
PENITENCIALES O PASIONISTAS DE UBEDA

Hemos llegado al punto mas delicado de nuestro trabajo y por ello
intentaremos abordarlo sin actitudes polémicas aunque, como es ldgico, con
argumentaciones rigurosas. Nuestro deseo es aportar pruebas racionales sin
molestar a nadie y con la exclusiva intencién de contribuir al esclareci-
miento de la situacion.

Ante todo, mostramos nuestro respeto y consideracion por todas aque-
llas personas que han aportado su esfuerzo al estudio del pasado de nuestra
Semana Santa. Analizar dicho pasado y plasmarlo posteriormente en un
trabajo escrito es una tarea mas dificil de lo que, a simple vista, pueda pa-
recer.

También queremos manifestar nuestro afecto y aprecio por todas y cada
una de las cofradias de Ubeda, porque el esplendor de nuestra Semana Santa
es tarea de todas. Especialmente, deseamos expresar publicamente este
sincero afecto por la querida y entrafiable cofradia de Nuestra Sefiora de la
Soledad sin la cual la Semana Santa ubetense no seria la que es.

Realizadas estas precisiones, que desde el punto de vista personal y
afectivo son fundamentales para nosotros, vamos a continuar nuestra tarea.

2.1. Un orden de antigiiedad carente de fundamentos

Algunos estudiosos de la Semana Santa de Ubeda que desean demos-
trar la antigiiedad de determinadas cofradias (HERRADOR MARIN, 1999)
recurren siempre a unos autos y providencias de los afios 1692, 1722 y 1790
que aparecen citados en Ruiz PrRIETO (2006 b, paginas 256-260) y en Ca-
ZABAN LAGUNA (1992, paginas 229-233). Analicemos lo que dice el primer
autor.

Los estudiosos a los que hemos aludido mencionan el orden de anti-
giiedad a que se refiere Ruiz Prieto pero no dicen nada acerca de la opinién
que este escritor tenia sobre tales autos y providencias. El meticuloso his-
toriador de Ubeda se muestra receloso y desconfiado con el orden de anti-
giliedad que aparece en ellos.

Veamos algtiin parrafo de Ruiz PriETO (2006 b, pagina 259) que de-
muestra lo que acabamos de afirmar: «Estas son las cofradias a que se se-
falo su antigliedad en 1790 e ignoramos los datos que se tuvieron en
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cuenta». Mas adelante (paginas 259 y 260) nos manifiesta su extrafieza y
sus dudas sobre el rigor y la veracidad histérica de estos autos: «Ademas
existian otras (cofradias) en aquella fecha y también ignoramos las causas
de no haberlas incluidoy.

Hemos de sefialar que en este orden de antigiiedad que presentan tales
autos y providencias solo aparecen once cofradias, mientras que Ruiz Prieto
confirma la existencia, en aquellas fechas, de mas de treinta a las que cita
por sus nombres concretos. En este orden, ademas, se mezclan cofradias de
todo tipo y no aparecen las fechas completas.

Por lo tanto, nos unimos a la perplejidad y a la incredulidad de Ruiz
Prieto ante dicho orden de antigiiedad y entendemos que carece de fiabi-
lidad y del minimo rigor.

A continuacion comentaremos lo que expone el segundo autor.

Cazaban Laguna hace referencia a los mismos autos y providencias sin
emitir su opinién sobre ellos. Ahora bien, si analizamos lo que afirma este
autor, basdndose en ellos, en relacion con la cofradia de Nuestra Sefiora de
la Soledad, nos encontramos con una contradiccion sumamente interesante.
Es la siguiente.

Cinéndose a tales autos, CAZABAN LAGUNA (1992, pagina 230) sefala
que los estatutos de esta cofradia los presentd, para su aprobacion superior,
el hermano mayor Nicolas de Molina el 7 de abril de 1554, aprobandose
por el provisor D. Gabriel de Guevara.

Si estudiamos detenidamente el documento de 29 de abril de 1554 que
después veremos y que la estimada Cofradia de Nuestra Sefiora de la So-
ledad presenta como prueba fundamental de su antigiiedad, encontramos
contradicciones graves que anulan por completo el valor probatorio de los
autos y providencias de 1692, 1722 y 1790.

En el folio primero de este documento de 29 de abril de 1554 aparecen
representando a la cofradia de «Las Angustias y Soledad de Nuestra Sefiora
y Cinco Llagas de Nuestro Redentor Jesucristo»(la documentacion la cita
como «Cinco Plagasy) las siguientes personas:

— FRANCISCO DE PERALEDA (PRIOSTE 0 HERMANO MAYOR)
— SEBASTIAN DE CORDOBA (PRIOSTE 0 HERMANO MAYOR)
— FRANCISCO DE PALADINES (ALCALDE DE LA COFRADIA)
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— ALONSO DE RIBERA (ALCALDE DE LA COFRADI{A)
— PEDRO PRIETO (MAYORDOMO DE LA COFRADIA)

— JORGE DELGADO (MAYORDOMO DE LA COFRADIA)
— JUAN DE BETETA (COFRADE Y «AVENIDOR»)

En el mismo folio se especifica que ellos habian fundado dicha co-
fradia («avian fecho e ordenado la dicha cofradiay).

Llegados a este punto surge la siguiente pregunta: ;cémo es posible
que en los autos y providencias a los que nos estamos refiriendo, aparezca
como hermano mayor Nicoldas de Molina el 7 de abril de 1554 y pocos dias
después, es decir el 29 de abril de 1554, no encontremos ni rastro de él en
un documento basico de la cofradia?

Alguien nos podria contestar que, en esos pocos dias, la cofradia habia
cambiado de prioste o hermano mayor.

Pero esta contestacion no elimina la contradiccion que continia exis-
tiendo. En efecto, los siete representantes que aparecen en el documento de
29 de abril de 1554 afirman categéricamente que ellos habian fundado la
cofradia, luego es imposible de todo punto que Nicolas de Molina fuese la
persona que, el 7 de abril de 1554 y en calidad de hermano mayor, presen-
tase a la aprobacion superior los estatutos fundacionales de esta cofradia.

Ademas de tan grave contradiccion, hemos detectado algtin otro error
en las fechas de fundacidén que ofrecen los autos y providencias mencio-
nados. Por ejemplo, la fecha de autorizacion de D. Bernardo de Rojas y
Sandoval de la Cofradia de Nuestro Padre Jestis de Nazareno. En ellos
aparece como fecha la de 13 de mayo de 1577 (CAZABAN LAGUNA, 1992,
pagina 232) y es de todos conocido que la fecha correcta es la de 13 de
marzo de 1577.

Lo que acabamos de exponer es mas que suficiente para concluir, con
todo respeto, que el orden de antigiiedad de las cofradias de Ubeda basado
en los citados autos y providencias carece de valor historico y desde el
punto de vista juridico-administrativo es nulo de pleno derecho.

2.2. El documento de 29 de abril de 1554

Este documento se encuentra depositado en el Archivo Histdrico de
Ubeda y segun las informaciones recogidas en el mismo puede ser consul-
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tado por los investigadores en el fondo de protocolos notariales-Ubeda;
legajo 12 - Pedro de Molina; folios 627 -r al 629 -v.

Es la pieza basica y clave que algunos estudiosos utilizan para intentar
probar que la entrafiable y actual cofradia de Nuestra Sefiora de la Soledad
tiene unos estatutos canonicos de fundacion mas antiguos que los de la de
Nuestro Padre Jesus de Nazareno. El resto de las supuestas pruebas no las
comentamos dada la escasa consistencia historica de las mismas.

Del andlisis de contenido de este documento pueden extraerse las si-
guientes conclusiones:

A) ES UN DOCUMENTO-CONTRATO O CONVENIO PARA ESTA-
BLECER EL ASIENTO O SEDE DE UNA COFRADIA EN EL
MONASTERIO O COVENTO DE NUESTRA SENORA DE LA
MERCED

La lectura objetiva y sin apasionamiento de este documento demuestra
que el mismo no contiene los estatutos candnicos de fundacion de cofradia
alguna, ni tampoco constituye un conjunto de ordenanzas o constituciones
fundacionales.

Se trata simplemente de un acuerdo o compromiso entre una cofradia
denominada «Las Angustias y Soledad de Nuestra Sefiora y las Cinco Llagas
de Nuestro Redentor Jesucristo» y la comunidad religiosa del monasterio o
convento de Nuestra Sefiora de la Merced de Ubeda. En tal acuerdo se re-
flejan una serie de derechos y obligaciones por ambas partes.

En algunos pasajes del documento se alude a que «habian hecho ciertas
ordenanzasy; «efectuado lo que estaba acordado en las dichas constituciones
y ordenanzasy; «en las dichas constituciones»; «en las ordenanzas de dicha
cofradia». Sin embargo, en el documento analizado no aparece ninguna de
estas ordenanzas o constituciones; ni la fecha de su redaccion; ni el articu-
lado de las mismas; ni su naturaleza y finalidad. En otras palabras, cualquier
persona que lea este documento constatara que no contiene los estatutos
candnicos de constitucion o fundacion de una cofradia.

Solo encontramos unas condiciones reguladoras de derechos y deberes
entre los representantes de una comunidad religiosa y los de una cofradia
con la finalidad de establecer el asiento o sede de la misma en la iglesia de
esa comunidad.
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B) EXISTENCIA DE OTRA COFRADIA DIFERENTE, AUNQUE DE
PARECIDA ADVOCACION, EN EL MISMO MONASTERIO.

Al leer el documento que estamos comentando aparece otra cuestion
interesante. En dicho monasterio «hay otra cofradia que es mas antiguay.
Esta afirmacién es incuestionable de modo que ningun autor puede negarla.
En efecto, el documento establece el modo de portar las varas del pafio
(palio del Santisimo Sacramento) para evitar posibles fricciones entre estas
dos cofradias: el Jueves Santo las pueden llevar los de una cofradia y el
Viernes Santo los de la otra; también se indica la posibilidad de que se re-
partan dichas varas entre los miembros de las dos cofradias durante ambos
dias.

Parecen existir discrepancias entre algunos investigadores sobre el tipo
de iméagenes que existian en dicho monasterio, pero el hecho de la exis-
tencia de dos cofradias en el mismo acabamos de demostrarlo.

El riguroso investigador TORRES NAVARRETE (2006 c, pagina 174) hace
referencia a otra cofradia con sede en ese mismo monasterio. Se trata de la
de «Nuestra Sefiora en su Quinta Angustiay, también denominada «Nuestra
Sefiora de la Piedad» que tenia su propia capilla-entierro en este mismo
monasterio. Torres Navarrete afirma que el prioste de la cofradia de «Nuestra
Sefiora de la Soledad» de Sabiote, D. Luis Antolino o Antolinez, suscribio,
el 29 de septiembre de 1561 ante el escribano Anton de Cazorla, un contrato
con el escultor Diego Rodriguez de Salamanca para tallar una imagen igual
a la existente en el citado monasterio: «una imagen de Nuestra Sefiora con
un Cristo en su regazo y en su Quinta Angustia».

Se trate de una sola imagen para dos cofradias diferentes o de dos
imagenes, lo que se deduce claramente del titulo o advocacion de ambas
cofradias es que la imagen o iméagenes en cuestion deberian parecerse mas
a una «Piedad» o Virgen de las Angustias que a una Virgen de la Soledad.

En efecto, la advocacion de «Las Angustias y Soledad de Nuestra Se-
fiora y las Cinco Llagas de Nuestro Redentor Jesucristo», por una parte, y
la de «Nuestra Sefiora en su Quinta Angustia», por otra, exigen que el
cuerpo de Jesucristo muerto esté sobre el regazo de su Madre.

La intensa proliferacion de imagenes de la Virgen de las Angustias era
un hecho normal en el siglo xvi. Recordemos al respecto que el genial
Miguel Angel Buonarroti habia esculpido su famosa «Pieta» en el afio 1499
y, por lo tanto, aquella sobrecogedora imagen de la Virgen con Jesucristo
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muerto en su regazo se habia difundido por todos los rincones de la cris-
tiandad.

La advocacion o referencia a «Las Angustias y Soledad de Nuestra
Sefiora y las Cinco Llagas de Nuestro Redentor Jesucristo» plantea una serie
de interrogantes que dejo a la consideracion de otras personas que deseen
interesarse por el tema. Explicar de modo riguroso y documentado, la evo-
lucion desde la primitiva imagen de la Virgen con Jesucristo muerto en su
regazo hasta la imagen actual de la Soledad sin su Hijo es todo un reto.

C) NATURALEZA NO PENITENCIAL DE ESTA COFRADIA

Una reflexion atenta sobre el documento desvela que la cofradia a la
que se refiere no presentaba rasgo alguno penitencial. Deberia pertenecer,
por tanto, a las de tipo gremial o piadoso-caritativas de las que hemos ha-
blado en otro lugar de este trabajo. No se aprecian obligaciones para los
cofrades de naturaleza penitencial en el sentido estricto o etimoldgico de la
palabra. «Paenitere» significa arrepentirse, lamentarse, expiar las culpas y
pecados; por el contrario, la totalidad de las obligaciones que se sefialan son
de tipo piadoso y caritativo.

A todo ello se une otro hecho destacable: el tipo de procesion que se
describe tampoco era penitencial sino que estaba estrechamente vinculada
con los actos litirgicos de adoracion del Santisimo Sacramento.

D) REGULACION EXCLUSIVA DE LA PROCESION POR PARTE
DE LOS RELIGIOSOS DEL MONASTERIO QUE, ADEMAS,
ERAN LOS PROPIETARIOS DE LA IMAGEN

El documento que estamos analizando refleja, de modo claro, que la
procesion del Jueves Santo la organiza la comunidad de religiosos y no la
cofradia. Esta cuestion queda demostrada, ademas, por el hecho de que en
dicho documento se establecen las condiciones en que tendrd lugar la
misma: saldran el comendador y seis frailes; se hara el Jueves Santo por la
noche; los cofrades la acompafaran «sin que les den interés alguno por
ello»; volveran al monasterio.

Cuando se lee el documento se percibe que la cofradia no tenia auto-
nomia para establecer ni el mas minimo requisito en orden a regular la
procesion en la que participaba.

A este dato se ha de afiadir el hecho importantisimo de que las ima-
genes que intervenian en la procesion (la del «crucifijo e la de Nuestra
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Sefiora, que estan en la dicha iglesia») eran propiedad de los religiosos. Por
esa razon, tales religiosos «les conceden e dan licencia» para que puedan
sacarlas en dicha procesion y en cualquier otra ocasiéon que fuese me-
nester.

En resumen: a diferencia de otras cofradias, como después veremos, la
de «Las Angustias y Soledad de Nuestra Sefiora y Cinco Llagas de Nuestro
Redentor Jesucristo» no parece que estaba consolidada ni disfrutaba de la
autonomia de aquellas que poseian unos estatutos propios y oficialmente
establecidos.

E) OTRAS CONSIDERACIONES

En un documento posterior correspondiente al 14 de abril de 1613 que
segiin TORRES NAVARRETE (2006 c, pagina 175) esta contenido en el legajo
696 del Archivo Historico de Ubeda se hace referencia a la cofradia que se
denomina «Nuestra Sefiora de la Soledad» simplemente.

En dicho documento, cuya transcripcion y fotocopia se encuentran en
el libro de MORENO SILES (2000, paginas 66-70) se refleja, entre otros
acuerdos, lo siguiente: «...al tiempo y quando se fundo la dha cofradia en
el dicho convento hicieron ciertas escrituras en razon del sitio y lugar a la
dicha cofradia se le avia de dar en dicho convento ........................ y asi-
mismo la dicha cofradia se obliga a que adelante ...... pagaran al dicho
convento siento y cuatro reales que por las dichas escrituras antiguas estd
obligada la dicha cofradia a la paga de ellos por razon de las missas que
se dizen en cada una semana en el dicho convento por las Animas del Pur-
gatorio.

Aqui surge otro interrogante histérico de gran envergadura.

([ Esta cofradia de «Nuestra Sefiora de la Soledad», reflejada en el do-
cumento de 14 de abril de abril de 1613, es la misma a la que se refiere el
documento de 29 de abril de 1554 que estamos comentando?

Parece que no por las siguientes razones:

El documento de 29 de abril de 1554 es, como hemos dicho, un docu-
mento de asiento o sede y en ¢l se indica el sitio y lugar que la cofradia
deberia ocupar en el convento o monasterio, le conceden licencia para edi-
ficar una capilla, le asignan tres sepulturas, se especifican las misas y vigi-
lias que se deberian celebrar por los cofrades difuntos, etc... Pero en ningun
lugar de este documento o escrituras, hechas en razon del sitio que dicha
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cofradia debia ocupar en el convento, se menciona la obligacion de pagar
a la comunidad religiosa ciento cuatro reales por las misas que se celebran,
cada semana, en el mismo por las Animas del Purgatorio.

Por otra parte, en el documento de 14 de abril de 1613 advertian que
las cobrarian por la via ejecutiva si no se pagaban puntualmente.

Es evidente que, tratandose de dinero y para poder realizar una adver-
tencia de ese tipo, el compromiso previo deberia aparecer de forma explicita
y por escrito en las citadas escrituras en las que se asignaba el sitio y lugar
a la cofradia en el convento o monasterio. Ademas, se dice «que por las
dichas escrituras antiguas esta obligada la dicha cofradia a la paga de
ellos».

Sin embargo, en las escrituras de asiento o sede de 29 de abril de 1554
no se menciona absolutamente nada sobre este asunto.

El analisis objetivo del contenido de los dos documentos mencionados
nos lleva a la conclusion de que la cofradia de «Nuestra Seiora de la So-
ledad» que aparece en el que esta fechado el dia 14 de abril de 1613 no tiene
relacion con la cofradia de «Las Angustias y Soledad de Nuestra Sefiora y
las Cinco Llagas de Nuestro Redentor Jesucristo» a la que se refiere el otro
documento de 29 de abril de 1554.

Para demostrar lo contrario, seria necesario que existiesen actas de la
cofradia que pudiesen explicar la grave contradiccion que hemos sefialado
y el cambio radical de la denominacion o advocacion que se produce entre
estas dos fechas.

Pero lamentablemente no existen actas.

2.3. La antigiiedad de la cofradia de Nuestro Padre Jestis Nazareno
demostrada mediante sus estatutos canénicos. Naturaleza
penitencial desde sus origenes

La gran devocion ubetense por el «Dulce Nombre de Jesus» recogida
por TORRES NAVARRETE (2006 c, pagina 163) tiene su origen en la Edad
Media. Posteriormente dedicaremos un epigrafe al cristograma o mono-
grama Sagrado de Jesus por ser parte del legado antiquisimo que nuestra
cofradia recoge en el siglo xv y ha sabido mantener hasta nuestros dias.
Segtin el autor que acabamos de mencionar, varias eran las iglesias y con-
ventos de Ubeda en las que se veneraba la imagen de Jestis con la cruz a
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cuestas: convento de la Santisima Trinidad; iglesia parroquial de Santo
Domingo de Silos (posteriormente la imagen pasa al convento de San An-
drés), parroquia de San Isidoro; convento de San Francisco de Asis; con-
vento de la Victoria y convento de las Descalzas. Todas ellas eran conocidas
por el titulo de Dulce Jesuis o Jesus Nazareno.

De las imagenes sagradas que hemos citado solo hay dos relacionadas
con nuestra cofradia: la que se veneraba en la iglesia parroquial de Santo
Domingo de Silos que después paso al convento de los dominicos de San
Andrés y la del convento de la Santisima Trinidad.

La imagen de la iglesia de Santo Domingo, segiin TORRES NAVARRETE
(2006 c, pagina 163) es de comienzos del siglo XvI. Nuestra opinion, sin
embargo, difiere y creemos que pudo haber existido en el siglo xv.

La mencionada imagen del Dulce Nombre de Jests o Jesus Nazareno
fue trasladada, para mejorar las condiciones de su culto, a la iglesia del
convento de San Andrés en el afio 1577. El dia 13 de marzo de ese mismo
afio son aprobados canénicamente los estatutos de fundacion de esta co-
fradia; el 14 de junio de 1577 se aprueba la escritura-convenio de asiento
en dicho convento y el 3 de marzo de 1578 la ratifica el Padre General de
los Dominicos (TORRES NAVARRETE, 2006 ¢ paginas 163 y 164).

De lo anteriormente expuesto surgen, con toda naturalidad, una serie
de cuestiones que son de gran relevancia para las posteriores conclu-
siones.

A) Existe una relacion directa de causa-efecto entre las fechas de fi-
nalizacion del Concilio de Trento (diciembre de 1563) y la apro-
bacion candnica de los estatutos de la cofradia el 13 de marzo de
1577. Esto indica que la misma tenia un alto nivel de organizacion
ya que estuvo muy atenta al desarrollo de los acontecimientos re-
ligiosos de su época.

B) Cualquier lector habra deducido que la cofradia del Dulce Nombre
de Jesus existia antes de la aprobacion candnica de sus estatutos
en 1577. De lo contrario no hubiese tenido imagen propia y sede
o0 asiento en la iglesia parroquial de Santo Domingo de Silos.

En el documento de aprobacion del cambio de sede o asiento y de los
estatutos, firmado el 13 de marzo de 1577 por el dean D. Bernardo de
Rojas y Sandoval, se hace constar que previamente el Obispado de
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Jaén habia pedido el consentimiento al Prior y Clérigos de la iglesia
parroquial de Santo Domingo de Ubeda. Ello indica igualmente que la
cofradia existia con anterioridad a esa fecha y tenia su sede o asiento
en dicha iglesia.

No se han hallado estatutos anteriores bien porque no se realizaron de
modo formal o bien porque se hayan perdido, pero «de facto» la co-
fradia existia y funcionaba desde hacia muchos afios. En relacion con
esta cuestion, Ruiz PRIETO (2006 b, pagina 85) al hablar de las capillas
de esta iglesia parroquial menciona una que lleva por nombre la de
Nuestro Padre Jesus Nazareno y afirma: «No hemos hallado docu-
mentos que indiquen su fundacion, que creemos fue en la primera
mitad del siglo Xv».

Es légico pensar que en esa capilla se veneraba la sagrada imagen a la
que nos estamos refiriendo hasta que fue trasladada al convento de los
dominicos de San Andrés. Cuando dicha imagen salié de su capilla
primitiva fue reemplazada por una imagen de Jesus pintada que servia
de retablo. La existencia de actas anteriores a Marzo de 1577de-
muestra igualmente que la cofradia funcionaba con anterioridad a esa
fecha.

C) La venerada imagen de Jesus Nazareno era propiedad de la co-
fradia puesto que de lo contrario no la hubiesen podido trasladar
al convento de San Andrés. Nadie les tenia que conceder licencia
para disponer libremente de la imagen, ni tampoco se la prestaban
cuando hacia su procesion penitencial. Este hecho demuestra que
la cofradia tenia un alto grado de autonomia y que estaba total-
mente consolidada. Ambas cualidades solo se consiguen después
de varias décadas de adecuada organizacion y funcionamiento.

D) Antes de la aprobacién de sus estatutos, conforme a la doctrina del
Concilio de Trento, la cofradia tenia cardcter penitencial.

Una cofradia de flagelantes no se improvisa, ni nace por la sola apro-
bacion canonica de sus estatutos. El «reclutamiento» de flagelantes
requiere una devocion muy intensa hacia una imagen sagrada concreta
o un ideal cristiano sublime que conduzca a este desgarrador acto.
Cuando se consultan las actas centenarias de la cofradia de Nuestro
Padre Jestis Nazareno se comprueban incluso los nombres de los «her-
manos de sangre» y los «hermanos de luz» lo que atestigua que siempre
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tuvo un caracter eminentemente penitencial. Ello no quiere decir, sin
embargo, que careciese de componentes piadosos y caritativos; los
aspectos penitenciales, piadosos y caritativos se complementaban.

E) Si el Concilio de Trento finaliza en diciembre de 1563 y los esta-
tutos canodnicos se aprueban en 1577 hemos de reconocer que la
cofradia actud con bastante diligencia para acomodarse a la lega-
lidad eclesiastica.

Los catorce afios transcurridos entre ambos acontecimientos nos pueden
parecer excesivos en la época actual. Sin embargo, en el siglo xvi el
ritmo de vida era lentisimo en comparacion con el de nuestro tiempo.
No habia medios informativos; el transporte era exclusivamente de
traccion animal; las vias de comunicacion eran casi inexistentes y pe-
ligrosas y las infraestructuras administrativas, tanto civiles como ecle-
sidsticas, estaban muy poco desarrolladas.

Ninguna otra cofradia actual de Ubeda tiene unos estatutos canonicos
de fundacion mas antiguos.

El resto de la historia de nuestra cofradia es suficientemente conocido
y se encuentra desarrollada en TORRES NAVARRETE (2006 c, paginas
163-170). Solo nos queda indicar que la cofradia se fusiond en 1638
con otra muy antigua y de parecida advocacion: Santa Elena y Jesus
Nazareno. Esta ultima habia tenido su sede en el convento de la San-
tisima Trinidad. Hasta la fusion, nuestra cofradia procesionaba el
Jueves Santo por la tarde, con flagelantes y otros penitentes. Después
de la fusion comenzo a procesionar al amanecer del Viernes Santo, con
penitentes de cruces pero sin flagelantes.

3. LA COFRADIA DE NUESTRO PADRE JESUS NAZARENO
DEPOSITARIA DEL LEGADO MEDIEVAL

Como vimos anteriormente, la cofradia de la Vera Cruz que protagoni-
zaba en exclusiva la procesion penitencial de la Semana Santa, durante el
ultimo tercio del siglo xin y el x1v, fue declinando progresivamente a lo largo
del xv y perdiendo protagonismo en beneficio de otras cofradias también
penitenciales con hermanos flagelantes y otro tipo de penitentes. Es logico
y natural que el abandonar aquella primitiva cofradia, para fundar las nuevas
que iban surgiendo, los cofrades que la dejaban se llevasen parte de las reli-
quias, simbolos e insignias o bien las reprodujesen en las nuevas cofradias.
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También hemos visto que nuestra cofradia existia y estaba consolidada
en Ubeda mucho antes de que sus estatutos fuesen aprobados por la auto-
ridad eclesiastica conforme a las directrices del Concilio de Trento. Tuvo
caracter penitencial desde sus origenes y poseia su propia imagen que se
veneraba, bajo la advocacion del Dulce Nombre de Jesus o Jesus Nazareno,
en una capilla de la iglesia de Santo Domingo construida en el siglo xv
segun Ruiz Prieto.

El Dulce Nombre de Jesus ejercid, desde el siglo xi1 en el que San
Bernardo de Claraval comienza a fomentar su culto, un fuerte impacto
emocional en la mentalidad religiosa del medievo. Esta tradicion que se
concretaba en el cristograma o monograma sagrado (IHS) fue recogida
por la cofradia, desde sus propios origenes, manteniéndola en la actua-
lidad.

El monograma sagrado de Jests excitaba los sentimientos religiosos
de forma intensa y ocuparia, sin lugar a dudas, un lugar importante en la
primitiva procesion de flagelantes de la Vera Cruz. Posteriormente, al cam-
biar la mentalidad religiosa con la decadencia del simbolismo, el mono-
grama sagrado se mantuvo pero los sentimientos religiosos se trasladaron
hacia la imagen del Dulce Nombre de Jesus o Jesus Nazareno.

Esta imagen, con su rostro afligido y doliente, conecta directamente
con la sensibilidad religiosa de los creyentes mientras que el monograma
requiere, para provocar la emocion, un tipo de elaboracion mental simbolica
propia del medievo que al final del siglo Xv estaba en plena decadencia. Por
todo ello, la gran veneracion del monograma sagrado que era, hablando
gramaticalmente, el significante (signos o simbolos) se traslado hacia el
significado (objeto al que hacen referencia los signos o simbolos).

Nuestra cofradia no solo recogio este simbolo de la primitiva procesion
medieval de flagelantes, sino que ademas ha sabido transmitirnos otras re-
liquias y simbolos que formaban parte de aquella. Nos estamos refiriendo
a la Veronica (primero reliquia y después imagen de santa mujer compa-
siva), al Sagrado Corazon de Jests en su representacion medieval y a los
instrumentos de la pasion.

3.1. IHS: El monograma Sagrado de Jesis

También es conocido como cristograma, aunque es mas apropiado
llamarlo monograma de Jesus.
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Si atendemos estrictamente a la etimologia griega de la palabra deberia
ser llamado trigrama porque, en realidad, el conjunto esta formado por tres
letras y no por una sola. No obstante, en espafiol actual se ha generalizado
el nombre de monograma. En este sentido, el diccionario de la lengua es-
pafola de la Real Academia considera que un monograma es una «cifra que
como abreviatura se emplea en sellos, marcas, etc...». Por lo tanto y para
evitar cuestiones estériles nosotros entendemos que monograma y trigrama
se refieren a la misma cosa.

Lo mas importante a destacar, no obstante, es lo siguiente: el mono-
grama de Jesus (IHS) no significa nada excepto el nombre de Jesus en
cuanto tal nombre. Se trata simplemente de una agrupacion de las tres pri-
meras letras del sagrado nombre de Jesuis en griego (I=iota, H=etay X =
sigma).

Estamos, por tanto, ante una situacion idéntica a la del crismén primi-
tivo o labaro del emperador Constantino en el siglo 1v (}E). En este caso se
utilizan solo las dos primeras letras del nombre de Cristo en griego (X= ji
o chi y P=ro). El crismon continu6 a lo largo de los siglos manteniendo las
dos primeras letras del nombre de Cristo en caracteres griegos, aunque se
le fueron afnadiendo otras letras y simbolos. Por el contrario, el monograma
de Jests, evoluciono del griego al latin como veremos seguidamente.

La primera letra griega iota (I) no presentd especiales problemas al
pasar al latin porque, tanto en su forma de mayuscula como en minuscula
se representaba practicamente igual en ambas lenguas. Solo hemos de des-
tacar, a efectos de una mejor comprension actual del monograma, que la
diferenciacion entre la I y la J se produjo més tardiamente: hacia comienzos
del siglo xviI.

La segunda letra que es la eta griega (H en maytscula y  en mints-
cula) tiene una especial problematica que vamos a tratar de desentrafiar.

La letra griega eta paso al latin como una e larga (€) y por eso el nombre
correcto de Jesus, en esta ultima lengua, es I € s T s. Sin embargo, en el caso
concreto del monograma sagrado, la semejanza entre la letra griega eta (H
y 1) vy la letra latina hache (H y h) provoco6, debido a la percepcion visual
casi idéntica, que ambas se confundieran. La prueba de que esta confusion
se produjo se encuentra en el hecho de que, en muchos casos, el nombre de
Jesus en latin se escribiera y se siga escribiendo como Ihesus. Esa /4 interca-
lada es una evidente falta de ortografia en este nombre latino.
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A la confusion entre la eta griega y la hache latina también contribu-
yeron los significados que se le atribuyeron indebidamente al monograma
tal como veremos posteriormente. Volvemos a repetir que el monograma no
significa nada; solo son tres letras.

La tercera letra griega es la sigma que no presentaba problemas para
ser transliterada como una S o s latinas dado que la sigma y la ese tienen
idéntico sonido.

De acuerdo con lo expuesto, las tres letras griegas del monograma de
Jesus pasaron al latin y en el siglo XIi1 aparecen escritas en letras goticas. A
partir de entonces el monograma sagrado se convierte en un simbolo muy
difundido.

Los significados atribuidos a estas tres letras carecen de fundamento y
se han efectuado de forma arbitraria a lo largo de la Historia. He aqui al-
gunos de estos significados:

Iesus Homo Salvator: Jesus Hombre Salvador

Iesus Hominum Salvator: Jesus Salvador de los Hombres
Iesus Hierosolymae Salvator: Jesus Salvador de Jerusalén

In Hoc Signo: En Este Signo o Con Este Signo
In Hoc Salus: En Esto esta la Salvacion o Salud

En resumen: el monograma no tiene interpretaciones posibles; solo
son tres letras que aluden, abreviadamente, al nombre de Jestus.

A partir del siglo X111, como se ha dicho anteriormente y en plena edad
media, el monograma sagrado se convierte en un simbolo y se comienza a
representar en letras goticas aproximadamente del siguiente modo:

En la parte alta de la letra h se coloco una especie de travesafio dando

como resultado una configuraciéon en forma de cruz que armonizaba el
simbolo con su auténtico y Unico significado: Jesus.

A continuacion analizamos las causas que hicieron posible la difusion
del monograma por toda la cristiandad.
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El iniciador de la veneracion al nombre de Jesus fue San Bernardo de
Claraval (1090-1153). La figura de San Bernardo es una de las fundamen-
tales del cristianismo debido a su personalidad y su obra. Es de todos co-
nocido que renovo las estructuras monasticas fundando el Cister o congre-
gacion de «monjes blancosy. Igualmente fue el patrocinador de la orden del
Temple de tal modo que, sin su apoyo, los monjes-guerreros no habrian
existido. Infatigable defensor del cristianismo era, en su época, la figura
mas importante de la Iglesia. Los Papas le pedian consejo y en todos los
sucesos claves se encontraba ¢l. Como no podia ser de otro forma, se en-
carg6 de predicar la II Cruzada.

San Bernardo promocion6 como nadie el culto a la Virgen Maria y al
DULCE NOMBRE DE JESUS. Es légico que sus hijos espirituales y entre
ellos los caballeros de la Nueva Milicia templaria siguieran estos mismos
pasos con teson. Escritor prolijo y de un acendrado misticismo, San Ber-
nardo ha dejado constancia de su amor al nombre de Jests en sus Sermones
sobre el Cantar de los Cantares (1983). Estan constituidos por ochenta y
seis piezas oratorias que comentan los dos primeros capitulos y una pequena
parte del tercero, de este libro del Antiguo Testamento. Como es logico
suponer, el amor al nombre de Jests influyd poderosamente en la rapida
aceptacion, por parte de la cristiandad del monograma como simbolo y
representacion de dicho nombre sagrado.

Los caballeros templarios, entusiastas seguidores de las doctrinas
de su protector San Bernardo, lo incorporan a su ya, de por si, rica y
extensa simbologia. Gran parte de esta simbologia es asimilada por las
hermandades, gremios y cofradias que ellos mismos fomentaban y apo-
yaban.

El monograma sagrado, difundido por toda la Europa cristiana, entra,
como es 16gico, en los reinos de Espafia. Sorprendentemente la Ubeda mo-
numental guarda en sus calles ciertos tesoros arquitectonicos medievales
que aun se conservan de modo casi milagroso y que deben ser mantenidos
y cuidados celosamente. Hemos tenido suerte, en este sentido, porque ni en
la vecina Baeza se han podido conservar tantos.

En la calle Afan de Rivera, 1, aun se mantiene en pie una casa que es,
con un alto grado de probabilidad, templaria.

En la que podriamos denominar piedra armera de la puerta, se en-
cuentra esculpido o grabado el monograma sagrado en caracteres goticos
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medievales que corresponden a la segunda mitad del siglo Xi1l 0 comienzos
del x1v. Es idéntico al que se conocia en el resto de la Europa cristiana en
aquella época.

Monograma sagrado de Jests de la C/. Afan de Rivera, 1
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Tenemos otro monograma de este mismo tipo en la calle Lorenzo Soto, 3.

Este es de mayor tamafio que el anterior pero practicamente igual. In-
cluso en la parte derecha del travesafio que forma la cruz se puede apreciar
una pequefia oquedad o curvita idéntica a la que presentaba el monograma
anterior.

Monograma sagrado de Jesus de la C/ Lorenzo Soto, 3
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Ademas de estos dos testimonios grabados en piedra, contamos con
otro de naturaleza distinta pero, igualmente, clave en nuestro trabajo. Se
tata de una vieja bandera que estaba discretamente situada en un rincén de
una sala de la casa de la cofradia de Nuestro Padre Jesus Nazareno cuando
la visitamos, en septiembre de 2006.

En el centro de esta bandera, de color morado, aparece el monograma en letras goticas,
guardando una gran semejanza, a pesar de que los materiales son diferentes,
con los dos anteriores.

La letra gotica practicamente habia desaparecido de la vida cotidiana
a comienzos del siglo xvI, siendo sustituida por los actuales caracteres o
letras denominados romanos. Podemos concluir, por tanto, que esa bandera
de nuestra cofradia puede ser del siglo xv o anterior.

Retomando el asunto de la evolucion historica del monograma sagrado
podemos apreciar que en el siglo XIv es objeto de gran veneracidon por
hombres santos tales como el italiano Juan Colombini o el espaiiol Vicente
Ferrer. Ambos lo utilizan frecuentemente en sus sermones y actos religiosos
para excitar el fervor popular.

En el siglo xv existe documentacion muy abundante que demuestra el gran
amor que sinti6 por este simbolo otro santo italiano: San Bernardino de Siena.
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Sin embargo, cuando comienza a tener una difusion casi universal es
en el siglo xvi debido a la Compaiiia de Jesus que lo eleva a la categoria de
emblema propio, después de que su fundador lo utilizara como sello per-
sonal. A partir de ahora y gracias a las misiones de los jesuitas se extiende
por nuevas tierras en América y Asia.

San Ignacio de Loyola lo adoptd como sello propio y en este sentido
aparece estampado en un documento del afio 1541. El monograma esta
disefiado en caracteres romanos idénticos a los que utilizamos en la escri-
tura actual y no en letras gdticas. El travesafo de la cruz estd, aun sobre la
linea vertical de la h y, por tanto, no aparece la cruz de forma autébnoma
en el campo de esa misma letra. El sello es de bronce y se conserva en el
archivo de la Compaiiia en Roma. Este monograma jesuitico adquiere
posteriormente otras caracteristicas: las letras se transforman en latinas
mayusculas y la cruz aparece configurada de modo auténomo dentro del
campo o espacio de la H; se suelen afiadir tres clavos o incluso tres clavos
y la corona de espinas debajo del monograma: la I se transforma en J;
etc...

Es ciertamente sorprendente que nuestra hermandad posea los testimo-
nios de la evolucion histérica del monograma de Jesus.

En la sala de la casa de la cofradia que hemos mencionado anterior-
mente, existe una coleccion muy interesante de estandartes con este sim-
bolo, ademas de la vieja bandera de la que ya hemos tratado. Esta coleccion
refleja las modificaciones que se han producido en el monograma sagrado
desde la edad media hasta nuestros dias:

—Letras goticas.
—Letras romanas maytsculas (IHS).

—Letras romanas mayusculas en las que la I ha sido sustituida por la J
y con la cruz totalmente independiente dentro del campo de la H.

—Letras romanas mayusculas (JHS) con la cruz en el campo de laH'y
con los tres clavos y la corona de espinas debajo.

Por otro lado, la procesion del Viernes Santo, tanto en el pasado re-
ciente como en la actualidad, desfila plagada de monogramas de Jesus en
los estandartes y en las galas de las trompetas. Incluso en el trono de Jesus
anterior al actual, que algunos atin recordamos, el monograma estaba tallado
a modo de celosia por la que podian ver las personas que iban dentro
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(Véanse las fotografias de las paginas 33 y 137 de la revista Jesus, nimero
50, abril de 2006).

En el amanecer de cada Viernes Santo, el DULCE NOMBRE DE
JESUS al que San Bernardo dedico encendidas palabras hace mas de ocho-
cientos afios, campea por las calles de Ubeda como un vinculo que nos
religa con el fervor religioso de la Edad Media.

3.2. La Verénica: Reliquia y Santa mujer compasiva

La devocion a la Verodnica se fue fraguando en la cristiandad sobre la
base de leyendas y tradiciones de diversa procedencia. La figura de esta santa
no aparece en ninguno de los cuatro evangelios aceptados por la Iglesia ni
tampoco los hechos que se le atribuyen. Existe, ademas, confusion sobre la
etimologia de la palabra. Para unos autores, deriva del nombre femenino
Bereniké o Berenice. Para otros, proviene de la fusion de dos palabras la-
tinas: «vera» que significa verdadera e «icén» que se traduce por imagen.

En este ultimo caso, Verdnica haria referencia a un objeto y no a un
personaje femenino.

La acepcion de la palabra Verdnica refiriéndose a una santa mujer
comienza a coexistir con el anterior significado, que se relacionaba con una
tela, a comienzos del siglo xv. Por lo tanto, con anterioridad a ese siglo,
Veronica hacia referencia a una reliquia de pafio o tela con el Santo Rostro
de Cristo que hasta el afio 1204 se conservo en Constantinopla. El origen
de esta reliquia se remonta a leyendas cristianas forjadas en los territorios
que estaban bajo la influencia de la Iglesia bizantina.

Era un tipo de reliquia del género denominado «<ACHEIROPOIETOS»
(no hecha por la mano del hombre, sino por impregnacion del Rostro de
Cristo sobre un pafio) y suele ser conocida como el MANDYLLION. Esta
palabra significa, en griego, trozo de tela pequefio y en ella la Santa Faz
aparece con el nimbo de gloria.

Existen pruebas documentales de que esta reliquia se custodiaba en
Constantinopla y era, junto a la Sabana Santa, la mas preciada de las mul-
tiples que alli existian. Asi lo afirman Roberto de Clari, en un manuscrito
de 1205 publicado en 2005 y Gervasio de Tilbury, nacido en 1150 y muerto
en 1228, en una obra denominada «Otia imperialia» que ha sido editada
recientemente por BANKS y BINNS (2002). Después del asalto a Constanti-
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nopla en 1204, por parte de los franceses y venecianos de la IV Cruzada,
esta reliquia fue llevada a Roma. Ello queda demostrado por las pruebas
que, a continuacidn, se exponen.

BARBARA FRALE (2004, pagina 97) reproduce una miniatura o ilustra-
cion correspondiente al manuscrito «Regula Sancti Spiritusy», del siglo x1v,
que se conserva en el Archivo del Estado de Roma. En la misma se observa
al Papa Inocencio III, que ocup¢ la silla pontificia entre 1198 y 1216, mos-
trando a los fieles el pafio con la Santa Faz de Cristo, con nimbo de gloria
y enmarcado en un cuadro.

Frale, en el pie de esta ilustracion, dice textualmente: Inocencio 111
exhibe a los fieles la Veronica.

De tales palabras se deduce que esta autora, de reconocido prestigio y
muy vinculada a las autoridades vaticanas en materia de documentacion y
archivistica, entiende que la Verdnica es el pafio con la imagen sagrada y
no la mujer llamada Santa Verdnica que no aparece en la escena y, por la
tanto, no puede ser mostrada a los fieles.

Existe, ademds, documentacion que demuestra que tal reliquia era con-
siderada, en el primer Afio Santo de la Historia (1300), una de las maravillas
de Roma, de tal forma que los peregrinos que acudian a ganar las indulgen-
cias no perdian la ocasion de venerarla directamente.

Sin embargo, el argumento definitivo que confirma que, en el siglo x1v
y anteriores, la palabra Veronica hacia referencia a lo que hoy llamamos
Santo Rostro o Santa Faz y no a una santa mujer se encuentra en la Divina
Comedia de Dante Alighieri. Como es bien sabido, este poeta escribi6 su
obra maxima entre los afios 1307 y 1321 aproximadamente.

La universalmente conocida Divina Comedia tiene tres grandes partes:
infierno, purgatorio y paraiso. Pues bien, en el cantico XXXI del paraiso,
versos comprendidos entre el 103 y 108, Dante dice textualmente.

Qual ¢ colui che forse di Croazia
viene a veder la Veronica nostra,

Che per 1’antica fame non se sazia,
ma dize nel pensier, fin che si mostra:
«Segnor mio Iesu Cristo, Dio verace,
or fu si fatta la sembianza vostra?

Los versos transcritos corresponden a una edicion de la Divina Co-
media de 1966-1967, realizada a cargo de una institucion prestigiosa: la
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Sociedad Dantesca Italiana y su traduccion literal con algunos matices para
su mejor comprension es la siguiente:

Como aquel que quizas de Croacia

viene a ver nuestra Veronica,

quien por tener un hambre (de verla) tan antigua no se sacia,
pero piensa mientras se la muestran:

«Senor mio Jesucristo, Dios verdadero,

Jera asi vuestro rostro? »

Lo que le muestran al viajero o peregrino es la Veronica como tela o
pafio en la que esta el rostro de Cristo impregnado. Le muestran esa tela o
Veronica y el peregrino responde, en su interior; jera asi vuestro rostro Sefior?
En otras palabras ha venido de lejos a ver la Verdnica que no es una santa,
sino una sagrada reliquia: el rostro de Cristo impregnado en un pafio o tela.

De esta reliquia en la que Cristo aparece con la faz rodeada por un
nimbo de gloria se hicieron multiples reproducciones y ejercioé una extraor-
dinaria influencia en el arte cristiano medieval y posterior. Una de las mas
famosas reproducciones se encuentra en Laon (Francia).

La gran veneracion por esta sagrada reliquia, que desde su ubicacion
en Constantinopla, era exhibida al pueblo fervoroso en los dias de Semana
Santa nos lleva a la conviccion de que reproducciones de la misma partici-
paban en la procesion de flagelantes y penitentes de la Vera Cruz que du-
rante el siglo X1 y x1v se celebraban en las ciudades del reino hispanico de
Castilla.

A partir del primer tercio del siglo Xv nos encontramos con el hecho
de que este tipo de representaciones comienza a coexistir con otro nuevo.
Desde este momento, aparece en la iconografia religiosa la santa Verdnica
como mujer compasiva que porta la imagen del Rostro de Cristo después
de haber enjugado el sudor y la sangre del Redentor en el camino hacia el
Golgota.

La mas conocida representacion de este nuevo tipo se debe al Maestro
de la Verdénica (an6nimo) de Colonia (Alemania). Este pintor plasma el
Rostro de Cristo dolorido y con corona de espinas. Otros famosos pintores
del siglo xv tales como Robert Campin (Maestro de Flemalle) y Hans Me-
mling pintan a la Santa Verdnica portando la tela con la Santa Faz. En
ambos casos, no aparece la corona de espinas de la pasion; sin embargo,
tampoco figura el nimbo de gloria de las primeras representaciones.



BOLETIN DEL

INSTITUTO
DE ESTUDIOS
GIENNENSES

160 JESUS LOPEZ ROMAN

También existen otras reproducciones del Santo Rostro de Cristo simi-
lares a estas dos ultimas mencionadas, pero sin la santa mujer. Es decir,
aparece solo el Santo Rostro de Cristo sin la corona de espinas y sin el
nimbo de gloria (Jaén, Templecombe y Mannoppello).

Es evidente que el segundo tipo de representacion de la Verdnica, que
corresponde a la santa mujer compasiva, continila acompanandonos en las
actuales procesiones.

Sin embargo, lo mas asombroso es que el primer tipo de representacion
correspondiente a la reliquia del verdadero Rostro de Cristo con su nimbo
de gloria, que participaba en la procesion unica medieval de flagelantes y
penitentes, también se conserva en nuestra cofradia.

Este preciado y remoto vestigio, que forma parte del legado de la Edad
Media, aparece en el centro del corazon que los cofrades llevamos prendido
en el peto de raso morado.

3.3. El Corazon de Jesus y los Instrumentos de la Pasion

A continuacion analizaremos el alto valor simbolico e historico de ese
mismo corazon.

Aunque en una Junta General, celebrada en 1908, aparezca instituido
como escudo de la cofradia, ello no quiere decir que se incorporase a los
simbolos e insignias de la misma en aquella ocasion. Los simbolos princi-
pales de cualquier organizacion con varios siglos de existencia previa no se
improvisan; siempre tienen una larga historia. Por otra parte, es practica-
mente imposible que una simple Junta reorganice el escudo o los emblemas
basicos de una forma radical, puesto que ningin grupo humano lo tole-
raria.

Por el contrario, el hecho de constituirse en escudo de la cofradia de-
muestra que, en aquella época, era un simbolo muy querido, asumido e
interiorizado por todos los hermanos. Por lo tanto, estaba muy presente en
sus procesiones desde varios siglos antes.

Es dificil determinar si en los siglos anteriores a 1908 habia sido un
escapulario o bien era un trozo de tela, con el corazén bordado o pintado,
que se cosia en las vestiduras. Esta segunda hipotesis quizas sea la mas
verosimil. Puede, incluso, que en los primeros tiempos se llevase, igual-
mente bordado o pintado, sobre una bandera o estandarte.
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Lo importante, sin embargo, es dejar bien sentado desde el principio
que se trata del Sagrado Corazon de Jesus en su representacion medieval.
No es el corazon de la Virgen, puesto que en este caso estaria atravesado
por una espada tal como le anuncié Simeo6n en el momento de la presenta-
cion de su Hijo en el templo: «Y a ti misma una espada te atravesara el
alma» (San Lucas, 2,35).

Constituye la expresion de una devocion al Sagrado Corazon de Jesus
muy arraigada en la Edad Media, aunque con una iconografia diferente a la
de los siglos posteriores.

Si se observa atentamente este corazon podemos apreciar que su borde
esta festoneado por una especie de dientes de sierra o pequefios tridngulos
que representan rayos. Es, por tanto, un corazén irradiante y no un corazon
en llamas o flameante. Tal diferenciacion no es baladi puesto que nos sirve
para establecer la cronologia entre estos dos tipos de representacion. En el
medievo, el Sagrado Corazén de Jests se plasmaba desprendiendo rayos y
no llamas.

También fue San Bernardo de Claraval, en los anteriormente citados
Sermones sobre el Cantar de los Cantares, el gran iniciador del culto al
Corazon de Jesus en el siglo Xi1, aunque existen indicios que prueban que
era representado en los primeros tiempos del cristianismo. Las 6rdenes
militares junto a los cistercienses, franciscanos, dominicos y los sectores
del misticismo cristiano se encargaron de consolidar y extender este culto
por toda la cristiandad.

Uno de los autores que, con mayor rigor, ha estudiado el simbolismo
del Corazon de Jesus es el esoterista catdlico Charbonneau-Lassay (1975 y
1981). Para este especialista, no existe duda de que las representaciones
medievales del corazon rodeado de rayos hacen referencia exclusiva al
Sagrado Corazon de Jesus. El corazon es el centro del individuo y por ana-
logia pasa a ser el centro de la vida y del ser en su totalidad. De aqui que,
para Charbonneau-Lassay, el Corazon de Cristo se convierta en el centro
del mundo y sede de la inmortalidad.

Para la mentalidad medieval, el corazon no solo era la fuente de la
afectividad y de los sentimientos sino también de la inteligencia; era el
centro del ser integral. Por esta razon la simbologia de los rayos que parten
del Corazon de Jesus los hace semejantes a los del sol que irradia luz y
calor: la luz de la Inteligencia Suprema y el calor del Amor divino.
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Posteriormente este concepto evoluciono6 y se produjo una disociacion
entre ambos significados. La afectividad, por obra del racionalismo, se separ6
de las funciones intelectuales provocando un dualismo casi irreconciliable
que perdura en nuestros dias. Por esta razon, el Corazon de Jests desde hace
varios siglos se ha ido convirtiendo en el simbolo del Amor divino. Las re-
presentaciones actuales y las de hace pocos siglos atras se realizan mediante
las 1lamas (Corazoén de Jests flameante), en detrimento de su representacion
primitiva mediante rayos que simbolizan la Inteligencia y el Amor.

Como puede apreciarse a simple vista, el corazoén que llevamos los co-
frades responde a la concepcion medieval del Corazén de Jesus que no des-
prende llamas, sino rayos de la Inteligencia y Amor divinos. Los rayos segiin
CHARBONNEAU-LASSAY (1975) correspondian en la Edad Media al signo he-
raldico reservado para expresar el «estado glorioso» que consistia en el triunfo
total y absoluto en todos los 6rdenes de la existencia. El simbolismo del Co-
razén de Jesus desprendiendo rayos, de aquella época, hacia alusion a la vi-
sion beatifica de Dios, es decir, a la luz de gloria que emana del Ser Abso-
luto.

Posiblemente la mas famosa representacion del Corazon de Jests irra-
diante sea la que esta grabada en los sillares de piedra de la torre del home-
naje (donjon) del castillo de Chinon en Francia. Estas incisiones en la
piedra, que casi todos los autores denominan «graffiti», fueron realizadas
por el Gran Maestre de la orden del Temple o alguno de los dirigentes de
dicha orden durante su cautiverio, en el afilo 1308, en ese castillo. Los diri-
gentes templarios fueron desviados y retenidos alli por el infame rey francés
Felipe 1V el Hermoso para impedir una entrevista que deberia haberse ce-
lebrado entre ellos y el Papa Clemente V.

Las principales incisiones estan realizadas sobre cuatro sillares con
algun objeto punzante al estilo de lo que cualquier recluso puede hacer en
su celda. En tales sillares pueden verse, ademas, de diversa simbologia
eminentemente templaria (mano, flor de lis, grabados geométricos, etc...),
figuras de monjes-guerreros, el monograma sagrado de Cristo del que ha-
blamos antes, el corazén de rayos, una cabeza que podria ser la de San
Bernardo de Claraval y los instrumentos de la pasion de los que hablaremos
después. También aparecen varias palabras, en letras goticas, que dicen «Yo
pido perdon a Diosy.

CHARBONNEAU-LASSAY (1975) identifica este corazon, perfectamente
tallado sobre la piedra y rodeado por completo de esplendorosos rayos, con
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el Sagrado Corazon de Jesus. Posiblemente el monje que realiz6 esta inci-
sion, en esos momentos dolorosos de cautiverio, estaba recordando al Co-
razon de Jests como centro de los sufrimientos del Salvador y fuente de la
que mana la sangre redentora.

En el sillar que esta encima del que contiene el corazén irradiante
aparecen otras incisiones que se corresponden con los instrumentos de la
pasion: cruz, clavos, lanza del centurion Longinos, la cafia con la esponja
empapada de vinagre y lo que parecen ser unas tenazas.

Sorprende que dentro del corazén que nosotros llevamos también apa-
rezcan los instrumentos de la pasion y otros objetos relacionados con el
simbolismo cristiano. Es imposible explicar las razones que condujeron a
esta sintesis integradora de simbolos cristianos realizada en torno al Sagrado
Corazon de Jesus. Los instrumentos de la pasion, como después veremos,
aparecen con frecuencia en el arte cristiano romanico y son mostrados
igualmente en otras procesiones de la Semana Santa de Espaiia.

Esto ultimo nos conduce a la conclusion de que dichos instrumentos
quizas se llevasen, hace mucho tiempo en nuestra procesion, separados del
Corazon de Jesus. Tal vez fuesen portados por nifios como actualmente
sucede en la procesion de Nuestra Sefiora de las Angustias de Ubeda.

Sea lo que fuere, e/ hecho cierto es que nos encontramos el Corazon
irradiante de Jesus y los instrumentos de la pasion estrechamente relacio-
nados tal como sucede en el caso de las incisiones templarias del castillo
francés de Chinon.

Si observamos el corazon que llevamos los cofrades podemos constatar
que en su interior contiene los siguientes objetos:

a) Entrecruzados y formando un conjunto con la reliquia de la verda-
dera imagen del Rostro de Cristo (Verénica).
* La cruz presidiendo
+ Lalanza
* Un mazo o martillo
* El latigo o flagelo
¢ Una ancla de navio
* La cafia con la esponja

e La escalera
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b) Separados de la verdadera imagen del Rostro de Jesus:

* La corona de espinas.

e Los clavos

Todos los objetos hacen referencia directa o simbolica al gran misterio
cristiano de la Redencion.

El ancla, que podria parecer un instrumento extrafio, es un simbolo
antiquisimo que utilizaban las primeras comunidades cristianas para disi-
mular o enmascarar la cruz. Posteriormente se convirtié en el simbolo de la
esperanza, de la salvacion mediante el Sacrificio de Cristo.

Los instrumentos de la pasion, llamados también en el medievo «Arma
Christi» (Armas de Cristo), se solian representar en los capiteles y en los
timpanos de las portadas de las iglesias romanicas. En ocasiones eran sos-
tenidos por parejas de angeles que flanqueaban a Cristo con los brazos al-
zados y mostrando el costado herido por el que mand agua y sangre. El
portico de la gloria en Santiago de Compostela muestra, como tema prin-
cipal, los instrumentos de la pasion.

El alto interés de la mentalidad medieval por el simbolismo hacia que
éste se encontrase presente en todas las manifestaciones de su vida y muy
especialmente en las de tipo religioso. Es, por lo tanto, ldgico y razonable
inferir que en la procesion de flagelantes y penitentes de la Semana Santa
participasen también reproducciones de los instrumentos de la pasion, que
provocaban elevados sentimientos religiosos, junto a otras reliquias, insig-
nias y la Vera Cruz.

Como se ha dicho anteriormente, en otras procesiones de la Semana
Santa espaiiola son llevados actualmente estos instrumentos de la pasion.
Incluso la cofradia de Nuestra Sefiora de las Angustias de Ubeda com-
parte con la muestra este privilegio; también hay constancia documental
de que en la antigua procesion del Entierro de Cristo, del siglo xvii, eran
llevados por nifios vestidos de angeles (TORRES NAVARRETE, 2006 c,
pagina 203).

Una vez mas queda confirmado que la cofradia de Nuestro Padre Jests
Nazareno recogi6, en el ocaso de la Edad Media, parte del legado de aquella
procesion ancestral de flagelantes y lo ha sabido conservar hasta nuestros
dias. En esta ocasion se trata del simbolismo relacionado con el Corazén de
Jesus y con los instrumentos de la pasion.
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4. CONCLUSIONES

Las conclusiones que vamos a exponer se deducen, de forma logica y
natural, del trabajo que hemos presentado. Intentaremos explicitarlas con
claridad y precision puesto que constituyen la sintesis de los principales
aspectos que acabamos de desarrollar.

PRIMERA: Ha quedado demostrado que el orden de antigiiedad de las
cofradias de Ubeda derivado de los autos y providencias de 1692, 1722 y
1790, que mencionan Ruiz Prieto y Cazaban Laguna, carece de valor his-
torico y desde el punto de vista juridico-administrativo es nulo de pleno
derecho.

Tales autos y providencias no constan en archivo alguno; a Cazaban se
los mostré un particular; Ruiz Prieto duda y desconfia de ellos; se han
comprobado errores en la fecha de fundacion de alguna cofradia y se apre-
cian contradicciones graves al compararlos con un documento que si existe
en el actual Archivo Historico de Ubeda.

SEGUNDA: Desde el punto de vista legal y administrativo, lo que
define la antigliedad de cualquier cofradia, asociacion o colectivo humano
son sus estatutos fundacionales aprobados y registrados por la autoridad
competente.

En este caso, la autoridad competente es y era el Obispado de Jaén.

La cofradia de Nuestro Padre Jesis Nazareno tiene sus estatutos fun-
dacionales aprobados con fecha 13 de marzo de 1577 y hay constancia
documental de ello en dicho Obispado.

Ninguna otra cofradia actual de Ubeda posee este requisito esencial
con anterioridad al 13 de marzo de 1577.

Algunos autores han intentado presentar el documento de 29 de abril
de 1554 como si se tratase de unos estatutos candnicos aprobados por el
Obispado. Hemos demostrado en este trabajo que ese documento no con-
tiene estatutos fundacionales de cofradia alguna; se trata de un documento-
convenio o contrato para establecer la sede o el «asiento» de una determi-
nada cofradia en el monasterio o convento de Nuestra Sefiora de la Merced
de Ubeda.

TERCERA: Lo que acabamos de afirmar se refuerza, a efectos proba-
torios por la existencia de actas que obran en el archivo de la cofradia de
Nuestro Padre Jesus Nazareno. Tales actas se remontan al afio 1576 y con-
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tintan en los aflos posteriores. En las mismas se reflejan los diversos her-
manos mayores que se iban sucediendo; los nombres de «hermanos de
sangre» y «hermanos de luz» y todos aquellos acuerdos, sucesos y otras
circunstancias propias del funcionamiento de un grupo humano organi-
zado.

No existe actualmente otra cofradia en Ubeda que conserve actas de
su funcionamiento en el siglo XVvI.

CUARTA: Se ha probado, igualmente, que la Cofradia de Nuestro
Padre Jesus Nazareno existio y funciond con anterioridad a 1577.

Existen actas de 1576 y tuvo capilla e imagen propia en la iglesia pa-
rroquial de Santo Domingo antes de la aprobacion canonica de sus estatutos
en 1577 y de su traslado al convento de San Andrés. Todo ello, junto a la
huella epigrafica del monograma de Jesus, hallado en una antiquisima ban-
dera de la cofradia, permiten inferir que existia y funcionaba en el siglo Xv.

No se han hallado estatutos anteriores a los de 13 de marzo de 1577,
pero estas pruebas confirman su existencia anterior.

QUINTA: Han quedado puestas de manifiesto las grandes dudas e
incertidumbres que se plantean cuando se intenta relacionar la cofradia de
«Las Angustias y Soledad de Nuestra Sefiora y las Cinco Llagas de Nuestro
Redentor Jesucristo», a la que se refiere el documento de 29 de abril de
1554, con la actual cofradia de «Nuestra Sefora de la Soledad». Sin esta-
tutos ni actas es imposible determinar la antigiiedad de una cofradia; tam-
poco se puede entroncar, sin estos documentos, una cofradia actual con otra
antigua de distinta denominaciéon o advocacion e imagen diferente.

SEXTA: La cofradia de Nuestro Padre Jests Nazareno ha tenido, desde
sus origenes, caracter penitencial. Los «hermanos de sangre» enlazan direc-
tamente con los flagelantes que desde el siglo X1 formaban el ntcleo de la
procesion de Semana Santa.

SEPTIMA: Las anteriores conclusiones conducen inexorablemente a
la siguiente: «de iure» y «de facto», la cofradia mas antigua, de entre todas
las que procesionan actualmente en la Semana Santa de Ubeda, es la de
Nuestro Padre Jesus Nazareno.

OCTAVA: A pesar de los siglos transcurridos, la cofradia de Nuestro
Padre Jesus Nazareno ha sabido conservar parte del legado de aquella pro-
cesion de flagelantes y otros penitentes que comenzo6 a realizarse en el siglo
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11 tanto en Ubeda como en el resto de las ciudades importantes del reino
hispanico de Castilla.

El monograma sagrado de Jesus, los vestigios de antiguas reliquias y
otros simbolos de la pasion contintian estando presentes en la procesion de
dicha cofradia.

Deseamos finalizar mostrando nuevamente nuestro mas profundo re-
conocimiento a todas aquellas personas que han dedicado sus esfuerzos al
estudio de este tema, asi como nuestro afecto por todas y cada una de las
cofradias que contribuyen, por igual, a la grandeza de nuestra Semana
Santa.

Sin embargo, también queremos afirmar con rotundidad que cuando
desfila la procesion de Nuestro Padre Jesus Nazareno, en el amanecer del
Viernes Santo, los ecos lejanos de la Edad Media resuenan por las estrechas
calles de Ubeda y se reflejan en las casas de aquella misma época que atn
se mantienen en pie.
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